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Abstract 

The purpose of the present study is to find the relationship between justice, spirituality, 

and rationality, as well as their achievements in the Islamic-Iranian model of progress. The 

method of study is descriptive analysis and emphasizes the hypothesis that effective 
interrelationship between justice and spirituality, in the individual realm, transmits personal 

achievements to political-social realms paving the way for reaching the model of progress 

and then holy life. All the above procedures are accomplished through rationality, rational 
programming, and adherence to the legal rules of religion (Shariat). The presence of these 

elements in the model conveys a distinctive and multidimensional progress for improvement 

in Islamic society. Paying attention to the abovementioned aspects facilitates the citizens’ 
access to their rights, freedom, equal opportunity, economic progress, welfare, human 

dignity, social security and decency in the society.  
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 چکیده
هدف پژوهش حاضر جستجوی رابطۀ میان عدالت و معنویت و عقلانیت و دستاوردهای آن در الگوی 

تحلیلی بوده و بر این فرضیه تاکید دارد که با رابطۀ  -ایرانی پیشرفت است. روش پژوهش توصیفی -اسلامی
 -معنویت، در عرصۀ فردی، زمینه برای ریزش دستاوردهای فردی به عرصۀ سیاسیتعاملی و تاثیرگذار عدالت و 

کند و همۀ این   اجتماعی فراهم شده و مسیر را برای رسیدن به الگوی پیشرفت و سپس حیات طیبه فراهم می
اصر، در این شود. حضور این عن  های شریعت انجام می  ریزی عقلی و التزام به آموزه  مراحل با عقلانیت و برنامه

سو نگرانه داشته و روشی دیگر برای پویایی جامعه اسلامی ترسیم   الگو، حکایت از پیشرفتی متفاوت و همه
ی برابر، توسعه و رفاه ها ها، فرصت حقوق، آزادیکند. توجه به این ابعاد است که دستیابی شهروندان به   می

 ی جامعه فراهم خواهد کرد.را برا کرامت نفس، منزلت و امنیت اجتماعی  ،اقتصادی
 

 ایرانی پیشرفت، عدالت اجتماعی، معنویت، عقلانیت، حیات طیبه. -الگوی اسلامی :ها اژهکلیدو
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 . مقدمه9

الگوهای پیشرفت امروزه یکی از مباحث قابل توجه و پرچالش هستند و غالباً مورد نقد 

شناخته گردد. مکاتب در تکاپویند تا های آنها   ها و شاخصه  گیرند تا مولفه و ارزیابی قرار می

الگو و نمونۀ پیشرفت خود را برتر و مطلوب معرفی کنند. اندیشۀ پیشرفت در اسلام با 

هایی برتر دارد که التزام عملی به آنها هم الگوی برخاستۀ از آنها   ها و زیرساخت  خود مولفه

کند. عناصر   آگاهی راهبری میسازد و هم جامعۀ برساختۀ آن را رو به رشد و   را متفاوت می

بنیادین این الگو را باید در عدالت، معنویت و عقلانیت رصد کرد. رشدی که در آن عدالت 

گردد و   ای که معنویت را ندارد، از اصالت، تهی می  نباشد، به واقع پیشرفت نیست و توسعه

های   اخصعقلانیت عنصری است که راهبر عدالت و معنویت به سوی هدف است. اگر ش

عدالت اجتماعی به همراه معنویت باشد، هم حقوق شهروندان در آن به شایستگی ادا 

توان از پیشرفت   شود، لذا می  شود و هم، از ایمان و التزام به دستورهای الهی دور نمی  می

کند و   تعبیر می حیات طیبهجانبه سخن به میان آورد، همان که قرآن کریم از آن به   همه

  به معنی واقعی کلمه است. زندگی

آورد و به دستورات او نیز   با معنویت، انسان به عالم غیب و قدرت خداوندی ایمان می

داند که یکی از دستورهای مهم و همیشگی خداوند،   نهد و انسانِ با معنویت می  گردن می

ی باور داشت، های اله توان معنوی بود، به خدا و ارزش  رعایت عدالت و تقوا است، لذا نمی

اما خارج از دایرۀ عدالت رفتار کرد. کسی که به خداوند و نیروی غیبی ایمان آورد، التزام 

تواند او را به جادۀ عدالت بکشاند. کارگزار و قانونگذاری که   های برآمده از آن، می  به آموزه

رزش در رفتارها و کند و زمینۀ حضور این ا  به این امر، باور داشته باشد، عادلانه رفتار می

کند. توجه به این امر مهم است که عدالت غالباً به معنای اعطای   گفتارهایش را فراهم می

حقوق به صاحبان آن تعریف شده است و یکی از حقوق مسلم انسان در شریعت اسلام نیز 

توجه به بُعد روحانی و داشتن حیات معنوی در جهان است. بنابراین، یکی از لوازم حضور 

 عدالت، توجه به حقوق معنوی انسان در عرصه فردی و اجتماعی است. 

 ،کسی که در حیات معنوی و سیر و سلوک عرفانی»نویسد:   علامه طباطبایی می

خوبی درک ه مطالعات کافی داشته و مقاصد حقیقی این رشته از علوم را دریافته باشد، ب

ین اساس استوار است که کمالات کند که روش این سیر باطنی و حیات معنوی، روی ا می
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 بودههای حقیقی بیرون از واقعیت طبیعت  باطنی و مقامات معنوی انسان، یک رشته واقعیت

دارتر و پهناورتر از   واقیعت ،تر  و عالم باطن که موطن معنوی است، جهانی است بسی اصیل

وضعی و قراردادی مقامات و مناصب و عناوین ، جهان ماده و هرگز از قبیل مفاهیم تشریفی

 (.31، ص 138.ر.ک. طباطبائی، ) داجتماعی نیستن

 با توجه به این امور، پژوهش حاضر در جستجوی رابطۀ میان عدالت، معنویت

 ایرانی پیشرفت بوده و بر این -و عقلانیت و دستاوردهای آن در الگوی اسلامی

 ویت و عقلانیت برفرضیه تاکید دارد که با ترابط تاثیرگذار و تعاملی عدالت، معن

اجتماعی  -یکدیگر در عرصۀ فردی، بستر برای ریزش دستاوردهای فردی به عرصۀ سیاسی

کند،   فراهم شده و مسیر را برای رسیدن به الگوی پیشرفت و سپس حیات طیبه فراهم می

های شریعت انجام   ریزی عقلی و التزام به آموزه  همۀ این مراحل با عقلانیت و برنامه

 . شود می

 . بیان مفاهیم5

فراهیدی، ) «بالحق الحکم العدل،»در مفهوم عدالت، حکم به حق، تصریح شده است: 

 روی و دوری از افراط و تفریط نیز ذکر شده است  آنگونه که میانه (.18، ص 4ق، ج201.

مفهومی عام و فراگیر است که  ،4عدالت اجتماعی .(.13، ص8، ج138.مصطفوی، )

های متعدد اجتماع اعم از سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و حقوقی نیز   دربردارندۀ جلوه

 ،پخش و توزیع منصفانه مواهبشود که   تعبیر می 1عدالت توزیعىگاهی از آن، به شود.   می

ترین ویژگى آن رعایت انصاف در  نظر دارد و مهممنافع و وظایف در میان مردم را مدّ

 شود که در  لذا گفته می (.13-11، ص 188.واعظی، ) برى و برخوردارى افراد است سهم

  جامعه  کمیاب  منابع  توزیع  چگونگی بر  توجه  بیشترین  اجتماعی،  عدالت یا  توزیعی  عدالت

                                                             

 .«الحقیقىّ التقسّط و الاعتدال هو و نقیصۀ، لا و زیادۀ فیه تکون لا بحیث التفریط و الإفراط بین توسّط هو» ..

 (.13، ص8، ج 138.، مصطفوی)

ت، مگر از موقعیت جمله چیزی اس« عدالت اجتماعی»رود، منظور  به کار می« عدالت»در این نوشته، هر جا که  .4

 فهمیده شود یا به غیر آن تصریح شود.  دیگر
3. Distributive Justice  .  
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، 131.پاشایی، ) شود می  معطوف 4ها ستانده و افراد  .های داده  میان  تناسب  واقع در یا

ت که با فراگیر شدن آن، جامعه، در این نوشته، ارزشی اس. مقصود از عدالت (124ص

رسند و امور جامعه، به تناسب و   گردد که اولاً افراد به حق خود می  هایی می  دارای زمینه

 گیرد.   تعادل در جای بایسته و شایستۀ خویش، قرار می
مجموعه صفات و اعمالی که شور و » معنویت عبارت است ازامام خمینی از دیدگاه 

آورد تا او را   وجود مىه در عین حال منطقی و صحیح را در انسان ب شدید و ،جاذبه قوی

 ،خمینی امام) «آوری پیش ببرد طور اعجاب هدر سیر به سوی خدای یگانه و محبوب عالم ب

کنند و   و پیامدهای آن تعریف می یمعنو یزندگ». برخی معنویت را به (8ص ،3.ج ،138.

 «بدهد یدو ام یست که به انسان آرامش، شادبه عالم و آدم ا یداشتن نگرش یمعنابه 

(. معنویت به معنی توجه به معنا و باطن امور و ایمان به غیب 133، ص180.ملکیان، الف)

، گسسته معنویت در اسلاماست و در مقابلِ توجه صرف به ظاهر و مادیت قرار دارد. این 

معنویت در همۀ ابعاد و نیست، آن سان که محدود به حوزۀ فردی نیز نیست، بلکه  وحیاز 

های زندگی اعم از سیاسی و اجتماعی حضوری همیشگی دارد. در غالب مکاتب   ساحت

دیگر از جمله در دنیای امروزی غرب، غالباً معنویت را امری فردی و محدود در نظر 

گیرند. براساس معارف اسلام توجه انسان به عرصه معنوی به همراه توجه به زندگی   می

فع نیازهای اقتصادی و معیشتی در کنار یکدیگر دیده شده و مسیر حیات و کمال مادی و ر

معنوی انسانی به وسیله و از راه حضور در جامعه و تکامل اجتماعی و در تعامل با سایر 

و  گیرد  میمؤمن با دیگران انس  ها تعریف شده است. لذا، در روایت آمده است که  انسان

گرفته الفت با دیگران انس دارد و نه با او رند و کسی که نه دالفت با او ا نیز دیگران

 (. 434، ص133.صدوق، ) در او خیری نیستشود،   می

توان گفت  هنگامی میاست و به معنای تبعیت کامل از استدلال صحیح ، عقلانیت

های خودسرانه  حکمی عقلانی است که همراه با احساسات، عواطف، ایمان، تعبد یا گزینش

 (.421، ص180.ملکیان، ب) دلیل نباشدو بلا

                                                             

1. inputs 

2. outputs 
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آورد، در مفهوم کمال، ارتقاء و   نیز می« تکامل»پیشرفت در معنی جامع، به همراه خود 

ها  تعالی مندرج است و توسعه غیر از تکامل است. یک شهر ممکن است توسعه یابد، خانه

ت است، اما هر هایش افزایش یابد، ولی تکامل نیابد، لذا هر تکاملی، پیشرف و خیابان

پیشرفتی تکامل نیست. برای اینکه در مفهوم تکامل، تعالی خوابیده است، برخلاف مفهوم 

 .(138، ص 2، ج184.مطهری، ) پیشرفت که بر گسترش افقی هم صادق است

به معنای عام، در پیشرفت، نوعی پویایی وجود دارد که از وضع موجود به سمت 

ایرانی، فراگردی است  -شرفت در الگوی اسلامیوضعیت مطلوب در حرکت است، اما پی

های مادی و معنوی زندگی   که دربردارندۀ پویایی بهبود یابندۀ همیشگی در همۀ حوزه

های مختلف، بستر برای رسیدن به سعادت  انسانی بوده و با بهبود شرایط زندگی در ساحت

 اهانه وجود داردشود، در این فرایند، نوعی مدیریت آگ  دنیوی و اخروی فراهم می

 کنندۀ روند حرکت جامعه به سوی مطلوب، همراه با تأمین حقوق شهروندان  تا تضمین

 باشد.

 خواه  . انسان، فضیلت/ معنویت9

در وجود انسان، عقل و نفس، فطرت و غریزه در کنار هم و با هم هستند. قوانینی 

معنوی انسانی بوده و تشریعی و دستورات اخلاقی اسلام ناظر به هر دو بُعد مادی و 

های تشریعی اسلام در راستای تقویت حیات معنوی و رشد و تعالی الهی او   محدودیت

تواند در هر دو ساحت وجودی خویش، کاملا   اند. از این روست که انسان نمی تعریف شده

آزاد باشد، رهایی و آزادی در هر یک از آن دو گسترۀ فرودین و عالی آدمی، منجر به 

شود، اما نکتۀ اساسی آن است که آزادی در ساحت عالی و   یت در بخش دیگر میمحدود

ایجاد شده های   محدودیتسازد و   خردورزانۀ آدمی، او را به آزادی متعالی نزدیک می

او را وارد عرصۀ بلکه  کند،  ای وارد نمی  آدمی خدشه آزادی بهتوسط قوانین اسلامی نه تنها 

برداری از آن است که اگر   معقول بودن یا نبودن آزادی مربوط به بهرهسازد.   آزادی بیشتر می

شود و اگر بر ضدّ اصول   مطابق اصول و قوانین مفید انسانی باشد، آزادی معقول نامیده می

(. آزادی او در کنار 132، ص 131.جعفری، ) و قوانین مفید انسانی باشد، نامعقول است

شود و در کنار   جو می  و در عین حال معقول و تعالیمعنویت و عدالت، محدود و مقیدّ 

 دارد.  آنها، به سوی فضیلت گام برمی
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تواند به   طلبانۀ خود را مهار زند، می های قدرت  از دیگر سو، همین انسان اگر خواسته

(. 10بقره،) معنویت، فضائل انسانی و عالی اخلاقی و به جایگاه بلند جانشینی خداوند برسد

هِ »فرماید:   یخداوند م كْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّ ترین شما در پیشگاه   با کرامت»(، 1.حجرات، ) «إِنَّ أَ

راه است و کمال   ۀ. بر این اساس، داشتن تقوای متوسط نیز میان«خدا باتقواترین شماست

ا نه، تنه مانند فرشته از فراطبیعت پرهیزکاری. لذا، انسان،  یبالا  آدمی، نیازمند نیل به درجه

طبیعت است. بلکه از خاک   ۀسهم دارد و نه همتای گیاهان و حیوانات، فقط درگیر محدود

كَ »شود و تا اوج  و گل، آغاز می كَ   إِلى كادِح   إِنَّ پرّان و قربان (، 0. انشقاق،) «فَمُلاقيهِ  كَدْحا   رَبِّ

 «است رآفریدگا بهترین که خدا بر باد آفرین»موجودی آیۀ شود که در شأن چنین  می

 نازل شده و هموست که طبیعت و ماورای آن را در خود گردآورده و( 2. مومنون،)

 ،2.، ج111. جوادی آملی،) هستی را به یکدیگر وصل کرده است  ۀدو سرخطِّ حلق

 به راستی فرماید: می )ع(علی(. با توجه به همین ویژگی آدمی است که 82-81  ص

ت و در حیوانات، شهوت، بدون عقل را نهاده که خداوند، در فرشتگان، عقل بدون شهو

است، اما در وجود آدمی هر دو نیروی عقل و شهوت را قرار داده است، پس کسی که عقل 

اش، پیروز گردد، از فرشتگان برتر است و اگر کسی   های نفسانی  او بر شهوت و خواسته

 ،13ق، ج.24. مجلسی،) تر و بدتر  شهوتش بر عقل او غالب آید، از حیوانات، پست

  .(.411ص 

از دیگر سو، انسان به دنبال آرامش است و در مکتب اسلام، این آرامش در قالب 

آید. معنویتی که صرفاً فردی نبوده،   معنویت، ایمان به غیب و توکل به خداوند به دست می

: مینیگیرد، به تعبیر امام خ  اجتماعی زندگی انسان را دربرمی -های سیاسی  بلکه همۀ عرصه

 پناه در را یتمادّ. است معنوى -مادى مکتب یک ،نیست مادى مکتب یک اسلام، مکتب»

 ،است آمده انسان تهذیب براى اسلام. نفس تهذیب اخلاق، معنویات،. دارد قبول معنویت،

امام ) «اند آمده سازى انسان براى توحیدى هاى مکتب همه ،است آمده سازى انسان براى

 مطهریشهید معنوی است،  -(. لذا، اسلام، انقلابی سیاسی.11ص ،3  ، ج138.خمینی، 

                                                             

بَ ». . وَجلِِّ ركَّ بَ في بني آدَمَ كِلتيهما فَمَن غلبَ و ركَّ   بلا شهوة    في الملائكةِ عقلا    انِِّ اللهَ عزِِّ بَ في البهائمِ شهوة  بلا عقل  و ركَّ
 .«فهوَ شرٌّ من البهائمِ   من الملائكةِ وَ مَن غلبَ شهوتهُ عقلهُ   عقلهُ شهوتهُ فهوَ خير  
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ها درباره مذهب تصور  گونه که غربی دانیم که اسلام یک معنویت محض، آن مى»د: نویس  می

در همان حال که  ،انقلاب صدر اسلام که یک انقلاب اسلامى و مذهبى بود ،نیست ،دارند

 ،مان حال که انقلاب معنوى و سیاسى بودانقلاب معنوى بود، انقلاب سیاسى بود، در ه

هاى  یت، آزادگى، عدالت، نبودن تبعیضیعنى حرّ ،انقلاب مادى و اقتصادى هم بود

هاى طبقاتى در متن تعلیمات اسلامى است، یعنى آن دو بُعد، دیگر  اجتماعى و شکاف

 (. بنابراین، از نگرش413و  28.، ص 42، ج182.مطهری، ) «بیرون از اسلام نیست

معنویت »گرایی و درپی آن، گرایش به سوی معنویت، به   توان از فضیلت  اسلامی، می

 تعبیر کرد.« جانبه  همه

 . تعامل عدالت و معنویت4

انسان در دنیای امروز، با توجه به آنکه از اصالت و خاستگاه خویش دور شده و در 

گرهای ناشایست   مشهای دروغین و آرا  جستجوی آرامشی فراگیر است، به دام معنویت

سازد تا شاید به   های دینی و غیردینی را بهانه می  ای از آموزه  شده و گاه ملغمه  گرفتار 

های اجتماعی زندگی بشر را در   آرامش رسد. از دیگر سو، ستم و ناحقی، بسیاری از عرصه

که به جویند   آن را از مسیرهایی می ای است که همه  خود فرو برده و عدالت، گمشده

ریزان، عدالت و معنویت را جدای از هم   پردازان و برنامه  ها، نظریه انجامد. دولت  سراب می

جویند، حال آنکه تعاملی وثیق و ترابطی آشکار میان آن دو برقرار است، معنویت بدون   می

راهه است. چه بسا کسانی که ادعای معنویت   عدالت و عدالت بدون معنویت، هر دو بی

هایی که در   عدالتی  نند، اما در جوهر آن، نشانی از عدالت نیست و نسبت به انبوه بیک  می

خیال است، این معنویت، بریده از اجتماع است و خزیدن در گوشۀ  گذرد، بی  جامعه می

و آنگاه که عدالت و احقاق حقوقی  فرد است کیآن اصلاح  تینهاعزلتی که اگر بتواند، 

ون لحاظ خداوند، ایمان، عالم غیب و ماوراء، آن عدالت، نهایت در جامعه باشد، اما بد

گیرد،   ای که براساس آن پا می  داران برساند و جامعه  تواند درصدی از حقوق را به حق  می

اندیش و سودگرا خواهد بود. اما حقیقت آن است که بدون معنویت و   ای مادی  جامعه

گوهر و حقیقت عدالت اجتماعی دست یافت. به بیان توان به   های الهی، اصولاً نمی  آموزه

هم متزلزل  یتمعنو یهپا ،برقرار نباشد یعدالت اجتماع یا  اگر در جامعهشهید مطهری، 

در جامعه  یکدیگرتوأم با  را عدالتو  یتمعنوباید است که  ینخواهد بود. منطق اسلام ا
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به وجود  یروان یمارهزاران بکه عدالت وجود نداشته باشد،  یا  برقرار کرد. در جامعه

 یعنیانفجار؛  یدتول یروان یها  کند و عقده  یم یروان یها  عقده یجادها ا  محرومیت .یدآ  یم

شود، وضع به  یمتقس یرس یرِبه دو گروه گرسنه گرسنه و س )ع(یعل یراگر جامعه به تعب

گروه گرفتار  یکورد. فاسد به همراه خواهد آ یماند، بلکه صدها تال  ینم یمنوال باق ینهم

 یها  یدچار ناراحت یگرشوند و گروه د  یم... و ینیتفرعن، خودبزرگ ب نظیر ییها  یماریب

 (.31.، ص138.؛ 431، ص1.، ج182.مطهری، ) یتاز محروم یناش

ی از در صورت برخوردارها و مکاتب مادی، قدرتمند   در اندیشۀ دینی، برخلاف اندیشه

با آنکه انسان در سرشت و فطرتش دوستدار مال حاکمیت است. تقوا و دانش، مجاز به اع

و از  کند  یقدرت و ثروت، ستم م ۀو وسوس ینفسان یهواها لیعدالت است، اما گاه به دل

خداوند در سورۀ نساء خطاب به . رود  می رونیو عقل سلیم ب ییچارچوب فطرت خدا

 یا»د، حتی اگر به ضرر آنان باشد: فرماید: قسط و عدالت برپا کنن باورمندان و مومنان، می

پدر و  ایهرچند بر ضرر خود  ،دیده یخدا گواه یو برا دینگهدار عدالت باش مان،یاهل ا

 (.11.نساء، ) «شما باشد شانیمادر و خو

 شود که از هوا و هوس، پیروی نکنند تا عدالت اجرا گردد و به  سپس تاکید می

پس، از پىِ هوس نروید که ]در »کند:  د، اشاره میتقوایی باش  عامل مهم ستم که همانا بی

براساس آنچه »فرماید:   ای دیگر خداوند می  (. در آیه11.نساء، ) «[ عدول کنید نتیجه از حق

 «بر تو وحی شده است، میان مردم قضاوت بنمای و از پیروی هوی]نفس[ پرهیز کن

 (.28مائده، )

است.  تیمعنو ۀ اسلامی،عدالت در جامع یاجرا هعنوان پشتوان به کارراه نیتر یاساس

و  یعاطفه انسان ،یشوند تا مردم به حکم بلوغ روح یکیها با هم  روح خواهد یاسلام م

، 138.مطهری، ) گام بردارند ها ضیرفع تبع یبرا ،تیاز معنو یناش یاخوت اسلام

 (.11.ص

عدالت را  در همین راستا نیز بسیاری از علمای شیعه در مباحث فلسفه اخلاق خود

اند. ملااحمد نراقی   توأم با معنویت و بلکه بالاتر از آن، معنویت را از لوازم عدالت دانسته

 شمارد: در ترابط میان عدالت و معنویت لوازمی چند را برای عدالت حاکمان جامعه برمی

برای صفت عدالت،  فضیلت صفت خجسته عدالت معلوم شد، بدان که از]حال که[ 
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می چند است که طالب این صفت را از آنها چاره نیست و عدالت بدون آنها آثار و لواز

قضای حق جهانداری و دادگستری  پروری، و شود و ادای دین عدل و رعیت متحقق نمی

کند که برای   (. در ادامه تاکید می221، ص 138.نراقی، ) موقوف بر رعایت آن امور است

بودن حاکمان به ذات پاک ایزد متعال در همه  ایجاد حکومت عادل لوازمی از جمله متوسل

]داشته  حکم آن اهتمام یو اجرا نید جیدر ترو»احوالات، سعی بر حفظ احکام شریعت و 

 نیمتوطن ریسا و اریو عمال هر د حکام از ی، احد«ملوکهم نید یالناس عل»به حکم  و[

م است، بازداشتن (، بر حاک.21همان، ص) «از آن نباشد دنیبلاد را مجال انحراف ورز

سایر مردم جامعه و عمال و سپاهیان و کارکنان حکومت از روا داشتن ظلم و ستم، سنجش 

میزان انصاف کارگزاران حکومت در برخورد با مردم و رعیت، توجه و رسیدگی به امر فقرا 

بر خو،   درشت نگهبانان ارا ب شانیپر انیراه آمد و شد گدا»و بیچارگان و محتاجان و اینکه 

 (..21همان، ص) «خود نبندد
بنابراین، میان عدالت و معنویت، روابطی تعاملی و تکاملی برقرار است و یکدیگر را 

شوند. توجه   دهند و سرآغازی برای رسیدن به پیشرفت می  برای رسیدن به هدف یاری می

به معنویت انسان را به حیات حقیقی خویش فراخوانده و قوه عامله انسانی را به 

کند و از طرف دیگر رفتار عادلانه خود مصداق عمل معنوی و در   ورزی دعوت می عدالت

سوره نساء،  11.طور که خداوند در آیه   راستای تقویت بعد روحی انسانی است. همان

کند و در ادامه، این عمل   عمل بر طبق عدل را هرچند به ضرر انسان باشد، توصیه می

نْ يَكُنْ و إ»نماید:   عنی سپردن امور به خداوند متعال محول میعادلانه را به امری معنوی ی
هُ أَوْلَى  ا فَاللَِّ ا أَوْ فَقِير   (.11.نساء، ) «بِهِمَاغَنِي ِّ

 سونگر  . خردگرایی همه2

 اند: چهار کارکرد برای آن ذکر کردهبرخی در قالب تعریف عقل، 

راده، ممارست فهم، ادراک، . عقل، وسیله نهاده شده در انسان برای تفکر، شعور، ا.

 حکم و داوری است.

 . عقل، موهبتی برای فهم و زیرکی و متفاوت از احساس است.4

. عقل مترادف با رشد است، قدرتی بالفعل برای استنتاج و برداشت از نتایج و دلالات 1

 صحیح.
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 (. 13م، ص111.غیبه، ) . عقل، درک و داوری صواب و سالم، هماهنگ با منطق است2

دهد تا با فهم مسائل گوناگون، به استنتاج و برداشت از   نابراین، عقل به انسان یاری میب

ای   های صحیح بپردازد و داوری آن هماهنگ با منطق باشد. در این معنا عقل، قوه دلالت

اجتماعی به آدمی شناخت مطابق با واقع  -است که در حوزۀ عمل و نظر فردی، سیاسی

دهد و   رفتارهای شایسته و شناخت حق از باطل به او یاری میبخشد و در حوزۀ   می

خرد، بنیاد و ریشۀ نقل »حجیّت شرع و نقل نیز از عقل برآمده است، به تعبیر صدرالمتالهین 

 زند رساندن به آن، برای تصحیح نقل، به عقل و نقل، هر دو، آسیب می  است، آسیب 

 (.108ق، ص .11.صدرالمتألهین، )

 دست نو هایی انسان با چراغ عقل به ساحت هر و نماد انسانیت است.مظخردورزی، 

در آن را خداوند  کهبوده   ه مدد خردورزیپیشرفت جوامع همواره ب حلامر یابد.  می

خرد، مرکب دانش  که شده دیتاکی اسلام فرهنگ . درسرشت انسان به ودیعت نهاده است

 کند  یم اشارهی نیدی ها  آموزه   دری دیکل رام دو به البلاغه نهج اول در خطبه )ع(یعل است،

 خداوند پس: »دیفرما یم شانیا. است« عقلی ها  نهیگنج» و« فطرت مانیپ» همانا که

 تا فرستاد آنان سوی به درپی پی را و پیامبرانش برانگیخت مردم میان در را خود فرستادگان

 آیات و کشند بیرون برایشان را ها  عقل نهفته های  و گنج کنند مطالبه آنان از را فطرت پیمان

در کلامی دیگر ایشان  (.1.، ص 131.الاسلام،  فیض) «دهند نشان آنان به را خدا قدرت

برترین مردم از نظرگاه عقل کسی است که امر معاش »به جنبۀ عقل عملی اشاره دارد که 

، 133.لاسلامی، ا شیخ) «گیری کند و در اصلاح معاد خود، کوشاترین باشد  خود را اندازه

  .(.133ص

سیاسی وارد شود و دولت اسلامی تلاش -هنگامی که خردورزی به عرصۀ اجتماعی

گذاری و طراحی الگو  ریزی و سیاست های آن به قانونگذاری، برنامه  کند تا براساس داده

تواند با در نظر داشتن راهبردهای عقل جمعی مانند مشورت، مصلحت   بپردازد، می

داوری،  فکری و مشارکت در فرایندی معقول و حساب شده و به دور از پیشهمگانی، هم

ای دست یابد که الگوی مطلوبی در جهت پیشرفت و   اندیشی و خودشْیفتگی به مرحله جزم

                                                             

 .«افضل النّاس عقلاً احسنهم تقدیراً لمعاشه و اشدهّم اهتماماً باصلاح معاده» :)ع(یعل ..
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ریزی کند. در این مکتب و نگره، انسان رفتار خود را   تغییر وضعیت ناخوشایند پی

دهند تا با بهرۀ   بخشند و یاری می  او آگاهی میکند، عقل و شرع به   هوشمندانه تنظیم می

 های ملّی، سود برد و روش و الگویی درخور به کار گیرد.  درست از منابع بیرونی و گنج

، هماهنگ است، وقتی که به امام عرض تعریف عادلبا  تعریف عاقل )ع(در بیان علی

بیان کرد که در تعریف در پاسخ، همان را  )ع(امام ،«ف کنیوصتعاقل را براى ما : »شد

ایشان آنگاه از  ،«نهد  میعاقل کسى است که هر چیز را در جاى خود : »ه بودفرمودعدل 

 ،131.الاسلام،  فیض) «آن را بیان کردم»امام فرمود: « جاهل کیست؟»پرسیده شد: 

 عین عقل و خرد عملى است، عدل، جوادى آملىبا این وصف به تعبیر  .(..3.ص 

هر چیزی را به جای خود نهادن یا هر کاری را به وجه (، 401، ص 131.جوادی آملی، )

شود که با عقلانیت، ارتباطی   تلقی می حکیمانه و درست، عالمانه ، کاریشایسته انجام دادن

 استوار دارد.

و ظلم، پامال کردن حقوق و  حق به ذی حق کردن ءرعایت حقوق افراد و عطاعدالت، »

یگران است. این عدالت متکی بر دو چیز است: یکی حقوق و تجاوز و تصرف در حقوق د

 یعنی افراد بشر نسبت به  ،ها  اولویت

 ،مثلاً کسی که با کار خود ،کنند نوعی اولویت پیدا می هم،یکدیگر و در مقایسه با 

این  اءکند و منش نوعی اولویت نسبت به آن محصول پیدا می کند، طبعاً محصولی تولید می

خصوصیت ذاتی بشر است که طوری آفریده  ،یکی دیگر و فعالیت اوست. کار ،اولویت

ها به  کند و با استفاده از آن استخدام میرا های اعتباری  اندیشه ،شده که در کارهای خود

های  ها، یک سلسله اندیشه گردد. آن اندیشه نائل می ،به مقاصد خود« آلت فعل»عنوان 

اینکه افراد جامعه به برای نمونه، برای  ،شود میمشخص « بایدها»است که با « انشایی»

ها رعایت شود و این است مفهوم عدالت که  باید حقوق و اولویت ،سعادت خود برسند

محکوم  ،شود کند و نقطه مقابلش را که ظلم نامیده می وجدان هر فرد آن را تأیید می

عقل به آن حکم  بنابراین، عدالت امری است که هم (.34، ص 180.مطهری، ) سازد می

                                                             

صف لنا الجاهل. فقال: قد ء مواضعه. فقیل: ف : هو الذى یضع الشىفقالالسلام(: صف لنا العاقل،  علیه) قیل له» ..
 .«فعلتُ



 19 ایرانی پیشرفت و... -در الگوی اسلامی تیو عقلان تیمعنو ،عدالت رابطۀ تعاملی

 مند از آن نعمت هستند.  کند و هم عقلایی که بهره  می

 
 معنویت و عقلانیت . رابطۀ تعاملی عدالت، 9نمودار

افزار همۀ مراحل عدالت، معنویت، طراحی الگو و   آن سان که عقلانیت در پشتوانه و نرم

د حرکت عقلانی و سنجیده عیار دارد و باید چنین باشد تا بتوان  ریزی، حضوری تمام  برنامه

ها را تضمین و بیمه کند. طبیعی است که رسیدن به عدالت اجتماعی و  به سوی آن ارزش

 های یهکه پا یتیمعنو»معنویت و اخلاق، بدون سنجیدگی در رفتار و برنامه امکان ندارد. 

   چنان  یست، همن یتباشد، معنو یزدر ست یدر تعارض و حت یتزانه نداشته و با عقلانرخردو

و  یآورد معنو ره یزمعقول ن یرعشق غ یعنی ،که ضد عقل نشان داده شود یعشق که

و  یتو معنو یمانا یملاک و مبنا« عقل»توجه داشت که  یدنخواهد داشت، بلکه با یروحان

(. از همین 33-32ص ، 4ج، 181. ی،آمل یجواد) «است یو آرامش درون یلتفض یارمع

انفال، ) اندیشند  شوند که نمی  د خداوند، کسانی معرفی میجاست که بدترین جنبندگان نز

44.) 

هایی که خداوند قرار داده   با عقلانیت در این مسیر، انسان راه خود را براساس نشانه

گشاید، اما از آنجا که با پشتوانۀ معنویت و عدالت همراه است، عقلانیتی صرفاً   است، می

صی و یا گروهی را طراحی کند و برای دستیابی به مادی و ابزاری نیست که تنها سود شخ

ورزی برای رسیدن به رفاه و امنیت   آن برنامه ریزد، بلکه عقلی است که در کنار اندیشه

کند تا جامعه را از رفاه و امنیت معنوی نیز برخوردار سازد. با همراهی و   مادی، تلاش می

ه که برآیند همۀ مراحل قبل است، ها، مسیر به سوی حیات طیب  سازواری میان آن عرصه

توان گفت که مشخصه الگوی اسلامی پیشرفت،   شود. با توجه به این منظر می  گشوده می

های آن بوده   حضور عناصر معنویت اجتماعی، عدالت اجتماعی و عقلانیت در همۀ ساحت

سه  و طراحی آن الگو، به منزله ارائه نقشه راه جهت تحصیل حیات طیبه اجتماعی از

باشد. با تعامل عدالت و معنویت و در پرتوی الگوی اسلامی پیشرفت،  رهگذر فوق می

 عدالت

 عقلانیت معنویت
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 جامعه و فرد حرکت به سمت حیات طیبه را که همان حرکت به سوی زندگی شایسته

 دهد انجام میمؤمنى که عمل صالح »و مطلوب قرآنی است، آغاز نموده و خداوند 

 ،132.طباطبائی، ) «کند زنده مى ،دیگران نیز دادهبه حیات جدیدى غیر آن حیاتى که به  را

 های آن  (، پویش در سراسر این راه، با حضور عقلانیت و التزام به داده214ص ، 4. ج

 است.

رأی و  )ع(على  امامای عادلانه، به تعبیر   در عرصۀ سیاسی، عاقل برای رسیدن به برنامه

حَقٌّ على »فرماید:   افزاید، ایشان می  د میدیدگاه خردورزان و دانش دانشوران را به نظر خو
 ،.ج، 133. ،لیثی واسطی) «العاقلِ أنْ يُضيفَ الى رَأيِهِ رَأىَ العُقلاءِ و يَضُمَّ الى عِلمِهِ علومَ العُلَماء

 (.414ص 

است هر عاقلى نظر دیگران را به دیدگاه خود اضافه کند و علوم دانشمندان و   شایسته

لذا، در روایت آمده است که عاقل با توجه به طلب  مش بیفزاید.به عل کارشناسان را

راهنمایی از دیگران و ترک خودرأیی، مسیر جامعه را با عقل خویش به سوی عدالت 

ی که همواره از دیگران رشد و راهنمایی خواهد خردمند گشاید. سزاوار است بر  سیاسی می

 (.11ص ق،241.تمیمی، ) خودسرى را ترک کندخودکامگی و و 

دهد و علاوه بر حضور عقل جمعی در معادلات   افزایی عقلی رخ می  در این فراگرد، هم

شود تا جامعه به سوی   های دقیق و سنجیده فراهم می  ریزی  اجتماعی، زمینه برای برنامه

ورزی حرکت کند. مقام معظم رهبری، در تبیین ماهیت پیشرفت انقلاب   عدالت و عدالت

د همه جانبه مکتب امام خمینی عقیده دارند که هر سه بُعد عقلانیت، عدالت اسلامی و ابعا

(. به عقیده ایشان 110./2/1. مقام معظم رهبری،) و معنویت باید در کنار هم دیده شوند

صرفاً با امام خمینی است.  تیو عقلان تیدر مکتب امام بزرگوار بُعد معنو یدو بُعد اصل»

اهل ارتباط با خدا، اهل  ،گرفت ینم یراه خود را پ ،یمادر و ظواه یبر عوامل مادیه تک

و در بُعد  باور داشت یبه کمک اله و توجه و تذکر و خشوع و ذکر بود ،یسلوک معنو

 دهفکر و محاسبات، در مکتب امام مورد ملاحظه بو ،ریتدب ،بکار گرفتن خرد ت،یعقلان

از اسلام گرفته شده  ت،یو عقلان تیهم وجود دارد، که آن هم مانند معنو یسوم بُعد است.

(. به عقیده ایشان توأمان 110./2/1. مقام معظم رهبری،) «و آن، بُعد عدالت است است

ابعاد،  نیاز ا یکی یبر رو یۀتکو  گرفته شده است نیاز متن قرآن و متن د»این سه بُعد 
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از جمله تجلیات . برد یبه انحراف م و کشاند یجامعه را به راه خطا م گر،یبه ابعاد د توجه یب

 و همچنین به آراء مردم یۀتک وکشور  یاسینظام س یبرا یسالار مردم نشیگزبُعد عقلانیت، 

روح اعتماد به نفس و  قیتزر، با دشمن مهاجم ی و عدم انعطاف او در مقابله یسرسخت

. (110./2/1. مقام معظم رهبری،) زا بود  و ترغیب به پیشرفت دروندر ملت  یخوداتکائ

 از یاز گناه، دور یدر اسلام عبارت است از اخلاق، دور تیاز معنو یمبخش مه

ها از  دل یاز جداساز یدور ،یاز بددل یدور بت،یاز غ یاز سوءظن، دور یتهمت، دور

عدالت هم در مکتب امام برجسته است.  بُعد(. 110./2/01.، مقام معظم رهبری) گریکدی

بُعد عدالت در  اما زد،یخ  یبرم تیو معنو تیقلانمعنا عدالت از همان ع کیاگرچه به 

به یکی از  ربا آیه تفسیر در خمینی اندیشه ایشان، قابل توجه بیشتر است، برای نمونه امام

 گوید  می شریفه آیه»نویسد:   کند، وی می  احکام الهی و تاثیر آن در ایجاد عدالت، اشاره می

 بروید. این ستم بار زیر نه و کنید ستم نه ،است خودتان از مال سرمایه کنید، توبه اگر

 همین و است ستم مقدس شارع نظر در سرمایه از زیاده گرفتن اینکه بر دارد دلالت امر

 ظلم که است روشن و است آن علت که نگوییم اگر است، تحریم ربا حکمت ظلم،

مردم  کند که ربا  رود، سپس ایشان به علت حرمت ربا اشاره می  نمی میان از عنوان تغییر با

 حرام علت که است آمده روایات سازد و در  می را از تجارت و کارهای خیر منصرف

، 4، ج182.امام خمینی، ) است گرفته قرار آن در که است ستمی و فساد ربا، بودن

(. لذا تلاش وی برای ایجاد دولت اسلامی، تدبیری عاقلانه برای دستیابی به 230ص

قراری کفاف در زندگی معیشتی و احقاق حقوق شهروندان در همۀ عدالت، رفع فقر و بر

توان به دستیابی معنویت و در نهایت   ها بود. اموری که در صورت تأمین آنها، می  عرصه

  حیات طیبه امید داشت.

 ترین دستاورد تعامل عدالت، معنویت و عقلانیت . حیات طیبه، بزرگ6

و تخلق  تعالیقاد به خدا، با انگیزه قرب به حق معنویت با اندیشه ایمان به غیب و اعت

شود، باوری که انسان را به سوی زندگی و شادابی رهبری   معنادار می به اخلاق الهی

ذِينَ آمَنُوا يَا أَي  »کند:   کننده معرفی می  کند. خداوند دستورهای خود و پیامبرش را زنده  می هَا الَِّ
سُولِ  هِ وَلِلرَِّ  (.42انفال، ) «إِذَا دَعَاكُمْ لِمَا يُحْيِيكُمْ  اسْتَجِيبُوا لِلَِّ

(. 21، ص1، ج111.طباطبائی، ) داند  می« الی»را به معنای « لما یحییکم»در « لام»علامه 
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یابد،   هشدار به آن که انسان با اجابت فرمان الهی، به سوی هدایت رفته و مسیر حیات می

ر طول راه انسان قرار داده تا مسیر را گم هایی د  گویی خداوند با دستورهای خویش نشانه

دهنده است. لذا، ایشان در ادامه تاکید دارد که   نکند. پیروی و پذیرش فرمان خداوند، جهت

اند، قابل   آیه بر همۀ وجوهی که مفسرین برای دعوت خداوند و چیستی آن، ذکر کرده

ن یا بهشت. آیۀ فوق، توان انطباق است، حال دعوت به ایمان باشد یا حق یا قرآن، علم دی

(. بدین سان 23همان، ص) آن را دارد و دلیلی بر انصراف به معنایی خاص وجود ندارد

تر را برای کسانی که ایمان به خدا و عمل صالح را سرلوحه کار  قرآن کریم معیشت پاکیزه

طه تر از این جهت مورد غب  حیات و معیشت پاکیزه .خویش قرار دهند، وعده داده است.

وقتى مایه خوشى و سعادت است که قلب با آن که مایه خوشی زندگی است و »است 

سکون و آرامش یابد و از اضطراب خلاص شود، و چنین آرامشى براى احدى دست 

که به خدا ایمان داشته باشد و عمل صالح کند، پس تنها خداست که مایه  مگر آن ،دهد نمى

 (.288، ص.. ج، 132.اطبائی، طب) «اطمینان خاطر و خوشى زندگى است

آنچنان که زندگی برآمده از دستورهای خداوند، زندگی معنوی است و به صراحت بیان 

مَنْ عَمِلَ صالِحا  »کند:   شود که آن عمل صالح، انسان را به سوی حیات طیبه هدایت می  می
هُ حَياة  طَ   مِنْ ذَكَر  أَوْ أُنْثى بَة  وَ هُوَ مُؤْمِن  فَلَنُحْيِيَنَِّ  اید، اى کسانى که ایمان آورده(. 13نحل، ) «يِِّ

 بخشد، آنان را اجابت چون خدا و پیامبر، شما را به چیزى فراخواندند که به شما حیات مى

 . کنید

شود، بلکه در کنار زندگی فردی، او   حیات طیبه تنها شامل زندگی فردی و معنوی نمی

های اسلامی   ترین ارزش  ی که شامل بنیادیرسد، امر  اجتماعی طیب می -به زندگی سیاسی

دیگران، با  یستیو همز ارامد ی،و روان یسلامت جسمهایی متعدد مانند   گردد و ارزش  می

عدالت  ی،انضباط اجتماع های زندگی،  در همۀ عرصهکارآمد و عادلانه  یبردار بهره

 ان که انسان در اینشود. آن س  نیل به راستی را شامل می پذیری، یتجانبه، مسئول همه

 ینداری،د ی،و اخلاق یمعنو یستمعقول، ز یاتحق ح»مانند  یحقوقالگو، حق دارد تا به 

دست یابد. در « عادلانه یاز دادرس یسرنوشت و برخوردار یینتع یت،توأم با مسئول یآزاد

                                                             

الِحاتِ طُوبى» .. ذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّ  .«لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآب    الَّ



 11 ایرانی پیشرفت و... -در الگوی اسلامی تیو عقلان تیمعنو ،عدالت رابطۀ تعاملی

مردم است و  کند که در میان  این نگرش، قرآن کریم، زندۀ حقیقی را مومنی معرفی می

 وَ جَعَلْنا لَهُ نُورا   يَيْناهُ فَأَحْ  يْتا  أوَ مَنْ كانَ مَ »: فرماید  یخداوند میدۀ از جامعۀ خویش نیست. بر
اسِ كَمَنْ مَثَلُهُ فِ  ىبِهِ فِ   يَمْشى لُماتِ لَ  ىالنَّ نَ بِخارِج  مِنْها كَذلِکَ زُ  يْسَ الظ   «يَعْمَلُونما كانُوا  ينَ لِلْكافِر يِّ

 یدم و براى او نورى پدیدیاش گردان [ بود و زنده کسى که مرده ]دل یاآ»، (44.انعام، )

 هاست یکیمردم راه برود، چون کسى است که گرفتار در تار یانتا در پرتو آن در م یمآورد

 داده شده ینتدادند، ز براى کافران آنچه انجام مى گونه ینا یست؟ن آمدنى یرونو از آن ب

 «.است

 شوند، به معنی واقعی  به ساحت اجتماعی وارد میمعنویت و عدالت، آنگاه که 

های متعالی فردی   ها و منش  ها، بینش  رسد و ارزش  کلمه، انسان به زندگی پاک قرآنی می

کند. از این رو حیات طیبه نه تنها مربوط به   اجتماعی ریزش می -به زندگی سیاسی

طباطبائی، بالاتر از آن،  شود، بلکه بنابر نظر علامه  حیات فردی و حتی اجتماعی می

 معارف حق و اخلاق پسندیده و»شود. از نظر ایشان   شامل حیات نوع بشریت می

از فروع کلمه « کند میوسیله آنها تامین ه خود را ب  طیبه  اعمال صالح که مؤمن حیات

آنها رونق و عمارت واقعى خود را  اعالم بشریت و انسانیت، ب»و  حق الهی بوده

(. از این بزنگاه است که معنویت و عدالت 31ص، 4. ج ،132.طباطبائی، ) «یابد مى

ریزان را برای رسیدن به   توانند طراحان و برنامه  شود و هر دو می  اجتماعی معنادار می

عقلانیت دارد. پس  زندگی برتر اسلامی راهبری کنند، اما این راهبری نیاز به قوه عقل و

ایرانی پیشرفت گام  -هسته، به سوی الگوی اسلامیتوان آهسته آ  با یاری آن، می

سازی و   ریزی، تصمیم  شده، به سوی برنامه  ای حساب  برداشت و با داشتن اسوه

 گیری حرکت کرد. تصمیم

 

 گانۀ عدالت، معنویت و عقلانیت  . تعامل سه5نمودار شماره
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 گیری  . نتیجه7

یداری آنها در جامعه با عقلانیت، سو و استواری و پا همراهی عدالت و معنویت، از یک

سو نگرانه دارد و این امتیازی بزرگ برای اندیشۀ   حکایت از پیشرفتی متفاوت و همه

اسلامی است. سندی که بر این پایه طراحی گردد، سندی تک ساحتی نبوده، بلکه با توجه 

معقول و  توان در فرایندی های چندگانۀ مورد بحث و با بهره از عقلانیت، می به ساحت

روی    سنجیده به دور از شعار و احساسات، سندی عملیاتی طراحی کرد و افقی را پیش

ریزان گذاشت که در کنار آرامش مادی و رفاه و امنیت، عدالت،  نظران و برنامه  صاحب

افاضه سعادت معنوی فردی و اجتماعی را نیز تامین کند و جامعه را به حیات طیبه برساند. 

شده  آن حیاتى که به دیگران دادهاز غیر است جدیدى عه، زیست و تجربۀ به جام حیات

خاصی از  صفت یا دهد این نیست که حیاتش را تغییر مى از حیات طیبه هم و مقصود است

رساند که جامعه حقیقتاً به  بلکه معارف قرآنی ما را به این نکته میرا تغییر دهد،  حیات او

جامعه دارای  د.کن تعالى حیاتى جدید به او افاضه مى خداىو  شود طیب زنده مى یحیات

و  از موهبت قدرت بر احیاى حق و ابطال باطل سهمى دارد که دیگران ندارندحیات طیبه، 

و  آنچه که هستند ببینند پایۀ سازد تا اشیاء را بر علم و قدرت جدید، مؤمن را آماده مى

اجتماعی است در جامعه جاری و ابطال باطل را که همان حقیقت عدالت حق احقاق 

 (.211ص ، 4. ج ،132.ر.ک.: طباطبائی، ) گرداند

دستاورد دیگر این تلقی در سند الگو آن است که وفاداری به ترابط میان معنویت و 

عدالت و لوازم آن، همخوانی مطلوبی با الگوی پیشرفت خواهد داشت، بلکه افق نگاه به 

اقتصادی به الگویی که  –رفاه و توسعه سیاسی  الگو را از یک الگوی مکانیکی صرف و

سازد. الگویی که با آن،  نقطه ثقل آن انسان، جامعه و نیازهای واقعی آنان است، رهنمون می

رسند و علاوه بر رسیدن به تمتعات مادی   بایستۀ شرعی و عقلی خویش میحقوق افراد به 

ار شده و حیات جدیدی و معاش مطلوب، از تکاملی والاتر از حیات مادی برخورد

 یابند.  می

ها،  حقوق، آزادیدر الگوی تعاملی عدالت، معنویت و عقلانیت، شهروندان از 

برخوردار  اجتماعیروانی و و امنیت سالاری   شایستهکرامت نفس،   ،ی مساویها فرصت

با دهد تا   سازان یاری می  مداران و تصمیم شوند و خردورزی در تمام مسیر، به سیاست  می
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های مختلف و   های شهروندان در عرصه  گیری از شایستگی  التزام به قوه عاقله جمعی و بهره

ها و اهداف نظام سیاسی اسلام حرکت کنند و  سالار، به سوی مطلوب  در روندی مردم

رسیدن به سامانۀ الگو را در فرایند آزاداندیشی و تعاملات اجتماعی میان نخبگان، پیگیری 

جه به همین امر است که در تدابیر سند اولیه الگو، بر ایجاد سازوکارهایی برای کنند. با تو

 یو ارتقا یتعالسازی حقوق شهروندان که در قانون اساسی آمده، تاکید شده تا زمینۀ   پیاده

احساس  یّتو تقو یشهروند یفحقوق و تکال یجترو و یاجتماع -یاسیس های یآزاد

 دد.فراهم گر در آحاد جامعه یآزاد
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