


 

                                                                                                         

           های عقلینامه کاوشدو فصل

 : دانشگاه آزاد اسلامی واحد اهوازصاحب امتیاز

 الله براتیدکتر فرج مدیر مسئول:

 فردکتر عبدالرزاق حسامی سردبیر:

 اعضای هیئت تحریریه: 

 مدرس تیاستاد گروه فلسفه دانشگاه ترب                                         انیاکبر دکتر رضا

 تهران قاتتحقی و علوم واحد – یدانشگاه آزاد اسلام ،فهاستاد گروه فلس                                 یاکرم یموسدکتر 

 مدرس تیاستاد فلسفه دانشگاه ترب                          مهر یدیسع محمددکتر 

 یواحد تهران مرکز یاستاد گروه فلسفه دانشگاه آزاد اسلام                                یرحمت انشاللهدکتر 

 مشهد یعلوم پزشک ،دانشگاهیدانشکده پزشک ،یمعارف اسلام یاستاد گروه آموزش                                         یمیابراه یمهد 

 فلسفه دانشگاه تهران ارگروهیدانش                                  یقنبر حسندکتر 

 یواحد تهران مرکز یاستاد گروه فلسفه دانشگاه آزاد اسلام                           افرا ینجف یمهددکتر 

 لامیا یدانشگاه علوم پزشک اتیگروه اله اریدانش       مقدم یاله موسو درحمتیسدکتر 

  رازیش یگروه معارف دانشگاه علوم پزشک اریدانش                                      یبهادر مهرک 

 چمران اهواز دیگروه فلسفه دانشگاه شه اریاستاد                 رتیس کیعبدالله ن 

 رانیا یدانشگاه علوم پزشک ،یمعارف اسلام یگروه آموزش اریدانش                       یمیسل دیسع 

 دکترگودرز شاطری   :داخلی مدیر

 دکترسید سجاد ساداتی زاده :اجراییمدیر 

 دکتر گودرز شکیبایی: ویراستار زبان انگلیسی

 دو فصلنامه   دره انتشار:

      0492-4169: شاپا الکترونیکی 

60311133100: اهواز، فرهنگ شهر، دانشگاه آزاد اسلامی، ساختمان شهید بهشتی، دفتر فصلنامه کاوش های عقلی تلفن: نشانی  

 kaghli@yahoo.com   ی:کنشانی الکترونی



 فهرست 

  یآشکارگ ای  جاد ی ا ،یهوش مصنوع

1 ........................................................ی، سوده جعفر، فتانه تواناپناهیشاهرود ی نیحس ی دمرتضیس ،ی زهرا ستارپناه  

   ست؟یچ نایابن س یحقوق  هی نظر

16....................................یصادق  حانهیداور، ر ی محمدمهد  ،یکوچنان یقاسمعل     

 یسهرورد  نی شهاب الد خ یش یدرمنظومه فکر یآثارهنر نشی آفر یمبنا

 32..................................................یشاطر گودرز ،ی،  فرج اله براتناروندیبهمن د 

 یدر شعر سهراب سپهر یگریرواق  یشهی بازتاب اند 

 49.........................................انیجهان زهرا  ،ینی حس ی، علکداراصلین نیمحمدحس

 کوماخوس ی ارسطو در کتاب اخلاق ن یتیترب یاخلاق  یمبان  یلیتحل یواکاو 

 69...................... ........... .........یعباد ی مهد ،سکی آ یعرب ی،  علانژادیآر دیسع د یس  

 ی و نقد آن از منظر فلسفه، اقتصاد و جامعه شناس  یابزار  تیخاستگاه و ساختار عقلان

 89........................................................................... .......یئ یکشاورز صف لیاسماع

 ه یحکمت متعال یاز مبان یاستاد مطهر ریبر اساس تفس  یست ی ز یگونه ها  یمنطق تینوع یبررس
    116.. ...................................... ...........، محمود فریمانهیداراب کوکب  ،مریم عباس آباد عربی 

 یی علامه طباطبا شهی اند  یو نقد آن بر مبنا ومیه شهی در اند تیعل لیو تحل نییتب

136...................................... ......................................منفرد ی مهد  ،یفاطمه شیخ  

 جرج ادوارد مور  و یزدی الله مصباح  هی آ دگاهی از د  ریخ یقیتطب یو بررس لیتحل

 153....................... ...........یگلستان یعامر حامد ،ان یسی،  رسول برجیسخراو یمرتض

و شاگردانش یحمزه طوسبر ابن  دیمعدوم با تأک ت یئیش هی در باب نظر هیامام شمندانی اند کرد ی رو  

 185.................................................................................................  یخان جیقل زهرا  ،هنومرور یوسفی یعل

 ت ی در موضوع ولا ،یمحمود شبستر خ ی ) ره( و ش ینیامام خم دگاهی د  قیوحدت در مقارنه و تطب

 205................................ .................. ......................................... اریبخت می، مراین یعباس دیسع ،یدانش میمر                                          

 یی معاصر علامه طباطبا لسوفیف  یدر نظام فلسف یبخش انسان فرهنگ تی هو یشاخص ها نییتب

 219........................................ ....سید سجاد ساداتی زاده............................................

                اصالت وجود  قت ی»علم« مرهون حق یرشد و تکامل مسئله فلسف

 232..................................................................نی ام ینی حس نیحس  ،این یمحمد کرم



 

ISSN: 2980-9614 

Rational Explorations  

Vol. 4, No.1, Spring 2025 
 

Artificial Intelligence: A Creation or a Disclosure? A Re-

reading Based on Mulla Sadra’s Theory of Unveiling 

Knowledge 

  
Zahra Sattarpanahi1, Seyed Morteza Hosseini Shahroudi2, Fataneh 

Tavanapanah3, Soudeh Jafari4 

1 .PhD student in Transcendental Wisdom, Faculty of Theology, Ferdowsi University 

of Mashhad, Mashhad, Iran.  
2 .Professor, Department of Philosophy and Islamic Wisdom, Ferdowsi University of 

Mashhad, Mashhad, Iran. 
3 .PhD in Philosophy and Islamic Theology, Faculty of Theology, University of 

Tehran,Tehran, Iran. 
4. PhD student in Philosophy and Islamic Theology, Faculty of Theology, University 

of Tehran, Tehran, Iran. 

. 

 

Article Info ABSTRACT 

Article type: 

Research Article 

 

 

Received: 

08/12/2024 

Accepted: 

25/01/2025 

 

Unlike philosophers who separate science from ontology, Mulla Sadra 

perceives knowledge as a mode of being, inherently linked to the process of 

unveiling (kashf). From this perspective, all perfections, including 

knowledge, are manifestations of existence. This study applies Sadra’s theory 

to re-examine the philosophical foundations of artificial intelligence (AI). It 

investigates whether AI represents the creation of intelligence or merely its 

disclosure within a certain ontological context. The analysis suggests that 

considering AI as an ontological disclosure challenges the prevailing 

instrumentalist view of intelligence. Consequently, the research critiques the 

conventional understanding of AI and proposes a nuanced interpretation 

grounded in Sadrian metaphysics.  

Keywords: Artificial Intelligence; Knowledge; Mulla Sadra; Ontology; 

Unveiling 

 

*Corresponding Author: Zahra Sattarpanahi 

Address: PhD student in Transcendental Wisdom, Ferdowsi University of Mashhad  

E-mail: z.s.panahi@gmail.com 



 

ISSN: 2980-9614 

 فصلنامه علمی
 

   کاوش های عقلی 
   

بر  یمبتن یمساله هوش مصنوع ی)بازخوانیآشکارگ ای جادیا ،یمصنوعهوش 

 (نیانکشاف علم صدرالمتاله هینظر
 4ی، سوده جعفر3، فتانه تواناپناه2یشاهرود ینیحس یدمرتضی، س1⁕یزهرا ستارپناه

 .ناریا ،هدشم ،مشهد یدانشگاه فردوسدانشکده الهیات،  ه،یحکمت متعال یدکترا یدانشجو .1

 .ناریا ،هدشم ،مشهد یدانشگاه فردوس ات،یدانشکده اله ،یحکمت اسلاماستاد گروه فلسفه و . 2

 ایران. ، تهران ،دانشگاه تهران ات،یدانشکده اله ،یفلسفه و کلام اسلام یدکترا. 3

 ایران. ، تهران ،دانشگاه تهران ات،یدانشکده اله ،یفلسفه و کلام اسلام  یدکترا یدانشجو. 4

 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 دریافت:
81/90/8493 

 پذیرش:

90/88/8493 

 لیاز خود، علم را از مقولات جدا ساخته و ذ شیپ لسوفانیملاصدرا برخلاف ف
 یلوازم یخاص ملاصدرا از علم دارا فیاست. تعرقرار داده یوجودشناس
و  علم به عنوان وجود رفتنیانکشاف است. با پذ هیها  نظراز آن یکیاست که 

با  تبا توجه به مساوقت وجود با همه کمالات،مساوقت همه موجودا
 انکشاف به هینظر رشیکمالات)ازجمله علم( قابل انتاج است. با فرض پذ

را به همه  یعلم و آگاه توانیملاصدرا درادراک، م یاصل دگاهیعنوان د
متناسب با مرتبه  یهاز آگا یها، سطحهمه آن یداده و برا یموجودات تسر

 ،یمصنوعدر هوش  یفلسف یهااز چالش یکی نیلحاظ کرد. همچن شانیوجود
هوشمند است. چنانچه  نیعدم امکان به وجود آمدن ماش ایبحث از امکان 

را از  یمساله فلسف نیا توانیم م،یریانکشاف( را بپذ هیفرض طرح شده)نظر
 ای یهوش به آشکارگ جادیمساله،از ا یعنیبه بحث گذاشت؛  گرید یمنظر

« هوش ادجیا» ریبگفت تع توانیمبنا، م نیخواهد شد. برا لیانکشاف هوش تبد
متفاوت قابل طرح است و آن  امکان آشکار  یاوهیبه ش یعنیناصواب بوده 

جسم است. در  کیهوشمند به عنوان  نیامکان درماش نیعدم ا ایشدن هوش 
 لیشده و تحل یگردآور یاکتابخانهبه روش  ازیپژوهش اطلاعات مورد ن نیا

 است.انجام شده یوعبر مساله مورد بحث در مسائل هوش مصن یآن مبتن
 جادیا ،یانکشاف، علم، ملاصدرا، هوش مصنوع کلمات کلیدی:
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 مقدمه  -8 

 همچون یمختلف یهادر حوزه نیادیادراک و علم از جمله مباحث و مسائل مهم و بن ،یبحث از شناخت، آگاه

به  دنیعلم و چگونه فهم یستیسوال از چ نی. همچندیآیو... به شمار م یشناختعلوم ،یشناسفلسفه، روان

 دانست.  یبشر شهیبه قدمت اند یسوال توانیادراک را م یمعنا

 شهیکر و اندف نیادیپرداختن به مسائل بن دارهیداع یو اساس علوم بشر هیکه فلسفه به عنوان پا ییاز آنجا 

 برخوردار است. یاریبس تیاز اهم یاز منظر فلسف یاست، پرداختن به مساله ادراک و آگاه

غرب به  ای شرق لسوفانیو اعتقادات مختلف و متفاوت اعم از ف هاشهیبا اند خیدر طول تار لسوفانیو ف حکما

 اند.کرده یپرداز هیو گاه نظر یورزشهیمهم پرداخته و درباره آن اند نیا

 یاتحاد عاقل و معقول و... در فلسفه اسلام ایمدخل معقولات  لیمسائل مربوط به ادراک، ذ انیم نیا در

 نیادیبن یامسلمان از آغاز تا کنون همواره به مساله علم به مثابه مساله شمندانیدارد. اند یاژهیو گاهیجا

انداخته و  هیسا یو فلسف یمهم فکر ثمسائل و مباح ریبر سا تواندینظر داشته که انوار و تشعشعات آن م

 ساله علمبه م یمکتب فلسف ای لسوفیف کی شهینوع نگاه و اند گر،یسازد. به عبارت د گرگونیآنها را د

 مکتب باشد. ایآن فرد  یفلسف یو مبان یفکر یهاهینشانگر پا تواندیم

با  ریخا یهادر دهه یبرتر، جهان علم یهایبه تکنولوژ یابیبشر و دست یعلم شرفتیبا پ گر،ید یسو از

به حساب آورد که  یمهم علم بشر یاز دستاوردها یکیآن را به عنوان  توانیمواجه شده که م یادهیپد

از  یکیکه  یبشر خواهد داشت. هوش مصنوع یرا در زندگ میعظ یتحول جادیو ا یقدرت دگرگون

از  یابا گستره د،آی یدر عصر حاضر به شمار م یدر عرصه دانش بشر هادهیپد نیترو مهم نیآورترشگفت

 یو بررس لیآن را مورد تحل توانیمتفاوت م یو منظرها هاهیمسائل در علوم مختلف مرتبط بوده و از زاو

 ،یحقوق ،یاخلاق ،یروانشناس ،یمهندس وتر،یها شامل مسائل مرتبط با علوم کامپحوزه نیقرار داد. ا

 .و... است یفلسف ،یشناسستیز

طرح از جانب فلاسفه م وترهایانسان و تفاوت آن با کامپ یساختار ذهن رامونیپ یادیز یفلسف یهاپرسش

 .(42: 5831 ا،ین یباز کرده است)قائم «یهوش مصنوع»طرح بحث  یرا برا نهیها زمپرسش نیشده که هم

منظور  پرسش است که نیبه ا ییپاسخگو ازمندیدر گام نخست ن یهوش مصنوع یمفهوم یو بررس لیتحل

 ف؟یضع ای یکدام است، هوش قو یاز هوش مصنوع

به  یقو یهستند. هوش مصنوع یهوش مصنوع نهیدو مفهوم متفاوت در زم فیو ضع یقو یمصنوع هوش

را  طیاستنتاج، تفکر، حل مسئله و تعامل با مح ،یریادگیمانند  ییهاییکه توانا شودیاطلاق م ییهانیماش

را دارند. به  صخا فهیوظ کیانجام  ییفقط توانا هانیماش فیضع یکه در هوش مصنوع یدارند. در حال



 یآشکارگ ای جادیا ،یهوش مصنوع /یتواناپناه، جعفر ،یشاهرود ینیحس ،یستارپناه 

 یتفکر و حل مسئله در سطح بشر است، به طور ییداشتن توانا یبه معنا یقو یهوش مصنوع گر،یعبارت د

تعامل داشته باشند. در مقابل، هوش  طیبا مح یبه صورت خودکار و به صورت شبه انسان هانیکه ماش

به به صورت خودکار و به صورت ش تواندیخاص را دارد و نم فهیوظ کیانجام  ییفقط توانا فیضع یمصنوع

 یهاتمیرالگو یفقط در حد اجرا فیضع یمعنا که، هوش مصنوع نیتعامل داشته باشد. به ا طیحبا م یانسان

به  .(8-4: 4152)گورتزل، ستین دیجد طیبا شرا قیو تطب یریادگیو قادر به  کندیخود عمل م فرضشیپ

به  نیاشم یبرا ییکارکردها فیبه دنبال تعر فیضع یوعحوزه، در هوش مصن نیپژوهشگران ا گریعبارت د

منحصر در  یقو یهوش مصنوع کهیکارها و امورات انسان هستند درحال لیو تسه یجهت سرعت بخش

نوشتار، مقصود  نیاست. در ا یانسان قتیبه حق هیشب یقتیحق جادیا ینبوده بلکه به معنا یانسان یکارکردها

 .ستا یهمان هوش قو یاز هوش مصنوع

تر فلسفه در بس توانیم ایپرسش است که آ نیپاسخ به ا افتنی یاساس، نوشتار حاضر در تلاش برا نیبرا

از مساله هوش  یدیقرائت جد ،یشناسمعرفت نهیملاصدرا در زم ژهیو اتیو بطور خاص آراء و نظر یاسلام

نون هست با آنچه اک وتمتفا نیمساله در فلسفه صدرالمتاله لیکه تحل یانمود به گونه فیتعر یمصنوع

 باشد؟

 پژوهش نهیشیپ-2

که  انشیخاص ا هیملاصدرا در حوزه علم و معرفت)نظر ژهیو اتینظر دهدیپژوهش نشان م نهیشیپ یبررس

 اند:قرار گرفته لیو تحل یپژوهش ها مورد بررس یاست( در برخ دیمقاله مورد تاک نیدر ا

حکمت  ؛یدموسویس نیدحسیس ،ینیحس یدمرتضیس ،ی، منوچهر خادم«انکشاف در مسئله علم هینظر نییتب»

  5838 وری(، شهر4(، شماره )1معاصر، دوره )

، 18فلسفه و کلام، دوره  ،یطرق نیراست ریام ،«ییانکشاف نفس در حکمت صدرا هیو شواهد نظر یمبان»

 5211و زمستان، بهمن  زیی، پا511 یاپی، شماره پ4شماره 

 دگاهید از فلسفه ملاصدرا در جیاز قرائت را یبر فرارو دیانکشاف در معرفت نفس با تأک هیبر نظر یدیتمه»

 ؛یورداررخبانضرم ،یبهشت دیسع ،یسوسن کشاورز، عبدالله صلوات ،یغفار اریشهر ،«یعلامه حسن زاده آمل

 24،  شماره 5211و زمستان  زییسال هجدهم، پا ،ینید یانسان پژوه

شماره  -، سال پنجم 5838اصر، تابستان حکمت مع ؛ی، منوچهر خادم«علم ۀانکشاف در مسئل یۀنظر نییتب»

 ( 12تا  21از  -صفحه  28) ISC)وزارت علوم/ یپژوهش-یرتبه علم 4

 ری، ام«دراص شهیدر اند کیهر  رشیحاصل از پذ جینتا یو بررس اتینفس در ادراک جزئ تیقابل ای تیفاعل»

 44، شماره 5833بهار و تابستان  ،یفلسفه اسلام یآموزه ها ؛یشاهرود ینیحس یمرتض دیس ن،یراست
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صلنامه ف ؛یشاهرود ینیحس یدمرتضیس ،یمنوچهر خادم ،«هیانکشاف در حکمت متعال یهینظر نییتب»

 18، شماره 52دوره  ،ینید شهیاند

رساله  بان؛یبهروز ط دیس ،«ییصدرا یانکشاف در باب حصول علم، بر اساس آثار و مبان هینظر یو بررس نقد»

 یشاهرود ینیحس یمرتض دیس یینمابه راه یدکتر

ا به نظر قرار گرفته است. ام یمورد بررس لیآن به تفص نییو تب لیانکشاف و تحل هیپژوهش ها نظر نیا در

بوده  دیجد یامساله ،ییانکشاف صدرا هیبر قرائت نظر یمبتن یهوش مصنوع جادیمساله  ا لیتحل رسد¬یم

 مساله وجود ندارد. نیا یبرا یانهیشیکه در مقالات و پژوهش ها پ

 جادیکشاف، مساله اان هینظر حیو سپس تشر لسوفانیعلم نزد ف نهیشیپ انیمساله، پس از ب نیا نییتب یبرا

 خواهد شد. نییو تب لیتحل هینظر نیبر ا یمبتن یهوش مصنوع

وش از اصطلاحات، مقصود از ه حیناصح ریتعاب ایمقاله به منظور اجتناب از ابهام  نیبه ذکر است که در ا لازم

همگان وجود دارد.  انیم یالاذهان نیمشترک و ب ریتعب کیاست که به صورت  یهمان مفهوم عام و روشن

 انیم یهابا علم به تفاوت ارندگانشده و نگ ریتعب هیاول یعلم و آگاه یمفهوم به معنا نیا گر،یبه عبارت د

اند. هرچند کرده یپوشها چشمتفاوت نیاز ا ،یادراک، هوش و... به منظور تمرکز بر مساله اصل ،یآگاه

 فیحوزه قابل تعر نیدر ا یترقینموده و مطالعات عم قیاصطلاحات را تدق نیا یآت یهادر پژوهش توانیم

 خواهد بود.

 ادراک نزد فلاسفه مسلمان -3

لاسفه در باب ف دگاهید نهیشیدقت در پ ازمندین یدر هوش مصنوع یامکان آگاه نییو تب یگام در بررس نیاول

 ونانیفلاسفه  انیدر م یمتفاوت یهادگاهیبا د دیآیم انیسخن به م اتیکه از ادراک کل یادراک است. زمان

پروتاگوراس تنها راه شناخت را  و توسی. به عنوان مثال هراکلمیشویمسلمان مواجه م یو فلاسفه و حکما

 کندیوارد م یمختلف یرادهایا یونانی لسوفیدو ف نیا شهیسقراط به اند کهی. درحالدانستندیم یادراک حس

از  رایدانست ز یشناخت را همان ادراک حس توانیو نم ستیقابل اعتماد ن یباور است ادراک حس نیو بر ا

 ییزهایانسان به چ گرید ییاست و از سو ریاختلاف پذ اگونشان،ندر افراد و حالات گو یسو ادراک حس کی

و آواز  ییانیرا با حس ب دیتوسط حواس انجام شده باشد؛ مثلا رنگ سف ستیآگاه است که درک آنها ممکن ن

ز ا کیاز آواز است را با کدام  ریغ دیرنگ سف نکهیبه ا یاما آگاه کندیدرک م ییخوش را با حس شنوا

دانسته  ریپذو زوال یمحسوسات را جزئ زی( افلاطون ن514-511: 5833است؟ )افلاطون،  هحواس درک کرد

( 531و513: 5831)افلاطون، داندیو ثابت است، م یو متعلق علم را مُثل که کل ردیگیکه علم  به آن تعلق نم

 (. 512 :5831دانسته است )ارسطو،  اتیرا مقدم بر کل اتیاما ارسطو بر خلاف افلاطون، درک جزئ



 یآشکارگ ای جادیا ،یهوش مصنوع /یتواناپناه، جعفر ،یشاهرود ینیحس ،یستارپناه 

به ادراکات  اتیهیمسبوق بودن بد نییو علاوه بر آن به تب دندیارسطو را برگز دگاهید یاسلام یحکما غالب

مفهوم  رایندارد، ز یمسبوق بودن، با بداهت داشتن منافات نیباور است که ا نیپرداختند. ملاصدرا بر ا یحس

حواس باشد  قیاز طر یجزئ تندارد، هرچند مشروط به حصول ادراکا ازیآن است که به تأمل ن یهیبد

 (153/ 8: 5843 ن،ی)صدرالمتاله

بار  نینخست یبرا ه،یو معقولات ثانو هیبه دو دسته معقولات اول یکل میمفاه میضمن تقس ییطباطبا علامه

 ،ییااست )طباطب را مطرح کرده یماهو میاز مفاه یانتزاع میانتزاع مفاه تیفیفلاسفه مسلمان، ک انیدر م

5811 :4/2-55) 

 یلک میمفاه هیو معقولات ثانو شودیحواس وارد ذهن م قیهستند که از طر یکل میمفاه هیاول معقولات

 .سازدیم هیعقل از معقولات اول میو تعم دیهستند که نفس با تجر

. شوندیم میتقس انیگراو حس انیگرابه دو دسته عقل ییحصول علم، دانشمندان اروپا یباب چگونگ در

 میمفاه یو ماقبل حس شدند. دکارت، بعض یفطر یاز جمله دکارت و کانت قائل به معان انیگرااز عقل یبرخ

 ددانیم یرا فطر یاضیم ریعقل دانسته و کانت مفاه یو تصورات از جمله وجود، وحدت، حرکت و... را ذات

ندارد  یباورند که عقل، تصورات ذات نیمانند جان لاک بر ا انیگرا( اما حس444-445: 5811)کاپلستون، 

دست  یلک یآنها، به معان میو تعم دیو با تجر کندیرا کسب م ییهااز راه حواس، صورت جیبلکه ذهن به تدر

را از  هیانوو ث هیانتزاع معقولات اول ان،یگراو حس انیگراعقل فراستا فلاسفه مسلمان برخلا نی. در اابدییم

 هیتصور هیولا اتیهیانتزاع است که بد نیباورند که هم نیاند؛ و بر اقوه مدرکه انسان دانسته یهاتیجمله فعال

 (2-4/55:  5811،یی)طباطبا آوردیذهن به وجود م یرا برا یعامه فلسفه اول میمنطق و غالب مفاه

 معقولات»و « عامه یمعان»را با اصطلاح معقولات پرداخته و آن  ایو  یکل میبه مفاه یباب فاراب نیا در

معقولات  ،یبه عنوان جنس. از نظر فاراب وانیبه کار برده که در خارج از ذهن وجود ندارند مانند ح«  اول

؛ همو، 13: 5815 ،ی)فاراب ردیگیقرار م گریمعلومات د هیانسان است که پا نینخست یهایاول، همان آگاه

است و ادراک  اتیکه ادراک جزئ یوانیادراک ح داند،یادراک را بر دو قسم م یفاراب نی( همچن544: 5814

 ( 543: 5835است. )همو،  اتیکه ادراک کل یانسان

 یثان که همان معقول تیو جزئ تیمانند کل یو معقول ثان وانیبه معقول اول مانند جسم و ح زین نایس ابن

 مستند به معقولات اول است )ابن یمنطق یولات ثانمعق نایاست، اشاره کرده است. از نظر ابن س یمنطق

 زیرا متما میمفاه نیشمارد و ایرا در زمره انواع معقولات برنم یفلسف میمفاه ی( و541: 5212الف،  نا،یس

 انیاز جمله آنکه مشترک م کندیآن ذکر م یرا برا یو مشخصات داندیم یمنطق یو ثان یاز معقولات اول

-54: 5212ب،  نا،یو... )ابن س ستیاست و نه ذوات آنها، تحت مقوله واحد ن اءیهمه علوم است، صفات اش

 (.82: 5811 ،یاشکور یی؛ فنا58



 7/  8-81ص8494، فصل  بهار  اول،شمارة  ،چهارم ، مقاله پژوهشی، سالهای عقلیکاوشفصلنامة علمی 

 یهارسشتوجه و پ ای دیمورد ترد ربازیآنگونه که هستند از د ایاش قتیبه حق یابیدست ایشناخت  نیهمچن

 توانید ماند. هرچنمتفاوت داشته یباره آراء و نظرات نیدر ا زیمسلمان ن یقرار گرفته است. حکما شمندانیاند

 دانست. زین ییهایها و همپوشانمشابهت یآراء را دارا نیا

بوده به  ایاش قیو شناخت حقا یابیعدم امکان دست ناستیسمنسوب به ابن ایشناخت اش نهیآنچه در زم 

 گری(  به د82: 5212الف،  نا،یلواحق و اعراض است )ابن س قیصرفا از طر اءیاش قتیکه ادراک حق ینحو

 افتی توانیم اءیاش قتیبه حق یابیبر عدم حصول ذات و دست یمبتن یحاتیتصر نایسسخن، در آثار ابن

 فیبوده وتعار رممکنیانسان غ یبه حد برا فیهمچون مشاء معتقد است تعر زین ی( سهرورد34)همان: 

 .(45: 5814 ،ینموده است )سهرورد ریبه رسم تعب فیمتداول را از سنخ تعار

نحصر م افتهیاز خود معتقد است وجوه فهم در آنچه او به آن دست  شیپ یهمچون حکما زین نیصدرالمتاله

از آن است که عقل و حدود آن را احاطه کند، و بزرگتر از آن است که محدود  شیب قتیحق رایز شود،ینم

 .(5/51: 5843 ن،یشود )صدرالمتاله

 انکشاف هیصدرا، نظر یشناسمعرفت-4

وافر  یحصول آن تلاش یعلم و معرفت و چگونگ لیو تحل فیو تعر یشناسعلم طهیدر ح ن،یصدرالمتاله

او از علم  ژهیو فیتعر زیو ن هیدر حکمت متعال یو اصول نوآورانه و یمبان قتدقی با که گونه آن است،¬داشته

 .افتیدست  یشناسدر حوزه معرفت یعیبه نکات و مسائل بد توانیو معرفت، م

و  تحول یدر باب چگونگ یاصدرا، ذکر مقدمه یشناسهمان علم ای یشناسسخن گفتن از معرفت یبرا

 عیدو ب یآنکه صدرا با اتخاذ اصول متعال حی. توضرسدیبه نظر م یضرور نهیزم نیدر ا یآراء و نیتکو

 ،یهمچون اصالت وجود، بساطت و صرافت وجود، مساوقت وجود با کمالات، وحدت وجود، حرکت جوهر

ه اضلاع و نهاده ک انیرا بن یمعرفت دیو... هندسه جد یبودن نفس انسان قهیالحق طیاتحاد عالم و معلوم، بس

کتب در م دیجد اتینظرو بسط و شرح  یاجتهاد فکر یرا برا یغن یمنبع تواندیهندسه، م نیلوازم اصول ا

 اتیبه نظر توانیرا م یدر آراء و آثار و املاصدر یهادگاهیاساس اختلاف د نیاو فراهم آورد. بر ا یفلسف

 یدراص یتقدم و تاخر در آرا نیکه علت ا حیتوض نینسبت داد با ا یو ییو نها یعرش اتیو نظر یانیم

 ینیتکو ریاست و نه س یمیتعل ریمتقدم و متاخر، به منظور حفظ مراتب آموزش و مربوط به تعلم متعلم در س

 .(11-12: 5838 ،یدشاهرو ینیو حس ی)خادم یقیو تحق

به  ایمتاخر صدرا  اتیاست که نظر نیقرائن قابل وصول بوده ا ریاساس آنچه از آثار ملاصدرا و سا نیبرا

به  با استناد هینظر نیانکشاف است و ا هیدر باب علم و ادراک نظر شانیا یینها هینظر گر،ید یعبارت

 است. باتقابل اث هیحکمت متعال یفلسف یمبان زیو ن شانیاشارات ا ای حیصر یهاعبارت
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ملاصدرا همچون اصالت وجود، صرافت و بساطت وجود، مساوقت  یشناخت یهست یآنکه بنا بر مبان حیتوض

 بر نفس رونیکه علم از ب افتیمهم دست  نیبه ا توانیوجود م یریالات و انضمام ناپذوجود با همه کم

 یتفاقامه نمود، من توانیم یمبان نیکه براساس ا ییهاامکان بنا بر استدلال نیاضافه نشده و ا ایعارض 

 .(544-548: 5211 ،یطرق نیاست )راست

 نسبت داد. به عنوان ،یانکشاف و هیآن را به نظر توان یدارد که م یحاتیآثار خود تصر یدر برخ ملاصدرا

 یبعد از ارتحال در آخرت م ایعالم  نیدر ا یاز عبارات، ملاصدرا معتقد است هرآنچه را که آدم یکیمثال در 

 .(422: 5841 ن،ی)صدرالمتاله ندبی ینم یزیو خارج از ذات و عالم خود چ دهید شیآن را در عالم خو ند،بی

هور ظ یرا برا نهیزم گر،ید عبارتی به و نساخته برطرف را ها را که موانع وحجاب ینفس شان،یا نیهمچن

 یه درهاک کند¬یم انیدانسته و ب یذات نوران دنید یبرا ییفراهم نکرده باشد، فاقد توانا شیکمالات خو

از  هایی¬موارد، نمونه نیا .(81-43: 5835 ن،یاو گشوده نخواهد شد و...) صدرالمتاله یآسمان به رو

در  توان¬یرا م هینظر نیملاصدرا ا یانکشاف نفس است. اما با توجه به مبان هیملاصدرا در نظر حاتیتصر

 یارضو ع یرونیب یعلم امر دگاهید نیاز آنجا که در ا گر،یدانست. به عبارت د یو سار یجار یگستره هست

 زانیاز وجود باشد به همان م یکمالات با وجود مساوقت داشته و هر جا حظ ریهمچون سا نیابنابر ست،ین

از آثار خود مساوقت وجود با کمالات و به تبع آن  یخواهد بود. ملاصدرا در برخ زیاز علم و ادراک ن یابهره

و  نرکایعموم ز قولع شانیداشته است. به عنوان مثال ا انیعلم در همه موجودات را به صراحت ب انیسر

سنگها و جمادات عاجز و  یموجودات حت عیعلم و قدرت و اراده در جم انیهوشمندان را از فهم مساله سر

تحت عنوان حکمت  گرید ییملاصدرا در جا نیهمچن .(881-884/ 4: 5843 ن،ی)صدرالمتاله داندیقاصر م

 دانسته که یو جماد را حکمت عرش نگعلم و قدرت و اراده در س انیسر ،یابطال شبهه فرش یبرا یعرش

همه  ،یبه اعتقاد و .(488/ 1: 5843 ن،یاست )صدرالمتاله انیسر نیبه عدم ا نیمعتقد دگاهیمبطل د

اعراض هر کدام به اندازه وجودشان علم و  ایاعم از عقول، نفوس، صور، اجسام  ،یو آسمان ینیموجودات زم

وجود با کمالات مساوق است و هر جا که » گر،یعبارت دصفات کمال را دارند )همان( به  گریقدرت و د

را  اتیعلم و ح یول کندیعرف نام وجود را بر اجسام اطلاق م یوجود باشد، کمالات وجود هم هست ول

رح ش ،یشاهرود ینی)حس.« کندیها را درک نمخود آن یادراک یسبب که با ابزارها نیبد کندیاطلاق نم

 .(488/ 1اسفار: 

و  یرا به جهت پراکندگ یبر تجرد ادراک، موجودات ماد دیملاصدرا با تاک گر،یمواضع د یدر برخ نیهمچن

؛ 433-431/ 8: 5843 ن،ی)صدرالمتاله داندی(، فاقد علم و شهود مگریهر جزء از اجزاء د بتیعدم حضور )غ

 یکه در پژوهش ها ستیمساله ا یو رفع تناقض ظاهر یدو را نیا انیجمع م یچگونگ .(548/ 4همو: 

خست ن گرند،یکدیبه  ختهیآم تیثیدو ح یشده است. خلاصه سخن آنکه اجسام همواره دارا نییتب یادیز
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ان که همان نقص یعدم تیثیشعورند و ح یبه جهت مساوقت وجود با علم، ذ ثیح نیکه از ا یوجود تیثیح

 .شودیاطلاق نم تیجهت بر آنها عالم نیاست و از ا

 فیتعر از یمبان نیدر موجودات،  علاوه بر ابتنا بر ا تیعالم انیآن است که سر تیائز اهمنکته ح نیهمچن

ل در مسائ نیتراز مهم یکیآنکه،  حی. توضشودیحاصل م زیکه ملاصدرا از علم ارائه داده ن یو خاص ژهیو

رشمرده که ب یقیعلم را از حقا اعلم دانست. ملاصدر یریناپذ فیتعر توانیمسلمان را م لسوفانیف شهیاند

 رندیاپذن فیتعر ستندین یچون از سنخ وجودند و کل قیگونه از حقا نیاست و ا تشانیآنها همان ماه تیان

ن آ یاولا به بداهت مفهوم توانیعلم را م یریناپذ فیتعر گریبه عبارت د .(413/ 8: 5843 ن،ی)صدرالمتاله

 یریپذ فیصورت فرض تعر نیبه علم است در ا زیکه شناخت همه چ ییاز آنجا نکهیارجاع داد مضاف بر ا

مهم اشاره کرده و معتقد  نیدر آثار خود به ا زین یی. )همان( علامه طباطباانجامدیتسلسل م ایعلم به دور 

 ،ییاطبااست )طب فیاز تعر ازین یو ب یهیبد زیاست، مفهوم آن ن یهیاست همانگونه که وجود علم نزد ما بد

آن را در همه مراتب  توانیفرض شود، م یاساس، چنانچه علم، وجود نیبرا .(484: 5254؛ همو، 583: تایب

 اثبات کرد. یهست

بودن مراتب  یلیاصول و ملاحظات خاص ملاصدرا درباره نفس همچون بساطت نفس، تحل ن،یبرا علاوه

اس آن انکشاف را بر اس هینظر وانتیاست که م هیحکمت متعال ینفس شناخت یاز جمله مبان زینفس و... ن

فلسفه  یناسشو نفس یشناسیهست یانکشاف بنا بر دودسته مبان هینظر گر،یمستدل ساخت. به عبارت د

 و اثبات خواهد بود. نییو تب لیقابل تحل ییصدرا

 انکشاف هیبر نظر یمساله مبتن ریتقر-5

 یاز جهت لغت و اصطلاح بررس جادیدر ابتدا لازم است واژه ا «یهوش مصنوع جادیا»مساله  لیتحل یبرا

 دنیکردن به  آفر جادیو هست نمودن است و ا دنیآفر یبه معنا« و ج د»از مصدر  از  جادیشود. ا لیو تحل

 و از عدم بوجود آوردن معنا شده است.

ه ن مثال در مباحث مربوط بمفهوم استفاده شده است. به عنوا نیاز ا ت،یفلسفه در مباحث مربوط به عل در

علت  کیتنها از  یو هر معلول کندیم جادیرا ا یمعلول خاص یحکما معتقدند هر علت ،یو معلول یعل تیسنخ

معنا  کیبا صدور به  جادیا امعن نیدر ا رسدیکه به نظر م  .(511/ 1: 5833 ،ی)مطهر شودیخاص صادر م

 گرید است، به« وجود دهنده» یآن است که از منظر فلسفه علت به معنا تیاند. نکته حائز اهمبه کار رفته

رنه بوده باشد و گ گرید زیچ یوجود دهنده  زیکه آن چ خوانندیم گرید زیرا علت چ یزیفلاسفه چ»سخن، 

که  یدر مورد یحت یعیعلوم طب یعلما ی. ولخوانند¬یم «معُِدّ»آن را  اناًیو اح خوانندینم« علتّ»آن را 

 ،ی)مطهر.« کنندیاطلاق م« علتّ» یو تحرک است کلمه کیتحر یصرفا رابطه  زیدو چ انیم یرابطه 
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بخش، معلول را موجود  یهمان علت هست ای یجادیگفت علت ا توانیاساس م نیبر ا .(1/513: 5833

 .آوردیرا که مسبوق به عدم است، به وجود م لمعنا که معلو نیبه ا کندیم

 یناسابداع در مسائل خداش فیمعنا به کار گرفته شده است. تعر نیا ز،یمباحث صنع و ابداع ن لیذ نیهمچن

 انیبه آن اشاره کرد. در م نهیزم نیدر ا توانیاست که م یاز مواضع یکیفعل و خلق خداوند  لیو تحل

 یصل مختصرو فکرده  رودمساله و نیبه ا گرانینسبت به د یبه صورت مفصل تر نایفلاسفه مسلمان ابن س

 نایابن س نیو احداث اختصاص داده است. همچن نیآن از تکو زیابداع و تما یمفهوم لیرا در اشارات به تحل

شان که وجود ییزهایمُبدَعات و چ ستیرا که وجودشان مسبوق به عدم ن ییزهایاز آثار خود، چ گرید یکیدر 

 .«(ابداع» ،یدائرة المعارف بزرگ اسلام ،یناست )خراسا دهیمسبوق به عدم است مُحدَثات نام

بود کردن »مقصود  شود،یسخن گفته م جادیاز ا یوقت یهوش مصنوع یهادر بحث رسدینظر م به

دامه و در ا تینبودن قابل زیخلق از عدم و ن یبه معنا جادیا گر،یبه عبارت د« که نبوده است. ستیزیچ

به  دیآیان میسخن به م یهوش مصنوع جادیاز ا یمعنا وقت نیو توانمند ساختن است. در ا یبخش تیقابل

مصنوع  ،یتلق نیو سپس هوشمند ساختن آنهاست. با ا یهوشمند یبه مصنوعات برا یبخش تیقابل یمعنا

ده و در آن حاصل ش یبرا تیقابل نیا رونیکه قرار است هوشمند شود در ابتدا از ب وتریکامپ ایهمان ربات  ای

و  یمحاسبات اتیهمچون نظر یهوش مصنوع لفمخت یرهایها )بنا بر تقرروش ریسا اینامه ادامه با دادن بر

مهم و راهگشا درباره هوش  اریاز مباحث بس یکیداشت. هرچند  میهوشمند خواه ی( دستگاهییاتصال گرا

آن  یآنها در فلسفه است تا با توجه به دستاوردها فیو تعر یو جسم صناع یعیبحث از جسم طب یمصنوع

 گر،یمسلمان ارائه داد. به عبارت د یحکما یدر مکاتب فلسف یاز اصطلاح هوش مصنوع یقیدق لیبتوان تحل

 ارسطو همراه شده و نفس را کمال فینفس، عموما با تعر فیو تعر یشناسمسلمان، در مباحث نفس یحکما

 اساسنیارب توانیم ایاست که آ نیا نهیزم نیاند. پرسش قابل طرح در اکرده یمعرف یعیجسم طب یاول برا

ونه راه را بر هرگ تیدانست و با قطع یبر آن فاقد هوشمند فیتعر نیعدم صدق ا لیرا به دل یجسم صناع

ار است، نوشت نیا یملاصدرا و آنچه مساله اصل یبست؟ هرچند بنا بر مبان یهوش مصنوع جادیا یامکان برا

 یاالهتواند مسیم یناسازگار نیناسازگار بوده و رفع ا ییصدرا یعدم امکان با مساله انکشاف در مبان نیا

 ایجسم، مسبوق به داشتن قوه  کیو ادراک در  یچنانچه هوشمند نیباشد. همچن ندهیآ یپژوهش ها یبرا

 ندیفرآ یو چگونگ رونیب ایآن از درون  جادیا تیقابل زیامکان و ن نیدر آن جسم باشد، منشأ ا نیشیامکان پ

ه به هستند،  اما با توج یو بررس لیتحل ازمندیاست که ن یاز جمله پرسش ها و مسائل تیقابل نیا جادیا

ت. با اس ییمجزا یهاپژوهش ازمندیها نآن قیدق یبندو صورت یسازمسائل، شفاف نیابعاد ا یگستردگ

سفه در فل یهوش مصنوع جادیاز مساله ا دیجد یبنداز آن سخن گفت صورت توانیم نجایآنچه در ا نحالیا

 است. شانیا فانکشا هیملاصدرا با توجه به نظر
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از  یاریهمچون بس زین «جادیا»مفهوم  نهیاست که ملاصدرا در زم نیا ه،یدر حکمت متعال تیحائز اهم نکته

. شود¬یم تیمتفاوت از عل یریاصطلاح و تعب نیا ییمعنا یداشته که منجر به دگرگون هایی¬یموارد، نوآور

موارتر پژوهش ه نیا یمساله اصل لیتحل یرا برا ریمس ت،یملاصدرا از عل فیروشن ساختن تعر نیبنابرا

 .سازدیم

زم است، لا ییدر فلسفه صدرا جادیاصطلاح ا یمفهوم یو به تبع آن واکاو تیعل یسخن گفتن از معنا یبرا

از  یکی رسد یشود. به نظر م لیو تحل یبررس هیحکمت متعال یو تحول، در مبان ینوآور نیا یابی شهیر

وحدت  ینابه مب ه،یلبه تشان در حکمت متعا تیعل ریو تعب تیدر بحث عل ییتفاوت نگاه صدرا های شهیر

 یانیو م ییابتدا اتیآنکه ملاصدرا هرچند در نظر حی. توضابدی¬یارجاع م یو دگاهیوجود در د یشخص

اخته س یمعرف شیحکمت خو یاز مبان یکیوجود سخن گفته و آن را به عنوان  یکیاز وحدت تشک شیخو

را  آن توان یکه م ای به گونه ده،یرا برگز یوحدت شخص دگاهیخود د یو عرش یینها هیاست، اما در نظر

 به حساب آورد. هیحکمت متعال افتهیتکامل  جهیعصاره و نت

ه اعتقاد . بستندین فیتعر یبوده و دارا یهیبد ،یمعقولات ثان گریآنکه، وحدت و کثرت همانند د حیتوض

/ 5: 5843 ،یرازیش نی)صدرالد ستین ریبه خودش امکان پذ یش فیتعر ایواحد جز با دور  فیملاصدرا تعر

 یاراد نصورتیو در ا دعامه هستن میوحدت و کثرت از مفاه میمعتقد است مفاه زین ییعلامه طباطبا .(34

 ،ییاطباخواهد بود )طب یآنها دور فیهم باشند تعر فیتعر یو اگر دارا ستندین فیقابل تعر یعنیحد نبوده، 

اشد. از ب فیکه قابل تعر ستین یجنس و فصل و حد یمفهوم دارا نیبه عنوان عام تر زیوجود ن .(33تا:  یب

 فیتا وجود به آن تعر ستین یزیاعرف از وجود چ ااست ام سریبه اعرف خود م زیهرچ فیتعر گرید یسو

 یهیبد میوحدت و وجود از مفاه یعنیعبارت  نیدو رکن ا نیبنابرا .(5/41: 5843 ،یرازیش نیشود )صدرالد

 هستند. فیتعر رقابلیو غ

بلکه شأن آن است.  ستیملاصدرا، معلول مصداق وجود ن دگاهیوجود بر اساس د یقرائت وحدت شخص در

است  زیچ کیالله مصداق بالعرض وجود هستند. تنها  یبوده و ماسو یاسناد وجود به ممکنات، مجاز نیبنابرا

و  است قتیو حق اصلخداوند  یعنیاست.  یمصداق بالذات وجود باشد و آن هم ذات حق تعال تواندیکه م

 یقتصاص دارد و ماباخ یبه ذات حق تعال یقیوجود حق گر،یاو هستند. به عبارت د اتیماسوا، ظهورات و تجل

 هالک و باطل اند. یعالم، همگ یموجودات مجرد و ماد

آورده که مقدمات آن بر اصالت وجود در قدم  ییوجود استدلال ها یاثبات وحدت شخص یبرا ملاصدرا

 فیاستوار است. در مرحله بعد با استفاده از اصل تضا یربط بودن معلول به علت در گام بعد نینخست و ع

 .دیآیوجود نائل م هیبه تشأن به اثبات وحدت شخص تیو ارجاع عل یولو معل یعل
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 یاست و ماسوا همگ یواحد است که همان وجود حق تعال یوجود امر قتیبراساس وحدت وجود، حق نیبنابرا

ملاصدرا حق  ل،یدر مقام تمث .(434/ 4: 5843،  یرازیش نیوجود واحد هستند )صدرالد نیا اتیشوؤن و تجل

 تقیاست و خود حق صقائم به وجود شخ هیسا یعنی. داندیآن م هیرا شخص و ماسوا را همچون سا یتعال

ندارد  ریبا غ یختگیگونه آم چیوجود صرف وجود است که ه قتیحق گریندارد)همان( به عبارت د یمستقل

 .(3: 5833 ،یوجود عدم است )اردستان ریغ رایز

ساس ا نیاستفاده کرده است. بر ا زین قهیالحق طیوجود از قاعده بس یاثبات وحدت شخص یبرا ملاصدرا

خارج از او  زیچ چیبوده و همه کمالات را داراست چون ه یقیحق طیواجب الوجود، بس ،یعنیوجود  قتیحق

ه به ک داندیوجود م قتیملاصدرا واجب را تمام حق گریمتعلق به اوست. به عبارت د یو لذا هر کمال ستین

 و تحقق معلول گذاردینم یباق یگریامر د چیوجود ه یرا برا یامکان یو سعه وجود یاطلاق تیجهت خاص

قاعده، همه کائنات  نیبنابر ا .(18: 5831 ،یو قربان ی)شجار ستیجز به عنوان وجه و شأن علت ممکن ن

 نی. لذا در اخداوند است یظهور و تجل ابدیکه در مظهر تحقق  یو مظاهر خداوند هستند و هر صفت یمجال

از شوونات  یمعنا که معلول شان نیجز تشان نخواهد داشت. به ا یقتینگاه، معلول حق نیو با ا یدستگاه فلسف

 آن خواهد بود. هیعلت بود و تحقق آن به تحقق علت خود و در سا

ود، خلق از عدم نخواهد ب یبه همان معنا بوده و به معنا زین جادیا ه،یدر حکمت متعال تیعل یمعنا لیتحل با

است.  تیشان عل ایمعلول از وجه علت  افتنیبلکه تحقق  ستیبود کردن از عدم ن یبه معنا جادیا یعنی

 جادیهوم ااز مف نیصدرالمتالهمتفاوت  یتلق ،یهوش مصنوع جادیمساله ا لیتحل یاز محورها یکی نیبنابرا

 و تشان است. یآن به تجل لیو تبد تیعل ای

 یفدر دستگاه فلس هینظر نیانکشاف و نشان دادن قرائن و شواهد متقن ا هیاز مستدل ساختن نظر پس

 یصنوعهوش م جادیاز مساله ا دیجد یو قرائت لیتحل توانیم هینظر نیا رشیو با فرض پذ هیحکمت متعال

 دارد. یشتریملاصدرا، قرابت ب یفلسف یو مبان اتیارائه کرد که با نظر

 نیعلت مفروض باشند، در ا یهمه کائنات به عنوان شان و تجل یوقت ت،یاز عل ییقرائت صدرا براساس

صفات  نیاز ا یکیبه عنوان  زیعلم ن نیخواهد بود و بنابرا یمتجل زیصورت تمام صفات علت در درون آنها ن

 جسم به عنوان شان علت )خداوند( تحقق خواهد داشت. یحت یدر تمام مجال

از خارج بر وجود است. به عبارت  یانکشاف، عدم عروض علم و آگاه هیدر نظر یاصل یمدعاآنکه،  حیتوض

 یکه علم وجود بالفعل کندیم حیکرده و تصر فیتعر یاز آنجا که ملاصدرا علم را در ساحت وجود گر،ید

 ن،یصدرالمتاله) شودیگفته م مشائبه به آن عل نیبودنش از ا یخال زانیاز شائبه عدم بوده و به م یاست که خال

 کند،یآن اثبات م یبرا زیدانستن علم، وجود مراتب را ن یعلاوه بر وجود فیتعر نیو ا .(431/ 8: 5843

که وجود گسترانده شده متناسب  یاز هست یااساس در هر مرتبه نیگفت علم همان وجود است. برا توانیم
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علم و همه کمالات را به عنوان مساوق وجود  توانیم لیحلت نیهست. با ا زیعلم ن یبا همان مرتبه وجود

ت، در عدم اس یکمالات باشد، فقدان به معنا نیاز ا یکیمعنا که چنانچه وجود فاقد  نیدر نظر گرفت، به ا

 گفت توانیعدم جمع شده و از آنجا که جمع اضداد محال است پس نم یعنیصورت وجود با ضد خود  نیا

کمالات را به قدر همان مرتبه داراست و  نیوجود در همه مراتب خود ا یعنیاست،  تکمالا نیوجود فاقد ا

عن نفسه خواهد  یش بیمجزا از وجود مفروض هم نخواهند داشت چون لازمه آن ترک یکمالات، وجود نیا

از  یابهمرت نکهیبود که محال است. پس وجود با کمالات مساوقت دارد. بنا بر مساوقت وجود با علم، تصور ا

 وان،یان، حانس یعنی یگفت همه مراتب وجود توانینگاه م نیاست. در ا یجود باشد اما فاقد علم باشد منتفو

هستند و عدم  زیعلم ن یکه از وجود دارند دارا یامصنوعات به جهت موجود بودن و حظ و بهره ینبات و حت

بلکه به جهت عدم  ستیدر آنها ن لمفقدان ع یبه معنا یمراتب وجود نیاز ا یبه برخ تیاطلاق عالم

که علم در او  ییاما در مورد انسان از آنجا شودیمراتب عالم بودن بر آنها اطلاق نم نیعلم، در ا یآشکارگ

خ ادراک ر ندیکـه در فرآ یاتفاق» گر،ی. به عبارت دشودیبر آن حمل م تیآشکار و منکشف است، عالم

علم »به «  طیعلم بس»و از « ظهور»به « بطون» از  ،«لیصفـت»بـه « اجمـال»از  دنیرسـ دهـد،یمـ

  .(514: 5834 ،یشاهرود ینیو حس نی)راست« )علم به علم( است« مرکب

 یطیو... وجود داشته باشد به منزله معدات و شرا بیو تعلم و تهذ میهر آنچه از تعل کرد،یرو نیدر ا نیهمچن

 .کندیاست که به رفع موانع و آشکار شدن علم کمک م

 ،یعلم به تبع وجود در تمام گستره هست انیجر میکه در صورت تعم ستیپرسش ضرور نیتوجه به ا البته

ز اگر ادراک ا گریکرد؟ به عبارت د لیتحل توانیرا چگونه م یهمچون جسم صناع یفیادراک وجودات ضع

از جمله جسم  جوداتدرباره همه مو توانیم ایفرض شود آ ریادراک از غ یو مبنا برا هیخود به عنوان پا

طح از ادراک س نیبه ا تواندیم زین یجسم صناع ایمعنا که آ نینوع ادراک شد؟ به ا نیقائل به ا زین یصناع

 ابد؟ینسبت به خود دست  یادراک حضور گریبه عبارت د ای

ه در معنا ک نیبه اربط به علت خود هستند  نیملاصدرا همه موجودات به عنوان معلول ع اتیاساس نظر بر

اس اس نیآن ندارند. برا تیاز هو ریغ یتیهو ایمستقل از علت  یعلت بوده و وجود ازمندیاصل و اساس ن

ن رفته سخ زیاز علم معلول به علت سخن گفت چنانچه از علم علت به معلول ن هیدر حکمت متعال توان یم

گفت هرآنچه درباره علت  توان یم ه،یمعلول در حکمت متعال یربط نیع تیبا توجه به هو نیاست. همچن

صادق خواهد بود. پس همانگونه که علت اولاً به خودش و بعد به معلول  زیدرباره معلول ن شودیم انیب

با اثبات علم  نیدارد. بنابرا یعلم حضور لتهم به خودش و هم به ع زیدارد معلول ن یخودش علم حضور

ادراک  یمعلول، دارا گاهیموجود در نقش و جا کیبه عنوان  زین یجسم صناع ،یستو ادراک در مراتب ه

 ،ینسبت به خود در جسم صناع یهمان علم حضور ای یخودآگاه دیینسبت به خود خواهد بود. البته با تا



 یآشکارگ ای جادیا ،یهوش مصنوع /یتواناپناه، جعفر ،یشاهرود ینیحس ،یستارپناه 

 کیمعنا که اثبات علم در هر نیگرفت، به ا جهیهمگان نت یرا برا یادراک و آگاه نیا یآشکارگ توانینم

 ما نخواهد بود یاز آن برا برداری انکشاف و پرده یلزوما به معنا یاز مراتب هست

 جهینت-6

گفت  توانیم هیحکمت متعال یشناسو نفس یشناسمعرفت ،یشناسیهست یگذشت، براساس مبان آنچنانکه

 یعلم و ادراک امور ه،ینظر نیانکشاف است. براساس ا هیملاصدرا درباره علم و معرفت نظر یاصل دگاهید

 یمساوقت وجود با کمالات، همه موجودات متناسب با مرتبه وجود لیو عارض بر نفس نبوده و به دل یرونیب

 توانیا مر یمساله هوش مصنوع ریانکشاف، تقر هینظر رشیهستند. به فرض پذ یعلم و آگاه یدارا شیخو

آنکه با توجه به مساوقت علم و ادراک با وجود، مصنوعات  حیداد. توض رییتغ یآشکارگ ایبه انکشاف  جادیاز ا

 تیقابل یاعلم به معن جادیا ریعلم هستند و تعب یخود دارا یجودمتناسب با مرتبه و زیو...( ن وتری)ربات، کامپ

ر است که اثبات علم د تیمساله حائز اهم نی.  توجه به استین  حیخلق از عدم در مورد آنها صح ای یبخش

 همگان نخواهد بود.  یو برا عتیآشکار شدن در عالم طب یو مصنوعات لزوما به معنا یهمه مراتب وجود

مناسب  هنیو زم طیبا فراهم ساختن شرا توانیم ایآ نکهیمساله و ا نیا یسخن بحث از امکان وقوع گرید به

و  یابینوشتار مورد ارز نیاست که در ا یاهیرا آشکار ساخت، مساله ثانو یعلم مکتوم در بطن مراتب هست

 یهاوزهح یو تخصص یفن سائلو با توجه به م گرید ییهادر پژوهش توانیقرار نگرفته است و م لیتحل

انکشاف  هینظر نییواقع شد، تب لیمورد بحث و تحل نجایبه آن پرداخت. آنچه در ا یو هوش مصنوع یمهندس

 بود. هینظر نیبر ا یمبتن یهوش مصنوع جادیاز ا دیقرائت جد لیو تحل

 :منابع
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known as the book of politics, is the center of Avicenna's household 
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   کاوش های عقلی 
   

اله برآمده از رس نایس یبوعل ینظرات حقوق یواکاو ست؟یچ نایابن س یحقوق هینظر

 1هیالأهل اساتیالمنازل أو س ریتداب
 3صادقیریحانه  ،2⁕محمدمهدی داور  ،1قاسمعلی کوچنانی

 ایرانتهران،  ،دانشگاه تهران ،دانشیار فلسفه و کلام اسلامی -1

 اناداو لابرادور، ک وفاندلندیسنت جونز، ن وفاندلند،ین الیارشد فلسفه دانشگاه ممور یکارشناس یدانشجو  - 2

 رانیدانشگاه تهران، تهران، ا ،یحقوق اسلام یفقه و مبان یدکتر یدانشجو -3
 

 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
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11/80/1483 

 پذیرش:

22/18/1483 

 زین اسةیکه آن را به عنوان کتاب الس هیالأهل اساتیالمنازل أو س ریرساله تداب

 نایس است. ابن ینویس یدر نظام فکر نایابن س یمنزلگاه حکمت منزل خوانند،­یم

 ها­کرده است که از جمله آن انیرساله ب نیمنزل را در ا ریمباحث مربوط به تدب

. 1خواند.  «نایابن س یحقوق هینظر»آن را  توان­یکه م باشد­یم حقوقی مباحث

. 4. بحث از حقوق کودکان؛ 3. بحث از حقوق زنان؛ 2 ؛یعیبحث از حقوق طب

و  کند­یم یاست که دلالت بر مسائل حقوق یزیبحث از حقوق کارکنان همان چ

 ایآ»سش پر تواند­یم یمبان نیا ی. بررسدهد­یم لیرا تشک ینویفلسفه حقوق س

و  نییرا پاسخ دهد. تب «گردد؟­یم افتی نایابن س یکردر نظام ف یحقوق هینظر

داده  لیاست که گفتار حاضر را تشک یزیهمان چ نایس ینظرات بوعل یسپس بررس

همان  ای ینویس یحقوق هینظر زین تیو در نها میپرسش پاسخ ده نیاست تا به ا

 . میاستنباط کن یو بررس نییتب نیرا از دل ا نایفلسفه حقوق ابن س

ل، حقوق منز ریتدب ه،یالأهل اساتیالمنازل أو س ریرساله تداب نا،یابن سکلیدواژه: 

 نایابن س یحقوق هینظر ،یعیطب
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 ست؟یچ نایابن س یحقوق هینظر /کوچنانی، داور، صادقی  

 

 مقدمه  -1
است؟ یا به  پردازی کردهجستار را با این پرسش آغاز کنیم؟ آیا بوعلی سینا درباره حقوقی نظریهبگذارید این 

دابیر تعبارت دیگر، آیا آراء حقوقی از نظام فکری سینوی قابل برداشت است؟ برای این پرسش باید به رساله 

و بررسی  ز بررسی مفاد این رسالهبوعلی مراجعه کنیم و آن را بررسی کنیم. پیش ا المنازل أو سیاسات الأهلیه

( درباره انتشار 3131نژاد )پرسش جستار پیش رو باید به انتشار این رساله اشاره کنیم. طبق گزارش نورانی

مجله الرشد در سال  3این رساله، باید بگوییم که این رساله برای نخستین بار توسط لویس معلوف در شماره 

مقالات فلسفیة قدیمه لبعض است و همچنین پس از آن در کتاب  میلادی در بیروت منتشر شده 3391

وسط ت مجموع فی السیاسةدر بیروت منتشر شده است. بار سوم نیز در  3333در سال  مشاهیر فلاسفه العرب

(. قابل ذکر است که این رساله با 7، ص 3131نژاد، فؤاد عبدالمنعم در اسکندریه منتشر گشته است )نورانی

م( در مجله الرشد در بغداد منتشر شده  3393توسط جعفر نقدی ) یر المنازل أو سیاسات الأهلیةتدابعنوان 

است. همچنین نسخه دیگری با عنوان کتاب السیاسة توسط انتشارات دارالعرب منتشر شده است )رک: ابن 

ابن سینا و تدبیر  ( با عنوان3133م(. از این رساله یک ترجمه فارسی نیز توسط نجمی زنجانی ) 3391سینا، 

 منتشر شده است. منزل

حال که دانستیم، این رساله چندین بار منتشر شده است، ولی باید ادعا کنیم که این نوشتار ابن سینا جزء آثار 

باشد. چنانکه برخی قائل به این هستند که ابن سینا درباره حکمت عملی اثری مستقل تألیف مغفول وی می

(. با این حال باید اذعان داشت که بوعلی دارای اثری مستقل 341، ص 3191نی، نکرده است )داوری اردکا

باشد. با اینکه در جهان اسلام، بحث از حکمت عملی بیشتر معطوف به اخلاق و حکمت در حکمت عملی می

: ص اتکردند )نک: ابن مسکویه، بیمدنی بوده است و حکما درباره تدبیر منزل تنها به ذکر اشاره اکتفا می

ای مستقل در این فن، نظرات خود را ارائه داده (، ابن سینا با تصنیف رساله93و 3تا: صص ؛ فارابی، بی341

است. قابل ذکر است که ابن سینا در این رساله، از واژه سیاست منزلیه یا همان سیاست أهلیه استفاده کرده 

باشد )پورجوادی، دانشنامه جهان اسلام، می« تدبیر»و « حکمت»به معنای « سیاست»و مراد وی از واژه 

مدخل تدبیر منزل(. اگر به آراء فارابی نیز بنگریم، خواهیم دریافت که سیاست در آثار فارابی نیز با حکمت 

یکی گرفته شده و یا دست کم، سیاست جزء حکمت است و جزء خواص کل را دارا است. به عنوان مثال، 

رئیس مدینه فاضله را یک مهنت ملکی، و وی را از لحاظ تدبیر، مانند اله  ، شغلکتاب الملهابونصر فارابی در 

(. این مطلب که فارابی و ابن سینا، سیاست را به معنای حکمت 11-14م، صص  3333دانسته است )فارابی، 

اند و حتی فارابی در مواضع خود، همانطور که اشاره کردیم، شغل رئیس مدینه فاضله را که همان گرفته

لمنطقیات اباشد. در تعریف حکمت، فارابی در باشد را مانند اله دانسته، ناظر به تعریف حکمت میاست میسی
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(، چنین 9تا، ص )بیالهیات دانشنامه علائی ( و 39، ص 3111)مبدأ و معاد ، و ابن سینا در (7تا، ص )بی

 اند که حکمت تشبه به اله به قدر وسع بشری است.  اذعان داشته

توان گفت که ابن سینا، نخستین فیلسوف در جهان اسلام است که بر اساس آنچه که گفته شد می باری،

درباره حکمت منزلیه به صورت جامع بحث کرده است. مباحث متعددی در این رساله مانند بحث از  رفتار 

رزند، آداب برخورد با فرد با نفس خود، انواع مشاغل، آداب برخورد با همسر، آداب برخورد با فرزند، آموزش ف

توان مدعی شد، حکمت منزلیه در نزد ابن سینا، چیزی کارکنان عنوان شده است. به همین علت است که می

خاطر  گیرد. البته بایدفراتر از مباحث مربوط به صرف خانواده است، بلکه مباحث اقتصادی را نیز در بر می

این رساله پیداست، اقتصاد مقدم بر تشکیل خانواده است گونه که از نظرات ابن سینا در نشان کرد که آن

 (.49و 39م، صص 3393)ابن سینا، 

گردیم به پرسش جستار پیش و رو و پرسش ما این بود که آیا مباحث حقوقی در نظام فکری ابن سینا باز می

رخورد همسر، بگردد؟ در پاسخ به این پرسش باید گفت که مفاهیمی ذیل بحث از آداب برخورد با یافت می

خورد که دلالت بر مباحث حقوقی دارد. آن مفاهیم نیز چنین است: با فرزند، و برخورد با کارکنان به چشم می

وان تحقوق طبیعی؛ حقوق زنان؛ حقوق کودکان؛ حقوق. همچنین بحث از حقوق زنان و حقوق کودکان را می

در صدد بررسی مباحث ابن سینا در مسائل نامبرده ذیل عنوان حقوق خانواده جای داد. بنابراین، مقاله حاضر 

توصیف،  باشد. مراد ازتحلیلی از این رساله می -با هدف استخراج نظرات حقوقی ابن سینا با روش توصیفی

اشد بهمان تبیین دقیق واژگان بوعلی، و مراد از تحلیل، بررسی این واژگان و کشف هندسه حقوقی وی می

 خواند.« حقوق سینوی فلسفه»توان آن را که می

 پیشینه پژوهش-2

ای حقوقی ابن ههای علمی، دریافتیم که هیچ تحقیق مستقلی درباره اندیشهبا بررسی اسناد علمی در پایگاه

سینا ناظر به رساله تدابیر المنازل أو سیاسات الأهلیة انجام نشده است. البته درباره حقوق طبیعی در اندیشه 

( پژوهشی صورت گرفته است و درباره تأثیرگذاری مبانی 9991نجفی و کشفی )فلسفی ابن سینا توسط 

ای تألیف شده است. با این حال، ( نیز مقاله3134فلسفی ابن سینا بر نظریه حقوق طبیعی توماس آکویناس )

در این دو پژوهش، مبانی ابن سینا به لحاظ حکمت عملی، بالأخص حکمت منزلیه بررسی نشده است. درباره 

از خانواده  ها به بحثتدبیر منزل از نظر ابن سینا با اینکه چندین پژوهش انجام شده است، ولی در بیشتر آن

کوهانستانی  (، سلطانی3139در حکمت منزلیه بوعلی پرداخته شده است. برای مثال، کرمانی و سلگی )

( نیز درباره فن 3131نژاد )ین نورانیاند. همچن( در این رابطه بحث کرده3139نژاد و اقبالی )( و بوذری3134)

 تدبیر منزل ابن سینا پژوهشی کرده است.

 حقوق طبیعی-3
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ورد. همچنین خبه چشم می تدابیر المنازل أو سیاسات الأهلیةحقوق طبیعی نخستین مبنایی است که از رساله 

توان حقوق طبیعی را مبنای نظریه حقوق سینوی و حتی جزء مبانی حکمت منزلیه و حکمت عملی او می

دانست. علاوه بر اینکه، بحث از حقوق طبیعی به لحاظ ترتیب یکی از نخستین مباحث بوعلی در این رساله 

انی حقوقی دیگر در (، به لحاظ اشرفیت نیز مقدم است. زیرا، مب7-1م، صص  3393باشد )نک: ابن سینا، می

رسد. به عبارت دیگر، مباحث مربوط به سایه یک نظر اشرف و یک مبنا کلی است که به منصه ظهور می

ود، در شحقوق زنان، حقوق کودکان و همچنین حقوق کارکنان که توسط ابن سینا در این رساله بیان می

 باشد. سایه اعتقاد وی بر حقوق طبیعی می

الوجود را موجودی حکیم دانسته است، چنین اذعان کرده است که اختلاف میان واجببوعلی از آن جهت که 

استعدادها، درجه استفاده از عقل و همچنین تفاوت در اموال و املاک ناشی از حکمت و حسن تدبیر واجب 

علی سینا (. در همین موضع، اختلاف میان مراتب افراد در اندیشه بو7م، ص  3393باشد )ابن سینا، تعالی می

شود که البته وی این اختلاف را از حسن تدبیر خداوند دانسته و هر چیزی که از حسن تدبیر خداوند یافت می

 گردد. باشد، جزء قانون طبیعی محسوب می

چه که ابن سینا بدان تصریح دارد این است که اختلاف میان اموال و املاک افراد یکی از عوامل تمایز و آن

اد از گیری افرر نظام اجتماعی است و عامل دیگر این اختلاف نیز استعدادهای طبیعی و بهرهایجاد مراتب د

شه شود که از اندینیز به عنوان یک حق طبیعی محسوب می« مالکیت»باشد. در این موضع، عقل خود می

باشد ک نیز میلاآید. قابل ذکر است که مالکیت یکی از ارکان اصلی نظریه حقوق طبیعی جان ابن سینا بر می

(Locke, 1823باید خاطر نشان کرد که تصریح و تأکید ابن سینا بر اختلاف میان انسان .)مچنین ها و ه

وجود مراتب مختلف منافی مساوات مردم در حقوق طبیعی نیست. زیرا در فطرت، همه با یکدیگر برابر 

-شیکدیگر مساوی هستند. ابن سینا خواههستند. به عبارت دیگر، همگان در داشتن عقل و فطرت انسانی با 

 های طبیعیداند و اذعان دارد که همانطور که کارفرما دارای خواهشهای طبیعی انسان را بر همه یکسان می

ا هگیری بیش از حد بر آناست، کارکنان او نیز دارای همین خواهش هستند و به همین علت، او نباید سخت

(. همچنین وی افراد را در اینکه نیاز به خوراک، مسکن و همسر 41ص  م، 3393داشته باشد )ابن سینا، 

(.  رنه دکارت نیز افراد 3م، ص  3393داند و این خود دال بر فطرت طبیعی دارد )ابن سینا، دارند مساوی می

 داند و تفاوت افراد در عقل به دلیل وجود آن نیست، بلکه معلول نحوه و شدترا در داشتن عقل یکسان می

به عنوان مبا در حقوق « مساوات»(. همچنین، 13، ص 3191کارگیری از آن است )دکارت، استفاده و به

(، همانطور که در حقوق طبیعی ابن سینا نیز این مبنا دیده Locke, 1823طبیعی لاک مطرح است)

ارگیری از عقل، کنظر بهتوان گفت که تصریح ابن سینا بر اختلاف میان مراتب افراد از شود. در نتیجه نمیمی

استعداد، اموال و املاک با برابری در تضاد است، زیرا در بحث از مساوات و برابری، ملاک فطرت طبیعی 

انسان است. علاوه بر این، مساوات در فطرت خود حکم بر وجود تفاوت دارد. بدین صورت که افراد در وضع 

نجر به کنند و این استفاده مه استفاده از استعداد خود مینخستین دارای برابری هستند و پس از مدتی آغاز ب
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شود. در جهان هستی نیز این مراتب وجود دارد. در ها و ایجاد مراتب مختلف میایجاد تفاوت میان آن

الوجود است و در مرتبه بعدی، عقول و موجودات مجرد محض قرار بالاترین مرتبه هستی، مرتبه ذات واجب

مرتبه تا عالم عنصری ادامه دارد. به همین علت است که فارابی، شغل رئیس مدینه فاضله را اند و این گرفته

م،  3333مانند اله دانسته و همان و میان نظام هستی با نظام اجتماعی شباهت برقرار کرده است )فارابی، 

 (.11-14صص 

ن ب به این صورت است که ابشود. بیان مطلبحث از حقوق طبیعی در موضع دیگر این رساله نیز دیده می

سینا، حسن تدبیر را بر تمامی افرادی که مدیریتی بر دیگران دارند واجب و ضروری دانسته است. به این 

علت که جان و مال افراد دیگر به نظرات فرد مافوق بستگی دارد و فرد مافوق از آن جهت که حافظ جان و 

(. هرچه مدیریت فرد در 7-1م، صص 3393م است )ابن سینا، باشد، حسن تدبیر بر او لازمال افراد دیگر می

مراتب بالاتری قرار داشته باشد و افراد بیشتری تحت تدبیر وی قرار بگیرند، ضرورت حسن تدبیر برای آن 

چه که بوعلی در این موضع بیان کرده است، بحث از حفاظت و صیانت از حقوق فرد بیشتر خواهد شد. از آن

خوبی قابل برداشت است. همچنین، این اعتقاد بوعلی سینا با بحث از مقاصد شریعت نیز  طبیعی دیگران به

قرابت دارد. اندیشمندان فقه مقاصدی، حفاظت از جان و حفاظت از مال را در کنار حفاظت از عقل، حفاظت 

، ص 1ج  م، 3337؛ رازی، 111تا، ص از دین و حفاظت از نسل از جمله مقاصد شریعت هستند )غزالی، بی

 (.33-39، صص 9م، ج  3337؛ شاطبی، 319

 حقوق زنان-4

 ها را در تمامی امور شریک ودارد چنین است که آن سیاسات الأهلیهای که ابن سینا از زنان در رساله انگاره

 امینته و حلهر فی خلیفته و ماله فی قیمته و ملکه، فی الرجل شریکة الصالحة المرأة أن»داند جانشین مرد می

(. بنابراین، وی در تمامی امور قائل به برابری حقوق زنان 19-13م، صص  3393)ابن سینا، « اولاد تربیة فی

ا یکدیگر ها در فطرت طبیعی بتر نیز بیان شد تمامی انسانباشد. از سوی دیگر، همانطور که پیشبا مردان می

و تفاوت زیستی، به لحاظ اخلاقی و حقوقی با  برابر هستند و به همین علت است که زنان فارغ از جنسیت

 مردان برابر هستند. 

ت و آید که مرد رئیس خانواده اسالبته باید خاطر نشان کرد که از سخن ابن سینا در این راستا، چنین بر می

ن سینا ه ابتوان این عقیدباشد. با این حال، نمیتا وقتی که مرد در خانواده وجود دارد، ریاست خانواده با او می

ء توان از آراداند. برای حل این مسأله میرا دلالت بر این دانست که وی مردان را از نظر حقوقی بالاتر می

دان به توان چنین دریافت که، مرمونتسکیو نیز بهره جست. از آراء این اندیشمند قائل به حقوق طبیعی می

(. 93، ص 3493دلیل برتری زیستی از جهت ریاست بر خانواده اولی هستند )در این رابطه بنگرید به شهابی، 

با این حال، زنان از نظر ریاست بر جامعه افراد شایسته هستند، چه آنکه انعطاف آنان در بسیاری از مسائل 

 (. 93، ص 3493برای جامعه بسیار نیاز است )شهابی، بیشتر از مردان است و این انعطاف 
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. احترام 9. هیبت شدید؛ 3کند که نسبت به همسر خود داشته باشند. ابن سینا برای مرد سه شرط وضع می

 . مشغول ساختن وی. 1تمام؛ 

ر درسد شاید این گمان باشد که ابن سینا آن چیزی که از نگاه نخست به نخستین شرط بوعلی به ذهن می

جا به نوعی تندخویی مردان نسبت به زنان قائل است و این با حقوق و کرامت زنان سازگار نیست. با این

توان ادعا کرد که با نظر به نظام فکری سینوی در تمامی آثارش، در خواهیم تأمل بیشتر در این سه شرط می

ه دلیل قوه حدس بالایی که داشته یافت که وی، متون خود را با عنایت تمام نوشته است. هرچند که وی ب

ها را با حذف حد وسط نگاشته و همین منجر به (، بسیاری از استدلال3، ص 3، ج 3171است )طوسی، 

افزایش سرعت وی در نگارش شده است. ولی با وجود این سرعت، وی نسبت به بیان مطالب و تناسب 

سوفی بعید است که در یک موضع، منجر به محتوا با متن خود عنایت کاملی داشته است و از چنین فیل

ه مراد ابن چه کگویی شود. به همین علت، نباید هیبت شدید را با احترام تمام در تناقض بدانیم. آنتناقض

زن  گاه بودن مرد برایتوان آن را تکیهباشد، همان چیزی است که میسینا از هیبت شدید در این موضع می

باشد. وی چنین اذعان دارد که ین ادعا، عبارت خود ابن سینا در همین رساله میدانست. شاهد ما از بیان ا

(. آیات شریفه قرآن 33م، ص  3393زن در جایگاهی است که نفس مرد را به آرامش برساند )ابن سینا، 

ه است سوره مبارکه روم، خدای تبارک و تعالی فرمود 93کنند. در آیه شریفه کریم نیز این مطلب را تأیید می

 لِقَوْم  آيیَات لَ ذَلِکَ فیِ إِنََّ وَرحَْمَةً مَوَدََّةً بَیْنَکُمْ وَجعََلَ إلَِیْهَا لِتَسْکُنُوا أَزوَْاجًا أَنْفسُکُِمْ مِنْ لَکُمْ خَلقََ أَنْ آیَاتِهِ وَمِنْ»

 هُوَ»ده است و (. همچنین حق تعالی در آیه دیگری از سوره مبارکه اعراف چنین فرمو93)روم/ « یَتَفَکََّرُونَ

 فَلمَََّا هِبِ فَمَرََّتْ خَفِیفًا حَمْلًا حَمَلتَْ تَغَشََّاهَا فَلَمََّا إلَِیْهَا لِیَسْکُنَ زوَجَْهَا مِنْهَا وَجَعَلَ وَاحِدَة  نَفْس  مِنْ خَلَقَکُمْ الََّذیِ

(. از طرح مطلب ابن سینا از این 393)اعراف/ « الشََّاکِرِینَ مِنَ لَنَکُونَنََّ صَالِحًا آتَیْتَنَا لَئِنْ رَبََّهُمَا اللََّهَ دَعَوَا أَثْقَلتَْ

شت توان نتیجه چنین نتیجه را بردامی مطلب و قرار دادن آراء این فیلسوف در این رساله در کنار هم به خوبی

ی تگاهی محکم باشد و او در صورکرد که همانطور که زن باعث آرامش مرد است، مرد نیز باید برای زن تکیه

نه تنها  بردن همسرش از او شود. بنابراین،گاه باشد که هیبت بالایی داشته باشد تا مایه حسابتواند تکیهمی

 که سخن ابن سینا دارای بار منفی نیست، بلکه وی به مطلبی بسیار عمیق نیز اشاره داشته است. 

ن قوق زنان اشاره داشته است و رعایت آافزون بر این مطلب، بوعلی با بیان احترام تام به زن، بار دیگر به ح

را برای شوهر واجب و ضروری دانسته است. شرط سوم ابن سینا نیز قابل تأمل است. ابن سینا به مشغول 

کند این است که زنان چه که از این شرط به ذهن خطور میداشتن خاطر زن توسط مرد اشاره کرده است. آن

ر اداره خانواده و همچنین داشتن شغل و مهنت اقتصادی در جامعه و نیز باید از استعدادهای طبیعی خود د

بالتبع اداره جامعه استفاده کنند. قرینه سخن ما مجدداً سخن خود ابن سینا در بیان صفات همسر نیکو است. 

(. 19م، ص  3393وی توانایی افزایش مال همسر را از جمله صفات برای یک همسر دانسته است )ابن سینا، 

 مین علت، حتی برای مرد ضروری است که برای همسر خود شغلی در خور روحیه و طبع او پیدا کند. به ه
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توان آن را دال بر حفظ کرامت و حقوق زنان در منظومه فکری ابن سینا دانست مطلب دیگری نیز که می

این است که ابن سینا به هیچ وجه زنان را ابزاری برای لذت مردان ندانسته است. وی به همین منظور اقتصاد 

ردن کرا مقدم بر اختیار همسر و تشکیل همسر دانسته، و به صراحت اذعان کرده است که انسان در برطرف 

(. به این دلیل که 39م، ص  3393ها متفاوت است )ابن سینا، نیازهای حیوانی خود مانند تهیه غذا با آن

ه کنند، حال آنکحیوانات بر اساس غریزه خود، از قوای عامله خود یعنی قوه شهویه و غضبیه استفاده می

ذیری است و اگر قوه عامله انسان بر طلبی و سیری ناپانسان به دلیل وجود قوه عاقله، دارای روحیه کمال

طلبی و سیری ناپذیری عاقله استفاده خواهد کرد و آن را در قوه عاقله، غالب شود، آنگاه قوه عامله از کمال

گیرد. در صورتی که سیری ناپذیری انسان باید در امور عالیه باشد. به عبارت راستای لذات حیوانی به کار می

محکوم قوه عاقله باشند، انسان در مسیر تعالی قرار خواهد گرفت، ولی اگر این وضع دیگر، اگر قوای عامله، 

تر خواهد شد. زیرا که حیوان دارای عاقله عکس شود، انسان به سوی تباهی خواهد رفت و از حیوان نیز پست

ه دارای ککند، ولی انسان از آن جهت نیست و به صورت غریزی و طبیعی از قوای حیوانی خود استفاده می

باشد باید قوای خود را تحت تدبیر این قوه قرار دهد و اگر نتواند از عهده این کار بر بیاید، قوای قوه ناطقه می

عامله حاکم بر عاقله خواهند شد و این موجب تباهی انسان خواهد شد. به همین علت است که انسان برای 

از آنکه  کند که انسان پسباشد. ابن سینا اشاره میوت میرفع نیازهای حیوانی خود با سایر جانوران دارای تفا

به خوراک دست یافت، باید آن را ذخیره کند و نیاز به مسکنی دارد تا آن را ذخیره کند و همچنین نیاز به 

رنج و مسکن خود محافظت کند و به همین علت است که برای وی اختیار حافظی غیر از خود دارد تا از دست

(. بنابراین، داشتن مسکن که 33-39م، صص  3393گردد )ابن سینا، ضروری محسوب می همسر یک امر

یک مقوله اقتصادی است شرط اختیار همسر است و اختیار همسر برای آرامش نفس انسان و همچنین 

(. از سوی دیگر، انسان از آن جهت که نیاز به 33، ص 3393صیانت از مال و ملک فرد است )ابن سینا، 

، ص 3393ن و حافظ نام دارد، نیاز به تولید مثل دارد و این دلیل دیگر داشتن همسر است )ابن سینا، جانشی

(. به عبارت دیگر، علاوه بر آرام نگاه داشتن نفس و صیانت از مال و ملک، دلیل دیگری که ابن سینا از 33

ت ماهوی با لذت صرف دارای تفاو باشد و اگر نیک بنگریم، تولید مثلاختیار همسر ذکر کرده، تولید مثل می

باشد. اگر در تولید مثل لذت هم وجود داشته باشد، این لذت به هیچ وجه چیزی نیست که آن را مقصود می

توان یز مین رساله عشقبالذات بدانیم، بلکه باید آن را مقصود بالعرض دانست. با تأمل در آراء ابن سینا در 

رساله قائل است که حیوان به دلیل داشتن قوه شهویه و به صورت به این مطلب دست یافت. وی در آن 

دهد و از آن جهت که لذت از لوازم قوه شهویه است، حیوان به صورت غریزی عمل آمیزش را انجام می

-73م، صص  9994گردد )ابن سینا، رود و در ضمن آن نیز نسل او حفظ میغریزی به دنبال آن لذت می

ای بالاتر از قوای عامله موجود است و قوه عامله، معنای بقای نسل را درک نسان، قوه(. حال آنکه برای ا79

کند و در ضمن این مقصود اصلی، چیزی به نام لذت نیز مطرح کند و آن را به عنوان مقصود اخذ میمی
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ار یچه که گفته شد، از نظر غایت اختگردد که البته آن غرض اصلی صاحب عقل نیست. در نتیجه آنمی

 باشد. همسر نیز، حقوق زنان مد نظر بوعلی می

 

 حقوق کودکان-5

ر یا به پد دوش بر فرزند حقوق جمله ابن سینا در بحث از سیاست نسبت به فرزند چنین اذعان دارد که از

 آگاهی و خرد زا که ویژگی این با. است نیکو دایه یا پرستار انتخاب و نیک نام انتساب عبارت دیگر والدین،

 فرزندان هب شیر طریق از فردی خوی و خلق که است بوده این بر باور زیرا. نباشد بیمار و بوده برخوردار لازم

 گرفتن خو از پیش تا رسدمی فرا تربیت و تعلیم زمان شیرخوارگی، سن از گذر با همچنین. گرددمی منتقل

 این مهلاز که بماند دور ناپسند صفات از و شوند نهادینه کودک وجود در پسندیده صفات بد، هایعادت به

 مناسب هشیو به و خود جای در بد، صفات به ابتلا از گریز و نیک اخلاق با انس یادآوری، ترغیب، تهدید، امر،

 و کردهن خودداری امر این از شد، پیدا احتیاج بدنی تنبیه به مهم، این به رسیدن برای اگر که آنجا تا. است

 اقدام این اثر در تا بگیرد کمک شیوه این از کودک، ترساندن از پس دردناک، اما کم شدت با اول مرحله در

 (.17-11م، صص  3393کند )ابن سینا،  خودداری نادرست عمل انجام از کودک درد، از پس و

بوعلی سینا به چند حق اساسی کودک اشاره کرده است که والدین باید آن را رعایت کنند. نخستین حق 

است که از نام، و در وهله بعد از نام نیک برخوردار باشد. قابل ذکر است که در کنوانسیون حقوق کودک این 

 Convention on theکودک نیز حق داشتن نام به عنوان یک حق اساسی برای کودک مطرح است )

Rights of the Child, 1989, Article 7باشد این (. حق دیگر کودک که بر عهده والدین او می

ای نیکو باشد و همچنین والدین و پرستار کودک باید از بدو تولد به او ست که وی دارای پرستار و دایها

اخلاق فضیله را آموزش دهند. به عبارت دیگر، حق برخورداری از پرستار نیک و حق برخورداری از آموزش 

ینا است. از سوی دیگر، ابن سها اشاره کرده اخلاق فضیله از حقوق دیگر کودک هستند که ابن سینا به آن

د این رسچه که در نگاه نخست به ذهن میبه تنبیه کودک نیز اشاره، و روش آن را نیز ارائه کرده است. آن

چه که ابن سینا پیش از این درباره حقوق کودک بیان کرد در تناقض باشد. تواند با آناست که این مطلب می

ار بن سینا اندیشمندی نیست که دو مطلب متناقض را در یک موضع بسیهمانطور که پیشتر نیز بیان کردیم، ا

نزدیک هم بیاورد و سخنانی که توسط وی نگاشته شده است، از روی عنایت خاصی بوده است. بنابراین باید 

ت که توان دریافدر سخن او در این موضع تأمل کرد. با تأمل در ادعای ابن سینا مبنی بر تنبیه کودک می

این تنبیه نباید در حدی باشد که آسیبی به کودک وارد شود، ثانیاً این تنبیه منجر به این خواهد شد که اولاً 

کودک به سراغ صفات و افعال رذیله کشیده نشود. بنابراین، نگاه ابن سینا در این موضع به دلیل غایت و 

 مقصود امر است و مقصود یک امر اخلاقی است. 
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ینا قائل به حق آموزش برای کودکان است. وی اشاره کرده است که فرزند پس از در ادامه این بحث، ابن س

آنکه از نظر بدنی توانایی پیدا کرد و قدرت سخن گفتن و فهم عبارات را پیدا کرد باید در نزد معلمی که 

 (. 19-17م، صص  3393باشد تحصیل کند )ابن سینا، متصف به صفات فضیله می

 

 حقوق کارکنان-6

الرئیس در رساله سیاسات الأهلیه، بحثی را با عنوان سیاست مرد نسبت به خدمتکارانش دارد )ابن سینا، شیخ

باشد این است که خدمتکار فرد به مثابه اعضای (. آنچه که عقیده ابن سینا در این باره می49م، ص  3393

 باشد. عین عبارت ابن سینا در این باب چنین است:بدن او می

: واقال قوماً أن کما و. الجسد من الجوارح سبیل الانسان، من القوَّام و الخدم  یاسةس سبیل أن 

 من لان رجله و یده الرجل حفدة ان نقول کذلک لسانه، رسوله و قلمه کاتبه و وجهه الرجل حاجب

 و نابها،م عنک ناب فقد برجلک السعی کفاک من و مقامها،  عندک قام فقد بیدک التعاطی کفاک

 (. 49م، ص  3393کفایتها )ابن سینا،  کفاک فقد عینک تحفظه ما لک حفظ من

ت داند و دلیل این شراکت نیز بدین سبب اسافزون بر این مطلب، ابن سینا خدمتکار را مانند شریک مرد می

 اکه اگر کارفرما، خدمتکار و کارمند خود را مانند شریک نداند، آنگاه باعث خواهد شد که خدمتکار، کار خود ر

به نحو احسن انجام ندهد. به همین علت است که ابن سینا، تأکید دارد که فرد باید خدمه خود را مانند شریک 

(. همچنین، وی قائل است که کارمندان از آن جهت که در 47م، ص  3393خود در مال بداند )ابن سینا، 

رد شود ها لطمه واود که به نفس آنگیری شها سختباشند، بنابراین نباید بر آنفطرت، مانند کارفرما می

(. وی در این موضع نیز به بحث از حفاظت و صیانت از نفس تأکید دارد که با 41م، ص  3393)ابن سینا، 

گیری بیش از حد منجر به راندن خدمتکاران از باشد. از سوی دیگر، سختمقاصد شریعت دارای قرابت می

ند و کبندد و با خدمتکاران دیگر نیز چنین برخوردی میقش میشود و این خلق و خو در نفس مرد نخود می

البته که این امر موجب تباهی کار و مال او خواهد شد. بنابراین، ابن سینا در این مقام علاوه بر اینکه قائل 

ای برای حفظ مال فرد نیز پیچیده است که از نظر اقتصادی قابل تأمل به حقوق خدمه کارفرما است، نسخه

کند مگر در یک حال که آن نیز موجب حفظ حقوق . ابن سینا به هیچ وجه اخراج خدمه را توصیه نمیاست

کارمندان دیگر خواهد شد. بوعلی ادعا دارد که اگر خدمتکار، خیانتی را مرتکب شود که آن خیانت باعث 

یرند. ز از این فعل خو بگآسیب به کارفرما شود، باید اخراج شود، زیرا این باعث خواهد شد کارکنان دیگر نی

که کارفرما او را اخراج کند مانند این است که افراد دیگر را از خوگرفتن با این فعل بنابراین، هنگامی

باشد. همچنین این امر باعث حفاظت از مال خود ها میغیراخلاقی باز داشته است و این حفاظت از نفس آن

 گردد. نیز می
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رام گردد این است که وی قائل به احتارکنان در اندیشه ابن سینا یافت میبحث دیگری که در ذیل حقوق ک

به تخصص کارمندان است. ابن سینا علاوه بر اینکه شرط اخلاق فضیله را برای استخدام خدمتکار عنوان 

کرده است، اهمیت و احترام به تخصص او را نیز به عنوان شرط مطرح کرده است. زیرا اگر فرد بر اساس 

انگیزگی در کار خواهد شد و این هم موجب آزار نفس او، و همچنین خود کار انجام ندهد، موجب بی تخصص

(. همچنین باید به این 41-44م، صص  3393وری در کار کارفرما خواهد شد )ابن سینا، باعث کاهش بهره

ه عبارت خود نفوذ کند، ب مهم اشاره کرد که کارفرما باید اخلاق نیک داشته باشد تا بتواند در قلب کارکنان

دیگر علاوه بر اینکه او باید از لحاظ مالی و کاری با کارمندان شریک باشد، باید بتواند از نظر اخلاقی نیز 

 انس و الفتی برقرار کند. این مطلب نیز دال بر حفاظت و صیانت از نفس کارمندان خواهد بود.

 ملاحظه نهایی-7

به  باشد. باید به عنوان ملاحظه نهاییمبنای اصلی نظام حقوقی وی میهمانطور که بیان شد، حقوق طبیعی 

چه که به عنوان حقوق زنان، حقوق کودکان و حقوق کارکنان از نظام فکری این مهم اشاره داشت که آن

ه که چبوعلی قابل استخراج است، همگی در پرتو حقوق طبیعی شکل گرفته است. به عبارتی دیگر، اکثر آن

آید بر اساس حفاظت و صیانت فکری او دال بر حفظ حقوق زنان، کودکان و کارکنان به حساب میدر نظام 

باشد و حفاظت از نفس خود یک حق طبیعی است. به همین علت، باید ادعا کرد که نظام حقوقی از نفس می

 سینوی بر محوریت حقوق طبیعی استوار است. 

ست که امکان دارد این پرسش به ذهن خطور کند که آیا مباحث نکته دیگری که باید به آن اشاره کرد این ا

شود و یا حقوقی؟ برای پاسخ به ابن سینا درباره زنان، کودکان و همکاران جزء مباحث اخلاقی محسوب می

این پرسش احتمالی باید وجه تمایز میان اخلاق و حقوق را دانست. در ابتدا باید گفت که با اینکه میان حقوق 

تفاوت ماهوی وجود دارد، ولی باید ادعا کرد که این دو مفهوم باید در کنار یکدیگر باشند تا کامل  و اخلاق

باشند. به عبارت دیگر، اخلاق و حقوق مکمل یکدیگر هستند. چنانکه برخی از اندیشمندان نیز اعتقاد دارند 

ی دیگر، تفاوت حقوق با که اخلاق باید در کنار حقوق باشد و حقوق رسوب تاریخی اخلاق است. از سو

اخلاق در متفاوت بودن ضمانت اجرا است. به عبارت دیگر، هم اخلاق و هم حقوق دارای ضمانت اجرا 

اند ولی ضمانت اجرا اخلاق امری درونی است، حال آنکه ضمانت اجرا در امر هستند و از این حیث متشابه

(. 99-97، صص 3191شود )کاتوزیان، ین میحقوقی بیرونی است و توسط مرجع بیرونی دیگر تعیین و تضم

توان چنین پاسخ داد که مباحث مطرح شده توسط ابن سینا در این باب علاوه بر اینکه به همین علت می

 آید.حقوقی است، اخلاقی نیز به حساب می

 نتیجه -8

ا همان به مسائل پیرامون فن تدبیر منزل ی تدابیر المنازل أو سیاسات الأهلیةبوعلی سینا با نگارش رساله 

ت برای انگاری شده اسحکمت منزلیه پرداخته است. لفظ سیاست که در بسیاری از مواضع با حکمت یکسان
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ست. شود توسط ابن سینا استفاده شده اهای حکمت عملی محسوب میبیان فن تدبیر منزل که یکی از شاخه

به ذکر مسائلی پرداخته است که پرسش جستار ما را تشکیل داده  این فیلسوف در طرح مباحث منزلی خود

است. پرسش این جستار چنین بود که آیا در میان مباحث حکمت منزلیه بوعلی، مباحث حقوقی نیز قابل 

ررسی کردیم ابن سینا را ب تدابیر المنازل أو سیاسات الأهلیهاستخراج است؟ برای پاسخ به این پرسش، رساله 

م که بوعلی در ذیل برخی از مباحث خود به حقوق طبیعی اشاره کرده است که نه تنها مبنای سایر و دریافتی

قوق کند. آن چیزی که به عنوان حباشد، بلکه نقش کلیدی را حکمت منزلیه او بازی مینظرات حقوقی او می

سته ر قرین دانطبیعی در نظام فکری بوعلی سینا مطرح است، همان چیزی است که وی آن را حسن تدبی

گیری استعدادهای مختلف شده است و این است. در ابتدا، حسن تدبیر خداوند تبارک و تعالی باعث شکل

استعدادهای مختلف عامل تمایز و تفاوت افراد و بالتبع تشکیل مراتب مختلف اجتماعی شده است و به همین 

 شود و چیزی بهانون طبیعی محسوب میسبب اختلاف در اموال و املاک به وجود آمده است که این یک ق

شود. از سوی دیگر، این اختلاف مراتب منافاتی با جزء حقوق طبیعی انسان تلقی می« مالکیت»عنوان 

اشند بها در مراتب با یکدیگر متفاوت میها با یکدیگر از نظر حقوق و فطرت ندارد، زیرا انسانمساوات انسان

ر ها توسط مدبر داست که مساوات و همچنین صیانت از نفس انسان و نه در فطرت انسانی به همین جهت

گردد. از سوی دیگر، در ذیل بحث از سیاست مرد نسبت مراتب مختلف از جمله حقوق طبیعی محسوب می

اه گتوان از آن به عنوان حقوق زنان یاد کرد. تکیهبه همسر مباحثی توسط بوعلی مطرح شده است که می

سر، احترام کامل به همسر، و مشغول داشتن همسر به امری مهم از جمله حقوق اساسی بودن مرد برای هم

د که در باششوند که توسط ابن سینا مطرح شده است. حقوق کودک نیز بحث دیگری میزنان محسوب می

قی اخلا گیری از آموزششود. حق داشتن نام نیک، پرستار و دایه نیک، بهرهیافت می سیاسات الأهلیهرساله 

و همچنین حق آموزش به عنوان حقوق کودک مطرح شده است. در نهایت، ابن سینا ذیل بحث از سیاست 

را  توان از آن بحث از حقوق کارکنانمرد نسبت به کارکنان، حقوقی را نسبت به آنان قائل شده است که می

به تخصص کارکنان، عدم  ها در کار و مال، احتراماز منظومه فکری او استنباط کرد. شریک دانستن آن

ها و احترام کارفرما بر کارکنان از جمله حقوقی است که ابن سینا برای کارکنان گیری شدید بر آنسخت

کند که خود جزء حقوق طبیعی قائل شده است که همه این حقوق دلالت بر بحث از صیانت از نفس می

 هند. درا تشکیل می« ریه حقوقی سینوینظ»ها گذشت، شود. در نتیجه، اصولی که بیان آنمحسوب می
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The word "khayāl" (imagination) has been used in various forms, including 
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   کاوش های عقلی 
   

 آثارهنری درمنظومه فکری شیخ شهاب الدین سهروردی مبنای آفرینش

 
 3، گودرز شاطری2 ⁕یفرج اله برات  ،1 ناروندیبهمن د
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 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 دریافت:
31/31/3411 

 پذیرش:

11/11/3411 

واژه خیال به صورتهای مختلفی از جمله: گمان، توهم، پندار، تفکر، نقشه، 

تصمیم شبه به کار برده شده است. سهروردی نخستین کسی است که بحث در 

مورد عالم خیال را وارد فلسفه اسلامی کرد. وی خیال را ماده می دانست ؛ اما 

 در عالم خیال باقی اند.صورتهای خیالی را مجرد می شمرد که 

 سخ به اینپا ،درنظرگرفته شده است هدف  این تحقیقآنچه که  به عنوان 

ست که قوه خیال چه نقشی در خلق آثارهنری ایفا می نماید؟وآیا  شهاپرس

واینکه کدام آثارهنری می توانند نشات درخلق اثرهنری تاثیرگذاراست؟"اساسا

 گرفته از قوه خیال باشند؟.

تحقیق بصورت نظری وبراساس بررسی اکتشافی وبرپایه بررسی این     

اسنادکتابخانه ای وفیش برداری صورت گرفته است.ونوع روش تحقیق 

 . باشد می توصیفی–بصورت تحلیل محتوا و یا تحلیلی 

علی ایحال دراین پژوهش از ارائه شرحی از قوه خیال و کارکرد آن ازمنظرشیخ 

احت معرفت شناختی خیال )خیال متصل ( و  شهاب الدین سهروردی در دو س

هستی شناختی خیال که در حکمت اسلامی به عالم خیال یا عالم مثال )خیال 

منفصل ( مشهور است، به نقش این دو خیال در ساحت هنروزیبایی شناسی 

 می پردازیم.

 خیال متصل خیال منفصل، خیال، ،سهروردی هنر، کلمات کلیدی:
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 مقدمه  -3 

 دریونان باستان، ارسطو آنچه مسلم است اینکه ازنظر اندیشمندان وفلاسفه بزرگی نظیرافلاطون،

جمله سهروردی،ملاصدرا،ابن  حکمای مسلمان از مغرب زمین و در اسپینوزا دکارت، کانت، هگل،

و...هرکدام درحوزه انسان شناسی الهیاتی درموردنقش قوه تخیل درزندگی انسان سینا،فارابی،غزالی 

واینکه اساس ویا یکی ازمبانی اصلی مقوّم اثر هنری،عنصر خیال است سخن گفته اند؛ چنانچه 

یعنی سخن تخیّلی و خیال انگیز تعریف کرده اند.برای سهروردی قوه  "کلام مخیّل"شعر را به 

لم مثال است. قوه خیال شأنش این است که میان حس و عقل کار کند تخیل خیال قوه ادراکی عا

عضوی است که نه روحانی است و نه مادی به یک معنا می شود گفت هم روحانی است هم 

مادی.بنابراین میتوان گفت ادراک خیالی یعنی مشاهده این صورتها در جهان خاصّ 

ارند. این جهان مادّی نیست؛ بلکه جهانی است خودشان؛جهانی که صورتهای خیالی در آن تحقّق د

که عالَم خیال مُنفصل یا عالَم مُثُل نامیده میشود.نتایج این تحقیق نشان می دهد در نظام فکری 

مندان اهل و هنر زیبایی شهودی استفلسفی سهروردی، خیال، وسیله ای برای تبیین مباحث هنر و

بهره برده اند.دراین مقاله پس ازبیان تعاریفی ازقوه سیروسلوک نیز در خلق آثار خود از این قوه 

تخیل وانواع خیالدرنظام فکری سهروردی وبرخی دیگرازفلاسفه مسلمان وهمچنینبیان قوای 

دروجودانسان وفرآیند خیال وتبیین نظریه ابصاراز "مخیله "ادراکی به تشریح نقش وجایگاه قوه 

لامی ،ودرنهایت نقش آن در خلق آثارهنری نظرشیخ اشراق وبرخی دیگرازمکاتب وفلاسفه اس

 پرداخته ایم.

 خیال ازمنظرسهروردی-1

 به ،مینامد عرضیه عقول را آنها که متکافئه عقول علت وجودی عالم خیال را برخی ازشیخ اشراق 

ای گوناگون ظاهر شکل ه با و پذیرفته تمثل جوهریه صور مثال، عالم در. است آورده شمار

 کی شخصیه وحدت اختلاف اشکال و تفاوت هیأت در عالم خیال یا مثال، بهمیشوند؛ چرا که 

وقتی گروهی از اشخاص در باره یک شخصیت تاریخی  "مثلا. نمیآورد وارد لطمه جوهر، فعلیت

به بررسی میپردازند، تصورات آنان نسبت به این شخصیت تاریخی، یکسان و یکنواخت نیست، 



 الدین سهروردیآثارهنری درمنظومه فکری شیخ شهاب  مبنای آفرینش / دیناروند، براتی، شاطری

همه این اشخاص درباره یک شخصیت تاریخی معیّن سخن ولی این مسئله نیز مسلم است که 

ورد. آ گفته و تصورات گوناگون آنان به وحدت شخصی این شخصیت تاریخی لطمه وارد نمی

پس صور مختلف و اشکال گوناگون یک شیء با وحدت جوهری آن منافی نبوده و یک شیء 

 .(9731:763)ابراهیمی دینانی، تواند با صور متفاوت تمثّل یابدمی

 خیال متصل وخیال منفصل-1

در میان فلاسفه اسلامی، یکی ازاولین کسانیکه نقش و جایگاه و منشأ هنر را در آراء و اندیشه 

وی در آغاز به اثبات عالم خیال در نفس بود  هایش مطرح نمود، شیخ شهاب الدین سهروردی

ته از ن قوه در آدمی را برگرفپردازد و سپس تصاویر آفریده شده توسط ایانسان )خیال متصل( می

داند. او معتقد است که تصاویر و اشکال این قوه که از عوالم هستی است می« خیال منفصل»خیال 

آید که در سیر نزولی در عالم طبیعت تَمثُل در آدمی سمبلی از صورتهای آن عالم برتر به شمار می

ه در هنر مقدس تبلور دارد؛ یعنی هر یافتهاند. می توان گفت که سمبلی بودن هنر بیشتر از هم

چیزی در هنر مقدس، در واقع رمز حقیقی برتر است، رمزی که انسان را به حقایق برتر رهنمون 

ابراهیمی میشود و به مثل اعلی میرساند و در نتیجه باعث نوعی شهود محض میگردد.)

 (161::3131دینانی

شیخ اشراق، معتقد است گذر و عبور از عالم محسوس به عالم معقول، بدون واسطه امکانپذیر 

 ای برده باشد ونیست. پس باید عالمی میان این دو عالم باشد که هم از خواص محسوسات بهره

نامد که در مراتب معرفتی، می « خیال»یا « مثال»هم از خواص معقولات. او این عالم میانی را 

بق بر ادراک خیالی، مابین ادراک حسی و ادراک عقلی است؛ یعنی اوصور خیالی را صور قائم منط

به ذات دانسته و آنها را از نوع صور منطبعه و دارای مکان و محل نمی داند، بلکه این صور را در 

در جهان خارج از نفس موجود به شمار می آورد. به زعم او، صور خیالی نه در عالم ذهناند و نه 

به (:354، 9737شیرازی عالم عین، بلکه در عالم مثال یا خیال منفصل جای دارند. )قطب الدین

اند امّا نه در عالم عینی و نه در عالم ذهن. این صور در عبارت دیگر، صور خیالیه موجود و محقق
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ور گفت ص عالم عقول نیز هستی ندارند؛ چون در عالم عقول بُعد و کم و کیف راه ندارد. پس باید

 خیالیه در موطن و عالم دیگری جای دارند که همان عالم مثال یا خیال منفصل است.

شیخ اشراق معتقد است که صور خیالی، مخلوق و ساخته و پرداخته ذهن آدمی نیستند بلکه این 

دارند. و لذا ادراک از طریق قوای خیالی یعنی مشاهده *صور همچون صور محسوس وجود مُنحاز

 ها در جهان خاص خودشان است که وی به آن عالم مثال می گوید.تاین صور

نکته مورد توجه اینکه بحث ادراک خیالی در تفکر مغرب زمین مورد غفلت واقع شده است و در 

 یانره آراء و اندیشه های تفکر غربی از ادراک خیالی به معنای آن در تفکر شرقی خبری نیست.

 نویسد:ه غرب از ادراک خیالی میدر بیان بی توجهی اندیش کرُبَن

عرفت هایی را که به مهر گاه خیال، منحرف شده و ضایع گردد و نتواند وظیفه درک و تولید تمثیل»

تواند چنین انگاشت که عالم مثال یا ملکوت ناپدید شده شود به انجام رساند، میباطنی منتهی می

کیهان شناسی ابوعلی سینا را  "ابن رشد"است. این زوال در غرب زمانی آغاز گردید که آیین 

، هروردیس«)همراه با سلسله مراتب فرشتگان واسطه مرکب از نفوس یا نفوس فلکی مرُدد شُمُرد.

9733: 666) 

 ":که کند. او معتقد استقوه مخیّله را با بیان تشبیهاتی بیان می« الواح عمادی»سهروردی در رساله 

مخیّله  وراز این  ."مخیّله اگر به امور محسوس تمایل یابد مانع ادراک معقولات توسط نفس میشود

را به کوهی تشبیه میکند که میان عالم عقل و نفوس آدمی حائل میشود و مانعی برای ادراک 

  (.933، 7،ج9755ی)سهروردعقلیات است.

 میگوید: همچنین درتبیین جایگاه قوه مخیلهاو

له چون روی به چیزهای محسوس نهد و نقل کند از چیزی به چیزی نفس را باز دارد از و مخیّ"

والشجره »ادراک معقولات و او را مشوش گرداند منامات، چنانکه در قرآن آمد در حدیث منامات: 

                                                 
 مستقلبرای خودش موجودیتی دارد، منفک و *
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 "و اوست که چیزها به هم در آمیزد و چیزهای درست را مشوش گرداند.« *الملعونة فی القرآن

 (914: 9737)سهروردی، 

 فرآیند تخیل از نظر سهروردی-4

توضیح و تبیین عالم مثال یا صور خیالی از سوی سهروردی، معیار و مصدر هنر اسلامی به حساب 

میآید و هر سالک هنرمندی را با توجه به استعداد خویش قادر به ادراک حضوری این صور و 

 سازد.های هنری میترسیم آن در پهنه خلاقیت

وجود عالم مثال است که همه مراتب وجود عالم ملکوت از فرشتگان و ارواح و آنچه در در پرتو 

باشند. یافته است قابل تعیین می اساطیر و ادیان الهی به صورت تشبیهی تجلی

 (.9736:699)سهروردی

وجود همین عالم صور خیالی یا مثالی که سهروردی به عنوان منبع صور خیالی موجود در قوه 

سانی متأثر از تعالیم آسمانی کتاب مقدس قرآن و سنت پیامبر، فلسفه یونانی و تفکر فلاسفه خیال ان

کند. رساترین تئوری در ایجاد واسطه میان شهود عرفانی و تماثیل مسلمان ما قبل خود تعیین می

ی اهنری برمبنای شهودعارفانه در عالم اسلام است.آنگاه که هنرمند با سیر و سلوک از تلاطم دری

محسوسات رها یابد، قوه خیال خود را به یاد صور خیالیِ قلمرو نورانی خیال که محل دیدار 

های شگفتانگیز است، خواهد انداخت که بر صفحة آیینه مانندش منعکس شده است تا ­زیبایی

اینکه تماثیل و تصاویر ساخته شده را از رفتن به سمت و سوی بیراهه و تقدس زدایی رهانده 

را قوه خیال هنرمند با عالم خیال هماهنگ بوده و واسطه انعکاس و درک تجلیات عالم شوند.زی

خیال بر صفحه هستی است. وهنرمندقدرت محاکات بر امور قدسیای را مییابد که تا قبل از آن 

 (.931: 9735قادر به محاکات آنها نبوده است )سهروردی، 

ا ارائه پردازد و سپس نظریه خود رفرضیه رقیب میسهروردی در تبیین مسأله خیال، ابتدا به ابطال 

دهد دهد. بطوریکه در نفی آموزه سینوی، وی فرآیند تذکر و یادآوری را مورد بررسی قرار میمی

گیرد که مطالب فراموش شده در قوای انسانی موجود نیستند بلکه در جایی به و سپس نتیجه می

                                                 
 64قرآن کریم، سوره اسراء آیه *
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ت تدبیر انوار اسپهبد فلکی یا به عبارت دیگر نفوس تحقق دارندو این عالم، تح« ذکر»نام عالم 

کنند و فراموشی در آن عالم راه ندارد. سهروردی با فلکی است که هرگز چیزی را فراموش نمی

فَلَیس التذکرّ اِلّامِن عالم الذکر و هُو مِن مواقع »کند: محفوظ بودن صور در قوه حافظه مخالفت می

 (643: 9737)سهروردی، « سلطان

کنند مورد تحلیل قرار ها را فراموش میها آنی پس از آنکه وضعیت صور خیالی که انسانو

آورد، قوه حافظه را نیز خزانه معانی جزئی دهد وقوه خیال را خزانه صور خیالی به حساب نمیمی

کند و استدلال در هر دو مورد یکسان است و معانی جزئی فراموش شده، در جهان محسوب نمی

ذیرد پگرداند. البته سهروردی این مقدار را میها را از آنجا باز میتحقق دارند و نور مدبرّ آنافلاک 

ای در انسان لحاظ شود که به نحوی استعداد تذکر و یادآوری را داشته باشد. )سهروردی، که قوه

د وای واحهایی از ق( به این ترتیب قوه حافظه و قوه خیال به عنوان قوایی یا جنبه694، :9735

شوند که استعداد پذیرش صور و احکام از عالم افلاک را دارند.سهروردی در ادامه محسوب می

کَشَجَرَةٍ خَبِیثَةٍ »:در تأکید و تشبیه بر ادراکات تخیلی با استناد به آیه ای از قرآن کریم که میفرماید 

گوید: زیرا که پیوسته در حرکت است که به هیچ وقت می«*اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ مَا لهََا مِنْ قرَاَرٍ 

 قرار نگیرد و این مخیّله است که کوه است که حایل است میان عالم عقل و نفوس ما.

 شیخ اشراق برعکس فلاسفه مشاء، خیال را خزینه حس مشترک نمیداند بلکه می گوید:

ه لِمثل هذا: فانّها لو کانت فیها،لکانت وَ الُصور الخیالیّه علی مَا فرضت مخزونه فی الخیال باطل»

؛ "حاضرةً له و هو مدرکٌ لَه، و لایجدُِ الإنسان فی نفه عند غیبته عن تخیّل زید شیئاً مدرَکاً له اصلا

ی زید و یَنتقبلُ فکرُهُ إل -اؤ تفکرّ فیه سَبَبَ مِن الأسباب -بل اِذا أخسّ الإنسان بشیءٍ مَا یناسُبهُ

 «عداد استعاده صورته مِن عالم الذکر. وَ المعید مِن عالم الذّکر إنَّما هُو النّور المدُبرّفَیحَْصِلُ لَه إستِ

 (9737:641)سهروردی، 
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بدین معناکه اگر صور خیالی در خیال حفظ میشدند همیشه برای نفس حاضر بودند و نفس، قادر 

فراموشی را دلیل مخالفت ها بود در حالیکه چنین نیست و لذا وی حالاتِ نِسیان و به ادراک آن

 خود با نظر مشائیان معرفی میکند.

. او در تأیید نظر خود دو دلیل "قوه متخیّله هم درّاک است و هم فعال "سهروردی معتقد است که:

اول اینکه مشائیان معتقد به ادراک به حصول صورت هستند و قوه متخیّله تا وقتی "مطرح میکند: 

گفت که  ها بپردازد یا به بیانی میشودتواند به تفصیل و ترکیب آننمیصورتها در آن حاضر نباشد 

سهروردیمعتقد است که تفصیل و ترکیب که وظیفه قوه متخیّله است بدون ادراک امکان پذیر 

نیست.دوم اینکه میگوید مشائیان خیال و متخیّله را دو قوه میدانند و آنها قائل اند که بااختلال 

تواند به فعالیتش ادامه دهد. لذا با توجه به مبانای خودشان هنگام اختلال خیال، درخیال، متخیّله می

متخیّله چگونه میتواندبدون اینکه صورتی داشته باشد بکار خود که تفصیل و ترکیب صورت 

 ."هاست بپردازد

 قوای ادراکی از نظر سهروردی-3

ی و ادراک عقلی. وی ادراک وهمی داند: ادراک حسی، ادراک خیالشیخ اشراق ادراک را سه نوع می

در ادراک عقلی مندرج داند، در حالیکه ملاصدرا ادراک وهمی را را در ادراک خیالی مندرج می

 (.9716:646سهروردی،)داند می

همانطور که در این مقاله گفته شد، سهروردی در مسأله حافظه به کلی از مشاء فاصله گرفته است. 

نام حافظه، بعنوان خزانه برای قوه واهمه و مُنطبع در بطن اخیر مغز  ای بهوی معتقد است که قوه

 (.919:963است.)نوربخش،« ذاکره»ای بنام نداریم و همانگونه که پیش از گفته شد اعتقاد به قوه

ها برخاسته از قوای ادراکی نفس است یعنی تنها نفس مُدرک است وی معتقد است که همه ادراک

ها را کند و به نور خود آنپنج قوه را نفس را تدبیر و در خود جمع مینه تک تک قوا و همه 

اند. در اصل رابطه نفس با قوانین ای از حقیقت نوری نفسیابد. در واقع همه این قوا، شعبهمی

ها، علم رابطه حضوری است که نفس با پرتو افکنی خود نسبت به این قوا و صور موجود در آن

 (643، ص 9716)سهروردی، حضوری اشراقی دارد. 
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سهروردی در مورد ادراک حسی بر این باور است که ادراک حسی با مشاهده اشیاء جُزئی به 

شود و بعد از اینکه شیء محسوس در برابر اشراق و تابش نفس بر شیء محسوس حاصل می

ن در ای پذیرد. ویدیدگان قرار گرفت و موانع مرتفع شد، نفس با اشراق و حضور خود آن را می

 باره میگوید:

فإدراک لَیْسَ الّا بالتفات النفس عندما تَرَی مشاهده و المشاهده لَیْسَت بصورة کلُیّه، بل المشاهده »

بَصوره جزئیه فلابد و أن یکون النَّفس علم اشراقی حضوری لَیْسَ بصوره ... و مَن لَم یلتزم بانطباع  

 یعترف بل الأبصار مجرد مقابلة المُستینر لِلعُضو الباصرِ،الشَبَح و لا بخروج الشعاع فانّه یلزمه ان 

فَیقَعَ بِهِ اشراق حضوری لِلنَّفس لا غیر، فَإذن علی جمع التقدیرات یجب الالتزام یَعلم اشراقی 

 «حضوری لِلنَّفس، فَلَیْسَ الأبصار الاّ بِمقُابلة المُستنیر للعین السلمیه لا غیره

اشیاء جزئى، به اشراق و تابش نفس بر شىء محسوس  ە  عنی مشاهدادراک حسى ی"به این معنا که:

حاصل می شود؛ پس از آنکه شىءمحسوس در برابر دیده و عضو باصر قرار گرفت و موانع مرتفع 

شد نفس با اشراق و حضور آن رامی یابد؛ یعنى شىء خارجى خودش پیش نفس حاضر مىشود 

 .(9716:335ردی،)سهرو"و نفس با علم حضوری آن را درک می کند

ه در یابیم کاگر به مبانی و آراء سهروردی پیرامون قوای ادراکی و مسأله تخیل توجه کنیم در می

ای اندیشه وی، خیال صرفاً یک امر ادراکی یا صورت شیء در غیاب آن شیء نیست، بلکه مرتبه

ین دارد. او بر ا شود. سهروردی اعتقاد به جایگاه و شأن هستی شناسانه خیالاز هستی تلقی می

ای دارد، بطوریکه وی این ای از هستی است که در ذهن انسان شعبهباور است که خیال مرتبه

 نامد. او معتقد است که ادراک خیالیمی« خیال منفصل»و مرتبه هستی آن را « خیال متصل»شعبه را 

با دقت و تأمل در  (.همچنین676: 9716تواند زمینه ساز و مبنای الهامات باشد.)سهروردی، می

های سهروردی به این نتیجه میرسیم که جایگاه هستی شناسانه خیال در هنر، بسیار مهم و اندیشه

مؤثر است، بطوریکه هنر حقیقتی از نسخ ادراکات و از جنس تفکر است. از منظر شیخ اشراق هنر 

 الم طبیعت.کند البته حقیقتی ماورای عبه واسطه عالم خیال با حقیقت نسبت پیدا می
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 سهروردی ونظریه ابصار-6

ویژگی اصلی فلسفه سهروردی بر اصول اشراقیِ ابصار، نور ونگاه و به بیانی دیگر بر شهود و 

مشاهده و لذت باطنی استوار است و لاجرم مبتنی بر رهیافتی زیباشناختی و وجه هنری است و 

ویژگی سوق می دهد، ابداع عالم از سوی دیگر، پررنگ ترین ایده ای که ذهن را به سـمت این 

خیال، صور معلقه و ویژگی های آن است. صوری که مظاهر خود در عالم حس را پشتیبانی می 

کنند.چنانکه در کتاب حکمه الاشراق در دفاع از مثل افلاطونی در مقابل احتجاجات مشائیان مبنی 

 گیرد که:  بر ابطال آن، از برهان خود مشائیان نتیجه می

لم عقول ماهیاتی وجود دارند که قائم به ذات خود هستند، زیرا کمال آنها ذاتی است. در در عا"

عین حال آن ها در این جهان اصنامی دارند که غیرقائم به ذات خود هستند، زیرا کمال شان قائم 

 :9733)سهروردی"به خود شان نیست و کمالی که مختص ماهیات عقلیه استدرآنهاوجودندارد.

16). 

اشراق در بخش دیگری با استناد به بحث ابصار که انطباع صور مرئیه در چشم را منتفی شیخ 

[، و بر همین اساس انطباع این صور در ذهن را نیز نفی می کند. به نظر سهروردی به 9میداند]

 دلیل امتناع انطباع کبیر در صغیر، صور خیالیه نه در اذهان است و نه در اعیان. اگر در اعیان بودند

دائماً قابل مشاهده بودند و در عین حال عدم هم نیستند وگرنه به تصور در نمی آمدند. ناگزیر 

در مورد صور مرایا و صور خیالیه واقعیت این »باید در عالم مثال باشند.اودر این باره می گوید: 

کن . و مماست که در چیزی ]از قبیل آیینه یا خیال[ معلّقه ای هستند که فاقد محل و مکانت اند

است منطبع نیستند، بلکه کالبدهایواجد مظاهری باشند که در آن ها واقع نباشند.بنابراین، مظهر 

 صورت هایی که در آینه است،

_____________________________ 
 انَّ انطباع الصور فیالعین ممتنع -9

مظهر صورت های خیالی که صوری آینه است اما آن صور خود امور معلّقی هستندکه در مکان ومحل نمی گنجند.و

 (696معلّقه هستند، تخیل است)همان:
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در تعریف ابصار از نظر شیخ باید گفت:ابصار، اشراق حضورى نفس به قوه باصره است که از 

آید.بیننده واقعى در عمل ابصار، نور اسفهبد یا مجراى این قوه به رؤیت صور عینى مثالى نائل مى

صار، علاوه بر اشراق حضورى نفس که عامل اساسى عمل ابصار نفس انسانى است.در عمل اب

ین ء، عدم حجاب باست، شرایطى نیز براى حصول لازم دارد؛ از قبیل رویارویى یا مقابله با شى

بیننده و شىء و وجود نور و روشنایى و...پس باید گفت از نظر شیخ ابصار یعنى رؤیت صورتهاى 

ورد دیگر ادراکات حسى نیز تعمیم داد و گفت:از نظر سهروردى توان در ممثالى.این قاعده را مى

 .(976:9765ادراک حسى، حاصل مشاهده صورتهاى مثالى در عالم مثال است)مصباح یزدی

 نقش خیال در هنرشهودی وقدسی -3

های مطلوب معمولًا توسط طراح صورت آنچه مسلم است اینکه ایده پردازی و طرح راه حل

هنرمند طراح پس از رویارویی با مساله در پی حل آن، اندیشیدن و تفکر را میگیرد، بطوریکه 

شروع میکند و در دفعات متعدد به کمک تجسّم و تخیّل به آفرینش در ذهن خود میپردازد و در 

 نهایت منجر به پاسخ برای حل آن مسأله خواهد شد.

یک پدیده هنری است که در  می توان اذعان کرد که هنر به معنای عام و طراحی به معنای خاص

شود و در راستای خلق هنر، نقش آفرینی بستر خیال روی میدهد. طراح در بستر خیال متولد می

کشاند.هنرمند در ذهن خیال کند و پس از خلق هنر، مخاطب را به دنبال دنیای خیال خود میمی

، یک صورت، یا یک اثر تواند در قالب یک اندیشهپرداز خود به دنبال یک پاسخ است و او می

 گوید:هنری نمایان شود، شکسپیر در این باره می

نگرد و همانگونه که چشمان شاعر با چرخشی ناب از ملکوت به زمین و از زمین به ملکوت می»

از آن برای  سازد وها، قلم شاعر نیز کالبدی بر ایشان میبخشد به صورت ناشناختهتخیل تجسم می

 (shakespeare.1596:19« )سازدد است نام و مأوایی فراهم میآن نیستی که چون با

گون های گوناتوان گفت که تخیل مهارتی است که در بسیاری از آثار هنری به شکلدر واقع می

شود و تخیل و ذهن باز می تواند موجب خلق و آفرینش های نو در دنیای و شخصی ظاهر می

 هنر باشد.
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 نش اثر هنریخیال در فرآیند آفری-4

در فرآیند طراحی یانگارگری یک اثر هنری، خیال تنها قابلیت ذهنی نیست که دسترسی به 

ای احتمالات را فراهم میکند بلکه تغییر شکل مفاهیم و معانی در خیال یک جریان چند مرحله

 واست. در جریان خلق اثر هنری، خیال قدرتمند ناچار به ساده سازی و کاهش فراوانی مسائل 

جنبه های عملی کار است تا تنوع بی شکل و نیازهای مختلف طراحی را در یک خیال واحد 

 (53: 9713متراکم کند )امینی وهمکاران،

در بررسی ابعاد یک طرح یانگاره اگر معتقد به یک فرآیند سیتماتیک و برنامه ریزی شده از قبل 

خص بلکه باید دنبال عاملی باشیم که به ش ایم؛باشیم، نقش فرد طراح در این فرآیند را کمرنگ دیده

طراح و هنرمند تعلق دارد. و آن یک خصیصه شخصی و منحصر به فرد است که در دیگران وجود 

 (ندارد و آن حاصل تجربه فردی ، تصویر ذهنی و یک بینش و باور شخصی است )همان

 کند. از اینایفا میمی توان گفت که یک درون مایه طراحی در فرآیند طراحی ونگارگری نقش 

نظر طراحی همان جوهره فکری و تجربه زیسته هنرمند است. همان چیزی که قرار است در شکل 

ال کند فرم بیانی آن را بیابد. طرح به دنباش می اثر دیده و دانسته شود. ماهیتی که طراح یانگارگر

صورتی بیرونی که  همخوان های خویش است. یافتن پدید آوردن قالبی مناسب برای درون مایه

  اتفاق های درونی باشد.

 اسلامی-نقش خیال در هنر نگارگری ایرانی-1

مکتب فلسفی اشراقی و بطور ویژه شیخ شهاب الدین سهروردی معتقد به وجود عالم خیال منفصل 

هستند یعنی عالمی که بیرون از نفس آدمی و یکی از مراتب و عوامل هستی است. سهروردی با 

ارائه آیات قرآن کریم و احادیث بزرگان دین و ائمه )ع( به بیان شرح حال خود در عالم ملکوت 

 (. 9737:956و درک وجود عالم مثال )عالم خیال( می پردازد. )سهروردی

 وشکل خلق اساسی ازارکان خیال عالم خصوص درهنرنگارگری وبه هنراسلامی ی درفلسفه

 خیال عالم درباب مسلمان وخلاق فیلسوف عمیق انگیزاست. تفکرات فرمهاوتصاویر خیال گیری

 یفلاسفه آرای با تحلیل آید.این پژوهش شمارمی به اسلامی ی درفلسفه بسیارمهم های نیزازجنبه
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 جایگاه که است مهم این به درپی پاسخ خیال، عالم سینا، سهروردی،ملاصدرا(درباب اسلامی)ابن

 آنراباتصویرگری ی دیگر،رابطه وازسوی داده یاتصویرگرنشان ی متصوره آنرادر قوه واهمیت

 فیلسوف سه نظرات ی تطبیق برپایه ها نگاره مدنظرقرارخواهد داد.تحلیل ایرانی درنگارگری

 های ،اندیشهعالم خیال  باب در سینا ابن های ردپای اندیشه که ای میباشد.به گونه مسلمان

خیالی  درفضای های سهروردی اندیشه ودرخشش آثاررضاعباسی گرایی ملاصدرادرطبیعت

 نشان ساختاری می شود.نتایج وتحلیل بررسی جامی اورنگ هفت آسای نگاره های وبهشت

 نقشی ای گونه هنرایران به ازتاریخ درهر دوره خیال ی بر قوه هنرمندنگارگربا تکیه میدهدکه

خیال اندیش هنرمندنگارگربر  عقلاز  که هرنقش ی مشاهده با است. گذاشته جای به خیال ازعالم

 نگار گرو عالم خیال خلاق هنرمند و ذهن روح میان که پیوندی پرده از است، صفحه کاغذ نشسته

 عالم خیال گشوده میشود. گربه ودل مشاهده ای مصفا برچشم وپنجره شدهبرداشته 

سان بنا به میزان از نظر سهروردی عالم مثال )عالم خیال( ماورای جهان مادی و عینی است و ان

تواند با این عالم ارتباط برقرار کند و هر کس به تناسب حالات کمال نفس و با تهذیب نفس می

های زاهد و تکامل تواند صور موجود در این عالم را مشاهده کند بطوریکه انساندرونی خود می

 های معمولی در حالت رؤیا.یافته از طریق مکاشفه و انسان

 

 
 

هنر نگارگری از جمله هنرهایی است که در آیین اسلامی می تواند منظر عالم مثال یا عالم خیال 

باشد و می توان ویژگی های این عالم را در این نوع از هنر به وضوح مشاهده کرد.هنرمند نگارگر، 



 الدین سهروردیآثارهنری درمنظومه فکری شیخ شهاب  مبنای آفرینش / دیناروند، براتی، شاطری

عکس ضمن مشاهده عالم مثال، آن عالم برتر و نورانی را با اجرای دقیق و معنوی در آثارش من

 کند. می

 نتیجه گیری-31

آنچه ازمحتوای این مقاله می توان استنباط کرداینکه اگرهنرمنداهل مکاشفه باشدوپارااز عالم 

طبیعت فراترنهد؛ بدون شک اثرهنری اش نیز بازتابی از عوالم ماوراءالطبیعی خواهدبود.لذامی توان 

ز اینکه عالم خیال را مؤثر در گفت تخیل مبنای مکاشفات چنین هنرمندی می باشد.سهروردی ا

ها را بر اساس تجرّدی که از اشتغال به محسوسات ادراک خیالی میداند، فراتر رفته و  نفوس انسان

راق داند.شیخ اشاند، در تصرّف در این عالم و خلق و ایجاد صُوَرِ معلّقه در عالم خیال، توانا مییافته

ه از مُثُل معلّق ە اشراقی می پردازد و تخیل را مشاهد بر اساس نظریه ابصار به ارائه نظریه خیال

 سوی نور اسپهبد قلمداد میکند، همانطور که ابصار را اشراق 

داند. سهروردی قائل به سنخیت میان درک کننده و درک شو نده نیست و از  نفس بر اجسام می

درک میکند، همانگونه که خیالْ مُثُل معلّقه را  ە نظر وی نور اسفهبد که مجرد است بی واسطه قو

 بی واسطه صورتْ اجسام مادی را می بیند. 

سهروردی درواقع باترسیم طولی مراتب هستی و ایجاد ارتباط میان آن مراتب، نقش  قوه خیال را 

بی  "عالم خیال"در پیمودن عوالم نوری مهم دانست و تاکید نمود هنرمندیکه از جهان برزخی 

ازگشودن راز و رمزهای معانی و رسیدن به حقایق، ناتوان وعاجز  خبر وبی توجه باشد،بدون شک

 است.

 باتوجه به مباحث مطرح شده دراین مقاله میتوان نتیجه گرفت که باسهروردی خیال معنای جدید

به ادراکی نیست بلکه مرت"منزلت هستی شناسانه به خودگرفت.درنظام فکری وی خیال صرفا و

اقع خیال عالمی است بین دو دنیای معقولات ومحسوسات که ای ازمراتب هستی است.یعنی درو

 بیان می کند."عالم خیال"سهروردی آن را 

نکته مهم دیگرکه باتعمق درآراء واندیشه های شیخ اشراق پیرامون خیال حاصل می شوداینکه 

عالم خیال درذهن انسان یک شعبه داردکه وی به آن خیال متصل می گویدومرتبه هستی خیال 
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می داند.به نظرمیرسد ادراک خیالی می تواندمبنایی برای مکاشفاتهنرمند اهل "یال منفصلخ"را

شهودباشد.ولذا بااستفاده ازنظام فکری سهروردی می توانیم یک مبنای نظری پیداکنیم که مبنا 

 واساس تئوریک هنراسلامی به معنای عام کلمه باشد.

افق نگاهش به عالم ماوراءالطبیعه هنرحقیقی باید تلخیص کلام اینکه ازمنظرسهروردی

باشدودرخلق اثرهنری بعدذهنی وعینی اثر توجه نمایدوجنبه وروحیه معنوی رادرآثارخود لحاظ 

 کند.
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 فصلنامه علمی
 

   کاوش های عقلی 
   

 یدر شعر سهراب سپهر یگریرواق یشهیبازتاب اند
 

 3انیزهرا جهان  ،2⁕حسینی علی ،1کداراصلین نیمحمدحس

 انشگاهد ،یو علوم انسان اتیدانشکده ادب ی،فارس اتیگروه زبان و ادب ،یفارس اتیزبان و ادب دانشیار .1

 رانیا اسوج،ی اسوج،ی
 رانیا اسوج،ی اسوج،ی دانشگاه ،یفلسفه، گروه فلسفه، دانشکده علوم انسان اریاستاد .2

 رانیا ،اسوجی اسوج،یدانشگاه  ،یو علوم انسان اتیده ادبکدانش ،یفارس اتیزبان و ادب شدرا اسنشراک .3
 

 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 دریافت:
90/09/0493 

 پذیرش:

00/01/0493 

فاقات ات یقاطعانه برا یاست که واکنش یاز مکاتب مهم فلسف ،یمکتب رواق
ول، جهان شم عتیو طب یانسان عتیسازگار با طب ی. زندگدهدیارائه م یزندگ

آن  یسهیو مقا ونیرواق یهامکتب است. با تفحص در آموزه نیا یرکن اساس
کاتب تمدن، م یفتهیکه سهراب ش رسدیمدعا به اثبات م نیا ،یبا اشعار سپهر

 توانیم جهیاست. در نت رفتهیپذ ریمکتب تأث نیهاست و از اکهن و اسطوره
ا ر شانیو ا افتی یچون سپهر یدر آثار شاعررا  ونیرواق یشهیاند یهامؤلفه

از نقطه نظرات  یچند انینوشتار ب نیپنداشت. هدف ا یرانیا ونیاز رواق
است که در اشعار  یبشر جوامع یبرا یآرامش درون نیبا هدف تأم ونیرواق

و  انسان یابعاد زندگ یبه بررس نی. همچنکندیم داینمود پ یسهراب سپهر
ائه را ار ییراهکارها جهیپرداخته و در نت یرواق لسوفانیسهراب و ف یهادغدغه

 شهیاند انیاست و بر آن است م یفیک_یقیپژوهش، تطب ی. روش اجرادهدیم
ها انجام دهد تا مشخص شود شباهت یقیتطب لعهمطا یواشعار سپهر یرواق یها

تا چه اندازه  ونیانسان، اخلاق و جهان رواق یدرباره یسپهر یهایو همگون
 یشهیکه به کار بردن اند دهدیرا سامان م انگاره نیپژوهش ا یافتهیاست. 

 راز داست،یطور که از اشعار سهراب پو همان شودیسبب سعادت م ونیرواق
 یبودن نسبت به مسائل و مشکلات زندگ ریگدرسهل ستنیخوب ز و یخوشبخت

 است. 
 ونیرواق ،یسهراب سپهر شه،یاند عت،یفلسفه، طب کلمات کلیدی:

  a.hoseini@yu.ac.ir: نشانی پست الکترونیکی نویسنده مسئول-⁕
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 مقدمه و تبیین مسئله-1 

 یتکامل ریشده، مس جادیجانداران در او ا ریکه با سا یتفاوت لیخداوند به دل یهادهیانسان به عنوان سرفصل آفر 
به  یاند که نحوهرا داشته نیا یمختلف همواره دغدغه یهادر دوره شمندانیاند لیدل نی. به همکندیم یرا ط

گفت فلسفه  دیاباب ب نیبرساند. در ا یبرتر  گاهیخود را به جا دیبا یقیموجود از چه طر  نیو ا ستیچ دنیتکامل رس
 زین یکرد و شاگردان و  انیخود را ب اتیکه افلاطون نظر  یاست. از زمان یسابقه طولان یاست که دارا یاز علوم

 ایکرده و نشر دادند و در نقاط مختلف دن ریو انسان تحر  یخود را در باب خلقت و هست شهیبعد اند یهادر سال
شدن  داریدو منجر به پ افتهیشده است که به مرور زمان گسترش  رادیانسان ا فهیبر سر هدف خلقت و وظ یمباحث

نشر  امبرانیو پ یو اخلاق ینیبزرگان د یاز سو  یار یبس دیشر عقاب یمکاتب مختلف شده است. در طول زندگ
 یزندگ ریهدف و مس نییکه تع ییجامکاتب هدف مشترک دارند و آن سعادت بشر است. از آن نیکه تمام ا افتهی

اند و ه آمدهچ یکه از کجا و برا انددهیشیموضوع و مسئله اند نیاست، همگان به ا یمسائل در زندگ نیتر از مهم
در  یسوال که رمز سعادت و خوشبخت نی( متفکران به ا1: 1931 ،یبه کجا خواهند رفت. ) سبحان تیدر نها

 یفسعادت نظرات مختل یبه سعادت است هرچند برا دنیرس یزندگ هدفاند که پاسخ داده نیچننیا ستیچ
 گر،ید یاند و برخپنداشته ایدن یرا لذات ماد ند و اوج سعادتمحدود کرده ایسعادت را به دن یوجود دارد. برخ

 اهآن یهستند که فلسفه یاز جمله افراد ونی( رواق9: 1939 ،یرا. ) شاکر  تیبه رهبان شیو گرا یزیاگر یدن
و آراء خاص خودشان را مطرح  هادهیا یبه سعادت و خوشبخت دنیرس یها برااز مذهب و عرفان است. آن یقیتلف

 د؟یخواهیو چه م دیبه دنبال چه هست یهمچون در زندگ ی( در پاسخ به سوالات19: 1931ان،یکردند. ) ملک
هستند  ییزهایقط چف هانی. ابایز  یاخانه یتح ایو  ستهیشا یمناسب، فرزندان یپاسخ داده شود به دنبال شغل دیشا

ر است. آن در نظ یمعنا نیتر گسترده د،یپرسش که خواهان چه هست نیاما در طرح ا دیکه شما خواستارش هست
مؤلفه  نینخست ،یبزرگ در زندگ یاز آرمان یمند اما بهره خواهندیچه م یکه از زندگ دانندیاز افراد نم یار یبس

زاوار طور که سخطر وجود دارد آن نیبدون آن ا رایمهم است؟ ز  یافلسفه نیاست. چرا داشتن چن یفلسفه زندگ
. میو شاهد تلف کردن عمر خود باش میاز دست رفته را بخور  یو در بستر مرگ، حسرت زندگ مینکن یاست زندگ

که پرسش  تگفبتوان  دیاست. شا انیخاصه، رواق انیحوزه پساسقراط یدغدغه فلسفه عمل ییپرسش ها نیچن
انسان  زیه چو چ ستیارزشمند چ یزندگ کهنیاست؛ ا نیهم یزندگ یفلسفه یدر حوزه یرواق لسوفانیف یاصل

وجود  ونیرواق یهابا گفته یمشابه میمفاه نمان،یمردمان سرزم یانهیعام ی. در فلسفهرساندیرا به سعادت م
ها تمدن، مکاتب کهن و اسطوره ان،یاد یفتهیش ر،(، شاعر نامور قرن معاص1933_1931)یدارد. سهراب سپهر 

 دارد.  یرواق یشهیبا اند یقابل توجه یهایهمگون دهدیتامل در آثار او نشان م یاست و اندک
 



 33/  40-86ص0494، فصل  بهار  اول،شمارة  ،چهارم ، مقاله پژوهشی، سالهای عقلیکاوشفصلنامة علمی 

 ضرورت و هدف پژوهش ت،یاهم-1
 گریکدیها را با پرداخته و سپس آن یو سهراب سپهر  ونیرواق یشهینقاط مشترک اند یپژوهش به بررس نیا

 یشهیمنحصراً اند یپژوهش چیها است و هکهن و اسطوره انیاد یفتهیش یجا که سپهر . از آندهدیم قیتطب
 یر ضرور حاض قیانجام تحق نیبنابرا ت،و مطابقت قرار نداده اس یمورد بررس جاکیرا به طور  یو سپهر  ونیرواق

 یهادغدغه از توانیم ،یسپهر  یشهیاند لیو تحل نییپژوهش از آن نظر است که با تب تی. اهمرسدیبه نظر م
رد. ک یزبانان معرف یفارس یاو را به جامعه یهنر  گاهیپرده برداشت و جا یمختلف زندگ یهاشاعر در عرصه

انجام دهد تا مشخص شود  یقیمطالعه تطب یواشعار سپهر  یرواق یها شهیاند انیبر آن است م نیهمچن
 تا چه اندازه است. ونیانسان، اخلاق و جهان رواق یدرباره یسپهر  یهایها و همگونشباهت

 پژوهش سوالات-9
 است: لیذ یهاپاسخ به پرسش یحاضر در پ پژوهش

 دارد؟  ینمود یدر اشعار سهراب سپهر  یگر یرواق یشهیاند ایآ-1
 بهره برده است؟ یگر یرواق یشهیدر کدام اشعار خود از اند یسپهر -1
 کدام است؟ یو سهراب سپهر  یگر یرواق یشهیاند یهایهمگون-9
 پژوهش روش-4
 ونیبا رواق یهر سپ یشهیاند یسهیجهت که به مقا نیاز ا یقیاست؛ تطب یفی_ کیقیپژوهش با روش تطب نیا
 .کندیم یسهراب را بررس یشهیاز آن نظر که اند یفیو ک پردازدیم
 پژوهش ینهیشیپ-3

 یشهیکه به طور خاص به موضوع بازتاب اند یاست و تاکنون پژوهش جامع عیتازه و بد یحاضر، پژوهش پژوهش
و  شده است که به مواردي از آثار، کتب ینشد؛ لذا سع افتیپرداخته باشد،  یدر شعر سهراب سپهر  یگر یرواق

 .ردیقرارگ لیو تحل یمورد بررس است،تک بعدي مرتبط با موضوع به دست آمده  ایو  یکه به صورت اقل یمقالات
ام جهان و نظ یبرابر  شهیمفهوم لوگوس در اند گاهیجا»با عنوان  ی( در پژوهش1939و همکارن ) مورین یمتاج
د. پژوهش اننکرده یسپهر  یشهیبه اند یااشاره چیپرداخته و ه ونیرواق یشهیاز اند یاپاره یبه بررس «یرواق

ز مکتب ا یکه سهراب سپهر  دهدینشان م و کندیم یرا به طور کامل بررس یو سپهر  ونیرواق یشهیحاضر اند
 با پژوهش حاضر تفاوت دارد.  لیدل نیبهره برده است. پژوهش نامبرده به ا ونیرواق
 یشیو مثبت اند یکتاب سهراب سپهر هشت» با عنوان یا(، در مقاله1431)یباراندوز  یو ترکمان یوانیک یثامن

 یشهیبه اند یااند و اشارهپرداخته یمثبت سپهر  یهاشهیاند یصرفاً به مطالعه و بررس «گمنیاز منظر سل
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پرداخته  یدر تمام اشعار سپهر  ونیرواق یشهیاند یحاضر به بررسپژوهش کهیاند.درحالنکرده یدر آثار و  ونیرواق
 تازه است. نه،یشیکه از لحاظ موضوع و پ

ه به طور خلاص« حافظ یو تفکر اسلام یگر یرواق یبررس» با عنوان یا( در مقاله1431) ان،یابانیسمسار خ فتانه
 یگر یرواق یشهیبه اند یاجهت که اشاره نیمقاله از ا نیپرداخته است. ا نیحافظ در د یگر یرواق یبه بررس

 حاضر متفاوت دارد. پژوهشحافظ پرداخته است، با  ینکرده و به تفکر اسلام یسهراب سپهر 
) اتفاقات ناگوار، ونیرواق یچهار راهکار روانشناخت یمطالعه»با عنوان  ی( در پژوهش1933) ،یوسفیکلثوم  

پرداخته و به  یدر آثار سعد  یرواق یفلسفه یبه بررس «یمراقبه و تأمل( در آثار سعد از لذت،  زیپره ،ییرگرایتقد
 نکرده است.  یااشاره یاشعار سپهر 

 فقط ،«یسهراب سپهر  ینیبدر جهان ییگراعتیطب»با عنوان  ی(، در پژوهش1933راد )  یمی_ ابوالفضل رح
 نکرده است. شانیا یگر یرواق یشهیبه اند یاقرار داده و اشاره یرا مورد واکاو  یسپهر  ییگرا عتیطب
 :ونیرواق-1

 ای عتناایغم، لذت و درد ب ،یکه ظاهراً نسبت به خوش یکس» است: نیدر فرهنگ لغت ا یرواق یکلمه یمعن
مکتب آن است که  نیا یگذار نام لیمنسوب به رواق است و دل ی( رواق11: 1934ن،ی)آرو« از تأثر باشد. یعار 

و به شاگردان  نشستیرواق م کی( در 343: 1، ج 1939ق.م ) کاپلستون، 933آن، زنون، در سال  گذارهیپا
 مکاتب نیو از مؤثرتر  یدر زمره مکاتب پساسقراط ی( مکتب رواق1331: 1933 ،ید ی. ) شهدادیخود آموزش م

 دنیسر  یبود که برا یاتیاز آراء و نظر  یاآنان مجموعه یغرب است. فلسفه یفلسفه یدر جهان سنت یاخلاق
که سنکا  (  چنان914: 1913 ن،یکرده بودند. )پاپک نیها تدوانسان یبرا ا،یدر دن یشخص یبه سعادت و رستگار 

را  یکرده است و هدف زندگ یکردن معرف یشرافتمندانه زندگ یبرا یفلسفه را علم رفتار دانسته و آن را علم
از  یرواق یشهی( اند343: 1، ج 1933ه است. )کاپلستون، ،شمرد عتیرا بر وفق طب یعیطب یو زندگ لتیفض
و سعادت نهاده است. )  یخوشبخت ،یبه بهروز  دنیاست که تمام تلاش خود را در راه رس ییهاشهیاند لهجم
دوره  نیا ونی. رواقنیو پس یانیم ن،یشیکرد: دوره پ میبه سه دوره تقس توانیمکتب را م نی( ا13: 1934 ن،یآرو

 یلاق و زندگبر اخ شتریاما توجه زنون ب کردند؛یتوجه م اتیعیو منطق و طب اتیاضیبه ر  گرید یهااز دوره شیب
؛ ما است یعمل یاست که در خدمت اخلاق و زندگ نیفلسفه از نظر او ا تیاهم لیها است و دلانسان یعمل

با  ییطوو ارس یافلاطون یهاآموزه ،یانیتر است. در دوره مبرجسته نیو پس یانیم یهاکه در دوره یتیخصوص
استه شد. بود، ک یماد داً یکه شد نیشیدوره پ ونیاز شدت افکار رواق ،یانیم یهشدند. در دور  ختهیآم گریکدی

فاقات ) فکر کردن به اتیاست؛ از جمله: تجسم منف یزندگ یبرا یبر اصول یمبتن ونی( مکتب رواق3)همان: 
مواجهه  ع،ونلذت، مراقبه، عشق به هم یبا وجه منف ییارویگذشته و حال، رورهاکردن  ،یر یناپذناگوار، شکست
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، در باب مجلل، مرگ یزندگ ،یبر اندوه توسط عقل، شهرت طلب یرگیچ ز،یرآمیتحق یهاتحمل حرف گران،یبا د
مکتب  ی( هدف اصل14_111خوب. )همان:  یزندگ یخوب برا یو در باب سرانجام یر یمحل، روزگار پ رییتغ

ت. اس انیم نیبلکه حفظ آرامش در ا ست؛ین یبا مشکلات زندگ ییارویرو یفقط آموزش دادن برا یرواق
 (131)همان:
که معتقد بود بل دانست؛یموجود نم یو اقتصاد یاسینظام س رییرا در تغ ینجات بشر و سعادت آدم دیکل سهراب

است که بارها  ی( او به دنبال آرمان شهر 3: 1939 ،یبلکه از درون است .) جلال رون،ینه از ب یکه نجات آدم
 یتوجه انیاطراف یمنف ایمثبت  یهااکنشبه و  چگاهی( او ه1.)همان: کندیم ادیاز آن  میرمستقیو غ میمستق

 لیو تحل ریبه تفس ریجهان امروز، ما ناگز  تی( با وضع3بوده است. )همان:  ریگها سهلنداشته و نسبت به آن
« آب یاپ یصدا»خود را فراموش نکند.  یو اصالت انسان تیتا بشر هو میهست یاو مکاشفه ینعرفا یهاآموزه

فه نقطه اشتراک فلس یشهود و ادراکات قلب رایاست؛ ز  یگاهیجا نیچن یدارا ت،که از آثار شاخص سهراب اس
 ،یر یکند .)نرماش لیو تحل نییشهود و ادراکات را تب نیا تواندیم ترقیفلسفه، بهتر و دق ن،یو شعر است. بنابرا

از  اشیگزند  ریبا س میاو مستق یو سلوک باطن یسلوک باطن یاست دارا یشاعر  یچون سپهر » ( و3: 1933
رابطه دارد تا هر  شتریب ریس نیاو در ا یدرون یهاو تجربه یر یپ یو سپس تا آستانه یو پختگ یبه جوان ینوجوان

س نف ثیهم حد »قتیاو در حق یبرا تواندیمنظومه م نیسبب ا نی(، به هم11: 1911 ،ی) آشور  «یرونیحادثه ب
از مکتب  یکه بازتاب یسپهر  یفلسف یهاشهیاند یبررس به نی(. بنابرا133: 1911 ،ییطبا«)او باشد و هم تز او

 :میپرداز یدارد م یگر یرواق
 ییرگرایتقد-1
. بخشدیدر جهان نظم و انضباط م زیچکه به همه ستیاو قوه روینهاد، ن ون،یهمان سرنوشت از نظر رواق ای ریتقد 

 نیر ا. علاوه بکندیو اداره م یاست که نظام تمام عالم را رهبر  یاله یاتیدر واقع سرنوشت همان عقل و نفخه ح
 یسرنوشت عبارت است از حرکت ازل یکند. به طورکلیم دایدر طول زمان است که نمود پ ریتقد یرو یقدرت و ن

 یتد و کسافاتفاق  دیبا فتد،یاتفاق ب خواهدیبودند و معتقد بودند آنچه م رگرایتقد ونیو مداوم و منظم. رواق
ت و همواره اس وسیو مأ یخود ناراض یاز زندگ رد،یرا بپذ نیکه نخواهد ا یکند و کس یآن کار  یدرباره تواندینم

 ییرگرایها به تقد( آن143: 1931 ن،ی. )پاپکزدیرقم م یگر یاو طور د یبرا یکاش زندگآن است که  یرزو در آ
بود که  نیو باورشان بر ا دادندیم تیبودن گذشته و حال اهم یر یبلکه به تقد نده،یدرمورد آ ییرگرایاما نه تقد

:  1933،یفوسیبه گذشته و حال بنگرد.)  یو جبر  یر یخواهد داشت که به حالت تقد یبخشآرامش یزندگ یکس
ود که افراد ب نیدر نظر گرفته بودند، ا یشخص یانسان به رستگار  دنیرس یها براکه آن ید ی( اصول و عقا11
( 113: 1939 ن،یباشند. ) آرو ریگو سهل تفاوتیب ،یخارج یهایو دگرگون راتیینسبت به تغ اموزندیب دیبا یبشر 
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،  نیاروحفظ آرامش است. ) یهااز راه افتد،یم مانیکه برا یرگرا بودن نسبت به اتفاقاتیتقدها باور داشتند آن
قدر و م نیطرح و مع ش،یوجه از پ نیعالم را به بهتر  عیحوادث و وقا یهانیها خرد ک( به اعتقاد آن193: 1934

 عت،یبط عیت که با حوادث و وقااس یاهمان اراده لتیو فض افتدیتصادف اتفاق نم یاز رو  زیچچیکرده است. ه
 کنندیم یجانبدار  انهیرگرایتقد کردیاز رو یرواق لسوفانی( تمام ف914: 1913 ن،یهماهنگ و سازگار باشد. )پاپک

 یکسان هیلع ان،یطغ نیاست و ا عتیطب هیعل انیعمل کردن، همان طغ کردیرو نیباورند که بر خلاف ا نیو بر ا
قصد دارد سرنوشت خود را پس بزند، ترس، غم و خشم آرامش او را  یسآرامش هستند. اگر ک یاست که در پ

او را در  که سرنوشت یطیلازم است شخص، خود را با مح ،یاندوه نیاز چن یر یشگیپ یخواهند گرفت. پس برا
: 1934 ن،یت.  ) آروممکن اس زیچ نیاو رقم زده، بهتر  یبرا ریکه هرچه تقد ردیآن قرار داده هماهنگ کند و بپذ

 ،یژاد و نماز ن انی. )دشتدید توانیاو م یهارا در مجموعه نیاز فلسفه گرفته بود و ا یفراوان ریتأث ،ی( سپهر 193
ها را است. سهراب ، انسان رگرایتقد یشاعر  یکه و  رسدیمدعا به اثبات م نیاشعار او ا ی( با واکاو 3: 1931

ز اراده خارج ا رامون،یها در جهان پکه تحقق آن کندیم ییهادهیپد «رشیپذ» در چشم و دنیدعوت به سرمه کش
 یار که در فضا ج یو خلقت مگس و پلنگ و کرم و مرجان گرفته تا نور  نشیما رقم خورده است. از آفر  اریو اخت

خارج  که یو بخت و اقبال میاز آن ندار  یراه فرار  چیخود گرفتارکرده است و ه یکه ما را در چنبره یاست و مرگ
 ماست: یاز اراده

گر کرم نبود، ا  می/ و بدانرونیپلنگ از در خلقت برود ب میبپرد/ و نخواه عتیمگس از سر انگشت طب مینخواه و
 یبه قانون درخت/ و اگر مرگ نبود، دست ما در پ خوردیکم داشت/ و اگر خنج نبود، لطمه م یزیچ یزندگ

 ییجان، خلااز مر  شیکه پ میشد/ و بدانیپرواز دگرگون م یگر نور نبود، منطق زندها  می/ و بدانگشتیم یزیچ
اقبال  یه فوارهک میرا/ و نپرس مارستانیب یتازه یاطلس می/ بو کنمییکجا می/ و نپرساهایدر  یشهیبود در اند

 (113: 1933 ،یاست؟ ) سپهر  یآب قتیچرا قلب حق میکجاست/ و نپرس
وجود ندارد. آنچه  یازنده یفضا چیدر گذشته ه رایز  م؛یباش ریگنسبت به اتفاقات گذشته سهل دیباور شاعر، با به

 است: خیتار  یدر گذشته وجود دارد، خستگ
/ خواندیرغ نمزنده/ پشت سر م ییفضا ستیاند/ پشت سر نداشته یچه شب ،یمیپدرها چه نس یپدرها مینپرس و

نشسته است/  ها خاکهمه فرفره یسبز صنوبر بسته است/ پشت سر رو  ی/ پشت سر پنجرهدیآیپشت سر باد نم
: 1933 ،ی. )سپهر زدیر یموج به ساحل صدف سرد سکون م یاست/ پشت سر خاطره خیتار  یپشت سر خستگ

931) 
باور دارد که در  یهمان موج خاطره است. سپهر  قتیموج در حق یاست و خاطره یدر شعر بالا رمز زندگ موج

 (11: 1939 ،ینجات وجود ندارد. ) جلال یبرا یهگذشته، را
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 )فکر کردن به اتفاقات ناگوار(یمنف تجسم-3
 یگاهد یداشتن د یاست برا یاالعادهخارق یهاوهیهمان فکر کردن به اتفاقات ناگوار، از ش ای یمنف تجسم

هر  بای( تقر 33: 1939 ن،یببرند. )آرو یشتر یلذت ب یها در زندگانسان شودیکه باعث م یقدرشناسانه به زندگ
 نیدارد و آن ا یروشن لیکار دل نی. ادیآ شیپ یاو اتفاق بد  یاست که ممکن است برا دهیشیاند نیبه ا یانسان

مسئله فکر  نیبه ا یمثال شخص یکرد. برا یر یشگیاتفاقات ناگوار پ یاز وقوع برخ توانیم نگونهیاست که ا
 هایمار یب نیاز ا یر یشگیپ یممکن است دچار شود تا برا ییهایمار یب به چه ییهاکه چگونه و از چه راه کندیم

ز است، رو  نیآخر  ییکه گو میکن یزندگ یجور  کنندیم هیتوص یوقت ونی( رواق91: 1933 ،یوسفیاقدام کند. )
نگام حالت ذهنمان در ه رییها تغبلکه قصد آن م؛یده رییمان را تغروزانه یهاتیکه فعال ستین نیهدفشان ا
 با ارزشند، از نمانکه در ذه ییزهایچ میها بهتر است تصور کنآن دگاهی( از د13است. )همان:  هاتیانجام فعال

 یراب شودیتصور باعث م نیا رایز  م؛یاشغلمان را از دست داده ایمثلا همسرمان ترکمان کرده  م؛یادست داده
از دست دادن  یرا صرف تأمل درباره یزمان ای( 11.)همان:میارزش قائل شو شیاز پ شیب لیهمسر و اتومب
 نیآخر  نیا دیه شاک میبا خود فکر کن دیبا م،یکنیم یخداحافظ ناز دوستانما یکیبا  یوقت رایز  میدوستانمان کن

ان داشته با آن یاز دوست یشتر یو لذت ب میر یکم نگدوستانمان را دست شودیباعث م نیباشد. ا یخداحافظ
( به اعتقاد 114جهان.)همان:  نیا یدار یفکر کردن به ناپا یعنی( فکر کردن به اتفاقات ناگوار 13. )همان: میباش
_ همچون: ترس، اظطراب،خشم و غم و غصه و... باشد، یکه همراه با عواطف و احساسات منف یایزندگ هاآن

 (13_11نخواهد بود. )همان:  یو جالب کوین یزندگ
به کرم  دیبا ی. گاهدیرا د یزندگ گرید یرو  دیبا ید؛گاهیشیاند یتنها به جنبه مثبت زندگ دیمعتقد است نبا سهراب

شعر  نیاست. ا یلازم و ضرور  ،یو زندگ عتیوجودش در طب ییگو مینگاه کن یاکه آفت درخت است، به گونه
 مثال است: نیواضح ا یسهراب نمونه

 ،یبه قانون درخت.) سپهر  خوردیکم داشت/ و اگر خنج نبود، لطمه م یزیچ یاگر کرم نبود/ زندگ میبدان و
1933 :933) 

ت بد و خوب دس نشیو به گز  میرا با هم بخواه یشده است که  بد و خوب زندگ ادآوری گرید یدر شعر  سهراب
 :میو دوست بدار  میرا با خوب و بدش بخواه ی. جهان و زندگمینزن

 (133باغ. )همان:  نشیتاب ندارد خبر از بکه شب مییاست/ و نگو یبد  زیکه شب چ میینگو و
 :دیگویم گرید یو در شعر  کندیبسنده نم اتیاب نیتنها به ا او
 ،یسپهر  . )میبه درخت، درخت را پاسخ ده م؛یروان باش نهییآ بار،ی/ چون جومیزار خوب و بد برواز شوره دییایب

1931 :113) 
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 نوعبه هم عشق-3
به همنوع است اما  دنیعشق ورز  آورد،یها مانسان یرا به زندگ یکه آرامش و شاد یزیآن چ ونیرواق دگاهید از

 نیاز ا«. است یما دوست نشیهدف از آفر :» دیگویاند. مارکوس  مکرده نیرا مع یچارچوب خاص یمهرورز  یبرا
 یهفیوظ یادامه یاست. برا یانجام دهد، عاقل و اجتماع یخود را به درست یکه عملکرد انسان یجهت، کس

 دهیآفر  گریکدی یها براکه ما انسان میو به خاطر داشته باش میها باشانسان یدر فکر همه دیخود، با یاجتماع
. ندکنیعمل م مانیهاها و پلکهمانطور که دست م؛یتا با هم عمل کن میا. به قول مارکوس زاده شدهمیاشده
ظف من مو» که آن ترقیباشد. دق« با همگان یخدمت به همه و هماهنگ»هدفم، دیبا میرهاکا یدر همه نیبنابرا
( او 191: 1939ن،یآرو«.)صبور باشم و مدارا کنم دیها باکردن به همنوعانم هستم و در ارتباط با آن یکیبه ن

 یاست فرد رواق نیحالتش ا نیکه بهتر  مینجام بدهشکل ا نیبدون سر و صدا و به بهتر  دیرا با فهیوظ نیا دیگویم
کسب  یباورند انسان برا نیها بر ا( آن114کرده است، نکند. )همان: گرانید یکه برا یبه خدمت یتوجه چیه

نوع را مبه ه دنیبه آن، عشق ورز  دنیبخش امیالت یثروت گرفتار اضطراب بوده و برا یشهرت و حت ت،یموقع
به  دنیسباعث ر  گرید یاو بوده و از سو  ستنیز  یباب اجتماع درانسان  یفطر  ازیپاسخ به ن رایز  رد؛یبگ یجد 

و محبت خود را در  ی( سهراب، احسان و نوع دوست11: 1431ان،یابانیاز خود است.)سمسار خ تیآرامش و رضا
خرده :» دکنینقل م نگونهیا سد،ینویم «یناز »از دوستان خود به نام  یکیکه به  یادر نامه« هنوز در سفرم» 

وان ما و سارها بر خ یها سلام کنکنم و تو به کاج یپاشرا آب هیکه من بروم خانه همسا دیخواهد رس یروز  ر؛یمگ
 سندینویآن را م یها، بهاگل یها، پارنجه مشو اگر در مغازه نکیها شوند. اتر از درختو مردمان مهربان نندیبنش

 نیچن د،بخشنیو خوراک مانده را به گدا م بندندیم یار و اسب را به گ برندیسر م دمدهیاز سپ شیو خروس را پ
 ( 133: 1933 ،ینخواهد ماند. ) سپهر 

و  میباش گرانیبه فکر د دیگویها ماز مجموعه حجم سبز ، سهراب خطاب به انسان میشعر آب را گل نکن در
آن سخن  نرامویشعر، از آب و اتفاقات پ نیشود. او در آغاز ا هیبق یکه باعث ناراحت مینکن یلذت خود، کار  یبرا
قدر  و کنندیآلود نمنوعان خود احترام گذاشته و آب را گلکه به هم دیگویم  یآن از مردم یو در انتها دیگویم

 یورز  قاست. عش رخواهیخ زین واناتیح یها و حتانسان یاست که او برا نیچه پرواضح است ا. آندانندیآن را م
مردمان بالادست، همواره جوشان و  یهاچشمه کندیکه دعا م شودیجا مشخص مآن ز،یاو به موجودات ن

 :شندبا ریپرش شانیگاوها
 یدر آباد ای /دیشویپر م یارهیدور س یاشهیکه در ب ایآب/  خوردیم ی/ در فرودست انگار کفتر میرا گل نکن آب

/ دست یاندوه دل دیتا فرو شو یدار یسپ یپا رودیآب روان/ م نیا دی/ شامی/ آب را گل نکنگرددیپر م یاکوزه
رابر شده دو ب بایز  ی/ رو میرود/ آب را گل نکن لبآمد  ییبایفرو برده در آب/ زن ز  دهینان خشک دیشا یشیدرو
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هاشان جوشان/ گاوهاشان دارند/ چشمه ییرود/ مردم بالادست چه صفا نیآب/ چه زلال ا نیاست/ چه گوارا ا
باد/  یقیخداست/ .../ کوچه باغش پر موس یچپرهاشان جاپا یپا گمانیشان/ بده دمیباد/ من ند رافشانیش

( در دفتر حجم سبز 931: 1933،ی)سپهر  می/ آب را گل نکنزیفهمند/ گل نکردنش ما نیمردمان سر رود آب م
 :دیگویم

 / کور را خواهم گفت:دیخواهم بخش گرید یرا گوشوار  یجزام یبایبه گدا خواهم داد/ زن ز  یاسیآمد گل  خواهم
شبنم شبنم شبنم/  یها را خواهم گشت/ جار خواهم زد: آخواهم شد، کوچه یچه تماشا دارد باغ/ دوره گرد

/ دب ستپایب یپل دخترک یاست/ کهکشان خواهم دادش/ رو  یکیرا شب تار  یخواهد گفت: راست یرهگذار 
را با  هاهیها را با عشق، سا/ دلدی/ ... من گره خواهم زد، چشمان را با خورشختیاکبر را بر گردن او خواهم آو

خواهم  یشعر  یوار یها را آب خواهم داد/ ... خواهم آمد سر هر دها به هوا خواهم برد/ گلدانباد/ ... بادبادک
 (943: 1933 ،یخواند. ) سپهر 

ار، از ناموافق روزگ یو با تمام بادها کندیم یو همدل یکیشعر با تمام موجودات احساس نزد نیدر ا ییگو شاعر
ا . مهربان است و بزندیدر او موج م یاست. نوع دوست یراض عتیزلالش با طب یاز جمله رابطه شیهاداشته

 یگوشوار  خواهدیاست م یکه جزام یزن هو ب دهدیگل م ریآنچنان که به فق کندیم یتمام جانداران همدرد
 کند؛یو به چند مصرع بسنده نم دیگویسخن نم یورز شده، از عشق ادیچند شعر  نیببخشد. سهراب فقط در هم

 :دیگویم گونهنیا یورز در اشاره به محبت و عشق گرید یاو در شعر 
 (913: 1933 ،یدر آب/ زود از آب درآرم )سپهر  افتدیمن باشد/ هرچه پروانه که م ادی
به  توانیم نیمهربان بود. همچن ستیبایم زیموجودات ن ریبا سا ینکته باشد که حت نیا ادآوری خواهدیشاعر م 

 :کندیمحبت م گریاز شاعر اشاره کرد که همواره به موجودات د یگر یشعر د
: 1933 ،یم زد )سپهر را خواه شیهادر راه، من مگس یتشنه، سطل شبنم را خواهم آورد/ خر فرتوت یانیماد

941) 
 یزندگ رشیو پذ یر یناپذشکست-13
 نیبا ا دیها عاجزند و هرخواسته، بابروند که از تحقق آن ییهاسراغ خواسته دیها نبا، انسان کتتوسیباور اپ به

فرونشاندن آن خواسته، به کار بندد. از نظر او  یتلاش خود را برا دیبا صورتنیا ریمطلوب سازگار باشد در غ
 ای از خودمان است، رونیکه در ب میباش ییزهایمشغول به چدل ایاست:  زیدو چ یانتخاب در زندگ نیتر مهم

که در  ییزهایچ یصرفاً با تمنا یسعادت و خوشبخت ستیکه ممکن ن دیگویکه در درونمانند. او م ییزهایچ
است؛  ها راحتنبه آ یابیکه دست میرا بطلب ییزهایاست فقط چ نیاو ا شنهادیشود. پحاصل  ست،ین ارمانیاخت
ف تصور عموم، بر خلا ی. خرسند میآور یبه دستشان م میکه مطمئن باش میرا طلب کن ییزهایتر، چساده انیبه ب



 یدر شعر سهراب سپهر یگریرواق یشهیبازتاب اند                              / جهانیانحسینی، ، کداراصلین

اصل ح یدر خود فرد است که خرسند  رییبا تغ دیگویاو م شود؛یحاصل نم رامونیدر جهان پ رییتغ جادیدر ا
 یزهاینهادن به چ رجخوب، ا یاز زندگ یمند باور بود که راز بهره نی( مارکوس بر ا33: 1939 ن،ی. ) آروشودیم

که  ییزهایباورند چ نیبر ا ونی( رواق131ندارند.)همان:  یاست که ارزش چندان یبه امور  ییاعتنایارزشمند و ب
 دیبا نخواهد داد؛ پس جهینت میکه صرف آن کن یایهرگونه انرژ  د،یمثل طلوع خورش م،یندار  یها کنترلآن یرو 

 شیکه پ ی( سوال131ارزش انجام دادن ندارند.) همان:  رایز  کرد؛ یخوددار  هودهیعبث و ب یاز انجام کارها
وضع،  نیدر برابر ا ،ندیبیها را موجود مو نامطلوب ندیبیکه مطلوب خودش را مفقود م یاست: انسان نیا دیآیم

 خواهد،یرا که نم ییزهایانسان چ یوقت گفتندیبود که م نیا ونیحل رواقنشان بدهد؟ راه دیبا یچه واکنش
خودش را و  ایجهان را عوض کند و  دیبا ایاست:  شیپا شیدو راه پ ند،یبینم خواهد،یکه م ییزهایو چ ندیبیم

 ای دیبرعکس، با ایو  خواهمیکه نم نمیبیجهان م نیرا در ا یزیمن چ ی. وقتستین رونیدو راه ب نیظاهراً از ا
وند. وارد صحنه بش خواهم،یرا که م ییهاشوند و آن دیپدنا نم،یبب خواهمیکه نم ییهاعالم را عوض کنم تا آن

ه را ک ییهاهم وجود دارد. آن یگر یراه د کیکنم.  جادیا رییتغ یمستلزم آن است که من در جهان هست نیا
ته، کنم نه در عالم؛ که آهسته آهس جادیا یباشند و من در خودم دگرگون شانیو هستند، سر جا نمیبب خواهمینم

کدام  مینیبب دیحل وجود دارد، بادو راه نیحالا که ا گفتندیها مباشم(. آن شیاند) مثبت دیایخوشم ب هانیاز ا
الم خارج کردن در ع جادیا رییتغ گفتندیها ماز استدلال یاوقت با سلسلهدو، مقدور انسان است؛ آن نیاز ا کی

 یمحدود اریبس یهاییتوانا یاست، قلمرو  انسان کیانسان از آن رو که  کی یعنی ست؛یها ندر حد توان انسان
و  یانو یک ی)ثامن ندیبیرا روشن م مرگ یمثبت نگر است، حت یجا که سپهر ( از آن13: 1913 ان،یدارد. )ملک

دارد با آن مدارا کرده و با  یبخورد و شکست را قبول کند، سع نیزم نکهیا ی( و جا1: 1431 ،یباراندوز  یترکمان
 :دیایآن کنار ب

 (. 913: 1933 ،یرا به من آموخته است ) سپهر  نیزم یهاو بم ریام، ز که به پا داشته یزخم گاه
را  ییاه. موهبتدیبکن دیندار  اریکه در اخت ییزهایمتوجه چ دیذهن خود را نبا:» دیگویم وسیاورل مارکوس

قدر آن دیمواظب باش ی. ولدیچقدر آرزومندشان بود د،یها را نداشتاگر آن دیو فکر کن دیکه واقعاً دار  دیبشمار 
( 111: 1433ر، سالزگب.«) دیفتید، به دردسر بیاز دستشان بده دیکه اگر مجبور شد دیارزش قائل نشو شانیبرا

ها نسبت به آن نکهی. امیشیاندیاند، بافتاده مانیکه در طول روز برا یقبل از خواب، به اتفاقات کندیم هیسنکا توص
بوده  ونیرواق یشهیواکنشمان نسبت به آن اتفاقات مطابق با اصول و اند ایآ م؟ینشان داد یالعملچه عکس

 یکار  میوانتیم ایآ تیاند؟ و در نهاچرا آن اتفاقات مارا ناراحت کرده م؟یاشده یعصبان م؟یاکرده سادتح ایاست؟ آ
آن است که از گله،  شرفتیپ ینشانه کتتوسی( از نظر اپ113_114: 1934 ن،ی)آروم؟یکه ناراحت نشو میکن

مان اه خواستهو هرگ میستیایباز م ،و عالم دانستن خود ییو از خودستا میکشیدست م گرانید نیانتقاد و تحس
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در  رییما، تغ شرفتیپ نیتر ( مهم113.)همان: میدانیاز اوضاع، خود را مقصر م تیگله و شکا یمحقق نشد، جا
 بلکه خود را در م؛یدهیرا از دست م مانیکه تجارب عاطف ستین یبدان معن نیاست؛ ا مانیعاطف یزندگ
 ییزهاین چداشت یرا در آرزو  یزمان کمتر  نیو همچن میرا تجربه کن یکمتر  یکه عواطف منف میابییم یتیوضع

فاقد آن  که میکنیرا کسب م یآرامش گونهنی. امیلذت ببر  م،یدار  نکیچه هم او از آن میکه ندار  میصرف کن
کوچک  یزهای( سهراب از چ193.)همان: میبزرگ ببر  یهاکوچک، لذت یزهایاز چ شودیباعث م نی. امیبود

 ود:ب ریگو سهل دیشیمثبت اند د،یرا د یمثبت زندگ یهاجنبه دیکه با دیبگو خواهدیم ی. او در شعر بردیم ذتل
پس فردا/  / کودکدیخورش نی: مثلًا استیکم ن های/ دلخوش؟ی/ از چه دلتنگ شد دیسار پر  کی یعنی یزندگ

 (931: 1933 ،یکفتر آن هفته.)سپهر 
. دیعا دار که واق دیباش یزی. قدردان چدینباش ست،یکه مال شما ن یزیخواهان چ:» دیگویسالزگبر  م جوناس

. دیان باششما بود، قدرد یکه برا یو بابت زمان دیکه به شما داده شده است را پس بده یزیچ دیآماده باش شهیهم
ت موهب نیتر بزرگ:» آوردیاز قول سنکا م امهو در اد.« میآن را در ذهنمان حک کن دییای! بیاچه قانون ساده

.« ستیکه ندارد ن یزیچ یاست. هرچه باشد در آرزو  یانسان خردمند از بخت خود راض کیبشر در درون ماست... 
 (111: 1433)سالزگبر، 

عشق و فکر و هوا  ی. به نظر او وقتشدیاندیچون پنجره دارد، به غصه نم یکوچک یزهایکه چ یتا زمان سهراب
 :دهدینم یتیو به غصه اهم بردیغصه خورد. او از آنچه که دارد لذت م دیوجود دارد نبا

دارد/  تیمال من است/ چه اهم ن،یهستم باشم/ آسمان مال من است/ پنجره، فکر، هوا، عشق، زم هرکجا
 (113: 1933 ،یغربت/ ) سپهر  یهاقارچ ند،یرویگاه اگر م

ن اما در درون م زند؛ی( موج م ی) سختیاهیشب و س ،رونیکه اگرچه ب کندیم حیاز اشعارش تصر  یکیدر  او
خودش با  کندیم یببرد؛ اما سع نیرا از ب یو سخت یکیتار  تواندیکرده. شاعر اگرچه نم زشیو نشاط ر  یخرسند 

 :دیایمشکل کنار ب
کاهش  یبود از برخورد انگشتان من با اوج/ در اتاق من صدا ینیشب/ در اتاق من طن یتا بخواه شه،یش پشت

:/ ردکیرا بنا م ییزهایچ میهاچشم ی/ خواب رو کردندیکوچک من تا ستاره فکر م یها/ لحظهآمدیم اسیمق
 ( 931دوست.)همان:  یپا یترنم، جا یهاباز، شن یفضا کی

 دواریام هندیو به آ ندیبیشب خفقان، پرنور و پرفروغ م یاهیرا در س یآتش آزاد ش،یخو یو آرزو  الیدر خ سهراب
 (:13: 1939 ،یاست )جلال نیبو خوش

خوش:/ آتش روشن درون  یخواب یهاز روزن نمیبیم کیراه دارد با فسون شب/ ل یکه چشم دانمیگرچه م 
 (93: 1933 ،یشب.)سپهر 



 یدر شعر سهراب سپهر یگریرواق یشهیبازتاب اند                              / جهانیانحسینی، ، کداراصلین

 از تجمل( زیمجلل)پره یو زندگ یباب شهرت طلب در-11
 ن،ی) آرو.اوردیبه همراه ب یو خرسند  میکن یکه بدون اندوه زندگ شودی، ثروت موجب نم وسیموسون دگاهید از

ارزشمند  زیچه چ دانندیکه نم کنندینم یاحساس خوشبخت لیدل نیمردم به ا ندیگویم ونی( رواق139: 1939
 کنندیم ییزهایچ یوجو را صرف جست ودروزگار خ ،یسردرگم نیا لیباره سر درگم هستند. به دل نیاست و در ا

 کتتوسی( اپ111.)همان: شودیم شانیروز رهیخوشحالشان کند، باعث اضطراب و ت نکهیا یکه به جا
پرسش را مطرح  نی( سنکا ا119همان: .«)دیباش اعتنایب یبهتر است نسبت به شأن و مقام اجتماع:» دیگویم
از آن  یاندک میتوانیحال آن که فقط م میطلب کن اریست که بسیو حماقت محض ن یوانگید ایآ» که: کندیم

آن چه مهم است، مقدار پول است نه حالت  میاست که گمان کن یخردیب نیا دیافزایبه علاوه م «م؟یبهره ببر 
ون توان را نخواهد داد که بد نیداشتن ثروت به ما ا دیگویموافق است. او م یابیارز  نیبا ا وسی! موسونیذهن

ثروت  ندیگویم ونیاز ثروت بهتر از خود ثروت است. همانگونه که رواق یاز ینیب ی... به طور کلمیکن یزندگ ندوها
داشتن احساس  یبرا ایاست: آ نیا دیآیم شیکه پ ی( سوال133.)همان: آوردیبه همراه نم یخرسند 

ر واضح پ ریدر شعر ز  م؟یباشمجلل  یزهایچ یو در پ میبزرگ داشته باش یهالازم است خواسته ،یخوشبخت
در  زهایچ نیتر به دنبال لذت بردن از ساده دیما با دیگویاو م ست؛یمجلل ن یبه دنبال زندگ است که سهراب

چون  ییزهایاست؛ بلکه چ تیاهم یمهم و دارا ر،یفق یکه برا ستیپول و ثروت ن نی. در شعر او امیباش یزندگ
 ارزش دارد: کهاست  یزندگ ییبایآواز چکاوک و جستن ز 

ماز/ ن بردیخربزه م یپوسته کیکه به  ی/ و سپور خواستیآواز چکاوک م رفتیدر به در م دم،ید ییگدا من
 (134: 1933 ،ی.)سپهر خوردیبادبادک م دم،یرا د یابره

 نماد اخبار خوش است. زیاست. آواز چکاوک ن ییپروایو ب یکه مشخص است چکاوک نماد شادمان همانگونه
ها و سعادت هستند نه لذت نیراست یشادمان یدر پ ،یواقع ریغ ازیپول و ن ینکته جالب آن است که فقرا به جا

 ( 113: 1939 ،ی. )جلالبندهیفر 
  ییگراعتیطب-11
ن به کمال آ یلهیبه وس توانندیمتراکم در اجسام است که موجودات م یرو ین یبه معنا عتیطب ،یاخلاق رواق در
از منظر  که شودیاطلاق م یجهان ماد یهادهیحاکم بر پد نیبه نظام و قوان عتیخود برسند. لفظ طب یعیطب

 عت،یطب ییگو .«کندیکار عبث نم عتیطب:» شودیچنانکه گفته م رد؛یگیارسطو در مقابل صدفه و اتفاق قرار م
. دکنیم شیرا ستا عتیاست و طب گراعتیطب یشاعر  ی(  سپهر 4: 1933و براز، یعاقل است. )صادق یشخص

عر او در ش هادهیو پد ایاست. اش رامونیپ طیمح ریتحت تأث ،یاست و چون هر شاعر  یر یتصو یشعر او شعر 
: 1933 ب،ی) دستغ شودیم یکیها که شاعر با آن اندتیشخص یو دارا د( دارنی) جاندارپندار  سمیمیآن یحالت
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را  یااگر سبزه دانمی/ مدانمیهست که نم ییزهایچ: » دیگویجسم و روح قائل است و م اه،یگ ی(. او برا1
 ( 991: 1934 ،یسپهر « ) بکنم خواهد مرد.

 یعنی؛ است عتیهماهنگ با طب یهمان زندگ ،یزندگ ییو هدف نها تیغا فیدر تعر  ونیرواق ماتیاز تعل یکی
با  یفلسف یردکنند. سهراب برخو یرو یپ عتیمطابق با طب یزندگ ای عتیبر وفق طب یاز قانون زندگ دیها باانسان

 یاز سادگ ،یزیاز هرچ شیسهراب ب ییگراعتیطب» گفت: توانی. مگذردینم اءیاز اش یدارد و به سادگ عتیطب
در شعر  عتیاست و طب میتسل عتی( او به طب93: 1933راد،  یمی...( ) رحشودیم یباطن او ناش یروح و صفا
از، و بر  یهستند. )صادق میتسل عتیبه طب ونی( همانگونه که رواق14: 1933 ،یژرف دارد. )کرم یاو انعکاس

دما که ق باسیر  یاشاره دارد به شاخه نیشاخه بود و ا کیاز اقوام  انسان دیگویم ی( سهراب در شعر 4: 1933
 (:13: 1913 ،ینیباور بودند انسان از آن به وجود آمده است )حس نیبر ا

شاخه  کیکه انسان از اقوام  یروزگار / یعنی نیاز ا شی/ پشدیور م/ دست من شعلهبیدر لب س نیاز ا شیپ
 (491: 1933 ،یبود )سپهر 

 پس از مرگ یانسان با خدا و زندگ رابطه-19
با مفهوم  یرواق یعنی نیمرگ است و ا یاول، به معنا یچند معنا است. در معنا یدارا عتیطب ،یرواق یفلسفه در

 یعنا، رواقم نیبه ا ست؛ین یاست و در آن شر  یعیطب یامر  رایاز مرگ ندارند؛ ز  یترس نیمرگ آشناست؛ بنابرا
تمام موجودات اتفاق  یدر جهان برا یزیهرچ ونی. از نظر رواقکندیهماهنگ و سازگار م عتیاراده خود را با طب

عمل جانداران، سوخت و ساز آب و  ای. از جمله کنش اندیعینظر طب نیاز ا واناتیو ح اهانیگ یو همه افتدیم
دوم،  ی( در معنا3: 1933و براز،  ی. )صادقاندنیچن یعیاز نظر طب زیها نو دفع فضولات است که انسان هیتغذ
 انیمرگ پا نکهیا دهد؛یرا فرمان م حیصح یهدفمند است و همواره به ما عملکردها یدار یپابه طور  عتیطب

من  یبرا نکهیا بود، حال با ندیخوشا یزیآمدن چ ایبه دن یوقت نیاست. بنابرا یعیطب یبلکه امر  ست؛ین زیچهمه
 کندیم تیخدا در بطن قرار دارد و درون آن فعال ون،ی( از نظر رواق1. ) همان: کنمیاست، آن را ترک م ندیخوشا

 تحت ،یادوار جهان یهیدر نظر  نیها همچناست که آن نی. نکته جالب ادهدیم یمختلف یهاو به آن شکل
برخلاف  ونی( رواق13جهان بودند. ) همان:  یر یو تکرارپذ  توسیهراکل یتصور جهان ادوار  یهینظر  ریتأث

 ود،شیروح از جسم جدا م یباورند وقت نیبلکه بر ا دانند،یآن نم لافلاطون، روح را حالّ در بدن و باعث تنزّ 
 دیشا دیگویشعر سهراب است که م ادآوری نی( و ا14) همان:    ماندیم یباق نیمع یهادر زمان یعنی رد؛یمینم

 عتقدم ونیاقاو همچون رو  یعنی نیبرسد و ا لکیدر تپه س نهیظرف سفال کیبه  یحت ایو  اهیگ کینسب من به 
 باشد: اهیو انسان ممکن است از خاک و گ ماندیم یباق عتیهمچنان در طب نیمع یهابود روح در زمان
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فاحشه در  یه زنب دی/ نسبم شالکیاز خاک س یانهیدر هند/ به سفال یاهیبرسد به گ دیکاشانم/ نسبم شا اهل
 ( 133: 1933 ،یشهر بخارا برسد. )سپهر 

ردن و بر وفق ک یعقل زندگ یبه فتوا یعنی نیاست و ا عتیبر وفق طب یهمان زندگ لتیفض ،یرواق دگاهیاز د 
و  یشیاند( مرگ11: 1933و براز،  یاست. )صادق نیدر هم ی. که سعادت آدمستنیز  عت،یقانون حاکم بر طب

گاهمرگ ت که باور اس نیو بر ا ندیبیم گرا در مر  یسهراب، نو شدن زندگ نیبنابرا کاهدیمرگ م یاز سخت یآ
 ترس از مرگ، در واقع ترس از رایاست. ز  یاز ذهن شرط یدور  ازمندیدر ارتباط با مرگ، ن دگاه،ید نیبه ا دنیرس

از مرگ  برداشت یبرا نی. بنابرامیکه ما از آن دار  یر یبلکه ترس از خود واژه مرگ است و تعب ست؛یخود مرگ ن
( 13: 1933 ،ینکند.) کرم نیرا با آن قر  مانیروح ماتیم، باران خورده! که تعلیداشته باش یذهن یستیبایم

 دهیموضوع در اشعار سهراب به وضوح د نی. همچنان که ازندیانسان را رقم م ستنیدر لحظه ز  ،یمرگ در زندگ
هراب . سکندیم یکه انسان با وجود مرگ در حال زندگ ندهیگذشته، حال و آ نیاست ب یامرگ نقطه شود،یم

 یآن روزها که همه:» دیگویخود در آن موقع م یدر ارتباط با مرگ پدرش و زندگ« هنوز در سفرم» در کتاب 
 زیچخود را با همه گشتم،یم یاآباد، تنها، در درّهها تر بود، من در ناظمچشم در خانه ما بودند و شاوندانیخو

: 1933 ،یسپهر « ) ها فرو روم.اهان را ببوسم، در درختیهمه گ خواستمیکه م شدی. گاه مدمیدیهماهنگ م
 یسپهر  نیابرااست. بن یزندگ نفکیو جزء لا  اتیح یعیادامه طب رایز  ست؛یمرگ گزنده و تلخ ن ،یسپهر  ی( برا39

 :دیگویم
 (113: 1933 ،ی.) سپهر «گشتیم یزیچ یاگر مرگ نبود، دست ما در پ و»

وم در عم یخصلت او سبب شده آنچه را که برا نیاست و هم شهیپو عاشق نیبخوش یاساساً شاعر  یسپهر 
. دهدیاراِئه م بایز  یر یکه از مرگ تصو یابه گونه ند؛یبب بایاست، ز  یعناصر هست نیتر بیمه ای نیتر مقام زشت

ن است و همراه. نگاه مثبت او به مرگ یدر کم شهیاز مرگ ندارد و معتقد است مرگ هم یترس ونیاو همچون رواق
 شودیم یندگشدن ز  باتریمرگ است که باعث ز  نیو ا ابدیینم انیپا یاست که باور دارد با مرگ، زندگ یابه گونه

 شدن پر شاپرک است: دهید باتریهمانگونه که سبب ز 
ست/  ا یجار  ی/ مرگ در ذهن اقاقستیزنجره ن کی/ مرگ وارونه ستیکبوتر ن انیاز مرگ/ مرگ پا مینترس و

/ .../ مرگ دیگویدارد/ مرگ در ذات شب دهکده از صبح سخن م منینش شهیخوش اند یمرگ در آب و هوا
نشسته  هیدر سا اه/ گنوشدیودکا م ی/ مرگ گاهندیچیم حانیر  یپر شاپرک است/ مرگ گاه یمسئول قشنگ

 (131: 1933 ،یمرگ است.... ) سپهر  ژنیلذت، پر اکس یهاهی/ ر میدانی/ و همه منگردیاست به ما م
خلاف  به نام دره مرگ. بر ییبلکه در جا ا؛یدن نیخواهد شکفت اما نه در ا یکه روز  دیگویم گرید یدر شعر  شاعر

 میخواب هست کی یهاما همچون غنچه دیگویشکفت، شاعر م توانیپس از مرگ نم کنندیعموم که تصور م
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و  یکیکه بر خلاف تصور، تار  یجهان م؛یشویشکوفا م گرید یجهان، بلکه پس از مرگ در جهان نیکه نه در ا
 است: ییبایبلکه خلوت ز  ست؛ین ییتنها

 ،ین -/ نجا؟یا -جنبش برگ./  یب ،یروز  کی -/ م؟یشکفیم ایغنچه خواب؟ آ-./ میخواب کیما غنچه  یآر -
 (193: 1933 ،ی! )سپهر ییبایخلوت ز  ،ین-./ ییتنها ،یکیتار -مرگ./  یدر دره
که  یبا بال و پر  ،کندیپرواز م یزندگ یعنیمرگ دارد؛  یبه گستردگ یکه بال و پر  ندیبیم یارا پرنده یزندگ شاعر

 تیتا ابد زین یاست و تا مرگ هست، زندگ تینهایبه اندازه مرگ است. وسعت مرگ در زمان و مکان ب
 (:133: 1934 ان،یاست)ثروت

 ،یعشق/)سپهر  یدارد اندازه یدارد با وسعت مرگ/ پرش یبال و پر  یاست/ زندگ یند یرسم خوشا یزندگ
1933 :111) 

 (یعیطب یو عدالت )برابر  حقوق-14
توسعه  یحیمس یشهیو تحت نفوذ اند افتهیانتقال  یتال یهابه قرن ،یرواق یاز فلسفه یعیحقوق طب یشهیاند

ود دارد درباره وج ینظام ازل یاست که نوع نیا یعیاست. به طور خلاصه، مفهوم حقوق طب دهیگرد لیو تکم افتهی
نظام عبارت است از قانون  نیقرار ندارد. ا یااراده چیآن در ه یشهیحق و مناسب است که ر  یزیچه چ نکهیا

: 1939و همکاران ،  مورین ی. )متاجستین نیقوان نیبشر با ا یجز مطابقت اراده یزیو عدالت که چ عتیطب
 توانیم نی( همچن133: 1933باهم برابرند.) کلوسکو،  یعیها به طور طبانسان یهمه ون،ی( به اعتقاد رواق19

 یزهیکه بر آن غر بل ست؛ین یمبن یمنشور قانون چیها مشترک است، بر هتمام ملت یراکه ب عتیگفت قانون طب
 یآزاد ها،زیمشترک تمام چ تیزن و مرد، مالک وندیمثال پ یاست، استوار شده. برا عتیکه در نهاد طب یآفاق

در  یگهم ها،آنمشترک از  یهستند واستفاده یو خشک ایکه در در  یهمه، تملک اثمار و جانوران یبرا کسانی
 یامسئله نیچن ری( مشخص است ذهن سهراب درگ13: 1939و همکاران،  مورین ی. )متاجباشندیم فیرد نیا

 ریاو درگ . ذهنکندیم انیرا ب شیو مقصود خو کندیو نمادها استفاده م اهانیو گ واناتیاست. شاعر در شعر از ح
ر چرا کرکس با کبوتر و اسب باهم براب دیگویو م کندیم انیرا ب شیخو یدغدغه گونهنیاست؛ پس ا یبرابر 

به نظر  م؟یو تفاوت قائل شو زیتما زهایچ یبرخ انیم دیو چرا ما با ستیو فرق گل شبدر با گل لاله چ ستند؟ین
 زیچبه همه رگیو جور د میده رییرا تغ دگاهمانید دیبا دیگویم تیمند است. در نهاگله ضیشاعر از تبع رسدیم
 : میگر بن

کرکس  یکسچی/ و چرا در قفس هباستیاست، کبوتر ز  یبینج وانی: اسب حندیگویکه چرا م دانمینم من
: 1934،ی. )سپهر دید دیبا گریشست/ جور د دیها را باقرمز دارد؟/ چشم ی/ گل شبدر چه کم از لالهستین

131) 
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 یر یگ جهینت-13

نموده، اما ن انیاگرچه صراحتاً آن را ب یگر یدر باب رواق یگفت سهراب سپهر  دیبر آنچه ذکرش آمد با تیعنا با
ب مشهود بدان مکت شانیا یاز باورمند  ییهارگه مشیتعال یها است و در اثناو اسطوره انیمکاتب، اد یفتهیش

 گفت: توانیاست و به اختصار م
ا و هشباهت یدارا یسهراب سپهر  یشهیو اند یگر یهمان بحث سرنوشت در مکتب رواق ای ییرگرایتقد

 حفظ آرامش یهارا از راه یبودن نسبت به اتفاقات زندگ رگرایتقد یو سپهر  ونیاست. رواق ییهایهمگون
 میلو گذشته، کاملًا تس الزمان ح یهاو در بحث قضا، کاملًا مشهود است که هر دو نسبت به رخداد دانستندیم

 هستند.
و  ونیدارد؛ رواق یخاص گاهیجا یسپهر  یشهیو هم در اند ونیرواقکردن به اتفاقات ناگوار هم در مکتب  فکر

 یتجسم منف رایتوجه کرد؛ ز  یزندگ یمنف یو به رو  دیشیاند یزندگ ندیبه اتفاقات ناخوشا دیمعتقدند با یسپهر 
 .شودیم یر یسبب شکست ناپذ

 نویهمانند رواق یوجود دارد. سپهر  دگاهیاشتراک د ونیو رواق یسپهر  نیب یو مهرورز  یورز عشق یحوزه در
وع است کردن به همن یکیو ن دنیآرامش او، عشق ورز  یهیاست و ما یاتیانسان ح یزندگ یمعتقد است آنچه برا

 مقابل داشته باشد. یاز سو  یداشتچشم نکهیبدون ا
 ،یو سپهر  ونیاست. به باور رواق یو سپهر  ونیمشترک مکتب رواق یاز مبان یزندگ رشیو پذ یر یناپذشکست

 بزرگ ببرد. یهاکوچک، لذت یزهایانسان از چ شودیسبب م یزندگ رشیو پذ یر یشکست ناپذ یهیداشتن روح
بود و از آنچه  یبه دنبال سادگ دیباورند که با نیمجلل بر ا یو داشتن زندگ یدر باب شهرت طلب یو سپهر  ونیرواق

 .آوردیبه همراه م یکه خوشبخت ستیپول و ثروت ن نیا رایلذت برد؛ ز  ستیکه هست و ن
باورند که  نیها بر ااست. آن عتیها به طبو ارادت آن ییگرا عتیطب ،یو سپهر  ونیرواق گرینقطه اشتراکات د از

 کنند. یرو یپ عتیمطابق با طب یزندگ ای عتیبر وفق طب یاز قانون زندگ دیها باانسان
 انین در جر و همچنا رسدینم انیبه پا یباورند پس از مرگ، زندگ نیاز مرگ ندارند و بر ا یترس یو سپهر  ونیرواق 

 است.
 یایوج ونی( اشاره کرد؛ رواقی)برابر  یبه عدالت خواه توانیم ،یو سپهر  ونینقطه اشتراکات رواق نیآخر  از

 مورد اشاره کرده است. نیبه ا زین یموجودات بودند که سپهر  انیم یعدالت و برابر 
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ethics, particularly the concept of virtue as the mean between extremes of 

excess and deficiency. The central question of this study is whether 

Aristotle's ethical system offers a comprehensive and applicable model for 

moral education. Through content analysis of Nicomachean Ethics, this 

research evaluates the fundamental principles of Aristotle’s ethical thought. 

Findings indicate several critical shortcomings: neglect of metaphysical 

foundations such as origin and eschatology, an incomplete understanding of 

human nature, and the absence of practical methods for guiding individuals 

toward virtue. Consequently, while Aristotle's ethics present valuable 

insights, they lack full compatibility with Islamic ethical teachings.  
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 فصلنامه علمی
 

   کاوش های عقلی 
   

 وسکوماخیارسطو در کتاب اخلاق ن یتیترب یاخلاق یمبان یلیتحل یواکاو
 3ی عباد یمهد، 2 ⁕ سکیآ یعرب یعل  ،1انژادیآر دیسع دیس

 رنیسبزوار، سبزوار، ا یدانشگاه علوم پزشک اسلامی، گروه معارف اریاستاد��.1

 رانیقم، ا م،یدانشگاه علوم و معارف قرآن کر ،ثیعلوم قرآن و حدگروه  اریاستاد -2

مشهد، مشهد،  یدانشگاه فردوس ،یمطهر دیشه یو معارف اسلام اتیدانشکده اله ،یگروه معارف اسلام اریستادا .3

 رانیا

 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 دریافت:
11/11/1413 

 پذیرش:

13/11/1413 

توجه داشته است. اخلاق نیز جز فلسفه و منطق، به موضوع اخلاق به ارسطو 

مورد تایید ارسطو فضیلت محور است، فضیلتی که آن را باید در نقطه حد 

ن آ جستاراصلی این  مساله. جو کرددور از افراط و تفریط جستبه وسط و 

 لبدون اشکامطرح شده از سوی ارسطو  اخلاقی تربیتی است که آیا مبانی

اد ی ،لاقی کامل و قابل توصیهن یک الگوی اخاتوان از آن به عنواست و می

کتاب اخلاق نیکوماخوس از مبانی مقبول ارسطو  بر این اساسکرد یا خیر؟ 

وهش یافته های این پژ. شده استبا روش تحلیل محتوایی ارزیابی  و استخراج

ارتند از: عدم التفات به باز جمله نقدهای وارد بر ارسطو عدهد که نشان می

ناقص، عدم دستگیری و هدایت مخاطبانش در  مبدا و معاد، انسان شناسی

تشخیص نقطه حد وسط که همانا فضیلت است، عدم ارائه روش و راهکار 

اق اخلاق ارسطویی نه بی اشکال است و نه انطب بنابراینبرای رسیدن به فضائل. 

 .دارد کاملی با اخلاق اسلامی

 

کامل، نقد  یاخلاق یالگو کوماخوس،یاخلاق، ارسطو، ن کلمات کلیدی:
 ییمحتوا
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 مقدمه  -1 

بییلخآ خدرخپیشوور جخاولام خه خبهخدلیلختأثیرخباموضووواخلاق وخزخدگی اخلاق  اخلاگنوو  
نتثناخ سطوخگیزخلادخلاینخ  عیهخم سج.خلار شتهخلا شمنیلا خ وگ  و خ رلارخدلا شهخموردختواهخلاگیی شریخهمی ب
سطوخ صولخلاق  اخمیگظرخلار سجخکهخلا س لهخلاق  اخلا نج.خکت بخلاق وخگیکوم قوسخدرخزلا  خیکخر گی
صولخبهخطورخ نتردهخپذیر تهخشیگیخزخگهختنه خدرخاه  خغرب،خبلکهخحتاخ سج.خلاینخلا درخآ خبی  خشیهخلا

وحخ ءخعلدرخاولام خلاسووو ماخگیزختأثیر ذلارخبودگی.خگی هاخبهخآث رخلاق  اخلام حخم میخغزلالا،خلادخاملهخلاحی
شیتخمتأثرخلادخلاحی ءخلالعلوحخ ش گاخکهخبهخ ض خلادخم م ننخ یضخک  لالیینخزخهمچنینخکت بخلالم جهخلالبی

کنی.خهمچنینخکت بخلاق وخگ صریخگوشتهخقولااهخگصیرلالیینخطوساخگیزخلاسج،خلاینخموضواخرلاختأیییخما
ش   نتگ شیعهخه ننخزخقولااهخ سنجخزخم م  سج.خغزلالاخلادخلاهلخ سطوخلا نی،خکهخلاینخدهنیهختأثیرلاتخلار

خدهیخکهخدیی  هخلارسطوخدرخمی  خمنلم گ  خچهخسناخزخچهخشیعهخگفوذخکردهخلاسج.گش  خما
لایخکهخب ییخموردختواهخ رلارخ یردخلاینخلاسووجخکهخعلم یخمنوولم  خب خلاسووتصرلا خلاصووولخگکته

ه خب خآی تخزخرزلای تخزخلارلائهخلاینخلاصووولخهمرلاهخب خلاح دیتختأیییخصوو یاخلاق  اخلادخلارسووطوخزختطبی خآ 
ی،خبهخلاگننیهخبهخمص طب گشوو  ،خبهخطورخگ قولاسووتهخبنووی ریخلادخگظ یاخگظری تخلارسووطوخرلاخپوشوو خدلادهک

خکننیخلاصولخلاق  اخلارسطوخلادخهر وگهخگظیخزخلاشتب هاخمصو خلاسج.طوریخکهخمص طب  خ م  خما
ت لیلاخدرخلابتیلاخبهخشرحخآ خچهخلارسطوخدرخکت ب خبیلا خلاش رهخ-لاینخمظ لهخب خرزشاختوصیفاخ

سج سپسخبهخگظیخمب گاخمیگظرخلازخمب درتخماماخکردهخلا صلاخکهخلاینخانت رپردلاددخزخ سولالخلا هخبخزردد.خ
لاینخلاسجخکهخآی خمب گاخلاق  اخلارسطوخبیز خلاشک لخلاسج؟خی خرزیکردخلازخب خزاودخخدگب لخپ سخخآ خلاسج

شمردخکهخب  سطویاخرلاخلاق  اخبر نج.خآی خماختولا خلاق وخلار شتب ه تخ  ح خگی خگک تخمثبجخق لاخلادخلا
شی خلادخ سطویاخلامک  خلاارلایاخ سجخی خقیر؟خزخدرخگه یجخلاینخکهخآی خلاق وخلار س د  رخلا س ماخ لاق وخلا

خسویخآح دخلا رلادخا معهخرلاخدلاردخی خلادخپی دهخس دیخدرخمظ حخعملخع ازخلاسج؟
ختوصووویفاخکوت هخلادخبعیخلاددرخلابتیلاخب خمرلااعهخبهخکت بخلاق وخگیکوم قوس،خخگوشوووت ردرخلاینخ
 لیلخم تولایاخمب گاخمنتصر خلادخسصن  خلازخرلاخموردخلاردی باخزخدلازریخزخگظ دیخ رلارخبی گ تخلازخب خرزشخت

دلادهخلایم.خگت یجخبهخدسجخآمیهخدرخلادلامهخزخدرخ نمجخی  تهخه یخپژزه ختظییمخماخ ردد.خ

پیشینه پژوهش-2
درخموردخلارسطوخزخبی گ تخلازخدرخموردخلاق وخسصنخکمخ فتهخگشیهخلاسج.خلام خدرخبنی ریخمولاردخ
گویننی   خم ترحخی خدرخمظ حخشرحخزختبیینخگظرلاتخلارسطوخبودهخلاگیخی خسعاخکردهخلاگیخب ختواهخبهخمولفهخ

تعیدخمه یخمثبتاخکهخدرخبی  خلایش  خمواودخلاسج،ختط بظ خب خلاق وخلاس ماخرلاخشرحخدهنی.خهمچنینخ
نهخکردهخلاگی.خبهخعنولا خمث لخماختولا خلادخ سطوخرلاخب خدییرخمتفکرلا خمظ ی پی خآمیهخکهخمب گاخلاق  اخلار

(خگ حخبردخکهخدرخمظ حخ زلارشوواخمنصووف گهخلادخبی گ تخلارسووطوسووجخزخبرخ8811مظ لهخبهشووتاخزخدلازدی 
(خکهخ8831میی ت ثیر ذلاریخلاینختفکرخبرخع لمخغربخزخشووروخماخپردلادد.خی خمظ لهخم یطاخلاردک  خزخلاح
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بهخت لیلخزخبررسواخمعی رخلاردشخدرخلاق وخلارسوطویاخپردلاقتهخلاگیخزخبصشواخلادخبی گ تخلارسوطوخرلاخموردخ
(خبرخقولاگ خه یخدییرخ  سووفهخهمچو خهیلخزخ8831میلا هخ رلارخماخدهی.خی خچو خکم لاخزخدییرلا  
ه یی رخلادخلاق وخگیکوم قوسخپردلاقتهخلاگی.خ

سج،خراخانت رآگچهخلاینخ سطهخبهخکت بخلاق وخگیکوم قوسخدرخپاخآ خلا نتظیمخزخباخزلا واخم
زخلاستصرلا خمب گاخلارسطوخگظیخزخبی  خگولا اخب تخلازسج.خ

چیستی تعريف اخلاق-3
سجختعریفاخد ی خلادخلاق وخ ن ئلخلاق  اخآ ،خلادحخلا ساخم تولایخکت بخزخگظیخم  بلخلادخبرر

ه یخدرزگاخلاگن  خصف تخزخزیژ اخلارلائهخدهیم.خعلم خزخدلاگشمنیلا خلاق وخمعمولاًخلاق  ی تخرلاخبهخمعن ی
ن  خزاودخدلارگیخزخلازخرلاخبیز خگی دخبهختعریفخما صف تاخکهخبهخطورخپ ییلارخدرخرزحخزخگفسخلاگ کننی،خیعناخ

خ(38:خ8831کننی.خ منکویه،خ کرخزختأملخبهخلاگج حخلاعم لخق صاخزلادلارخما
 بلیجخ خلاینخ کنیخکهخقُل ،خیکخزیژ اخدرزگاخلاسجخکهخبهخلاگن عبیلالردلاوخلاهیجاخبی  خما

خ(113:خ8831دهیخکهخلاعم لخرلاخبیز خگی دخبهخ کرخزختأملخلاگج حخدهی.خ لاهیجا،خرلاخما
دلاردخکهخقل ،خیکخزضعیجخپ ییلارخدرزگاخلاسجخکهخبهخسهولجخسییخعبیلاللهخشبرخگیزخلاظه رخما
رلایخبب شنی.خشود.خثب تخزخسهولجخدزخزیژ اخمهمخدرخقل خمازخبیز ختأملخب عتخلاگج حخلاعم لخلا رلادخما

صورتخپ ییلارخزخبیز خدحمجخلاگج حخما ش خرلاخبهخ سص زتمنیخدهی،خمامث ل،خ ردیخکهخعملخبص تولا خ
نوبخ شظجخلاگج حخدهی،خلاینخعملخلازخازءخلاق  ی تخم  سصتاخزخم ناخلاینخعملخرلاخب خ گ میی.خلام خلا رخک

خ(88:خ8813شود.خ شبر،خگما
 معه،خهرخعملخگ پننیی،خحتاخرسیخگی دخلاسجخمعن یخلاق وختوسعهخی بی،خدیرلاخدرخابهخگظرخما

شن قتهخ شی،خبهخعنولا خیکخعملخغیرخلاق  اخ صلجخث بجخدرگی میهخب  صورتخق سویخ  علخبهخ لا رخلادخ
شووود.خبهخهمینخترتی ،خیکخعملخقوب،خحتاخلا رخبهخصووورتخقصوولجخپ ییلارخدرخ  علخگب شووی،خبهخما

خشود.شودخزخ  علخآ خدلارلایخلاق وخگیکوخقولاگیهخماعنولا خعملخلاق  اختلظاخما
سج.خزیژ ا ن  خقَل خزخطب خگظرخم ،خگصنجخلاینکهخزلاژهخلاق وخام خقُل خلا ه یخانماخلاگ

ن  خزخقُل خگم ی گیرخب طنخزیژ ا صورتخظ هریخلاگ سج.خقَل خگم ی گیرخ ه یخرزحاخزخرزلاگاخلازخقُل خلا
خ8818لاق  اخلازسووج.خ شوویرزلاگا،خ طورخکهخشووهییخمطهریخدرخب تخحکمجخعملاخث گی ً،خهم  خ(18:

ن  خ خلاق وخماپیرلامو سجخکهخلاگ س خلا سخخبهخلاینخپر سجخزخپ  نتنخلا  ویی،خلاق وخدلاگ خچیوگهخدی
خ8838چیوگهخب ییخعملخکنیخزخدگی اخقوبخزلا ع ًخچینووج؟خ مطهری،خ (خلارسووطوخگیزخدرخکت بخ831خ/1:

خ.د یظ ًخبهخدگب لخپ سخخبهخلاینخدزخپرس خلاسجخ"لاق وخگیکوم قوس"

سبه کتاب اخلاق نیکوماخو اجمالی نگاهی-4
:کردلالتف تخخب ییخبرلایختشریاخمب گاخلاق  اخلارسطوخبهخگک تخدیر

 . درباره نیکبختی1-4

کنی.خلادخگظرخلاز،خهیفخگه یاخهرخلارسووطوخرسوو لهخلاق  اخقودخرلاخب خمفهوحخگیکبصتاخآغ دخما
ممکنخلاسوووجختنه خخ"لالف"لاگتص بخزخعملا،خقیرخلاسوووجمخلام خقیره خمتنواخهنوووتنی.خبرلایخمث ل،خقیرخ
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خگیزخبهخهمینخترتی .خدسووتی باخبهخهرخ"ب"ب شووی،خزخقیرخخ"ب"لایخبرلایخدسووتی باخبهخقیرخبرترخمظیمه
لایخلاسج.خقیرخلاعلاخهم  خهیفخگه یاخش ینیخلاسج،خلام خرسیی خبهخقیرخلاعلاخدلارلایخلذتخزیژههی اخقو

خ(88:خ8831قولاهیمخزخس یرخچیزه خرلاخبرلایخرسیی خبهخآ .خ لارسطو،خلاسجخکهخم خآ خرلاخبهخق طرخقودخما
گیکبصتاخبهخعنولا خهیفخگه یا،ختم حخآگچهخکهخموردخگظرخلاسوووجخرلاخبیز خگی دخبهخلا ززد خ

دهیمخدیرلاخلا رخگی دخبهخلا ززد خچیزیخدییرخب شوووی،خدییرخقیرخلاعلاخگصولاهیخبودخزخبهخم خماخچیزیخدییر
(13زخخ11:خ8831م گی.خ لارسطو،خهمچن  خبهخعنولا خمظیمهخب  اخما

 . درباره ي فضیلت2-4

ی بنیخکهخلاعم لشوو  خب خ ضوو ئلخه خدم گاخبهخقیرخدسووجخمالارسووطوخمعتظیخلاسووجخکهخلاگنوو  
شی.خلازخب خ ض ئلخرلاخبهخدزخدستهخعظلاخزخهم هنگخب  سج،خ  ردخلاینخلاییهخکهخ ضیلجختنه خبهخبی خمرتبطخلا

کنی.خ ض ئلخعظلاخش ملخحکمجخگظری،ختیزهوشاخزخحکمجخعملاخلاسجمخدرخبنییخمالاق  اختظنیم
خشود.دلاریخزخز  رخماه یاخم گنیخبصشنی ا،خقویشتنح لاخکهخ ض ئلخلاق  اخش ملخزیژ ا

ض ئل سطوخبرخ  صلاخلار ض ئلخلاق  اخختمرکزخلا سجمخچرلاخکهخلازخلاعتظ دخدلاردخمردحخ  لاق  اخلا
نینخما ن  خرلاخدم گاخت  شاخلاگ شتنختیزهو صرفخدلا شی،خدرخح لاخکهخ شنیهخب  کننیخکهخلازخمث ًخبص

خ(63-61:خ8831تولاگیخب عتخست ی خلاق  اخشود.خ لارسطو،خگما
خه یجربهآینیخزخب خ ذشووجخدم  خزخت ضوو ئلخعظلاخلادخطری خآمودشخزختجربهخبهخدسووجخما

،خشوووگی.خبهخهمینخدلیلکننی.خلام خ ضوو ئلخلاق  اخبهخزسوویلهخع دتخزختکرلارخلایج دخمامصتلفخرشوویخما

بهخمعن یخع دتخ ر تهخشیهخلاسج.خچو خ ض ئلخلاق  اخبهخخ"" لاق و(خلادخخ""لاصط حخ

شکلخما سیلهخع دتخ ن  خ یرگی،خهیچز نتنیمخدیرلاخلاگ ض ئلخلاق  اخم خذلاتاخگی تولاگیخبهخگماکیلاحخلادخ 
تولا خب ختمرین،خسووونگخرلاخبهخب لاخپرت بخکرد؟خی خچیزیخکهخق فخطبیعجخلازسوووجخع دتخکنی.خآی خما

خسرلاگج حخبهخدمینخقولاهیخلا ت د؟
ه یخطبیعاخقودخرلاخبهخصووورتخب لظوهخدلاردخزخلادخلارسووطوخمعتظیخلاسووجخکهخلاگنوو  خهمهختولاگ یا

وگهخ آینی.خمث ًختولاگ یاخدیی خدرخم خلاینماخه خبهخصوووورتخب لفعلخدرطری خلاگج حخلاعم ل،خلاینختولاگ یا
صرخرلاخ شیمخبلکهخ بلخلادخهر وگهخدیی ،ختولاگ یاخب سجخآمیهخب  ش هیلاتخمصتلفخبهخد نجخکهخپسخلادخم گی

شته سطو،خدلا ن بخآگه ،خزاودیخ بلخلادخلاگج حخعملخبرلایخ38:خ8831لایم.خ لار ض ئلخزخلاکت (خلام خدرخموردخ 
ظوه.خدرخلاینج خلابتیلاخعملخزختکرلارخزاودخدلاردخزخسپسخ ضیلجخآگه خ  بلختصورخگینج،خحتاخبهخصورتخب ل

دهیشود.خدرخزلا  ،خلاینخر ت رخم سجخکهخشصصیجخم خرلاخشکلخمادرخگه دخلاگن  خلایج دخما

 . ماهیت فضیلت3-4
سطوخمطرحخما شود،خلام خلا رخکنیخکهخهرخمظیلارخم دیخمالار نیمخ تولاگیخبهخدزخبص خگ برلابرختظ

بصولاهیمختع دلخرلاخرع یجخکنیم،خب ییخلاینخدزخبص خمنوو زیخب شوونی.ختعیینخحیخزسووطخبرلایخلاگنوو  خزخ
س ده زلاحیخغذلاخبرلای خدی دخزخخ1لایخگینج.خبرلایخمث ل،خیکخمتصصاختغذیهخبهخکناخکهخلاعم ل خک رخ
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سج،خگماخزلاحیخ6 سریع ًخکمخلا سجخخ3تولاگیخ زلاحیخبرلایخیکاخدی دخزخخ3زلاحیخغذلاختجویزخکنی،خدیرلاخممکنخلا
سطخدرخلامورخلاق  اخگیزخبهخ سج.خحیخز نم گاخلا ن ئلخا س دهخلادخم شی.خلاینخمث لاخ برلایخدییریخکمخب 

خهمینخصورتخلاسجمخگهخعیناخزخگهخعیدی.
شووودخکهخحیخزسووطخدرخآ خطورخگیکخلاگج حخمالارسووطوخمعتظیخلاسووجخکهخیکخعملخدم گاخبه

رع یجخشودخزخلادخهرخ وگهخلا رلاطخزختفریطخدزریخکنی.خهرخ وگهخلاگ رلافخلادخلاینخگظطهخزسط،خلادخ ضیلجخبهخ
سج،خدیرلاخبینخدزخحیخلا رلاطخزخرذیلجخحرکجخما س  خلا شتب هخر تنخآ شولارخزخلا سجخپیمود خد کنی.خرلاهخدر

سگه یجخگظطهخزاودخدلاردخکهختنه خیکاخلادخآ تفریط،خبا سجخزخبظیهخبهخمیزلا خدزریخلادخلاینخه خحیخز طخلا
ترگی.خبهخهمینخدلیل،خ ضیلجخبهخل  ظختعریفخزخم هیج،خحیخزسطخلاسجخزخب لاترینخگظطهخبهخشرخگزدیک

خشود.زخزلالاترینخقیره خم نوبخما
کم لخگینوجمخبلکهخدرخگه یجخکم لخقودخکنیخکهخحیخزسوطخبهخمعن یخگیمهلارسوطوختأکییخما

خ(13-18:خ8831لاسج.خ لارسطو،خ
طورخلا رلاط،ختفریطخزخحیخزسطخسهخزیژ اخهنتنیخکهخهرخکیلاحخب خدییریخضییجخدلارگی.خهم  

نبجخبهخ سطخگ نتنی.خبن برلاین،خحیخز سطخه ضیخحیخز سج،خلا رلاطخزختفریطخگیزخ ضیختفریطخلا کهخلا رلاطخ
قولاگنیخرسیخزخگنبجخبهخلا رلاط،ختفریطا!خلا رلادخترسو،خ ردخشج اخرلاخمتهورخماتفریط،خلا رلاطاخبهخگظرخما

سویخدییر،خ  هاخبهخگظرخمازخ سو.خلادخ شج اخرلاختر آییخکهخیکاخلادخدزخطرفخلا رلاطخزخلا رلادخمتهور،خ ردخ
ه خترگیخت خشج عجخزخبزدلا.خلاینخشب هجترخبهخحیخزسطخلاسج.خمث ًخشج عجخزختهورخشبیهتفریطخشبیه
لارسووطو،خموردخلاسووجخزخبینخحیخزسووطخزخدزخطرفخلا رلاطخزختفریط،ختف زتخک ملخزاودخدلارد.خ ک م ًخبا
خ(38-31:خ8831

ش دیخزخهمخدرخحودهخلاعم لخم گنیخ لاینخگی هخبهخحیخزسطخهمخدرخحودهخعولاطفخم گنیخقشمخزخ
سطخدرخعولاطفخزخلاعم لخدم گاخبهخز واخما سج.خحیخز س ،خبصشنی اخمطرحخلا پیوگیدخکهخدرخدم  خمن 

خبرلایخلا رلادخزخموضوع تخمن س خزخبهخدلیلخزخگ وخدرسجخلاگج حخشود.
ن گاخیکخحیخکنیخکهخگما  خمالارسطوخهمچنینخبی س تخلاگ تولا خبرلایختم ماخلاعم لخزخلاحن 

تولا خبرلایخلاعم لخزخعولاطفخذلات خًپلییخحیخزسطاخزسطختعیینخکردخکهخ ضیلجخم نوبخشود.خچیوگهخما
شی؟خی خدرخی  ج؟خمث ًخدرخموردخعولاطف،خآی خما ننیییهخب  شیخکهخپ سطاخ  ئلخ نیخحیخز تولا خبرلایخح

گ ختولا خبرلایخدلا خبرلایخدگ خحیخزسووطاختعیینخکردخکهخ  بلخ بولخب شووی؟خآی خماتوموردخلاعم ل،خآی خما
خعلجخدرسج،خدم  خمن س خزخگ وۀخص یاخی  جخکهخب خزاودخلاینخشرلایطخ ضیلجخم نوبخشود؟

 . فضیلت و لذت و درد!4-4

ضیلجخت لیلخما سطوخرلابطهخبینخلذتخزخدردخرلاخدرخچ رچوبخ  نجخلار کنی.خلازخبرخلاینخب زرخگی
ه خرلاخبهخعنولا خدلاگی،خدیرلاخلذته خرلاخعینخقیرخگماه خذلات ًخبیخهنتنیخزخهمچنینخهمهخلذتکهختم ماخلذت

سجخزخگهخلذتاخکهخهمرلاهخآ خلاگتیجهخطبیعاخ ع لیجخما صیلخلا سجخکهخ ع لیجخلا ج.خبهخسبینیخزخمعتظیخلا
تولاگنیخقیرخم نوووبخه خگمالاگیخزخلاینخگواخلذته یخگ پنوونیخ رهخقوردهه خب خ ع لیجع زه،خبرقاخلذت
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خشوووگی،خمتف زتخهنووتنی.خبرقاه یاخکهخلادخآگه خگ شوواخماه خب ختواهخبهخ ع لیجشوووگی.خبن برلاین،خلذت
ه یخلاسووجخکهخب خ ع لیجه ختنه خبرلایخلا رلادخ  سوویخقوشوو ینیخهنووتنی،خدرخح لاخکهخلذتخزلا عاخآ خلذت

خ.(833-831:خ8811متن س خب خشصصیجخلاگن گاخهمرلاهخب شی ک پلنتو ،
ن  خرلاخگما سجخکهخلاگ سطوخمعتظیخلا تولا خلادخمیلخبهخلذتخزخ ریزخلادخدردخایلاخکرد،خبلکهخب ییخلار

ص حخکرد.خبهخ وگهلاینخگی هخلذت ن  خلذتاخم ورخزخدرد ریزلاگهخرلاخلا ضیلتاخبرلایخلاگ ن خهرخ  لایخکهخک
گظیرخبهخهمرلاهخدلاشووتهخب شوویخزختر خهرخ ضوویلتاخبرلایخلازخب خدردخزخلاگیزهخهمرلاهخب شوویخزخلازخبهخق طرخبا

ش رهخما سصنخلا  طو خلا ضیلجخگیذلارد.خلازخبهخ سیی خبهخلذتاخی خدزریخلادخدردی،خپ خرزیخ  هخلادخکنیخکر
شیی خلذتخچکودکاخب ییخکود خرلاخچن  ختربیجخکردخکهخا یاخکهخب ییخلذتخببردخزخا یاخکهخگب یی،خلادخ

شیخزخبا شتهخب   زتختفقوددلاریخکنی.خهمچنینخدرخمولا عاخکهخب ییخدردخلاحن سخکنی،خلاینخلاحن سخرلاخدلا
خ.(31-33:خ8831گب شی لارسطو،

 انواع فضائل اخلاقی. 5-4

دشخه یخقولارسطو،خپسخلادختوضیاخ ضیلجخزخم هیجخآ ،خبهخبررساخلاگولااخ ض یلخزخدیی  ه
ن لجخپردلادد.خلازخلادخه خمایخآ درب ره ن رتخ رلارخدلاردخزخلادخلادبخکهخمی  خک شج عجخکهخمی  خترسخزخا

 ویی.خهمچنینخبهخقوددلاری،خسوووص زت،خبزر ولاری،خلا تص ر،خزخلود اخ رلارخ ر تهخلاسوووج،خسوووصنخما
ی.خکنپردلاددخزخهرخکیلاحخرلاخب خد جخت لیلخماشووکیب یا،خصوویلا ج،خدرسووتک ری،خعیلالجخزخلاگصوو فخما

(818-818:خ8831 لارسطو،خ

 ل عقلی. فضائ6-4

درخلادلامهخب تخ ضووو ئلخلاق  ا،خلارسوووطوخبهخ ضووو ئلخعظلا،خبهخزیژهخلاحتی طخزخقردزردی،خ
رلایخیختنی تنیاخزاودخدلارد.خب وییخکهخمی  خ ضووو ئلخلاق  اخزخعظلاخرلابطهپردلادد.خلازخبهختأکییخماما

سطوخزظیفهتبیینخگیک ساخمابصتا،خلار ن  خرلاخبرر سجخکهخلاینخزظیخق صخلاگ فهخیکنیخزخبرخلاینخب زرخلا
شج.خع زهخبرخلاین،خدگی اخ صورتختف زتاخب خ ی ه  خگصولاهیمخدلا نج،خچو خدرخلاینخ شیخزخگموخگی تنه خر
لاگن  ختنه خبرخلاس سخلاحن س تخگینج،خچرلاخکهخلاینخلاحن س تخدرخحیولاگ تخگیزخزاودخدلارگی.خآگچهخلاگن  خ

ریفخحخشووود،خشووکنی،خ ع لیجخعظ گاخلازسووج.خبن برلاین،خعملاخکهخت جخرهبریخعظلخلاگج رلاخمتم یزخما
شی،خلازخبهخگیک ضیلجخهم هنگخب  ن  خب خ  ضیلجخهمصولاگاخدلارد.خدم گاخکهخلاعم لخلاگ سجخزخب خ  بصتاخلا

خ(81-88:خ8831ی بی.خ لارسطو،خدسجخما
سجخکهخگتیجه نج،خبلکهخعملاخلا سجخگی ش ملخر ت رخدر صر  ًخ ضیلجخ سطو،خ  یخدرخگظرخلار

سجخکهخلادخ ص یاخهم  خچیزیخلا شی.خلاگتص بخ ص یاخب  لاحتی طخزخقردزردیخلاگتظ رخدلاریم.خلذلاخلاگتص بخ
سج،خدرخح لاخکهخ صیرتخلاق  اخلا سج.خلاحتی طخهم  خب ضیلجخلا ن  خب   ضرزری تخلاگ لاحتی طخیکاخلادخ

گتص بختولاگیخلاینخلابزلارخرلاخب خد جخلاهوشمنییختولاگ یاخلاگتص بخبهترینخلابزلارخلاسجخزخحتاخ ردخپنجخگیزخما
سطوخعملاخرلاخگیکخما شاخلادخلاگتکنی.خلار شود.خدلاگیخکهخگ  شیخزخبهخدلیلخقیرخبود خلاگج حخ ص بخلاق  اخب 

سجخزخبهخهمینخدلیلخما ضرزریخلا شی،خهمهبن برلاینخلاحتی طخ ض ئلخب وییخز تاخلاحتی طخب  هخطورخیخ 
(836-833:خ8811آینی.خ ک پلنتو ،خضرزریخدگب لخآ خما
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اصول و مبانی اخلاقی ارسطو -5
لاق وخگیکوم قوسخآمیه،خلاکنو خبهخلاصولخزخپسخلادخلاینخلاش رهخمصتصرخبهخآگچهخکهخدرخکت بخ

مب گاخلاق  اخلارسطوخماخپردلادیم.

 . غايت محوري 1-5

کنیخکهخهیفخهرخعملا،خدرخکت بخلاق وخگیکوم قوس،خلارسووطوخلادخهم  خلابتیلایخک رخبی  خما
سجخکهخ ردخلاگج ح ستی باخبهخغ یتاخلا سج.خبهخعب رتخدییر،خلا رخآ خهیفخزاودخد شتهخلا دهنیهخدرخگظرخدلا
 وییخپردلاقج.خلارسطوخبهخت لیلخلاگولااخغ ی تخپردلاقتهخزخگه یت خًماگیلاشج،خ ردخگیزخبهخلاگج حخآ خعملخگما

کهخهیفخلاصلاخلاق و،خرسیی خبهخغ یتاخبرترخلاسجخکهخقودبننیهخبودهخزخدرخقیمجخهیچخهیفخزلالاترخ
دییریخگینج

 . انسان محوري 2-5

م ورختواهخ رلارخدلارد.خلارسطوخلاعتظ دخدلاردخکهخخدرخ لنفهخلاق وخلارسطو،خلاگن  خزخدگی اخلااتم عاخلاز
نینخا معهخ سع دتخلااتم عاخزخت  ستی باخبهخ صولخلاق  ا،خکلییخد پ یبنییخبهخلاق وخزخدگی اخبرخمبن یخلا
لاسج.خلازخب زرخدلاردخکهخسع دتخ ردیخبهخطورخک ملخلادخسع دتخلااتم عاخایلاخگینج.خهمچنین،خمعی رختشصیاخ

یهخقودخلاگن  خلاسج.خلاگن  خب ییختولاگ یاختشصیاخحیخمی گهخزخحرکجخبهخدرسجخزخغلطخدرخلامورخلاق  اخبهخعه
سووویخ ضوویلجخرلاخدلاشووتهخب شوویخزخلادخرذلایلخدزریخکنی.خدرخمکت خلاق  اخلارسووطو،خهیچخمعی رخدییریخبرلایخ

شن س یاخ ض ئلخزاودخگیلاردخکهخق ر خلادخلاگن  خب شی

 . عقل گرايی3-5

صرخزخگیرزیخز سطو،خعظلخرلاخبهخعنولا خبرترینخعن ن  خمالار دلاگیخزخلازخرلاخبهخعنولا خمنخاودخلاگ
خکنیخکهخچیوگهخلاگنوو  کنی.خلازخب ختعج خبی  خماحظیظاخزخ رم گیهختم ماخعن صوورخزاودیخمعر اخما

تولاگیخحی تخزلا عاخقودخرلاخکن رخبیذلاردخزخچیزیخغیرخلادخقودخرلاخلاگتص بخکنی.خبرخلاینخلاسوو س،خلارسووطوخما
تنی،خدیرلاخدرخه خهنبینیخکهخبهخگظرخلازخبهترینخ ع لیجماخسع دتخزلا عاخرلاخدرختفکر،ختأملخگظریخزخ لنفه

کنیخکهخ لنووفهخبهخقودیخقودخشووود.خلازخلاضوو  هخماه ،ختع لاخلاگنوو گاخبهخزضوووحخگم ی  خمالاینخ ع لیج
ک ر یریخعظلخدرخب لاترینخآیی.خبن برلاین،خبهاذلابخلاسوووج،خگهخبهخق طرخگت یجاخکهخلادخآ خبهخدسوووجخما

تم دیخه یخمشود،خبهخشرطاخکهخلاینخک رخبرلایخس لبهخسع دتخزلا عاخماموضوع ت،خمنجرخبهخدستی باخ
خ(831-611:خ8811لادلامهخی بی.خ ک پلنتو ،خ

مینخ یرگیخزخبهخهلارسطوخب زرخدلاردخکهخ ض ئلخلاق  اخلادخ ض ئلخعظ گاخزخلاحتی طخگشأتخما
 رلایاخیکاخلادخمب گاخلاصلاخلاق وخدرخگظرخلازسجدلیل،خعظل

 . فضیلت محوري 4-5

کنیخکهخ ضوویلجخح لتاخلاسووجخکهخحیخزسووطخرلاخلاگتص بخکردهخزخب خعظ گیجخلارسووطوخبی  خما
(.خلادخگظرخلاز،خ ضیلجخگظطهختع دلاخلاسجخدرخر ت ره خزخعولاطفخلاگن گا.خ11:خ8831قولاگاخدلاردخ لارسطو،خهم

ودمخششود.خرذیلجخ ظطخبهخلا رلاطخزختفریطخم یزدخگماهر وگهخلاگ رلافخلادخلاینختع دل،خمنجرخبهخرذیلجخما
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ضیلجخزخزرزدخبهخحودهخبلکهخحتاخکوچک سجخدلاد خ  ضیلجخگیزخبهخمعن یخلادخد نیرخ  ترینخلاگ رلافخلادخم
خرذیلجخلاسج

و بررسی مبانی اخلاقی و توصیه اي ارسطو نقد-6
بعیخلادخلاردی باخمب گاخلارسووطوخگظیه یخدیرخمهمترینخلاگتظ دلاتخبهخگی هخلاق  اخزختوصوویهخلایخ

لازسج:

 عدم ارائه ي دستور العمل تفصیلی براي رسیدن به سعادت                             . 1-6
دهیمخش مل:خدگی اخبرخپ یهخلذت،خدگی اخپرخلادخلارسطو،خدرخب تخبهترینخدگی ا،خچنیینخگظرخاذلابخرلاخلارلائهخما

نی،ختواهخکدگب لخماخآلخقوده یاخکهخهرخ ردخدرخدگی اخلاییه ع لیجخعملا،خزخدگی اخ یلنوووو  گه.خلازخبهخمهلفه
خلایخدلاردمخم گنیخلذتخبص خبود ،خبهترینخبود ،خزخلایمناخلادخقطرلاتخق راا.زیژه

لاینخگظریهخکهخبهترینخدگی اخترکیباخلادخلذت،خ ع لیجخزختفکرخلاسووج،خشووبیهخبهخ فتنخلاینخلاسووجخکهخبهترینخ
 شی،ختولاگیخرلاهنم خبکیکخلادخآرد،خشکرخزخرزغنختشکیلخشیهخلاسج.خلا رچهخلاینخبی  خغلطخگینجخزخت خحییخما

شی.خحتاخلام خهر زخگما سع دتمنیخب  س قتنخیکخدگی اخقوبخزخ ستورلالعملخزلا عاخزخا م خبرلایخ تولاگیخیکخد
خ(616-611:خ8831قودخلارسطوخگیزخبرخغیرممکنخبود خلارلائهخچنینخدستورلالعملاختأکییخدلارد.خ لارسطو،خ

سریخ زلاره شرلایط،خت خچهخحیخلارلائهخیکخ شی؟خب ییخ فجخکهخعلم یخلاق  اخختولاگیه یخکلاخمادرخلاینخ مفییخب 
و.خلاگی،خ  بلخگظیخهنتنی،خچهخبرسیخبهخلارسطه یختفصیلاخلارلائهخدلادهکهخرلاهخرسیی خبهخسع دتخرلاخب خدستورلالعمل

شته شجخلاع ظمخعلمخلاق و،خب خگظیخگو کت بخخکنیخکهه یخآگ  خبی  خمامرحوحخلام حخقمیناخگیز،خدرخکن رخبزر یلا
شی.خلاق وخب ییخموعظهخگوشت ش  خگیهی،خبلکهخقودخدرخمظ حخمیلازلاخزخمع لجهخب  صر  ًخرلاهخع  خرلاخگ شیخزخ  ریخب 

کنیخزخلاق وخ  سوویخرلاخلاصوو حخه یخلاق وخزخگشوو  خدلاد خرلاهخع  ،خ ل خت ریکخرلاخگورلاگاخگمابی  خریشووه
نصهخزخع لمخلاق  اخگب ییگما ه خرلاهنم ختنخکنی.خکت بخلاق  اخب ییخقودخبهخعنولا خدزلاخعملخکنی،خگهخدرخحکمخگ

(88:خ8813ب شی،خبلکهخب ییخدرخکن رخرلاهنم یا،خرهبریخگیزخکنی.خ موسویخقمینا،خ

 وجود ابهام در ادراک نقطه ي حد وسط و سخت بودن تشخیص آن . 2-6
درخرزلای تخبنوووی ریختأکییخشووویهخکهخب ییخلادخلا رلاطخزختفریطخدزریخکنیمخزخبهخلاعتیلالخرزیخ

رزیخزخلاعتیلالخرلاختر خکنی،خمن رفخهرکهخمی گه" رم ینی:خلالنووو ح(خما علیهآزریم.خلامیرلالمهمنینخعلاخ
(.خ ض یلخلاق  اخهمچو خشج عج،خبزر ولاری،خسص زت،خدرستک ری،خ88خ،گ مهگهجخلالب غه،خ خ"شودما

شتن شترخدرب رهگزلاکج،خقوی ضیاخبی نتنیخزختو شمنیخه نی رخلارد شکیب یاخزخعیلالجخب ه خیخآ دلاری،خ
خوحخمردحخرلاهیش خب شی.تولاگیخبرلایخعمما

لازخخست یی.خلام خگظریهخحیخزسطکنیخزخلاینخ ض یلخرلاخمالارسطوخگیزخبهخلاهمیجخلاعتیلالختأکییخما
شصاخگمایخمی گهخرلاختعیینخگمابهخطورخد ی خگظطه س دد.خهمهخکنیخزخحتاخحیزدختظریباخآ خرلاخگیزخم

یینخا یی هخد ی خآ خلالظولخهنوووتنیخکهخسوووص زتخبینخقنوووجخزخلاسووورلافخ رلارخدلارد،خلام خدرختعمتف 
دلاگنیخزخبرقاخدییرخلازخرلاخقنوویسخگظرخزاودخدلارد.خبرقاخلا رلادخیکخشووصاخرلاخسووص زتمنیخمالاقت ف

میلادخما ی  خلاین ل ن برلاین،خب نی.خب ب ًخهیچخکن لجخ رلارخدلارد،ختظری حیخرذی لجخلاق  اخبینخدزخ کهخ ضوووی
خدهی.رلاهنم یاخعملاخلارلائهخگما
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یخشم رگیخزخحزسطخبنی رخسصجخلاسج،خدیرلاخرذلایلخبالارسطوخلاذع  خدلاردخکهخی  تنخگظطهخحیخ
زسووطختنه خیکخگظطهخلاسووج.خعملخم خدم گاخمط ب خ ضوویلجخلاسووجخکهخدرخموضووواخدرسووج،خبهخعلجخ
ص یا،خبهخگ وخدرسج،خدرخدم  خمن س خزخدرخبرلابرخشصصاخکهخش ینتهخلاسج،خلاگج حخشود.خمث ًخقشمخ

ینخم،خبهخلاگیلادهخزخدرخدم  خمن س خقشمیدم گاخ ضیلجخلاسجخکهخدرخبرلابرخکناخکهخب ییخقشمیینخشوی
ضیلجخق ر خ شمخ ر جخت خلادخدلایرهخ  ناخکهخبهخم خظلمخکرده،خچظیرخب ییخق شویم.خبهخزلا  ،خدرخبرلابرخک
شمخ س خبرلایخق شویم؟خدم  خمن  شمیینخ ناخبهخم خظلمخکردخب ییخق شویم؟خآی خهم  خب رخلازلخکهخک گ

خیهخب ییخمظ بلهخبهخمثلخکردخی خقیر؟خپ سخخبهخلاین ر تنخکیلاحخلاسج؟خآی خبهخهم  خمیزلا خکهخبهخم خظلمخش
خکنی.سولالاتخرلاخلارسطوخبهخقودخشصاخزلا ذلارخما

ن   سجخکهخلاکثرخلاگ ساخلاینخلا س  شکلخلا نتنیخزخلاغل خت ب خم ه خبهخطورخک ملخمطی خعظلخگی
 یرگی.خبهخهمینخدلیل،خدرخمظ حخعمل،ختشصیاخحیخه یخقودخهنتنیخزخگص یاخعظلخرلاخگ دییهخماهوس

ن سطخب سصجخماز صب حخیزدی،خی رخ سطوخدرخگظ حخلاق  اخقودخ818:خ8816شود.خ م (خدرخحظیظج،خلار
شترخبهخقودخراواخکردهخزخ م  خبردهخکهخهمهخما سطاخلادخهمی  خرلاخدرخگظرخگیر تهخزخبی تولاگنیخبهخآ خ

(613:خ8833لاق وخحظیظاخمیگظرخلازخبرسنی.خ ملکی  ،خ

 قالب تنگ الگوي اخلاقی ارسطو!. 3-6
ض یلخبهخرلاحتاخدرخلاینختئوریخا یخمادرخگظریهخ سطو،خبرقاخ  سطخلار خ یرگی،خدرخح لاحیخز
رسووویخلارسوووطوخت شختولاگنیخدرخلاینخچ رچوبخ رلارخبییرگیخزخبهخگظرخماسوووصتاخماکهخبرقاخدییرخبه

سرلافخکنیخآ ما سص زتخحیخزسطخقنجخزخلا ه خرلاخب خدزرخبینج گی.خبرلایخمث ل،خمشصاخکرد خلاینکهخ
شولا سج،خک رخچنیلا خد ضواخعیلالجخزخظلمخمالا نجمخلام خز تاخبهخمو نئلهخپیچییهریخگی سیم،خلاینخم ترخر

شووود.خیکاخلادخلاینخدزخ ضوویلجخلاسووجخزخدییریخرذیلجمخلام ختعیینخلاینکهخلاینخرذیلجخدرخطرفخلا رلاطخما
س ده شهخدزخرذیلجخمتظ بلخزاودخدلارگیخکهخیکخ ضیلجخخلایخگینج. رلارخدلاردخی ختفریط،خموضواخ آی خهمی

خ8811ب شووی؟خ لاکریل،خه خحیخزسووطخآ   ذلاریخحیخلا رلاطخی خ(خب ره خپی خآمیهخکهخلارسووطوخلادخگ ح613:
ه خزاودخگیلارد.خآی خلاینخلامرخقودخکنیخکهخگ ماخبرلایخآ تفریطخیکخ ضووویلجخقوددلاریخکردهخزخبی  خما

 یرگی؟رلاحتاخدرخایزلخلارسطوخا یخگمادلیلاخبرخلاینخگینجخکهختم ماخ ض یلخبه

 د متعال در نظام اخلاقی ارسطوعدم توجه به خداون. 4-6
لارسوووطوخدرخگظ حخلاق  اخقودخبهخقیلازگیختواهخگیلارد.خا یختعج خلاسوووجخکهخلارسوووطو،خب خزاودخلاثب تخ

دلاگی،خچرلاخدرخب تخقیرخلاعلاخبهخقیلازگیختواهخگیلارد.ختم ماخم ر خلازلخزخلاینکهخع لمخرلاخ  ئمخبهخلازخما
کننیخزخبیز خدرخگظرخ ر تنخلاینخرلابطه،خییلاخمامواودلاتخلادخاملهخلاگن  ،خدرخلارتب طخب خحضرتخح خمعن خپ

تولا خبهخدرسووتاخلاگنوو  خرلاخشوون قج.خچیوگهخممکنخلاسووجخکهخمعلولخبیز خدرخگظرخ ر تنخعلجخزخگما
خلارتب طخآ خب خمعلولخبهخدرستاخ همییهخشود؟خچنینخشن قتاخگ  اخلاسج.

مخدرخلارتب طخب خمبیأخع لخح لخمظ ینهخکنیمخب خدیی  هخعلم یخلاق وخمنلم  خکهخسع دتخزخلامرخلاق  اخرلا
سجخزخما شبهخبهخمبیأخلا سع دت،ختصل خبهخلاق وخلالهاخزخت دلاگنی.خحکیم  خمعتظیگیخکهخب لاترینخمرتبهخ

خ(.8/11:خ8811شودخ گرلا ا،خدرخلاینخمرحلهخلاسجخکهخحظیظجخزاودیخلاگن  خبهخقیرخم ضختبییلخما
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سلو خرلاخلارلادهخما سین خلازلینخمرحلهخدرخ سویخع لمخ یسخلایخکهخدلاگیمخلارلادهلابنخ گفسخرلاخبهخحرکجخبهخ
(.خ888:خ8811دلادهخآملا،خکنی.خمبیأخلاینخلارلادهخگیزختصورخکم لخذلاتاخحضرتخح خلاسجخ حننهیلایجخما

تم ماخهمجخلاگبی خدرختربیجخمردح،خبهخدسووتورخهوخلالازلخبودخت خمردحخبهخسووویخلظ یخهوخلابقرخبرزگیخزخ
خ(.111:خ8813یخ اولادیخآملا،خح خرلاخدرخهمهخچیز،خیعناخهمهخمظ هرشخبهخعینهخببینن

سویخ سج،خهم گیوگهخکهخگزلاهجخرزحخب ختعل خبهخم خ سجخرزحختنه خب ختعل خبهخقیلاخممکنخلا گزلاهجخزخ یلا
َیُخ» ویی:خلاللهخهم هنگخگینوووج.خ رآ خکریمخما خیَنْف ْیکَُمْ َ خعِن َ م ْیَخزَم َّهِخعِن َ وٍخلاللَ زخگیزخخ(31 گ ل،خ«ب

سج،خ(11 هود،خ«لَکُمْخإِ خْکُنْتُمْخمُهْمِنِینَخبَظِیََّجُخلاللََّهِخقَیْرٌ» رم یی:خما سجخکهخآگچهخگزدخقیلا .خگتیجهخلاینخلا
خ(.838-836:خ8813قیرخلاسجخزخب  اخ اولادیخآملا،خ

 وینیخکهخلاق وخب خمبیأخهنوووتاخلادخلابتیلاخت خلاگته خلارتب طخدلارد.خعلم یخلاق وخلاسووو ماخبهخدرسوووتاخما
شودخشودخزخدرخلادلامه،ختشبهخبهخمبیأخح صلخمادخماحرکجخلاگن  خلادختصورخکم لخمطل خزخشووخبهخلازخآغ 

ی بیلاللهخق تمهخمازخدرخگه یج،خبهخقیرخم ضخزخ ن یخ ا

 . عقل گرايی مفرط5-6
دلاگیخزخمعتظیخلاسووجخکهخترینخعنصوورخزاودخزخبرترینخ ولایخلاگنوو  خمالارسووطوخعظلخرلاخبهخعنولا خع لا

سج.خلام خ شیی خزختأملخگظریخگهفتهخلا سج:خآی خزلا ع ًخحی تخمعظولخسع دتخزلا عاخدرخلاگیی س خلاینج  پر
بهترینخ ع لیجخلاگنوو گاخلاسووج؟خلا رخعظلخرلاخگهخبهخمعن یخلابزلاریخزخدگیوی،خبلکهخبهخمعن یخحظیظاخآ ،خ

ص دوخ علیههم   ن ح(خ رمودگی:خ وگهخکهخلام حخ نِ َخبِهِخلاَلْجِنَ  ُ"لال نا،خ کلیخ"مَ خعُبِیَخبِهِخلاَلرَّحْمَنُخزَخلاُکْتُ
سج،خد  اخکرد.خیلاگیم،خما(خب88خ/8خو:8613 ن  ،خکم لخعظلاخلا سصنخکهخکم لخحظیظاخلاگ تولا خلادخلاینخ

 رلای گهخزاودختولاگیخلاینخسوووصنخرلاخبیویی،خدیرلاخدرخلاق وخلازخگی هخقیلاخم ورلاگهخزخآقرتلام خلارسوووطوخگما
خگیلارد.

گهخیلارلامشود.خلادخیکخسو،خلازخدگی اخ ضیلجع زهخبرخلاین،خدرخسصن  خلارسطوخگوعاختن  ضخمش هیهخما
ن  خماعملاخرلاخما سویخدییر،خحی تخمعظولخرلاخبهترینخ ع لیجخلاگ سجخکست ییخزخلادخ سجخلا هخدلاگی.خدر

 ضوویلج،خ ع لیتاخمنطب خب خعظلخلاسووجمخلام خعظلخهمخدرخحودهخعملخ ع لخلاسووجخزخهمخدرخحودهخگظر.خ
ح ل،خبهترینخدگی اخکیلاحخلاسووج؟خحی تخ ع لخکهخگشوو گیرخحکمجخعملاخزخ ضوویلجخلاق  اخلاسووجخی خ

خ(611:خ8811 اخهمرلاهخب ختفکرخزختأملخ لنفا؟خ لاکریل،خدگی
م لخلاق  ا؟خه خزخلاعه یخگظریخبپردلادیمخی خبهخ ع لیجآی ختوصیهخلارسطوخلاینخلاسجخکهخبیشترخبهخ ع لیج

آی خب ییخکمترخبهخق گولاده،خگزدیک  خزخدزسووت  ختواهخکنیمخزخبیشووترخبرخحی تخمعظولخشووصصوواختمرکزخ
دهیمخلام خآی خلاینخبی  خدرسووجخلاسووج؟خ لاکریل،خظرخلاقیرخرلاخترایاخمارسوویخلارسووطوخگکنیم؟خبهخگظرخما

(خآی خلاینخرزیکردخمص لفخلاصلخلاس ساخدرخمب گاخلاق  اخلارسطوخیعناخرع یجخلاعتیلالخ688-683:خ8811
گینج؟

 تلازم سعادت با نعمت هاي خارجی. 6-6

 ردخمهی خب شووویخزخدلاگیخکهخقیره یخق رااخگیزخبرلایخلارسوووطوخگیکخبصتاخرلاخآ خ  هخت حخزختم حخما
 وییخسع دتمنیخگینجخآ خکهخ ردگیلا خص ل اخگیلاردخی خ ردگیلا خص لاخدلاردخلام خدیب رزخگینج! لارسطو،خما
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شی!خ83:خ8831 نجخکهخ ردخمردهخب  شصصاخرلاخگیکبصجخدلاگ (خلادخمنظرخلازخآ خ  هخبهخطورخ ط خماختولا خ
شی،خدییرخگما نجخب  شک ش هخمظتیریخدرخلازلاقرخعمرشخ سرلاگج حخپ د ولا خلازخرلاخگیکخبصجخک ملختلا رخ

ن خکناخدرخطولخعمرخگیک شوگیخقولاگی.خی خچهخب شیخلام خپسخلادخمرگ،خلازلادشخلاعم لاخمرتک خ بصجخب 
لام خخکنیبصتاخبهخبیبصتاخسووظوطخگماکهخدرخشووأ خلازخگبودهخلاسووج.خچنینخکنوواخبهخهرخح لخلادخگیک

(61-68:خ8831لاشخدییرخآ ختلألوخس ب خرلاخگصولاهیخدلاشج.خ لارسطو،بصتاگیک
سج،خدرخح لاخ سطوخبی گیرخگظرخلازخدرخموردخلززحخگیکخبصتاخدرخگی هخدییرلا خلا سصن  خلار لاینخ
کهخبهخزلا  خهیچخت دماخمی  خسوووع دتخزلا عاخزخمث خدیب رزیاخزاودخگیلارد.خگیکخبصتاخلامریخدرزگاخ
لاسجخزخدرخس یهخربطخزخزصلخبهخکم لخم ضخم ظ خماخشود،خهرخچنیخلاگن  خزلاصلخکهخدرخلاز خقوشخ

سجخلاگیشجخگم یخت ظیرخمردحخب شی.بصتاخلا

 عدم ارائه ي معیار براي داوري هاي اخلاقی. 7-6
ولا خمعی رختلایخگمالارسطوخمعتظیخلاسجخکهخبرلایخمن ئلخپیچییه،خگهختنه خدرخلاق وخبلکهخدرخهیچخدمینهخخ

ستو خگما وییخبرلایخلاگیلادهزلاحییختعیینخکرد.خلازخما ستف دهخکتولا خلادخقط یریخیکخ ص فخلا رد،خک خ
رخشووورلایطخق ص،خزیژهخده یخلاق  ا،خبهپذیرخبهرهخبرد.خدرخ ضووو زتبلکهخب ییخلادخگولارخ لزیخلاگعط ف

تولا خلادخ ولاعیخقشووکخزخث بجخلاسووتف دهخکردمخبلکهخب ییخلادخامودخ  صوولهخ ر جخزخقودخرلاخب خشوورلایطخگما
تطبی خدلاد.خلادخدییخلارسطو،ختشصیاخزلابنتهخبهخدر خلاسجخزخدر خیعناختط ب خب خشرلایطخلادخگظرخع طفاخ

خ(.11-18:خ8831لایخمظیحخلاسجخ میا،خزخ کریخکهخبرخهرخگواخ  عیه
 رلایاخلاق  اخمنجرخشود.خب خعیحخلارلائهخمعی رخزلاحیخدرخمن ئلخردخلارسطوخممکنخلاسجخبهخگنبیجلاینخرزیک

پیچییهخلاق  اخزخلارا اخبهختشصیاخ ردیخدرخشرلایطخمصتلف،خممکنخلاسجخلا رلادخبرلایختوایهخعملکردخ
شصیاخدلاده سج.خدرخغیرلاق  اخقودخبیوینیخکهخدرخآ خل ظهخچنینخت ش  خمفییخلا لاگیخکهخلاینخک رخبرلای

رزدخخخخخخق طرخلاعم لخغیرلاق  اخلادخبینخماتیجه،خبنی  خهر وگهخمج دلاتخبهگ

 . بدي ذاتی انسان!8-6

لارسطوخبرخلاینخب زرخلاسجخکهخبرلایخی  تنخحیخزسط،خب ییخبهختم ی تخطبیعاخقودخگی هخکنیمخزخسپسخدرخاهجخ
خ(.33:خ8831ه خحرکجخکنیمخت خبهخحیخزسطخبرسیمخ لارسطو،خمص لفخآ 
سطوخبهخگظرخمالاینخدیی  هخلا صیهخبهر شی.خچرلاخلاینختو سیخکماخلا رلاطاخب  لخعنولا خیکخ  گو خکلاخزخغیر  بر

یل خکنی،خقولاسجخزخمتصلفخبی  خشیهخلاسج؟خآی خهیچخلاستثن یاخزاودخگیلاردخکهخ ردخز تاخبهخقودخمرلااعهخما
،خبلکهختهاخلاسجخبهخسمجخ ضیلجخزخحیخزسطخب شی؟خدرخلاینخدیی  ه،خلاگن  خگهختنه خلادخهر وگهخرلاهنم یخدرزگا

ه ی خبهخسوومجخرذیلجخسووووخدلارگی.خلاینخدیی  هخب خت خدم گاخکهخبهخگیکاخگرسووییه،ختم ماخلامی لخزخقولاسووته
 یریخلالهاخدرخلاگن  خلاعتظ دخدلارد،خمتف زتخلاسجخزخلاصلخرلاخبرخه یخدینخکهخبهخزاودخرهبرخدرزگاخزخاهجآموده
خدلاگی.ه یخپنجخبشرخما یریاهج

س حخگیزخما نبجخبهخقودخ وییخکهخلالا شصاخگ شیخدیرلاخز تاخ شتهخب  سوءظنخدلا نبجخبهخقودخ ن  خب ییخگ گ
خه خرلاخب خترلادزیدهیخزخگنبجخبهخلاعم ل خدچ رختردییخلاسجخزخآ بی م  خلاسج،خلاصلخرلاخبرخقوباخقودخ رلارخگما

خ8813سوونجیخ اولادیخآملا،خلالهاخما ه یخ(.خلام خلاینخعب رلاتخدرخمظ حخلاثب تخبییخذلاتاخلاگنوو  خزخکشوو 61:
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سج.خبهدرز نجخزخلارتب طخدزخلامرخگ مربوطخلا سجخگی ضرزرت ًخگ در زیژهخکهخرلاهخره یاخلادختردییخدرخلاینکهخعملاخگاخ
ن  خزخب خترلادزیخلالهاخمطرحخما سجخی خگه،خق ر خلادخلاگ سطوخچنینخمعی ریخرلاخبرلایخقیرخلا شود.خدرخح لاخکهخلار

.ردلاشخبهخمبیأخزخمع دختواهاخگیلادهیخزخدرخمب حتخلاق  اسنج خلارلائهخگما

 انسان نیک در دايره عصمت!. 9-6

ه یخهرخ ردخدرخلاصوولخگیکخهنووتنی،خحتاخلا رخ ردخدرخلاگتص بخلارسووطوخبرخلاینخب زرخلاسووجخکهخقولاسووته
ن   سجخکهخبرلایخلاگ شریفاخرلاخگیکخبیلاگی.خلازخمعتظیخلا شتب هخکنیخزخچیزخغیر صیلاوخگیکاخلا ه یخگیک،خم

سته سج،خلام خبرلایخقولا سجخکهخدرخزلا  خگیزخگیکخلا سج.خه خچیزیخلا ص د اخلا نئلهخت لا رلادخ رزم یه،خلاینخم
بینیخزخقودخمعی رخدهیخزخحظیظجخرلاخدرخهرخچیزخماه یخدرسجخرلاخلاگج حخمالاگن  خشریفخهمیشهخلاگتص ب

شوووگیخزخلذتخرلاخگیکخلاصوویلخگیکاخزخبییخلاسووج.خدرخمظ بل،خلا رلادخ رزم یهخبهخسوومجخلذتخاذبخما
سطو،خما سطوخهمچنینخب زرخ(.38-36:خ8831دلاگنیخ لار ن  خک مل،خ ردیخگیکخزخباخلار قط خدلاردخکهخلاگ

کنی.خلام خب ییخ فجخکهخلاگن  خهمیشهخزخدرخهرخل ظهخلاسج.خلادخدیی  هخلاز،خچنینخلاگن گاخهر زخلاشتب هخگما
گی دمنیخمرلا بجخلادخقودخلاسووج،خحتاخلا رخبهخب لاترینخمظ م تخهمخبرسووی.خلاینخلاگنوو  خهمولارهخدرخمعر خ

شیب قطرخلاسجخزخگی دمنیخمرلا بجخدلائماخما

 انسان اشرف مخلوقات هست يا نیست؟!. 11-6

 لاترینختولا خبکنیخکهخگمارسطوخمعتظیخلاسجخکهخلاردشخمعر جخبهخموضواخآ خبنتیاخدلارد.خلازخبی  خمالا
سطوخ سیم.خلام خلار شن  شرفخمصلو  تخب ن  خرلاخبهخعنولا خلا نج،خمیرخلاینکهخلاگ سجخدلاگ سی  معر جخرلاخعلمخ

گن  خترخلادخلاتظیخلاسجخکهخدرخاه  ،خمواودلاتاخب خطبیعجخلالهادهیخزخمعلایخرلاخبهخلاگن  خگماچنینخبرتری
خ(.838:خ8811شم ردخ ک پلنتو ،خزاودخدلارگیمخمث ًخلازخآسم  خپرست رهخرلاخبرترخلادخلاگن  خما

کنی،خعلمخسی سجخرلاخبهخعنولا خب لاترینخعلمخمعر اخماخ"لاق وخگیکوم قوس"لارسطوخدرخلابتیلایخکت بخ
دهی.خلاینختن  ضخآرلاء،خهمرلاهخب خگی هخانوووم گاخزخم دیخلازخبهختغییرخمالام خدرخلازلاقرخکت بخگظرخقودخرلاخ

کنیدهیخکهخچیوگهخبرتریخآسم  خبرخلاگن  خرلاختوایهخمالاگن  ،خگش  خما

 انکار فطرت و پايبندي به لوازم فطرت!. 11-6
لارسطوخبرخلاینخب زرخلاسجخکهخ ض یلخعظلاخلادخطری خآمودشخزخ ض یلخلاق  اخلادخطری خع دتخبهخدسجخ

ن  ختم حختولاگ یاآینی.خلازخماما صورتخب لظوهخدلاردمخمث ًخم خ بلخلادخهرخلاشخرلاخبهه یخطبیعا وییخکهخلاگ
سجمخزاودخ ضواخبرعکسخلا ض یل،خلاینخمو صرخدلاریم.خلام خدرخموردخ  سم خزخب شنیی ،ختولاگ یاخ دیی خزخ

کرلارخزخعملخزختخصووورتخب لظوهخگیز،خ بلخلادخلاگج حخعملخمترت خگینووج.خدرخلاینج ،خلابتیلا ضوو یلخحتاخبه
خشود.مم رسجخلاسجخکهخب عتخلایج دخ ضیلجخدرخگه دخلاگن  خما

.خچیوگهخرسیلاینخدیی  هخلارسطوخدرب رهختف زتخبینخآمودشخزخ ض یلخلاق  اخچنیلا خص یاخبهخگظرخگما
ن  خما سجخلادخاهلخلاگ نبجخبهخآ خآ  هاخگیلارد؟خآی خممکنخلا تولاگیخبهخچیزیخع دتخکنی،خدرخح لاخکهخگ
رسیخکهخآمودشخلادخمظیم تخعملخلاسجخعلمخبهخعملخزخلادخعملخبهخملکهخپلخدد؟خبهخگظرخمابهخعلمخزخلادخ

خه خت خحصولخملکهختأکییخشود.زخسپسخب ییخبرختکرلارخدلائماخآموقته
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ه یخلایخبرلایخ ض یلخدرخگه دخلاگن  خگینج.خدرخح لاخکهخ طرتخزخقولاستهلارسطوخمعتظیخبهخزاودخب لظوه
سمجخقوب ش خبهخ ن  خزخ رلای سج.خ رآ خماا طریخلاگ نلم تخبی گ تخ رآ خحکیمخلا ی:خ.خ رم یه ،خلادخم

لاشخرلاخبهخلازخ(خیعناخم خبزهک ریخزخپرهیزک ری1خ، شوومس«خ َألَْهمََهَ خ ُجُورَهَ خزَتَظْوَلاهَ » رم یی:خ رآ خما
دلاگیخزخگهخبهخلاکتنوو بخ ضوو یلخلادخلاله حخکردیم.خبهخزلا  ،خلارسووطوخکهخگهخریشووهخ ضوو یلخرلاخدرخ طرتخما

ودشخ  ئلخلاسج،خلادخگظرخگظریخرلاهخآرلاستهخشی خبهخ ض یلخرلاخمنیزدخکردهخلاسج.خم خبرختکرلارخطری خآم
خدلاگیم.عملخگیکخت خحصولخملکهخمعتظییم،خلام خآمودشخ بلخلادخعملخرلاخگیزخلادحخما

 . عدم شمول رويکرد اخلاقی ارسطو12-6

نووجخدیرلاخلاینخلا رلادخ   یخه یخلازخبرلایخاولاگ  خمفییخگی وییخکهخب تلاشخمالارسووطوخدرخلابتیلایخرسوو له
نتنیخکهخقردخرلاخ ن گاخه صلاخلازخک شنی.خمص طب  خلا نتنیخزخت ب خعولاطفخقوی تجربهخدرخدگی اخعملاخه

خ(.83-81:خ8831لاگیخزخمطی خک ملخهولاه یخگفن گاخقودخگینتنیخ لارسطو،خرهبریخ رلایش تخقودخکرده
گفسخدرخاولاگاخدلارد،خدم گاخکهخخلام خآی خلاینخگظرخلارسطوخدرسجخلاسج؟خدرخمظ بل،خلاس حختأکییخبرخلاص ح

کهخقردخخلاگی.خکناه یخلاق  اخبهخدرقتاختنومنیختبییلخگشیههنودخرذلایلخدرخلاگن  خملکهخگشیهخزخگظا
رلاخرهبریخلاحن س تخقودخ رلارخدلادهخزخک م ًخمطی خهولاه یخگفن گاخقوی خگینج،خچهخگی دیخبهخبی گ تخ

کنیلایخگماآ خلاش رهخلاق  اخدلارد؟خمیرخبرلایختذکرخزخی دآزریخکهخلارسطوخبه

 . عدم اشاره به تزاحم هاي اخلاقی و چگونگی انتخاب برترين آن ها 13-6

ود.خلازخشیختع رض تخلاق  اخغ  لخمالارسطوخچن  خغروخدرختوصیفخدگی اخمتولاد خلاسجخکهخلادخمنئله
لام خخبینیخکهخب ییخهم هنگخب شووونی.ه یخ وگ  و خمالایخلادخلاازلاخزخلاردشصوووورتخمجموعهدگی اخرلاخبه

سطوخبهخلاینخگکتهختواهخگما سجخب خلار شوگی،خممکنخلا کنیخکهخبرقاخلادخلاینخلاازلا،خلا رخبی خلادخحیخدگب لخ
صیلخرلاخره خکنیخت خبه شیخت  طورخدییرخلاازلاخدرختع ر خ رلارخ یرگی.خبهخعنولا خمث ل،خلا رخ ردیخمجبورخب 

حخج؟خدرخلاینخصورت،خکیلاتم حخز جخلادخم درشخمرلا بجخکنی،خآی خلاینخلاگتص بخلادخگظرخ ضیلجخلاگ رلا اخلاس
خیخبرقوردخب خچنینختع رض تخلاق  الایخدرخدمینهلارسطوخهیچختوصیهخ زینهخرلاخب ییخلاگتص بخکنیخزخچرلا؟

(16خ:8831دهیخ لارسطو،خلارلائهخگما

 . بی توجهی به حیات اخروي14-6

سع دتختنه خدرخدگی اخلاینخدگی خزخدرخاری  خ ع لیج سجخکهخ نه خزخلارسطوخبرخلاینخب زرخلا  گاخر ت ره یخلاگ
بینیخزخبهخحی تخلابییختواهاخگیلارد.خآی خزلا عً خآیی.خلازخهیفخلاق وخرلاخدرخلاینخاه  خمابهخدسوووجخما

ن  خرلاخگ دییهخماما سصنخ فج،خدرخح لاخکهخحی تخلابییخزخزلا عاخلاگ سع دتخحظیظاخ ریم؟خ یتولا خلادخ
خ(818-811:خ8816 مصب حخیزدی،خ

سجخکهخآقرت شووخ رلایاخزختوالاینخدرخح لاخلا ص لخی خهجرلا خلادخمع هخبهخحی تخلابیی،خکهخمنجرخبهخز
ن  خبیلاگیخاه گاخشود،خلادخمهمحظیظاخما سج.خهنی ماخکهخلاگ ترینخعولاملخبرلایخدگی اخلاق  اخ ردخلا

شیادییرخزاودخدلاردخزخحی تخلابیی شظ زتخهمی سع دتخزخ سج،خزخلاینخکهخ لاشخبهخلاشخدرخآ خاه  خلا
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ن خما نملک تاخکهخدرخلاینخدگی خک ض یلخزخرذلایلخلاق  اخزختهذی خگفسخکنیخزلاب شن قجخ  سج،خ تهخلا
-86:خ8813کنیخ گرلا ا،خی بی.خلاینخشن قج،خعلمخلاق وخرلاخبهخعنولا خبرترینخعلمخمعر اخماضرزرتخما

88)

 . نگاه غايت انگارانه ى افراطی 15-6
ص یاخما سطوخعملاخرلاخ س گی،خگهخعملاخکهخبهخقودیخقودخزخبیلار سع دتخبر رخز خددلاگیخکهخ ردخرلاخبهخ

خ8816گظرخ ر تنخسوو یرخعولاملخدرسووجخب شوویخ مصووب حخیزدی،خ (.خلاینخرزیکردخلارسووطو،خگوعاخ881:
ختولا خ فجخکهخلازخحننخز رلایاخلا رلاطاخلاسجخکهخبهخحننخزخ باخذلاتاخلاعم لختواهاخگیلارد.خگماغ یج

خج.سه یاخمولااهخگشیهخلا باخعظلاخرلاخ بولخدلارد،خحتاخبهخصورتخمشرزط،خدیرلاخگی رگیهخب خچنینخشرط
م ورخلارسووطوخبهخلاق وخد ی خلاسووجخلادخلاینخاهجخکهخلاق وخزخسوو یرخک ره یخلاگنوو  خرلاخبهخگی هخغ یج

خبینی.خلام خلادخسویخدییر،خلاینخدیی  هخغیرعمی خلاسجلایخبرلایخدستی باخبهخغ یتاخزلالاترخماعنولا خزسیله
دهیمادیرلاخدرخلاگتص بخغ یجخبرتر،خلاگتص باخدرسجخزخرلاهخص ی اخپی خپ یخمص طب گ خ رلارخگ

 معنا يابی اخلاق در نسبت به اهداف اجتماعی .16-6

سجخما سی  شاخلادخ سطوخلاق وخرلاخبص سویخلاهیلافخلااتم عاخهیلایجخلار دلاگیخزخبهخهمینخدلیل،خلاق وخلازخبهخ
نتهخبهخلاهیلافخزخآرم  ما سجخب خ یرگیه یخلااتم عا،خلاق  ی تخرگگخقوبخزخبیخبهخقودخماشود.خلازخمعتظیخلا

شی؟خآی خکرگ خ811:خ8833 ملکی  ،خ سجخکهخدرخلارتب طخب خلاهیلافخلااتم عاخب  (.خآی خلاق وختنه خدم گاخلاق وخلا
سج،خبهخلاهیلافخلااتم عاخب دما ضواخمصلووخدرخبرلابرخق ل خکهخعملاخلاق  اخلا د،خ رد ردد؟خزخلا رخب دگمازخق

ن رخلاق وخرلاخکخیعناخلاینخک رخلاق  اخگینوووج؟خلا رخبینخلاهیلافخلااتم عاخزخلاق وختع ر خپی خآیی،خآی خب یی
خ ذلاشج؟خآی خقیرخلاعلاخهم  خرسیی خبهخغ ی تخلااتم عاخلاسج؟

سطوخلا رلادخبا شرزرخگمالار ناخدی  خگماهمجخزخقودبینخرلاخ سجخکهخبهخک س گنی،خهرچنیدلاگیخدیرلاخمعتظیخلا خر
رلا خ(.خلازخرذلایلخرلاختنه خدم گاخکهخبهخدیی866:خ8831دلاگنیخ لارسطو،خر ت رش  خگ درسجخلاسجخزخ یرخقودخرلاخگما

لایخح ئزخلاهمیجخلاسج.خمث ًخدرخموردخری خچهخب ییخ فج؟خلاعم لخپنیلاردخزخلاینخگکتهدگنی،خدشجخگمالایخگمالطمه
نج،خبلکهخچو خما ضررخدییرلا خگی ستف دهخکنی،خک ره ی خ ردخری ک رخبهخطورخمعمولخبهخ قولاهیخلادخمن   خری خلا

خنج؟بیشترخبهخسودخدییرلا خلاسج!خآی خب ییخری خرلاخعملاخلاق  اخدلاگ
رسیخال خمنفعجخهمرلاهخب خضررخرس گی خبهخدییریخلاسج.خچهخبهخشصصاخکهخبرلایخلازخدرخمث لخری ،خبهخگظرخما

شتب هخماظ هرس دیخما آییخشودخزخچهخب خمنفعتاخکهخبرلایخری ک رخبهخدسجخماشود،خچو خمنجرخبهختصمیمخلا
خجخشرکجخدرخمج لسخلهوکهخممکنخلاسجخمنجرخبهختضیی خح خدییریخشود.خلام خدرخبرقاخشرلایط،خممکنخلاس

ه خت خدم گاخکهخب عتخلارتک بخ ن هخگشووودخی خه خزخعکسزخلغو،خی خشوونیی خموسوویظاخحرلاح،خی خدیی خبرقاخ یلم
ختأثیریخگیذلارد،خی خگوشیی خشرلابخبرلایخکناخکهختأثیریخدرخلازخگیلارد،خموردختأملخ رلارخ یرد

 . راهکاري رو به نسبیت گرايی!17-6

 رخکنیخکهخلادخیکخ ردخگیکوکبهخدگب لخرلاهنم یاخب شوویم،خلارسووطوخپیشوونه دخمالا رخم خدرخیکخزضووعیجخدشووولارخ
دهی،خحتاخلا رخگتولاگیخدلیلخلاگتص ب خمشووورتخبییریم.خچرلاخکهخچنینخ ردیخمعمولاًخبهترینخعملخرلاخلاگج حخما

خ8811رلاختوضوویاخدهیخ لاکریل،خ (.خلام خسووولالخلاینج سووج:خآی خ ردخگیکوک رخهمیشووهخگظرخصوو ی اخلارلائهخ681:
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ه یخآگاخدچ رخلاشووتب هخشووود؟گکتهخلاینج سووجخکهخقودخلارسووطوخی؟خآی خممکنخلاسووجخت جختأثیرخهوسدهما
دهی.خبن برلاین،خلاحتم لخلاگ رلافخلادخمنوویرخدرسووجخزاودخ وییخچنینخ ردیخمعمولاًخک رخدرسووجخرلاخلاگج حخماما

سطوخمادلارد.خچیوگهخما ن  خگیکوک ریخکهختولاگیمخبهخچنینخلالیویاخلاعتم دخکنیم؟خلار یخبهخلازخمرلااعهخب ی وییخلاگ
ضیاخدهی.خلاینخ سج،خبیز خلاینکهخلززم ًخقودشخبتولاگیخدلیلخعملکردشخرلاختو سجخلا کرد،خمعمولاًخک ره ی خدر
بهخمعن یخعیحخلارلائهخمعی رخلاسجخزخدم گاخکهخمعی ریخبرلایخسنج خص جخلاعم لم  خگیلاشتهخب شیم،خبهخسمجخ

ودخزخلایخشصصاخزخ ردیختبییلخشبهخمنئلهکنیم.درخلاینخح لج،خلا رخلاق وخ رلایاخلاق  اخحرکجخماگنبیج
شی،خگهخما شتهخب  ض ی یخکلاختعریفخکردخزخگهخلادخبیرز خدلایلخکلاخا یی هخث بتاخگیلا تولا خلادخدرز خبرلای خ 

.(81:خ8813برلایخآ خآزردخ اولادیخآملا،خ

 . اخلاق يا غیر اخلاق؟!18-6

زخدرخگی هخلازل،خلاینخمطل خدرسجخبهخخدهیه یخلاق  اخقودخسع دتخلاگن  خرلاخمیگظرخ رلارخمالارسطوخدرخب ت
ه ی خزاودخدهیخکهخبرقاخگک تخمغ یرخب خلاق وخگیزخدرخ فتهه یخلازخگشوو  خمارسووی.خلام خلادلامهخب تگظرخما

سجخرلاخلادخلاق وخقودخ س ساخلاق و،خیعناخ یلا سج.خلارسطوخعنصرخلا دلارد،خهرچنیخکهخلاحتم لاًخمنظورشخگبودهخلا
سجخلاق وخبهخمعن یخ سج.خ یلا سج.خدرخح لاخکهخلاق وخحذفخکردهخلا گفاخقود،خقودقولاهاخزخقودم وریخلا

ن  خما سج،خبرخم ورخقودیجخزخقودقولاهاخلاگ سع دتخلا سطویاخکهختنه خهی  خ :خخ8838چرقیخ مطهری،خلار
خ(.116-113

نئلهخبهخزیژهخدم گاخگم ی  خما سع دتخلااتم عاخپیوگیخمالاینخم سع دتخلاق  اخرلاخب خ سطوخ دگیخزخشودخکهخلار
نتناخبر رلارخماهبینخلاینخدزخرلابط ن شجخدرخلایخگ   سع دتخرلاخبهخبزر یلا سطویاخکهخ کنی.خدرخلاینج ،خلاق وخلار

.یکنکنی،خبهخسمجخغیرخلاق وخزخحتاخبهخسمجخری خزخگف وخحرکجخمالااتم اخزخگی هخدییرلا خمرتبطخما

نتیجه گیري-7
متع ل،خبهخعنولا خمبیلاخلاق وخلارسطویاخلاق  اخغ یجخم ورخزخلاگن  خم ورخلاسجخزخپیوگیخب خقیلازگیخخ-8

سطوخکهخلادی  خ سویخلار شیهخلادخ نتنیخمط ل خمطرحخ شمخگمیصورد.خهرخچنیخکمخگی نتاخدرخآ خبهخچ ه
آسم گاخزخلادخاملهخلاس حخآ خه خرلاختأیییخماخکنی،خزلاخلارسطوخبهخصورتخزلاضاخزخشف فخعلظهخزخع  هخ

.لایخبهختط ب خآرلایخقودخب خلازلامرخلالهاخگش  خگماخدهی
ویاخبهخلاعتیلالخبهخعنولا خحیخزسطخزخ ضیلجختواهخق صاخشیهخزخلاگ رلافخلادخآ خرلاخدرخلاق وخلارسطخ-1

ن  خ ض ئلخماخدلاگیخزختأکییخدلاردخلاگ ض ئلخعظلاخرلاخب لاترینخ  سج.خلازخ  سمجخرذلائلخقولاگیهخلا حرکجخبهخ
ن گاخکهخبهختعبیریخاه گاخ سویخلاگ سجخحرکجخبهخ سج،خپسخلادحخلا ض ئلخلا ص ح خب لاترینخ  عظلاخ

د.عظلاخشو
نتنیخکهخهرخچنیخرزیخک غذخزخبهخل  ظخگظریخ  بلخطرحخزخخلاینخ-8 بی گ تخزخلاینخمب گاخآ خ یرخکلاخه

د  اخزخلاثب تنی،خلام خدرخمظ حخعملخک رلایاخلادحخرلاخگیلارگیخدیرلاخمعی ریخد ی خبرلایخسنج خلاعم لخدرخلاقتی رخ
.آدماخ رلارخگماخدهی

کهخلاق وخدرخآ خمرلاع تخشوووود،خعیحخخعیحختواهخلازخبهخ طری ت،خعیحخلارلائهخرلاهک رخدرختزلاحمخلامورخ-6
سع دتخ سع دتخحظیظاخزخ ننخ  علاخزخگیجخدرخلامورخزخدرخگه یجخلارتب طخبر رلارخگمود خبینخ لالتف تخبهخح
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ه یخلااتم عاخلادخدییرخلاگتظ دلاتخم خبرخلارسطوسج

تواهخدلاد خلا رلادخبهخلاینخکهخمهمخترینخبعیخزاودخآدماخعظلخلاسوووجخزخ ضووو ئلخعظ گاخب لاترینخخ-3
ض ئلنی سج.خهمچنینختواهخدلاد خلا رلادخبهخغ ی تخزخلاگتص بخغ ی تخبرترخ  ستاخبرلایخهمی  خلا ،خگک تخدر

گکتهخمهمخدییریخلاسجخکهخلارسطوخبهخآ خپردلاقتهخلاسج

بی  خمنئلهخ ضیلجخزختبیینخحیخزسطخهرخچنیخک ملخزخد ی خگب شی،خلام خماختولاگیختلنیریخم نوبخخ-1
سعاخدر سویخدزریخلادخلا رلاطخزختفریطخزخ سجخزخخشودخبهخ سویخلاعتیلالخکهخلامریخمطلوبخلا حرکجخبهخ

پننیییه

بهخهرخح لخهم  خطورخکهخبهخصورتخکلاخزخگهخقیلاخد ی ،خلارسطوخبهخبی  خگظر  هخه ی خدرخموردخخ-3
لاق وخپردلاقتهخلاسج،خبهخهم  خصورتخکلاخهمخا معهخلایخکهخلاینخلاق وخدرخآ خرع یجخشودخبهخسویخ

لاق وخسووخپییلاخماخکنی
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 نیمچنو ه  یابزار تیخاستگاه و ساختار عقلان یپژوهش بررس نیا یهدف اصل
پژوهش   یاصل هیاست.فرض ینقد آن از چشم انداز فلسفه،اقتصاد و جامعه شناس

ابه عقل به مث ییشناسا یاز دل ساختار و الگو یابزار تیاست که  عقلان نیا
ت. شده اس مختلفدر علوم  یسیآمده و دچار دگرد دیپد قتیابزار شناخت حق

شناخت   هلیبه مثابه وس یابزار تیاز آن است که عقلان یپژوهش حاک یها افتهی
ز دل ذهن و ا یساختار دوگانه گرا هیبر پا یدر فلسفه، اقتصاد و جامعه شناس

 له،یچون معقول/محسوس، سوژه/ابژه،عقل/تجربه ،هدف/وس ییها تیثنو
 تینوبا تمرکز بر ث یشنگرگشته است و از عصر رو داریپد ی/مصنوعیعیطب
ر سازنده ابزار حداکث نیبهتر نشی)گزلیوسا یجنبه عقلان ی/هدف، برمبنالهیوس

وجود در  نی. .با اافتیو ارزشها( تداوم  الیهدف)ام یرعقلانی( و غتیمطلوب
، عصب  فلسفه ،یکه در علوم اقتصاد، جامعه شناس ینینو یفکر یجنبش ها یپ

و  یابزار تیرخ داده است، عقلان یوتریامپو علوم ک ستیز طی، مح یشناس
 یبه سمت نف شیشده است و گرا یفراوان یآن مورد انتقادها یساختار یمبان

نقدها بر  نیمشترک ا ندیدارد. برآ یشترینمود ب یزیانسان و خردست ییابزارگرا
 تینعقلا یپندار-،کامل یانحصار ییفردگرا ،یسلطه ابزار ،یسوژه باور ینف

انسان، تعامل  یلایو است یبرتر ی،نف عتیانسان با طب یرچگکپایو لزوم توجه به 
 دارد.  تیحکا یرامونیپ طیو برهمکنش انسان با مح

 یباور ت،سوژهیساختار،ثنو ،یزی،خردستیابزار تیعقلان کلمات کلیدی:
 

  keshavarzsmaeil@gmail.com: نشانی پست الکترونیکی نویسنده مسئول-⁕
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 مقدمه  -1 
ود در رغم تنوع موج یانسان است.عل  شهیدر سپهر اند میمفاه نیرپاتریو د نیاز کهن تر یکیمفهوم عقل 

 یژگیتوان به عنوان و یم یزیاز هرچ شیآنچه ب شمندان،یاند انیدر م تیخصوص مفهوم عقل و انواع عقلان

شناخت،  یانسان برا یذهن اداستعد ایقوه  رو،یعقل به مثابه ن  ینمود، تلق ادیعقل از آن  فیمشترک تعار

 ,Kompridisاست). یریمگیراه حل و تصم نشیقوه معرفت )شناخت( جهت گز یادراک و فهم   و بطور کل

-41ق: 93٤3/ ابن سینا؛ 58: 4و ج 91-94: 9، ج ،ی/ غزال19: 9431 ،ی/ داود295–271 :2000

از آن است که  یحاک تیعقلان فهومم یو دگرگون یداری(.. مطالعه خاستگاه پد58-53 : 9419/فارابی،.39

واقع شده  یزمان در علوم مختلف مورد دگرگون یبرخاسته است و در ط نیمع یمفهوم از دل ساختار نیا

 تیقلاندر برابر ع یارزش شناخت ای یماهو تیعقلان تیثنو ت،یعقلان یطبقه بند یها هیاز سو یکیاست. 

 لیاابزارها و وس یصرفا وصف انتخاب عقلان ایآ نکهیا ثیاز ح تیعقلان یطبقه بند نیاست..در ا یابزار

 ،یعدالت، شاد ریاهداف)نظ نکهیا ایبه هدف است  یابیهدف( جهت دست یمناسب)صرف نظر از ارزشگذار

و  یابزار تیرا دارند به عقلان تیاتصاف و انتساب عقلان تینفسه و ذاتا  ارزشمند و قابل ی( فیصلح و آزاد

-Laudan,1984:47،41-9415:49،یها،نادیدی)جمششودیم میتقس یارزش شناخت ای یماهو

49،Foley,1988:131.) یاز سو یشمار یب یو ابعاد آن پژوهش ها تیدر مورد مفهوم عقلان 

 یبررس "،یناد&ها یدیجمش-9: ریبه عمل آمده است. نظ یدر فلسفه، اقتصاد و جامعه شناس شمندانیاند

منطقه  لیو تحل هیتجز"ماکس وبر شهیآن در اند ولحص یو چگونگ یارزششناخت تیعقلان

، مجله ذهن 9454"تیعقلان یستیچ "رضا،یعل ا،ین یقائم-1 رانیا ی، مجله جامعه شناس9415:"خاکستری

راهبرد فرهنگ،  ،مجلهیانتخاب عقلان هیجامعه شناسانه نظر یکردهای(،رو9451)گانه،محمدرضا،ی یجواد -4

کلاسیك؛ رویکرد عقلانیت محدود )مرزبندی شده(  عقلانیت(، نقد 9419)گرانیو د یرنان -3

در  «یابزار تیعقلان» میپارادا یدر چالشها یکاوش "محمود ،یدهقان -8.یقیسایمون،فصلنامه اقتصاد تطب

 یاقتصاد ی،فصلنامه جستارها93٤1،(«دیجد یکردیمحدود با رو تیعقلان» دگاهیاقتصاد متعارف )با ارائه د

 تیعقلان  یداریکمتر بدان پرداخته شده است، خاستگاه پد یآنچه تا کنون در محافل فکر دوجو نی.  با ارانیا

من است.ض یو اقتصاد یجامعه شناخت ،یفلسف یها شهیتحولات اند یآن در ط یسیو نحوه دگرد یابزار

آن  یرگذاریدر علوم مختلف و تاث یابزار تیحولات مشترک عقلانهمزمان ت یبه بررس یدر آثار کمتر نکهیا

 یابزار تیعقلان یو دگرگون یداریمقاله  بناست در گام اول  نحوه پد نیپرداخته شده است. در ا گریکدیبر 

و  یلوم انسانع نینو یبر دستاوردها هیو سپس تک ردیقرار گ یمورد بررس یدر فلسفه، اقتصاد و جامعه شناس

 .میردازبپ یابزار تی، به نقد  عقلان اندبوده  گریکدیمتقابل بر  ریو  تاث ییهم افزا یکه دارا  یتجرب
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 در فلسفه یابزار تیخاستگاه عقلان -2

 باستان ونانیدر فلسفه   یابزار تیعقلان 2-1

( و نظم یامونریپ ی)هستقتیشناخت حق  یو دوستدار ریباستان مسئله تح ونانیاز زمان طلوع فلسفه در     

نوس  چون لوگوس و یباستان به واژگان ونانیدر   تیعقلان شهیحاکم در آن مورد توجه انسان قرار گرفت. ر

/ 384ب:  945٤، اپلستون،(. )ک54الف:  9415)کاپلستون،   .(Kirk;,1983: 204 & 235گردد.  یباز م

 ییو توانا تعیبودن تمام طب یعقلان بر ونیو آناکساگوراس و بعدها رواق توسیهراکل دی( تاک998: 9451، یکل

ل به عنوان عق ی)تلقتیو کامل بودن عقلان یابزار هی، نشان دهنده  سو عت،یتمام امور طب ییعقل به شناسا

شناخت و ابزار ادراک  و رویعقل به مثابه ن یافلاطون،تلق شهیدباشد. در ان ی( مقتیابزار درست  شناخت حق

دا نمود..از و محسوسات ج یعیخود،عقل را از منشا طب انینیشیهرچند برخلاف پ افتی یشترینمود ب قت،یحق

 محسوسات دست یاست که در جهان دائما در حال دگرگون ریرناپذییثابت و تغ یامر قتیحق یو دگاهید

 ستین قتیانسان که با محسوسات سروکار دارد قادر به شناخت حق یحس یاساس قوا نیمبر ه ستین یاقتنی

که  یآل)عالم معقول( قرار دارد و ابزار دهیا ایهاست که در عامل مثل  دهیو ا یثابته ناظر بر امور کل قی.حقا

ر صرفا د بزارا نیباشد که ا یعقل)لوگوس( م یرویاست، ن یها و دانش کل دهیقادر به شناخت و ادراک ا

ن در علم النفس خود از افلاطو نی( همچن413: 9413/افلاطون،15-11،:9411،یانسان است.)سجاد اریاخت

کرده است  هیبه ارابه ران و دو اسب تشب یاستعار یلیواژه  پسوخه به عنوان نفس استفاده نموده و آنرا در تمث

: 945٤بر دو اسب اراده و شهوت است .)کاپلستون، سوارکند که  یم هیتشب یکه  عقل را به ارابه ران یبه گونه ا

از بدن و  زیمااست که مت یجوهر نفسان نیتر یافلاطون از عقل به مثابه عال یتلق انگریمذکور ب هی( تشب139

 ریناپذ یآشت یاز مرزبند زهرچندیشود.  ارسطو ن یو عامل مهار و کنترل آن محسوب م یشهوات جسمان

 اتیتجرب قیرا از طر یکل میو مفاه قیبود و راه شناخت حقا گردانیرو یفلاطونعالم معقول و محسوس ا

 یکل میو مفاه قیکامل شناخت حقا یرویدانست ، اما همنوا با افلاطون عقل را به عنوان ن یم یسح یجزئ

 ،یچهارگانه ادراک حس ندی( را محصول فرای)امر کلقتیشناخت درست حق یکه و یتصور نمود به  نحو

کننده در نظر  نییمراحل، عقل را عامل تع نیدانست و در تمام ا یم یتجربه مکرر و انتزاع کل ،یادآوری

 / (31-38: 9411 ،ی/قنبر38-39: 9411گرفت )ارسطو، 

و در  فهم و شناخت است ییتوانا یاست دارا یمنفعل یروین اینزد ارسطو به منزله ابزار  ینفس عقلان       

: 9411،یاست.)قنبر دهیامر معقول گرد ییشود که موفق به شناسا یآن مبدل به عقل فعال م تیصورت فعل

متاثر از  ،  یابن رشد ،غزال ،ینا،فارابیابن س رینظ  یاسلام شمندانیواند  لسوفانی(. ف19: 9431، ،ید/داو31

 قیمدرک و شناسنده حقا یرویعقل بالقوه وبالفعل)فعال( ارسطو، عقل را به عنوان ن یمفهوم و طبقه بند

معقولات(،  بالقوه)استعداد درک ای یولائیچهارگانه عقل ه ینموده و مبادرت به طبقه بند  فی( تعراتی) کلیکل
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( و عقل ینیبرهان و استدلال(، عقل بالفعل)استدلال و برهان آفر یاریبه  قاتیعقل بالملکه)صول تصد

/ ابن سینا؛ 58:ص4و ج 91-94: 9ج ،ی( نمودند.)غزالافتهی تیفعل یآگاهانه به صورت عقلان شهیبالمستفاد)اند

باستان وفلسفه  ونانیشود در فلسفه  ی/(همانطور که ملاحظه م58-53:  9419/فارابی،.39-41ق، : 93٤3، 

 ایعقل به عنوان ابزار  یرویبه عنوان هدف و ن قتی)به خصوص مکتب مشاء( مقوله شناخت حقیماسلا

توان در   یرا  م یابزار تیعقلان شیدایخاستگاه پ بیترت نیشد. بد یزیر هیپا قتیبه حق یابیدست لهیوس

ژه)عالم (/ ابندسوژه)انسان تنها موجود خردم تیثنو نی( و همچنقتی)عقل(/ هدف )شناخت حق لهیوس تیثنو

خاستگاه  ( ،قتیشناخت حق لهیبه عقل)وس یمحسوسات به عنوان موضوع شناخت(جستجو نمود. نگرش ابزار

 است. یابزار تیعقلان

 یقاره ا یدر اروپا یابزار تی:عقلان-2-2

 انشعاب بر اساس ابزار شناخت ینوع ییدر تفکر اروپا ،یمحور-وعلم یاز رنسانس و آغاز عصر روشنگر پس

 یه گرامعقول/محسوس و منطق دوگان یافلاطون تیثنو هیبر پا  قتیبه دانش به مثابه حق یابیو دست یعلم

به  شیت،گراینوث  نیا یبنا.میی/خردگراییموسوم به تجربه گرا یشد.انشعاب داریپد یی/استقراء  ارسطواسیق

 رینظ یسوفانلیف یقاره ا یبود. در اروپا یقیو حق یبه عنوان ابزار شناخت علم یاستدلال عقل ای یتجربه حس

 یابیدست و  یجهت شناخت علم یرا  ابزار مناسب ی، تجربه و ادراکات حس تسین بیو لا نوزایرنه دکارت، اسپ

به  یابی( را به عنوان ابزار دستیذهن  لی)استدلال و تفکر و تحلنکردند و در مقابل عقل  یتلق قتیبه حق

ول منطق و بر اص هیبا تک شمندانیدسته از اند نینمودند.ا یشمول تلق-و شناخت معتبر جهان یقیدانش حق

 یقیرا به عنوان ابزار شناخت حق ی(و انتزاعیجزئ قیبر مصاد ی)انطباق امر کل یاسیق یاستدلال ها ،یاضیر

 یمردود م قتیاحتمال خطا بودن و عدم اصابت آن به حق لیرا به دل یحس یو داده ها انستهمعتبر د

 ,Leibniz( . 3-1-911/ 51-9458:11 ه،ی/برLacey, , 1996:286 / Bourke, 1962: 263شمارند)

و  یناخت علمبه ش یابیاز تجربه و تعقل را در دست یبیکانت، ترک رینظ لسوفانیف ی(.برخ15–150 :1704

نقطه  خردگرا به حساب آورد و یلسوفیف یینها لیدر تحل ستیبا یلازم دانسته اد. هرچند کانت را م یقیحق

 یمشهور خرد نظر  تیو ثنو یبا طرح انداز یاو جست. و یها شهیرا در اند یقاره ا یاروپا ییاوج خردگرا

 میارائه نمود  و بر وجود مفاه ییرا به عنوان خرد استعلا یاستدلالها وفهم معتبر عقلان اری، مع ی/خرد عمل

 دیتاک هستند یمفهوم زمان، مکان، بعد،عدد( که لازمه ادراک حس ریو مقدم بر تجربه)نظ  یعقلان ینیشیپ

 شته،یف رینظ یلسوفانیافکار ف ندی.برآدیسده نوزدهم به اوج خود رس یآلمان سمیآل دهیدر ا یینمود.خرد استعلا

وژه س یروح مطلق بود. نوع ایچون من مطلق  یمیدر قالب مفاه ییتعلاخرد اس یداریو هگل، پد  نگیشل

 و  یمن(  به خودآگاه-ریغ ای)ابژه عتیبا طب كیالکتیسوژه( با د ایمحض که در آن عقل)من  یمحور
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 91از اواخر قرن  یقاره ا یاروپا یی( خردگرا34، 1٤: 941٤رسد)کاپلستون، ی( مشیخود اند شهیمطلق)اند

 قرار خواهد گرفت. یمورد بررس یکه در بخش آت دیدچار افول گرد جیبه تدر

 زبان یسیدر فلسفه انگل  یابزار تی:عقلان-2-3

جه است. بر درخور تو ییها یدگیچیهمراه با پ تیبا عقلان  لسوفانیزبان، مسئله مواجهه ف یسیحوزه انگل در

 یفدر چهارچوب ن یقاره ا یاروپا ییبا خردگرا ییتجربه گرا انهیشود، تقابل ابزارگرا یخلاف آنچه تصور م

سازد،  یم زیرا از هم متما یکردو نحله ف نیبلکه آنچه ا ستیشناخت معتبر( ن لهیبودن عقل)وس یابزار

 یفرض ها شیپ هیشناخت وادراک  به قول کانت بر پا ایآ نکهیشناخت ) ا نیآغاز ندیدر فرا تیمسئله اولو

 یاسیه دانش)قب یابی( و روش دستیادراک حس هیبر پا ومیبه زعم ه ایاستوار است  یعقلان ینیشیماتقدم و پ

تا مشترک نسب یمباحث یبا طرح انداز   ومیو ه یلاک، بارکل هابز، یشناخت نظر نهی(است. در زمییاستقرا ای

 نیمعتبرتر و نیتر ینیقی،  یاضیبر  شهود ، برهان، منطق و ر یمبتن یادراکات عقلان نکهیضمن اذعان به ا

شناخت ها  ریآن نسبت به سا یعقل و برتر شیبه ستا یشوند ،به طور ضمن یم یانسان تلق یشناخت ها

 عت،هرچندیشناخت نسبت به امور واقع و طب نیبه عنوان ابزار آغاز یتجربه حس نهیدر زم نیپرداخته اند. همچن

را به منزله  یادراکات حس کنیل دانند، یم یآغاز شناخت را متعلق به ادراک و تجربه حس لهیوس

مبدل به  ،یخرد ابزار یبا محاسبات و سنجشگر تیکنند که در نها یم یتلق یانطباعات ای( طیتصورات)بس

 :losee ,2001شود. ) یمعتبر و عام شمول م یها اریو مع نیبه قوان یو دسترس یو تصورات کل قاتیتصد

 (.41،31: 9453/نواک ،481، 11،4٤،89،81،53،911،111،111،: 8، ج9451، کاپلستون، 132-140

توسط  ییگرا دهیزبان به مدد ظهور مکتب فا یسیانگل یایدر جغراف یخرد ابزار کردی، رو یحوزه عقل عمل در

بودن  یبزاراگذار از  یکه نوع ی.به گونه اافتی یشترینمود ب ل،یچون بنتام و جان استورات م یشمندانیاند

 یاز زمان افلاطون ، مقوله تلق کهمفهوم  نیبه هدف رخ داد.بد یابیابزار جهت دست نیخرد به شناخت بهتر

/هدف هلیوس زیو تما تیمقوله ثنو ،یمرحله زمان نیمطرح بود . اما در ا قتیعقل به عنوان ابزار شناخت حق

بود و خود  به هدف دنیجهت رس لهیوس نیبهتر ییکه تمرکز عقل بر شناسا ییتا جا افتی یشترینمود ب

عقل صرفا  گری(. به عبارت دStenmark, 1995:27-35خارج شدند) ) تیاهداف و ارزشها از وصف عقلان

 یب فکرچهارچو نیبه هدف بود. در ا دنیابزار جهت رس نیشناخت نبود بلکه عقل، ابزار شناخت بهتر لهیوس

 یدر نظر گرفته شدند آنچه عقلان یعقلان ریو غ یاهداف و ارزشها واجد جنبه عاطف وم،،یه شهیبر اند هیبا تک

خرد  بی(. ترک99-9٤: 9454ا،ین یبه هدف بود)قائم دنیجهت رس لهیابزار و وس نیبهتر نشیزبه شمار آمد، گ

منفعت و  یحدااکثر ساز ،یختم شد که چنانچه هدف هر کنشگر انسان جهینت نیبه ا ییگرا دهیبا فا یابزار

هدف خواهد  نیابه  لیابزار جهت ن نیبهتر یتمیبه منزله محاسبه الگور تیباشد،عقلان نهیهز یحدااقل ساز

،  ی)اقتصاد،فلسفه، جامعه شناس یدر علوم مختلف انسان یانتخاب عقلان هینظر ،یچهارچوب فکر نیبود.در ا



 یو نقد آن از منظر فلسفه، اقتصاد و جامعه شناس یابزار تیخاستگاه و ساختار عقلان /یئ یکشاورز صف 

 زی) متماخود نیامروز یدر معنا یابزار تیزبان ، خاستگاه   عقلان یسیمتفکران انگل یحقوق و اخلاق(از سو

اقدام  ازیمورد ن یداده ها ینقص به تمام یب یترسکامل که با دس ی(  بود.انسانیو جوهر یذات تیاز عقلان

 نینظر ااز م ی. بطور کلدینما یبه هدف م لین یبرا نهیگز نیها و انتخاب بهتر نهیگز  قیبه محاسبه دق

 ینشهاک امدگرا،یو پ یابزار تیعقلان هیاست و بر پا یعقلان یانسان موجود کردیرو کردیرو نیطرفداران ا

بر  یانانس گرعاملیبوده است. به عبارت د یو تین ایمورد قصد  شیاست که از پ ییامدهایاو معطوف به پ

-Elster, 1991: 109-129 / /Davidson,1970: 207کند  ) یرفتار م لیاساس دلا

(224/Dennett,1987: 339-350/ Searle, 2007: 52-53رفتار از   كی  یانتخاب عقلان لیدلا

ها و را با توجه به باور یو لیکه م یهستند به گونه ا ی( وحاتیال)ترجیاز باورها و ام یبیعامل ، ترک یسو

 &Engelen, 2007: 19/  Duchaineدیصورت ممکن محقق نما نیبه بهتر گرشید الیام

Cosmides,2001: 225-230. .))قل ع یو محاسبات یتمیو عملکرد الگور یبه جنبه ابزار  ندهیتوجه فزا

مغز  یدر خصوص آناتوم  یشناخت ستیز-عصب یعلم یها افتهیموجب گسترش توجه به   ستمیدر قرن ب

فودور   یپاتنم و جر یلاریچون ه یلسوفانیتوسط ف ییکه رهاورد آن ظهور کارکرد گرا دیو ذهن انسان  گرد

که خاستگاه  هینظر نیا یمرکز دهی( ا9٤8-9٤3: 9411کاوانا، وی/اوجن1٤9-911/911-913: 9411، یلیبود)ب

فکر به مثابه  عقل و ت ی،بر تلق-گردد یباز م ستمیدر قرن ب یسیدان مشهور انگل یاضیر-نگیرآن به آلن تو

 یستکارد ایگر ابزار محاسبه كیذهن به عنوان  ه،ینظر نی( است. در ایبا کارکرد محاسبه گر ینیابزار)ماش

 یاهیو خروج کندیگرفته، محاسبه و پردازش م یعیطب یایرا از دن ی. ذهن ورودکندیکننده نماد عمل م

 كیمحاسبه،  كی(Putnam,1960 :148-180)کندیدرست م یواقع ای یانتزاع یهارا به شکل یدیجد

است  مشخص یخروج كیبدست آوردن  یبرا تمیرو دنبال کردن مرحله به مرحله الگو یگرفتن ورود ندیفرا

 (. 54-51: 9418ن،ی.) مسل

در  یهوشمند و مباحث جد یوترهایکامپ یفیو ک یشاهد گسترش  کم نگ،جهانیبه دنبال آلن تور          

چهارگانه ارائه شده در خصوص هوش  فیتعار انی.در مدیگرد یفلسفه ذهن و فلسفه هوش مصنوع نهیزم

دو پارامتر  ی(،تمرکز بر رویرفتار عقلان-3رفتار انسان گونه -4یتفکر عقلان-1انسان گونهتفکر -9)یمصنوع

 ییچهارم) شناسا فیتعر انیم نیاست که در ا گریطرف و تفکر و رفتار از طرف د كیمهم عقل و انسان از 

. (  Russell & Norvig, 2010: 1-4.) طرفدار دارد شتری( بیبه عنوان رفتار عقلان یهوش مصنوع

متخصصان  تلاش دی، مو یهوش مصنوع شمندانینزد اند یبر انسان یعقلان حیو ترج یاز عقلان یانسان زیتما

آل  دهیا یعقل به عنوان ابزار محاسبه( به عنوان الگو ی)تلقیابزار تیعقلان یدر معرف یهوش مصنوع

ه لاعات ممکن، مبادرت ببه حداکثر داده و اط یو دسترس یمحاسبات یخطا نیاست که با کمتر تیعقلان

به عنوان هدف(  تیمطلوب یساز نهیمطلوب )به یساز داکثر)ابزار( جهت حنهیگز  نیبهتر  یانتخاب عقلان
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توان  یرا م  یتالیجید تی(. عقلانMarwala,2017:2-10./ Elster,2009,p16-17)دینما یم

هوشمند  ینهایماش  یعملکرد محاسبات یساز هیشب هیبه شمار آورد که بر پا یابزار تیعقلان هیسو نیدتریجد

 تی(.منظور از عقلان Nagl, 2022:p65-69شکل گرفته است.)  یعقل انسان یو ابزار یتمیالگور هیاز سو

 یرفتار یو ارائه پاسخ ها ینیهوشمند در بازآفر یها نیاست که رفتار ماش نیا تالیجید یو محاسبات یابزار

  یتمیدر قالب محاسبات الگور یکیزیف ریمقاد ییکه بازنما یباشد به گونه ا یم تالیجیبصورت د

 یشده( صورت م ییبازنما ریمقاد یفیاز جنبه ک ی)بدون برخوردار كیبصورت صفر و و( ی)عددیتیکم

 (Beck, 2019, 319-49/ Arvan, & Maley2022, 244)ردیگ

 در اقتصاد  یابزار تی: عقلان-3

 یسیانان انگلو اقتصادد لسوفانیتوسط ف یانتخاب عقلان هی، نظر ییگرا دهیفا شهیاند ریتحت تاث 95قرن  از

 دهیلاگ(گردب ری)نظ كی( و نئوکلاستیآدام اسم ری)نظكیاقتصاد کلاس جیغالب و را میزبان مبدل به پارادا

به مثابه   انسان یتلق ل،یم وارتچون بنتام و جان است یلسوفانیمطابق نظر ف ییگرا دهیفا هیاست. جانما

 یتهایاساس در موقع نیباشد. بر هم یضرر م ایاز رنج  زیو پره دهیفا ایبه لذت  لیاست که متما یموجود

 ,Bentham) باشد. نهیهز نیو کمتر دهیفا نیشتریاو متضمن ب یکند که برا یرا انتخاب م ی، رفتار یطیمح

ت اس یانتخاب یمکتب انتخاب عقلان نیا دگاهیاز د گرید ارت(.به عب939: 9451کاپلستون،  /.14 :1961

 یان اقتصادموسوم به انس ییدر اقتصاد  الگو بیترت نیو حداقل ضرر باشد. بد دهیفا ایکه حامل حداکثر سود 

سر  و کلز هربرت اسپن ت،یآدام اسم ریزبان نظ یسیتوسط اقتصادانان انگل یانتخاب عقلان هینظر هیبر پا

فرض  شیحاکم بر پ یبطور خلاصه ازمجموع مولفه ها( Engelen,2005: 60-69)آمد دیپد نگرامیا

 تیعقلان یکامل نوع تیعقلان  -9ها اشاره نمود:  یژگیو نیتوان به ا یم یکامل و انتخاب عقلان تیعقلان

 رود یبه مشار م تمندیغا یاست که در آن انسان موجود یاضیبر منطق ر یبتنیمحور(م لهیوس-)هدفیابزار

 یموجود استفاده م لیوسا انیممکن از م لهیوس نی)هدف مطلوب( از بهترجهیبه نت لین یو در راستا

 ( 91-5: 9411،یرنان Engelen, 2005: , 16-22 Altman, 2012: 141)کند

و  دانش هیآن بر پا یفرض اساس شیاست. چرا که پ یخرد ابزار ینوع نیکامل مب تیتصور عقلان -1

و درست و بدون خطا و اشتباه  از  قیو پردازش کاملا دق ازیمورد ن یانسان به  تمام داده ها یابزار یدسترس

رض معرفت ف شیپ نیکه ا ی( است در حالنهیگز نیابزار)بهتر نیموجود و انتخاب بهتر یها نهیو گز تیموقع

به عبارت  Foka-Kavalieraki, & Aristides,2011: 10فاصله دارد). اریبس یبا انسان واقع یشناخت

 یکیوکلاساساس اقتصاددان نئ نیانسان کامل استوار است.  بر هم لیتمث هیبر پا یکامل ابزار تیعقلان گرید

کنند)  یم ریبه اطلاعات تعب یحداکثر یابزار یسدستر کردیکامل را بر اساس رو تیچون بلاگ فرض عقلان

Blaug, 2006: 229غم ر یاست که  اقتصادانان عل یف تا حدکامل در اقتصاد متعار تی( .باور به عقلان
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 رندیگ یبه کار م یاقتصاد هیرا در نظر یابطال تجرب ایاثبات  تیبر قابل یمبتن یستیویتیپوز کردیرو نکهیا

 یقتصاد تلقا یو هسته سخت و ناگشودن ریاثبات ناپذ یرا به لحاظ تجرب ملکا تیفرض عقلان شیپ کنیل

 ( 51-59: 9419،ی/رنانMachlup, 1978: 144-146کنند) یم

و  یگریفرد)خود( از د تیبر ثنو یمبتن یکردیرو ،یکامل در انتخاب عقلان تیعقلان شفرضیپ -4      

که در آن مفهوم  یکیزیمتاف یکردی. ( روcallins,1997: 153-154است.)  ینفع فرد یمتمرکز بر رو

 یریگ میو تصم نشیمحاسبه منافع ، گز  ی( فرد برااتیو ترج الی)باور و املیخود، منشا دلا

 ( .Schmidtz,1993: 52-68است)

 هیر)نظیجامعه شناس یها هیحاکم بر نظر میرسد هر سه پارادا ی: به نظر میدر جامعه شناس تی: عقلان3

ور  تص یها هی( بر پایقیتلف یها هیمحور و ساختارگرا و نظر-جمع یها هیفرد محور و کنش گرا، نظر یها

 در انسان استوار باشد.  یکامل  ابزار تیکنشگر/ ساختار، فرد/ جامعه  و عقلان تیثنو

 کنش گرا یدر جامعه شناس یابزار تی:عقلان4-1

 دیامعه تاکدر ج یکنشگر انسان تیکه به تقدم فرد بر جامعه و تمرکز بر کنشها و عامل یجامعه شناسان نزد

رح ط شگامیتوان پ یتصور شده است. ماکس وبر را م یعقلان یکنشگر ایدارند، انسان به عنوان عامل 

ردسته به چها یاجتماع یکنشهاوبر  دگاهیبه شمار آورد . از د یدر جامعه شناس یانتخاب عقلان هینظر یانداز

معقول  تمندانهیکنش غا-3کنش معطوف به ارزش-4یکنش عاطف-1یکنش سنت-9شوند:   یم میتقس

(اما 4٤٤: 9413/کوزر، 9٤3: 9451روند.) )وبر،  یبه شمار م تیاول  و دو فاقد عقلان یوهدفمند. کنشها

 یذاتو یماهو تیعقلان نیمب رزشهستند. کنش معطوف به ا یعقلان ییسوم  و چهارم کنشها یکنش ها

کنشها  ،یوبر در جامعه مدرن وسنت دگاهیهستند.بر اساس د یوابزار یشکل تیعقلان انگرینما تمندیو کنش غا

در حال گذار هستند و با روند افسون  یو ابزار تمندیمعقول وغا یبه سمت کنشها یو عاطف یاز حالت سنت

: 9451ب،ی)کراردیگ یو هدفمند مورد ملاک و توجه قرار م یزارواب ی، محاسبات عقلان ییو علم گرا ییزدا

م قفس به نا یمشهور ریتعب یریا بکارگمساله خشنود نبود وب نی( هرچند خود وبر از ا13؛ 9411 دنز،ی/.گ9٤٤

 تیعواطف واحساسات حکا یدگیمدرن و برچ یدر جوامع صنعت یابزار تینامطلوب عقلان یامدهایاز پ  نیآهن

که صرفاً بر اساس  اندازدیبه دام م ییهاافراد را در نظام «نی(. قفس آهن 981: 9451نمود))ماکس وبر، 

ان بعدها در آثار جامعه شناس یانتخاب عقلان هیو کنترل است. نظر یمحاسبه عقلان ،یشناستیغا ییکارا

 یها شهیدان هیبر پا هک یمبادله اجتماع هیمورد توجه قرار گرفت. نظر یرفتار یمبادله و جامعه شناس هینظر

د که با انگار یم  یعقلان یهومنز بنا نهاده شده است، انسان  را موجود یکیو اقتصاد کلاس انهیگرا دهیفا

ود آلام خ زیها و ن، لذت هایبه محاسبه شاد شیخو انیهدف به حداکثر رساندن سود و به حداقل رساندن ز

د و در ده یسود به دنبال داشته باشد آنرا انجام م ای داشپا شیبرا یاساس چنانچه کار نی.بر همپردازدیم
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آنها  انیبر اساس مبادله سود م زیاشخاص در جامعه ن انیتکرار خواهد کرد. روابط م زیخود ن یبعد یکنشها

 .(391: 93٤٤ ،ی./ توسل393: 9451تزر،یشود) ر یم میتنظ

کلمن و  مزیتوان به ج یداشتند م یانیتوجه شا یانتخاب عقلان هیکه به نظر یجامعه شناسان گریاز د       

اثر از کلمن که مت یبزارا تیو عقلان انهیباورانه ،فردگرا دهیفا اتیبودون اشاره نمود. بر اساس نظر مونیر

است، اشخاص به صورت هدف مند و در جهت نیل به یك هدف مشخص  تیهابز و آدام اسم یها شهیاند

 «عمل می کنند و این هدف ) و بنابراین کنش ها ( به واسطه ی ارزش ها و یا رجحان ها شکل می گیرد 

(Coleman-1990: 313-314 ) در ادامه استدلال می کند که برای بیشتر مقاصد نظری، او به مفهوم

نظر  نیاز خواهد داشت، یکی اینکه به اقتصادسازی دقیق تری در مورد کنشگر عقلانی نشأت گرفته از علم 

 سودمندی و یا ارضاء نیازها و خواسته های شان)نفع نیشتریاو کنشگران کنش هایی را برمی گزینند که ب

از افراد است که کنش  ی(. جامعه  مجموعه ا31-3٤: 9451گانه،ی ی)جواداوردیا به ارمغان ب( ریشخص

ود ) کلمن ش یم یبه انتخاب همگان لیتبد یدر سطح اجتماع یفرد ینانتخاب عقلا نیدارند بنابرا یعقلان

 (.  41:ص9411، 

ا وبر ر یوارزش یماهو تیو عقلان مونیمحدود سا تیعقلان -یجامعه شناس فرانسو-بودون مونیر        

و  یابزار تیعقلان نیگزیرا  به عنوان جا  یشناخت تیکند و از دل آن ، مفهوم عقلان یم بیترک گریکدیبا 

، صرفا  نهایو فردگرا یابزار تیبودون مسئله کنشگر بر خلاف عقلان دهیکند.به عق یم یمعرف یاقتصاد

وان علت  انسان به عن اتیغا ای لیدلا تیعقلان گریارت دبه عب ستین یمنفعت فرد یساز یساز نهیشیب

علت کنش،   ای لیبلکه ممکن است ، دل ستیمنافع ن یسود و حداقل سار یصرفا حداکثر ساز یکنش ارتکاب

 یامدهایچه پ نکهیصرف نظر از ا اشد( بیو ذات یجوهر تیخوب بودن خود فعل)عقلان ایدرست بودن 

 (8٤-31: 9451گانه،ی ی, / جواد boudon, 1998: 817-828)دارد انیسود وز ثیاز ح یاقتصاد

 ساختارگرا یدر جامعه شناس یابزار تی:عقلان-4-2

بات ( ومناسیاجتماع یساختار)الگوها، هنجارها و نهادها تیکه بر تقدم جامعه بر فرد و حاکم یشناسان جامعه

.چرا که  درنیگ یکامل در نظر م یتیعقلان یانسان را دارا  زیدارند  ن دیتاک گریکدیاجزاء ساختار با  انیم

وان آغازگر ت یرا م میدورک لی. امستندیانسان در سطح کلان ن یعقلان شهیاند دیجز بازتول یزیساختارها چ

 دیتاک یماعاجت یتهایواقع یرونیب تینیدر نظر گرفت که بر تقدم جامعه بر فرد و ع یساختار یجامعه شناس

و  یکیمکان یانواع همبستگ انیم زی)تمایکار اجتماع میتقس رینظ میآثار مختلف دورک. دیورز یم

( یابزار تی)عقلان ی،منطقیعلم یکردیگر رو انیب ی،جملگینید اتیح یادی،صوربنی(،خودکشیکیارگان

 کار، میتقس ری)نظیاجتماع یکلان موسوم به جامعه است که در قالب الگوها و ارزش ها ینسبت به ساختار

 جادیا رینظ ییاهداف و کارکردها یدارا (یحقوق نیقوان ،ینید یباورها ،یوجدان جمع
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 نی(.همچن943  -911: 9451، بی./کرا415-411: 9451است )آرون،   یری،هنجارپذیکپارچگی،یهمبستگ

کامل از  تیعقلان هیبرپا کسرهی یافتیره-تالکوت پارسونز - یساختار ییجامعه شناس طراح کارکردگرا

 ستیز سمیرگانا كیساختار به مثابه  اینظام  هیبا تشب یانسان کنشگر و جامعه به عنوان ساختار مطرح نمود.و

 یو ردکی. رودیورز دیجامعه تاک اتیکارکرد اجزاء  مختلف نظام در تداوم ح انیلزوم مناسبات م ،بریشناخت

 تیقلانع یتفاوت که و نیو هدفمند است با ا یابزار تیبر عقلان یبه مانند جامعه شناسان فرد گرا مبتن

 یدر کتاب ساختار کنش اجتماع یکه و بیترت نیدهد بد یگسترش م یرا به حوزه کارکرد ساختار یابزار

 ،نظامیتیسه ساختار )نظام شخص هیبه حداکثر منافع و هدف را بر پا دنیرس یانسان را برا یکنشگر ندیفرا

فراهم کننده  یماد طیکه همان مح یشناخت ستیرها و قواعد و نظام زمتشکل از ارزشها و هنجا یفرهنگ

انطباق -9است: یرو ساختا یشرط کارکرد-شیچهار پ یکند که دارا یم میاست( ترس یکنش گر نهیزم

(. توجه به مقوله ساختار، 81-84: 9459ب،یحفظ تعادل)کرا-3یکپارچگی-4به هدف یابیدست-1یریپذ

جامعه  ریبه هدف، در سا دنیرس ی( براسمیارگان كی)به مانند اجزاء یاجزاءساختار انیکارکرد و مناسبات م

شاهده است)کوزر، قابل م زین تربلاویو پ رتنم یکوزر، رابرت ک سیبراون ،لوئ فیرادکل ریشناسان ساختارگرا نظ

 یتوان گفت در جامعه شناس ی(بطور خلاصه م458-459: 9413تزر،ی/ر81٤-895و  891-89٤: 9454

 یآنها و کارکردها انیها، هنجارها، نهادها( و مناسبات   وروابط م گاهیساختار گرا، ساختارها) ارزش ها،جا

 ینظم دیمو یشوند چراکه  همگ یدر سطح کلان محسوب م یبزارا یتیعقلان انگریب یشده  جملگ میترس

 شوند.  یگذر زمان محسوب م یعاقل در ط یو پرورده شده توسط انسان  یمنطق

 یقیتلف یدر جامعه شناس یابزار تی:عقلان-4-3

 یسیانگل دنزیگ ی،آنتون یفرانسو ویبورد ریپ رینظ یجامعه شناسان یقیتلف یها هیتوان از نظر یم تیدر نها 

اختار، کنشگر)عامل( و س انیم یو تعامل یکیالکتید کردیرو هینام برد که در پا  یهابرماس آلمان ورگنیو 

در  یانسان یو ساختار در رفتارها شگربر تعامل هر دو عامل کن یاستخراج نموده اند که مبتن یقیتلف یسنتز

مطلب است که توجه صرف به هر دو مقوله  نیا یحاو دنزی( گیابی)ساخت یساختار بند هیجامعه است.نظر

 ستیبا یلکه مب ستین یو مناسبات حاکم بر آن کاف یرفتار اجتماع لیتحل یبرا ییساختار به تنها ایکنش 

نش( ، ک ی) بجاتیبر مفهوم عامل دیبا  تاک دنزیتوجه نمود. گ ود نیا انیو تعامل همزمان م كیالکتیبه د

د ثابت)نظامها( و قواع ی( الگوهاابیمختلف را سازنده)ساخت  یها تیمستمر انسانها در موقع یکردار اجتماع

: 9451 ،یقی/صد14-11: 9453-دنزی/گ931-933: 9415ب،یداند.)کرا یو مناسبات حاکم بر آن)ساختارها( م

98٤-983.) 

 ییساختارگرا ری)نظیالزامات ساختار ایو  یفرد یتمرکز صرف بر کنش ها یبه جا یاز نظرگاه و         

ساختار و  انیم  یکیالکتیبه رابطه د ستیبا یآلتوسر(، م ییلو یساختار سمیاستراوس و مارکس یکلود لو
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وجه ت یکنشگران انسان یو ذهن یعمل ی) قواعد، هنجارها، طبقات و نهادها( با رفتارهایاجتماع ینیعوامل ع

)ساختار( غلبه نمود.) ییگرا تینی)عامل( و عییگرا نتیعامل/ساختار و ذه تینمود تا بتوان بر ثنو

در برابر  وی( بورد919-995: 9413 گران،یفاطمه و د ،ی/ گلاب19٤: 9414تزر،ی/ ر 411-441،:1٤٤1،یفرا

کنش  هیگرانه، هدفمند و آگاهانه است نظر محاسبهو  یابزار تیبر عقلان یکه مبتن یانتخاب عقلان هینظر

عمد و  ،یاهو ناآگ یاز آگاه یبیکه ترک یانسان یکنشگر كیکند که بر جنبه استراتژ یرا مطرح   یعقلان

دان خود ب ین انسان در تجربه و منطق عملآ هیورزد و بر پا یم دیو بند است  تاک دیو ق یعمد  و آزاد ریغ

 (.918: 9413،ی) گلابابدی یدست م

در  تیمدافع عقلان یقیجامعه شناس تلف كیدر قامت  زیهابرماس ن ورگنیتوان از  یم نیهمچن        

محاسبات  هیکه بر پا  یحاکم بر اقتصاد و جامعه شناس یابزار تیبا انتقاد از عقلان یکرد. و ادی یقاره ا یاروپا

 یبزارنمود که در بردارنده گذار از نگاه ا حرا مطر  یارتباط تیعقلان هیاستوار بود، نظر یمنافع فرد یتمیالگور

انسانها با  یکیالکتیو د یارتباط یکنش ها هیبر پا یوفاق اجتماع جادیو سلطه طلبانه  به تعامل، مفاهمه و ا

 (. 43٤-441: 9454 ،یدریج یبود)حاج گریکدی

 در علوم مختلف نینو یها شهیاز منظر اند تینقد ساختار حاکم بر عقلان-5

  یمختلف در علوم مختلف انسان یاز چشم اندازها ستمیآن  در اواخر قرن ب یو مدل ساختار تیعقلان مسئله

 هی.سومورد چالش وانتقاد قرار گرفته است ستیز طیو مح یاقتصاد ،عصب شناس ،یفلسفه، جامعه شناس رینظ

 ریغ یکردیبه رو شیمحور و گرا-و انسان یابزار تیعقلان یتوان در نف یانتقادات را م نیاول ا

و   زیمختلف خرد ست یایکه از زوا یکردیخلاصه نمود.رو رامونیپ ستیز طی( با مح ی، هنر ی)عاطفیعقلان

 ت،یعقلان یتعامل ریفردگرا،غ ،یابزار یدوم انتقادات ضمن  انتقاد از جنبه ها هیشود.سو یضد سوژه محسوب م

 تیقلانع دیو بازتول یکه بازخوان یکردیاست. رو متنوع یبا جشم اندازها تیاز عقلان نیدربردارنده طرح نو

ر انتقادات وارد ب یبخش به بررس نیراستا در ا نیآن را  به ارمغان دارد.  در هم نیشیپ بیهمراه با رفع معا

 :میپرداز یمختلف ماز چشم انداز علوم  تیعقلان نشیب

  زمیو پست مدرن یانتقاد شهیاز منظر اند  تی.:نقد عقلان5-1

 یبه  خردباور و هوسرل دگریها چه،ین رینظ یلسوفانیف یکه  از سو یانتقادات ریتحت تاث ستمیاواخر قرن ب از

بر  جهان و سلطه ستیانسان در ز اتی( در ح كیتکنولوژ- ی) علمیابزار تیعقلان ینیمدرن و بحران آفر

 كی( ، از 9٤1-1٤،9٤3-81: 9411 ،یمطرح ساختند)احمد یانرژ رهیبه عنوان منبع ذخ رامونیپ عتیطب

و مارکوزه(، با  مریآدورنو، هورکها ریمکتب فرانکفورت)نظ لسوفانیموسوم به ف یبا تبار آلمان یلسوفانیطرف ف

 یدار هیا، نظام سرم میوسیتیرا به پوز ی،حملات کوبنده ا سمیبه مارکس لیمتما یانتقاد یها شهیطرح اند
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: 9411،یانسان وارد ساختند)احمد یشدگ یو ش عتیاز طب یحاکم بر آن در بهره کش یابزار تیو عقلان

 (. 118-111: 9459 ب،ی/کرا991

شکل  یغرب هتیدر نقد مدرن سمیمدرن-موسوم به پست  یفرانسو یجنبش ستمیدر اواخر قرن ب گرید یسو از

پست  ینمود.خاستگاه فکر یانسان تلق یمحور و ابزار-سوژه تیتوان عقلان یگرفت که مرکز ثقل آنرا م

 شیخود )از جمله زآ عدددر آثار مت چهیجستجو نمود. ن چهین شیفردر یها شهیدر آثار واند دیرا با سمیمدرن

. از نظرگاه نمود یشاسقراطیوران پد شیو ستا یافلاطون-یسقراط تیرا به عقلان ی( حملات کوبنده ایتراژد

 یزیو ارزشها و عواطف غر یو شاد یموجب سرکوب شور زندگ یسقراط یمنطق-یکردعقلانیسلطه رو چهین

( .در 8: 9411/ خاکپور، Taylor, 2013).دمحبوس نمو یعقلان-یو انسان را در حصار نظم اخلاق دیگرد

 یها شهیاند ریدلوز و  فوکو تحت تاث لیژ دا،یدر ار،یبودر وتار،یل ر،ینظ یفرانسو لسوفانیف ستمیاواخر قرن ب

و  تیعقلان یداریخاستگاه پد یها تیمختلف و متنوع به  ثنو یها یو با عبارت پرداز  دگریو ها چهین

-وژهدر نقد  س وتاریپرداختند.. ل  یغرب تهیمحور مدرن-و انسان یت ابزاریعقلان ینیبحران آفر نیهمچن

 بوده است .اکنون تك یاصل یراو ای میعظ یخرد)عقل( ،راو: »سدینو یم تیعقلان ییو انسان گرا یمحور

.« انهیگو تك تیو روا یراو نیاز شر ا ییرها یعنی سمیاست.پسامدرن دهیرس انیبزرگ به پا یراو نیا ییگو

 انیاز راو یکیگذشته ، بلکه خرد تنها  یسده ها یکه  نه فقط خردباور میابیراحت تر در میتوان یم وناکن

جنون  خیفوکو در کتاب تار شلی(.م119: 9411،یهم نبوده است) احمد یخوب تگریبوده است  تازه چندان روا

گاه محور وارد شد. از نظر-،سوژهیابزار تیشناخت)دانش( به مثابه ابزار قدرت در نقد عقلان یتلق کردیبا رو

زار سلطه است که روانپزشك بر فرد مجنون بر جنون است. اب یاقتدار خرد علم یروانپزشک یخرد علم یو

 رمراقبتیظآثار او)ن ریفوکو)دانش خردباورانه به عنوان ابزار اقتدار وسلطه( در سا کردیرو نیکند. هم یم لیتحم

 تیدار عقلاناقت یدرمانگاه که حاو شیدر زا ایزندان است  قیاز طر افرادبر  یحقوق تیکه سلطه عقلان هیو تنب

(. در آثار 14٤-191، 9411،یشود)احمد یتکرار م زیاست( ن ماریسلطه پزشك بر ب قیاز طر یپزشک یعلم

 تیلاننقد عق نهی( دو مقوله در زمپیتفاوت و تکرار، منطق احساس، هزار فلات،ضد اد ریدلوز )نظ لیمتعدد ژ

.  یرخترفت دمع یبه جا یزرومیر یمعرفت شناخت کردیرو كی: دینما یکاملا برجسته م ییو استعلا رنمد

و  یافق کردیدلوز با طرح رو لیاز رفتار و منش انسان. ژ كیپارانوئ لیتحل یبه جا كیزوفرنیش لیدوم تحل

را  و دانش شناختنو به  یدارد نگاه یسع ،«كیزوماتیر کردیرو»به شناخت)معرفت(، موسوم به  یعرض

اگونِ گون ینظامهای معرفت ۀبه معرفت قرار گرفته و هم یدرخت کردیکه در برابر رو یدگاهیمطرح کند؛ د

ها  تیاروافر ۀهم یبر نف كیزوماتیر کردیخواند. رو یبه معرفت را به چالش فرا م یدرخت کردیبر رو یمبتن

مداوم  ورتریدارد و بر ص دیتأک ،یتیو موقع ردیمتکثر خرد، ف یبه فهم ها شتریهر چه ب دنیو اعتبار بخش

: 9411گران،ید&و یاست )سجاد یمبتن زییو عقل ست زییمشخص،منطق گر رییو بدون هدف و جهت گ
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1٤3/Deleuse, 1994 : 139/Deleuse, Gilles & Felix Guattari ,1987 -رحمانه  ی( .. اما ب

 تینوث یها هی،بن ما تیبه عقلان ی.اساس نقد ونمود یطراح دایرا ژاک در تیعقلان یحملات به مبان نیتر

لوگوس  گریعقل، کلام معقول وبه عبارت د هیبر پا یغرب كیزیساختار متاف یآن بود.از نظرگاه و انهیگرا

و  تیشود و در هر ثنو یم دهیبا قطب مخالف آن فهم یبنا نهاده شده است که در آن هر مفهوم  یمحور

حسوس، معقول بر م ریباشد نظ یتر م یبرتر و متعال یواجد ارزش یگریبه د بتاز آنها نس یکی ،یدوگانه ا

–Lamont, 1987: 584گفتار بر نوشتار.)  تایدرست بر نادرست و نها اب،یمرد بر زن، حضور بر غ

ساختار   نی، راه برون رفت  از ا  یشالوده شکن دهیا یبا طرح انداز ی(و93٤-945:ص9411، ی/فتح622

ن) ذهن م یحضور(،نف كیزیکردن معنا)متاف یحاضر تلق ینف تها،یثنو نیا یدر بن فکن ادوگانه گرا ر

وقفه  یب (ابی)غ قیآن بر تعو یداند و بجا یم قتیحق ینهایاز تع ییمسلط بر شناخت و رها وی(سوبجکت

 نهد.  یکثرت ارزش م رشیو پذ تیریمعنا، غ

 معاصر یاز منظر عصب شناس تینقد عقلان -5-2

 یزبان،خوانش یسیدر جهان انگل ییو عمل گرا یقاره ا یاروپا یدارشناسیجنبش پد ریتحت تاث ستمیقرن ب در

سوژه  ،ی،فرد یکیزیمتاف یتمرکز بر مولفه ها یانسان صورت گرفت که بجا یو ادراک یاز عملکرد شناخت

بدن مندانه انسان  و  یشوند(،بر جنبه ها یمحسوب م تیعقلان یمحور انسان)که در واقع مولفه ها

.  دیرزو یم دیبه ادراک و شناخت  تاک یابیجهت  دست رونیب یکیزیف طیمغز او با محبرهمکنش بدن و 

عاصر گذاشت. م یدر عصب شناس یقابل توجه ری،تاث یسمیارگان ییبا عملگرا یادراک یدارشناسیپد بیترک

بدن  یتفاتال ثی، بر ح ویداماس ویچالمرز و آنتون دیویکلارک، د یاند ریعصب پژوهان نظ یکه برخ یبه نحو

امل و عدم از تع دندویورز دیتاک یرونیب یکیزیف طیانسان در مواجهه برهمکنش گونه با مح یمندانه وعاطف

 & Clark  ندیگو یسخن م  یریگ میجهت شناخت و ادراک و تصم طیذهن، بدن و مح یمرزبند

Chalmers,2002: 7-19  ))  گسترش 411-41٤: 9411، یلی/ب 93٤-941: 9411کاوانا، وی/ اوجن . )

تخاب ان هینظر یریشناخت منجر به شکل گ یطیبدن مندانه و مح ،یعاطف یتوجه به جنبه ها ریچشمگ

واند به ت یم یریگ میتصم کای. از نظر مارک ودیگرد کایمارک و ریعصب پژوهان نظ یبرخ یاز سو  یعاطف

که  دهدیرا توسعه م «یانتخاب عاطف هینظر» ها،نشیب نیبر ا هیاحساسات باشد. او با تک ریشدت تحت تأث

ه احساسات ک کندیم یسازمفهوم «یکیولوژیزیو ف ،یاجتماع ،یموجودات عاطف»عنوان را به رندگانیگمیتصم

 ری(..تاثMarkwica,2018: 3,36,16-17.) کندیها جدا مو از آن کندیمرتبط م گرانیها را به دآن

 تیسرا زین یمحدود نشد بلکه به تمام علوم شناخت یشناخت و ادراک به عصب شناس ولهدر مق یبدنمند

ون در آثار و مارک جانس کافیجورج ل رینظ یشناخت یزبانشناس شیپژوهشگران نواند یکه برخ یینمود تا جا

 یم یدگنکه با آنها ز ییدر ذهن،استعاره ها ،بدنیذهن جسمان ،یفلسفه جسمان ریمشترک و جداگانه خود)نظ
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ه از بدنمندانه و برخاست یانسان را امر یاستدلال ، فهم( و زبان مند ل،ی)تخدنیشیو اند تی( عقلانم،یکن

نند.)جانسون ک یم یاو( تلق یحس یبا بدن انسان) عواطف و قوا یرونیب یکیزیف طیو برهم کنش مح ریتاث

 (149-111: 93٤٤جانسون ،  &کافی/ ل48-11: 9411/ جانسون، 91-1٤: 9411،

 یاز منظر اقتصاد رفتار  تی:نقد عقلان-5-3 

 یروانشناسان و اقتصاددانان حوزه اقتصاد رفتار یصورت گرفته از سو یشگاهیآزما یها افتهی ی.بنا بر برخ

 میتصم نشیانسان در گز یبر انتخاب عقلان یکه مبتن یابزار تیعقلان کردیکانمن،بر خلاف رو لیدان رینظ

وقات ا یاریدر بس انهیواقع گرا یظر( است ، انسانها از منحاتیو ترج الی)باورها، اماتیو غا لیبر اساس دلا

 یضرر عمل نم یسود و حداقل ساز یجهت حداکثرساز لیدلا نیانتخاب بهتر هیو بر پا یبه نحو عقلان

 /Skouras& Avlonitis& Indounas,2005: 362–374 / Kahneman, 1994 18-36کنند)

Kahneman and Tversky, 2000; Thaler, 2001: 19برخاسته از  یرعقلانیرفتار غ نی(. منشا ا

 لیلاشتباه به د یری)خطا و سوگیمغز است که موجب بروز توهمات شناخت یشناخت-یعصب یها تیمحدود

و پردازش اطلاعات( و  اتخاذ چشم  یاشتباه در روش قالب بند ایناقص بودن اطلاعات  ایفقدان اطلاعات 

 /Kahneman & Tversky,1979: 263-291شود) یسودمحورانه( م ی)به جازانهیگر انیز یدازان

Altman,2012: 15نستون،یلکیآلتمن و و مون،یسا رینظ یپردازان اقتصاد رفتار هیاساس نظر نی(. بر هم 

 تیعقلان کردیاز رو  ،یاقتصاد یکامل در رفتارها تیو عقلان یاز مدل انتخاب عقلان یگردانیدر مقام رو

محدود  تیاز ظرف یو روان شناخت انهیواقع گرا یلیلکه بر اساس تح یکردیکنند .رو یم یبانیمحدود  پشت

-Simon,1990: 189-204/Altman,2012:70)/ استوار است  میتصم نشیانسان در گز تیعقلان

72,146-160/Wilkinson,&Klaes,2012: 7-12 / Simon,1987: 15-18،6931/ رنانی :

61-93  ) 

 یو بوم شناس ستیز طیاز منظر مح تی: نقد عقلان5-4

سان در قرن ان یکیو تکنولوژ یاقتصاد یها تیدر اثر فعال یستیز یطیناگوار مح یامدهایدنبال بروز پ به

بقه عمده ط فیتوان در دو ط یمحور را م-انسان تیگرا با عقلان ستیز طیمح شمندانی.مواجهه اندستم،یب

و پل  (  قیعم یشناس ومب هی،آرنه نائس، )طراح نظر گانیچون تام ر یشمندانیسو اند كینمود.از  یبند

 ،یابزار  تیعقلان یقرار داده و بجا یمحور را مورد نف-انسان ی/ذاتیسوژه/ابژه و ابزار یها تیلور،ثنویت

موجودات از حق  ریسا یذات یوبرخوردار ستیز طیمحور مح عتیو طب یبر ارزش ذات عت،یطب یارزش ابزار

 اتیحق ح یمحور، مبنا-عتیو طب زیخرد ست یها هیظراز ن یکه در گستره ا ییکنند تا جا یم دیتاک  اتیح

رک لذت د ییبلکه حسب مورد توانا عت،یکننده انسان از طب زیرا نه عقل متما ستیز طیاز مح یو برخوردار

 و درنظر گرفتن تمام اتیحفظ ح تیو غا وریاز ن ی(، برخوردارنگریس  تریپ واناتیحقوق ح هیورنج)نظر
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 پل اتیاحترام به ح هی)نظراتیح یشناخت تیو جانوران( به عنوان مرکز غا اهانیموجودات زنده)اعم از گ

لاولاک(   ایاگ هیموجود زنده )نظر نیو بزرگتر یستیبه عنوان جامعه ز نیضرورت حفظ کره زم تای( و نهالوریت

  یستیز هعجام یاعضا گریساده در کنار د یبه شهروند  نیورز را از فاتح زم شهیدر نظر گرفتند که انسان اند

 :Nash,1990/318،111،134،411،3٤1: 9454 مان،ی/پو1159٤1،-9451،9٤1کند)بنسون، یم لیتبد

1123/ Sahotra,2011: 539/ Singer, 1989: 148-160/Næss, 1989: 164-165/  

Shrader-Frechette, 1987: 389–392.). و  تیورنون اسم ریاقتصادانان نظ  یبرخ گرید یاز سو

 مون،یرت ساهرب یاقتصاد رفتار یها شهیبا الهام از اند   كیو اگون برانسو گرنزریمانند گرد گ یروان شناسان

، شناخت را در برهمکنش مغز زمی)که مکانیعلوم شناخت نینو یو دستاوردها سیآلا سیکانمن، مور لیدان

 ،یابزار تیعقلان هیظرن یبرا ینیگزیرا در مقام جا  یبوم شناخت تیعقلان هیدانند(  ، نظر یم  طیبدن و مح

،   یبوم شناخت تیعقلان هیآن مطرح نمودند.بطور خلاصه  بر اساس نظر یو تناقض ها یانتخاب عقلان

 یآن بستگ نشگرک یذهن اتیفی، صرفا به ک  یهرگونه کنش شناخت یو رفتار و بطور کل میتصم كی تیعقلان

کند  یم یریگ میمبادرت به تصم تیموقعکه کنشگر در آن  یستیز طیبه ساختار مح نیندارد بلکه همچن

 /.Gigerenzer, & Todd, 2012: 487–497/ Simon1955: 99–118 ).دارد یبستگ زین

Brunswik,2001: 300–312). / Ralph, 2022: 468/ Smith, 1991: 877–897/ Dekker 

& Remic, ,2019: 292بیترک با) تیاز عقلان ینینو هیتوان سو یرا م یبوم شناخت تی(. عقلان 

 تیعقلان یها تیو ثنو زهایاز  تما یگردانی( برشمرد که ضمن رویو اقتصاد رفتار یعلوم شناخت یدستاوردها

 یم دید تاکخو رامونیپ عتیانسان با طب یجسمان یکپارچگیفردگرا، سوژه محور،  بر تعامل و ،یابزار یسنت

 ورزد  

 یریگ جهی: نت 6

نده نظم بخش و شناس یرویکه ن یدنیوناد یباور به وجود امر روحان هیبر پا  ریاز دل اساط تیعقلان مفهوم

 قت،یآمد و در گذار از اسطوره به فلسفه، عقل به مثابه ابزار شناخت حق دیدرست است، پد یها یدانستن

که در  ییها تیاست.ثنو یکیزیمتاف یها تیثنو نیرپاتریو د نیبرآمده از مهمتر ،یابزار تیشد. عقلان داریپد

هدف  ،موضوعیآن انسان به عنوان  سوژه شناسنده، عاقل، هدفمند،  از ابژه محسوس،جسمان یسو كی

شود به گونه  یم ینیوارد مرحله نو یی/تجربه گراییخردگرا تیثنو داریبا پد یابزار تیشود.عقلان یم زیمتما

ابزار جهت  نیبهتر یی)شناسای( به خرد ابزارقتیشناخت حق لهیسگذار از ابزار بودن خرد)به عنوان و ینوع یا

 زیو تما تیبرجسته شدن مقوله ثنو ،بایمرحله زمان نیمفهوم که در ا نیبه هدف( رخ داد.بد دنیرس

به هدف بود و خود اهداف و ارزشها از  دنیجهت رس لهیوس نیبهتر یی/هدف ،تمرکز عقل بر شناسالهیوس

 ،زبانیعصب شناس ریمختلف نظ یدر دانش ها نینو یها افتیوجود ره نیخارج شدند.  با ا تیوصف عقلان
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منتقد  یکرف انیدو جر یاز برقرار یحاک  وتریو کامپ ستیز طی، اقتصاد  ، مح یفلسفه،جامعه شناس ،یشناس

 انیو جرس كی( است. از ییو انسان گرا یسلطه ابزار ،یمحور-سوژه) یابزار تیعقلان یهایژگینسبت به و

شکن  شالوده یکردیاز رو یانتخاب عاطف هیطرفداران نظر یو تا حدود قیعم یبوم شناس  سم،یپست مدرن

 گانهی  یکردیرا در اتخاذ رو یابزار تیناگوار عقلان یامدهایاز پ زیبرخوردارند و راه گر  زیو خردست

دانند.  یم رامونیعت پیمحور نسبت به  نحوه نگرش انسان نسبت به خود و طب-رانسانی،غی،هنریگرا،عاطف

نش ک ،یارتباط تیعقلان ریدر علوم مختلف نظ نینو یها افتیها و ره دهیاز ا گرید یبرخ گرید یاز سو

 یردکیدربردارنده رو یمحدود و هوش مصنوع تیعقلان ،یشناخت تی،عقلان یبوم شناخت تیعقلان ،یعقلان

و اصلاح  نیهستند اما خود  طرح نو تیعقلان ورمح-، کامل ، فردگرا و انسان یابزار هینسبت به سو یانتقاد

 یکیزیف ستیز طیاز رابطه برهمکنش انسان با مح یکنند که عمدتا حاک یم یرا معرف تیاز عقلان  یشده ا

 تیخورد و فعال یبه چشم نم یزیعاطفه و عقل تما انیبرهمکنش م نیکه در ا یاوست به گونه ا

ر مواجهه با انسان د  یمغز ییایمینوروش ستمیفعل وانفعالات س له)ادراک  وتفکر و استدلال( به منزیعقلان

برهمکنش انسان با محرک ها و مقولات  نیشود.. علاوه بر ا یمحسوب م یرامونیمعنادار پ یمحرک ها

 یها سمیزنده)به خصوص ارگان یها سمیبلکه تمام ارگان ستیمنحصر به انسان  ن گرید  ،یطیمعنادار مح

 یواق قیخود از طر رامونیپ طیتوانند با مح یم زین یقو یهوش مصنوع یدارا ینهایشما نیآگاه( و همچن

 یها شهیمشترک اند ندیخود تعامل و برهمکنش معنادار داشته باشند.برآ یو مغز  یعصب ستمیو س یحس

به  نسانا یو ابزار یستیمحور ، اومان-، سوژه انهیجو یبرتر ییاز دوگانه گرا یانگردیتوان در رو یرا م نینو

 یا ارزش ذاتهمراه ب  یعاطف ،یگرا، برهمکنش گانهی  یکردیرو ینیبه برگز شیو گرا یرامونیپ عتیخود و طب

 خلاصه نمود. عتیطب یابزار ریو غ

 منابع

 یباقر پرهام،انتشارات علم ،ترجمهیدر جامعه شناس شهیاند ریس ی(،مراحل اساس9451)مونیآرون، ر-9

 ،تهرانیوفرهنگ

 کتاب البرهان؛ تصحیح ابراهیم مدکور؛ قم: مکتبۀ آیۀالله نجفی مرعشی، -ق( الشفاء93٤3ابن سینا؛)-1

 نشر مرکز ،تهران،یانتقاد شهیواند تهی(، مدرن9411بابك) ،یاحمد-4

 هران ،حکمت، ت ،یداود مرادی(،درباره نفس، عل9411ارسطو)-3

 تهران ،حکمت، ،  ،یخراسان نیشرف الد ك،یزی(،متاف9411ارسطو)-8

 تهران ، نشرمرکز، ،یاری یترجمه رضا ول جه،ین شی(، فردر9455) ینکز،لیاسپ-1

 تهران، ،نشر مرکز،  ،یفاطم دونیستم،فریدر قرن ب یلی( فلسفه تحل9411استرول،اورام،) -1

 ،  یوفرهنگ یتهران، انتشارات علم ،یروحان(،جمهور،فواد 9413افلاطون)،-5
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 پور، تهران ، نشر ارجمند، ، یصباغ دیسع ،یآگاه یها هی( ،نظر9411کاوانا،آندره) ویاوجن-1

 سعادت،تهران، نشر هرمس لیفلسفه قرن هفدهم،اسماع خی(، تار9458)ل،یام ه،یبر-9٤

 یوهابزاده،تهران، نشر جهاد دانشگاه نیست،عبدالحسیز طی(،اخلاق مح9451بنسون، جان)-99

 تهران ، نشر لگا، ، ل،یپوراسماع اسری(،فلسفه ذهن،9411) ،اندرویلیب-91

 نشر توسعه ،تهران،یمحسن ثلاث ،یطیمح ستی(،اخلاق ز9454)،ییلو مان،یپو-94

 تهران، انتشارات سمت، ، ،یشناسجامعه یهاهی(، نظر93٤٤غلامعباس) ،یتوسل-93

شود، جهانشاه  یما به فهم منجر م یمعنا و خرد: چگونه بدنها ،ی(، ذهن جسمان9411رک)جانسون،ما-98 

 تهران، نشرآگاه،  ،یگیب رزایم

ران، ته ،یگیب رزایو استدلال،جهانشاه م لیمعنا، تخ یجسمان ی(،بدن در ذهن:مبنا9411جانسون،مارک)-91

 نشر آگاه

راهبرد  ،مجلهیانتخاب عقلان هیجامعه شناسانه نظر یکردهای(،رو9451)گانه،محمدرضا،ی یجواد-91

 13-44،:صص4فرهنگ، شماره

 13ش  ،یتاملات فلسف «زیو صائب: دو متفکر خردست چهی،ن(»9411خاکپور، محمد)-95

 (، عقل در حکمت مشاء، تهران ، مردمبارز9431)مرادیعل ،یداود-91

عقلانیت محدود )مرزبندی شده( نقد عقلانیت کلاسیك؛ رویکرد » (،9419)گرانیو د یرنان-1٤

 11-11صص-1شماره-یقی،فصلنامه اقتصاد تطب«سایمون

 ی:فصلنامه پژوهها «بیرق یکردهایاز منظر رو ینقد انتخاب عقلان«» -(9411)گرانیمحسن و د-یرنان-19

 14شماره-یاقتصاد

و همکاران، تهران، انتشارات  یمهدو ،محمدصداقیجامعه شناخت یها هی(، نظر9413جورج) تزر،یر-11

 ،یبهشت دیدانشگاه شه

  یتهران، نشر علم ،یمترجم:محسن ثلاث-در دوران معاصر  یشناسجامعه هی( نظر9451جورج) تزر،یر-14

 کردیو نقد چالشهای   رو ییدلوز و علامه طباطبا لیژ یمعرفت شناس نییتب(» 9411)گران،یود یسجاد-13

 1،شیدر دانشگاه اسلام ی،مطالعات معرفت «كیزوماتیر

 ونانیعقل در دوره  گاهیتحول در مفهوم و جا ریبر س یتامل»(،9411)می،پناهان،مریدمهدی،سیسجاد-18

 دیدانشگاه شه یتی،مجله علوم ترب «تیو ترب میآن بر تعل یو دلالتها یباستان و قرون وسط

 33-18،،صص1چمران،شماره

 ،ی،فصلنامه پژوهش اجتماع «دنزیگ یآنتون یابیساخت  ی،تئور( »9451بهرنگ) ،یقیصد-11

 911-939،صص1شماره
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 «یانتقاد یکردیهابرماس با رو یاطیکنش ارت هینظر یروش شناس ی،بررس(» 941٤)میعباسپور، ابراه-11

 13-48 صص ،1شماره – 13 ،یاجتماع ی،معرفت فرهنگ
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For years, biological species were referred to as natural types and essences 

in Islamic logic and philosophy. Philosophy before Mulla Sadra also 

conformed to the traditional view of biology on species. However, with the 

acceptance of the theory of evolution in biology, the essentialist image of 

biological species in the philosophy of biology was distorted, and now 

almost all common definitions and explanations in the philosophy of biology 

conflict with this essentialist image by raising issues such as speciation and 

common descent. Mulla Sadra, by raising new principles such as the 

originality of existence, the doubt of existence, and substantial movement, 

overturned the foundations and foundations of the philosophies before him. 

Considering these fundamental changes and explaining these principles, 

Professor Motahari has presented some scattered topics. The collection of 

these topics indicates that by accepting the principles of transcendental 

wisdom, one must inevitably abandon the essentialist image of all natural 

types, including biological species. In addition, principles such as doubting 

the existence and movement of substance are remarkably consistent with the 

image that the theory of evolution has created of species. 
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   کاوش های عقلی 
   

از  یاستاد مطهر ریبر اساس تفس یستیز های گونه یمنطق تینوع یبررس

 هیحکمت متعال یمبان
  3محمود فريمانه، 2يکوکب داراب  ،1 ⁕مريم عباس آباد عربي

 ، ایرانمشهد، دانشگاه فردوسي مشهد ، دانشکد الهيات،دکتري حکمت متعاليه .1

 ، مازندران، ایراندانشگاه مازندران ،يگروه فلسفه و کلام اسلاماریاستاد -2

 دانشگاه فرهنگيان ،فلسفه گروه استادیار .  3
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 ادی یدر منطق و فلسفه اسلام یعیبه عنوان انواع و ذوات طب یستیز گونه های از ها سال

به گونه، تطابق داشت.  شناسی ستیز یبا نگاه سنت زیاز ملاصدرا ن شیپ ی . فلسفهشدیم

در  یستیز های از گونه انهگرای ذات ریتصو شناسی ستیتکامل در ز هینظر رشیاما با پذ

در  جیار های نییو تب فیتمام تعار باًیشد و اکنون تقر دوشمخ یشناس ستیفلسفه ز

 نیو تبار مشترک، با ا زایی گونه چون هم یبا مطرح کردن مسائل یشناس-ستیفلسفه ز

 در تعارض است. انهگرای¬ذات ریتصو

 یوجود و حرکت جوهر کینو مانند اصالت وجود، تشک یملاصدرا با مطرح کردن مبان 

 نیبا در نظر گرفتن ا ی. استاد مطهرختیاز خود را فرو ر شیپ های فلسفه یاساس و مبان

موده را به صورت پراکنده مطرح ن یمطالب ،یمبان نیا نییو در ضمن تب نیادیبن راتییتغ

 هیحکمت متعال یمبان رشیاز آن است که با پذ یمطالب حاک نیا یاست که جمع آور

ا کنار ر یستیز های¬از جمله گونه یعیاز تمام انواع طب انهگرای¬ذات ریتصو دیلاجرم با

ه ک یریبا تصو یوجود و حرکت جوهر کیچون تشک-هم یگذاشت و علاوه بر آن، مبان

 دارد. یاقابل ملاحظه یکرده است، سازگار جادای ها¬تکامل از گونه هینظر

 
 هیحکمت متعال ،یاستاد مطهر ،یستیز یگونه ها ،یمنطق تینوع کلمات کلیدی:

 

   abbasishoeib@gmail.com: نشانی پست الکترونیکی نویسنده مسئول-⁕
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 مقدمه  -0 
طرح شده م یبه صورت جد  شناسی ستیتکامل در فلسفه ز ی هینظر رشیکه پس از پذ یاز مسائل یکی

ه عنوان ب یستیز های¬باستان در منطق و فلسفه از گونه ونانیاست. از زمان « گونه تیماه»است مسأله 

 راتیتاث و دتکامل مطرح ش هینظر ،شناسی ستیدر ز که نیتا ا شد یاستفاده م« نوع»مبحث  یبرا یمثال

 تیماه یاز جمله انسان دارا یستیز های گونه ه،ینظر نیگذاشت. طبق توابع ا یخود را بر جا یو فلسف یعلم

توان گفت  یم بیترت نیو بد شوند یو تکامل شده و م رییدچار تغ ختاری طول در ها بلکه گونه ستندیو ذات ن

 (.Hull,1965. Mayr,1975) برد انیاز گونه را از م انهگرای ذات ریتصو ینیتکامل دارو هینظر

 توان گونه یمن گریو نوع داشتند؛ د  تیاز ملاصدرا به مساله ماه شیکه فلاسفه پ یکردیبا رو گرید انیب به

نوع  یبرا یکاف تیاز ثبات و شفاف ییایمشی انواع برخلاف ها و گونه ستینگر ییایمشی انواع مانند را ها

 نی، باز هم ا«نوع»درباره  ملاصدرا یو آرا یبر اساس مبان ای. اما آستندیمحسوب شدن، برخوردار ن یعیطب

که  ابتدا  میآن هست ینوشتار در پ نیدر ا ستند؟ینوع ن یعیطب یو گونه ها باشد یم حیصح یریگ جهینت

 میده حیوضو سپس ت میکن نییو تب فیتکامل درباره مفهوم گونه ساخته است را توص هیکه نظر یریتصو

 است. نییاز مفهوم گونه، تا چه مقدار قابل تب یساز ریتصو نیملاصدرا، ا یکه طبق آرا و مبان

 بحث نهیشیپ-2

 قیاز حقا قیو عم حیبه شناخت صح یابیدست یهمواره در پ یباستان تا فلاسفه اسلام ونانی شمندانیاند از

 گاهیابه خصوص انسان، ج ،یستیز یعیانواع طب یشناخت یهست یبررس انیم نیموجود در جهان بوده اند.در ا

رواج  یستیاز جمله انواع ز یعیدر مطالعه انواع طب «انهیذات گرا»نگاه  یداشته است.تا قرون متماد یا ژهیو

 .افتیرییتغ دگاهید نیبه مرور ا یشناس ستیتکامل در ز هیبا مطرح شدن نظر نکهیداشت تا ا

 های را نوع یستیز های گونه توان ینم گرید شناسان ستیز کردیموضوع که با توجه به رو نیا درباره

است  دهینتشر گردم زین یانجام گرفته و مقالات شناسی ستیدر کتب فلسفه ز یقاتیقلمداد کرد؛ تحق یمنطق

مقاله  نی(. اما کوشش ا0011هاتف، ) یمحمد مهد ،«یستیز یعیبه انواع طب یمعرفت کردیرو»از جمله مقاله 

 ستیلسفه زمربوط به ف های نییدر کنار تب هیحکمت متعال یمبان نییو تببوده است که با مطرح کردن  نیا

از  شیب یکه استاد مطهر جایی دو را نشان دهد. از آن نیا نیب قیاز مسئله مورد بحث، ارتباط عم شناسی

 شتهشده است، آراء و نو کیمقاله نزد نیبحث در ا وردبه مسأله م هیحکمت متعال یمبان نییدر تب گرانید

 یمقالات ه،یحکمت متعال ینسبت به مبان یاستاد مطهر دگاهیقرار گرفت. البته درباره د دیمورد تاک شانیا های

 حکمت در نهگا پنج اتیکل هینظر سنجی هم»موضوع داشتند از جمله  نیبه ا ینگاشته شده است که اشارات

 (.0۹۳0) ،یاصفهان یحامد ناج ،«ییراو حکمت صد ینوسی
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 زایی¬تکامل و گونه هینظر-3

 شناسی تسیامروزه در ز یزیچ چیه» یاست و به گفته دبژانسک دیجد شناسی ستیز یسنگ بنا تکامل 

از  اتیروند ح هینظر نیطبق ا (. dobzhansky,1973:125)«کند ینم دایتکامل معنا پ هیجز در سا دیجد

سان. بر ان جامو سران ها یچند سلول اتیها تا ح یساده تک سلول اتیاز ح د،یگرا یم یدگیچیبه پ یسادگ

ولد شده، مت شیسال پ اردیلیاز سه م شیکه ب هیسلول اول کیاز  ،یاساس تمام موجودات زنده کره خاک نیا

عبارت  شکل گرفت. به اتیشجره ح زایی گونه دهیادامه داشته و بر اساس پد ندیفرا نیا مشتق گشته اند.

 یکه چگونه تمام موجودات زنده  با همه تنوّع دهد یم حیاست؛ توض زایی گونه  دهیتکامل که علت پد گرید

به هم  ینسب یوندهایهمه موجودات زنده با پ بیترت نبدی. اند گشته داریمشترک پد یاکانیکه دارند از ن

شکسته  حاکم بود در هم هینظر نیاز ا شیهرگونه، که پ یخلقت مجزا و دفع یسنت ریو تصو شوندیمرتبط  م

 شد.

مفصل است.  اریسب یشناس ستیو توابع آن در فلسفه ز جینتا یگسترده است و بررس یا هیتکامل نظر هینظر

 تیشناسان به ماه ستیتکامل، نگاه ز هینظر رشیاست که با پذ نیمقاله مدنظر است، ا نیدر ا آنچهاما 

ر در س مفهوم آن دو سپ یشناس ستیدر ز« گونه» گاهیلذا ابتدا لازم است که جا کرد؟ یرییگونه چه تغ

 -است یکیزیافآموزه مت کیکه - «ییذات گرا»که آموزه  میابیتا در میکن یرا بررس یشناس ستیفلسفه ز

 ر؟یخ ایقابل برداشت هست « گونه»هنوز از مفهوم 

 یم بندی طبقه تکامل طول در ها موجودات زنده را بر اساس اصل و نسب آن دیجد یشناس ستیعلم ز 

رمانرو مانند فرمانرو جانوران، ف شود یفرمانرو گفته م کیکه به هر  دهد یم لیو پنج گروه بزرگ را تشک کند

 و ... . انیآغاز

شاخه،  . مانندمشابه وجود دارد یطبقه بند ستمیس کیدر  زین یگرید های بندی بر فرمانرو طبقهعلاوه  

ته هستند. وابس گریکدیو به  کنند یم یرویپ یاز سلسله مراتب ها نیرده، راسته، خانواده، جنس و گونه. همه ا

 یم یمنته «ونهگ» یعنی یبه سمت جزئ« فرمانرو» یعنی یاز کل یطبقه بند ستمیس نیا

 .(stace,1991:8.)شود

 

 گونه جنس خانواده راسته رده شاخه فرمانرو

 بخرد هاانسان انسان نماها نخستینان دارانپستان دارانمهره جانوران
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 گونه  فیتعر-4

ختلف از دو جنبه م توان¬یجانداران است. گونه را م یسطح طبقه بند نتری¬و سخت نتری¬نییپا« گونه»

 کرد؛ فیتعر

صفات مهم با  هیکه در کل  شود¬یم لیتشک یگونه از مجموعه افراد کی: یصفات و شکل ظاهر .0

 طیتشابه به آن جهت است که شرا نی، مشابه باشند. ا دآی¬می وجود به ها¬که از آن یو با نسل گردی¬کی

 از. اندم¬یثابت م شیکم و ب زنی شان¬است، صفات کسانی یادزی حدود تا ها¬در همه آن یعیانتخاب طب

مثل، دائماً صفات  دیگونه در عمل تول کیکه  است جهت آن از  ها¬بودن صفات در آن یمساو گردی طرف

 دارا را ها¬از ژن یمجموعه مشترک بیترت نیبد کنند¬یمخلوط م گریکدی)ژنها( خود را با  یارث

 کرد: فیتعر یگریمهم به طرز د تیخاص نیا یاز رو توان¬ی.گونه را مباشند¬می

 زشیآم لیانسپت ایو  کنند¬یم یرگی¬جفت گریکدیکه عملا با  شود¬یم لیتشک یگونه از اجتماع افراد  .2

 cartwright,2000:158مثل جدا هستند.) دیانواع از لحاظ تول ریدارند و از سا

 از مفهوم گونه یشناس ستیفلسفه ز لیتحل-5

 یتنکرد و ح فیرا تعر« گونه»وقت  چیه نیاست اما دارو "منشاء گونه ها" نیکه عنوان کتاب دارو نیا با

 تیماه اًقتیبحث که حق نیکرد. اما ا یدر امر گفتگو معرف یراحت یو صرفاً برا یقرارداد یاتهوی را ها¬گونه

 کیاست؟  یعینوع طب کیگونه  ای. آدیگرد زیتأمل برانگ یبه بحث لیتبد ست؛یگونه ها چ یشناخت یهست

 کرده است. یباره را جمع آور نیدر ا یاصل دگاهیسه د یفرد است؟ سترلن کی ایمجموعه است 

 نینا بر اب«. مشابه هستند یرفتار ای یکیژنت ،شناسی¬ختیگونه به لحاظ ر کی یها تیجمع یتمام» .0

 ها¬اسیمق نیا نبی انتخاب و گرفت بهره ها¬مشابهت یبرا یادیز های¬اسیاز مق توانیظاهراً م دگاهید

 طتوس ها¬آن شباهتاز موجودات زنده مشابه باشد که  ایمجموعه صرفاً ها¬. اگر گونهستیضابطه مند ن

 ،ی)صمد .ستین یعینوع طب کیدرواقع مقوله گونه،  شود¬یم دهیمختلف سنج اسیمق شمار¬یاز ب یکی

ه شوند ک افتیاز افراد  ای¬که مجموعه شود¬یگونه ساخته م کی یوقت دگاهید نی( طبق ا32-3۹: 0۹3۹

 کیو که افراد، عض شود¬یممشترک و مشابه باعث  اتیخصوص نیمشابه داشته باشند. ا یها یها یژگیو

و ذات  تیآن به سبب دارا بودن آن ماه یدر کار باشد که اعضا یتیاهذات و م که¬نیشوند. نه ا یگونه تلق

داشته باشند و تنها در اعراض با هم  یو ضرور ینیب شیقابل پ یو اشتراکات افتهیخاص به هم شباهت 

 اریو  مع مینک ی(  را انتخاب ماسی)مقیژگیچند و ایک یکه  میما هست نیا گرید انیکنند. به ب دایتفاوت پ

 ستین تیبه نام ماه  ینیع قتیحق کیناظر به  ،یژگیو نیا دگاهید نیو طبق ا مدهی¬یساخت گونه قرار م

آن اثبات  یبتوان برا یگرید یذات یها یژگیساخته شده باشد که با اثبات آن، و شیثابت واز پ یکه قالب
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توان  یبر چه اساس م که¬نیوارد آمده است از جمله ا یراداتیا دگاهید نیبر ا یناسش ستیکرد. در فلسفه ز

 ها¬ونهگ بندی¬در دسته یاصل یژگیرا به عنوان و یژگیو کیمشترک،  های¬یژگیاز و یاریبس نیاز ب

 دهیبه آن پرداخته شده، ناد اتیهرگونه که در شجره ح یخیتطورات تار دگاهید نیبا ا که¬نای و کرد انتخاب

 .شود¬یگرفته م

 فیرتع خشیگونه خاص توسط تار کیکردند  شنهادیو هال آن را پ نیزلیدوم که گ دگاهیمطابق د   .2

 صحبت یشناسان درباره گونه به همان صورت ستیز میاشاره کرد نیاز ا شی. همانطور که پشود¬یم

گواه  اناز جاندار کهری که طور¬. در واقع همانکنند¬یکه درباره  فرد فرد جانداران بحث م کنند¬یم

با هم مرتبط  یصورت  از نظر تبارشناخت نیبه هم زنی ها¬گونه گرند،یکدیبا  یتبارشناخت های¬یشاوندیخو

به  زنی ها¬گونه رند،می¬یو م ابندی¬یرشد و تکامل م شوند،¬یر که جانداران متولد مطو¬هستند و همان

 اهدگیبود که د کردیرو نیهمبر اساس   "هال". شوند¬یو منقرض م ابندی¬یو تکامل م ندآی¬یوجود م

 گسترش داد. ،یعیطب های¬گونه ها، افراد هستند نه نوع که¬نیبر ا یرا مبن نیزلیگ

هستند  اتیاز هو یاستفاده کرد. کلاس ها گروه« کلاس ها»از واژه  «یعیانواع طب»واژه  یبه جا  "هال"

 یتیمحدود یو مکان یهستند که  به لحاظ زمان ییدارند و متشکل از اعضا یعلم نیدر قوان یکه کارکرد

 یکانم -یبه لحاظ زمان کههستند  ییکه متشکل از اجزا میمنفرد را دار اتهوی ها،¬ندارند. در مقابل کلاس

 نیا هیرمنفردند. مطابق نظ یاتهوی ها¬که گونه کنند¬یو هال، سپس استدلال م نیزلی. گباشند¬یمحدود م

 ,Ereshfskyارجاع ندارد. )  ینیع یاتیتکامل است  و به هو هیدر نظر ینظر ای¬واژه« گونه»دو، واژه 

کاملا  ها¬تیبنابر فرض، ماه رایز کند¬یم ییزدا تیاهم ها،¬از گونه زین کردیرو نیا گرید انی( به ب2002

در هر  ایدر هر مکان  تواند¬یطلا م تیاشاره ندارند. مثلاً ماه یفرد ایمکان، زمان  چیهستند و به ه یفیک

 دهینجس شان¬یختاری تبار نظرگرفتن در با تنها ها¬گونه دگاهید نیوجود داشته باشد اما طبق ا یزمان

 (75: 0011. )سوبر،شوندیم

گونه از  711کرده و  قیتحق یستیز های¬سال درباره گونه ۰1از  شیکه ب یبه عنوان کس ریارنست ما .۹

 و کند¬یو هال  اظهار تاسف م نیزلیقرار داده، از اظهارات گ یموجودات زنده را مورد بررس ریپرندگان و سا

در ابتدا تعلق دو  ری( ماMayr, 1996:262. )داند¬یم نیزنشیپشت م های¬ستتاکسونومی را ها¬آن

ست دان یروا م داشتیوجود م زشآمی ها¬آن انیبالقوه م ایکه بالفعل  یگونه را در صورت کیبه  تیجمع

او  دگاهی( از د7۳-۰1،:0011بالفعل را شرط لازم دانست.)سوبر،  زشیداد و آم رییرا تغ فیتعر نیاما بعدها ا

 .باشند¬یتکامل م یو واحد اصل هستند عتیدر طب ینیع های¬دهیموجودات زنده، پد های¬گونه
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 انیرکه ج یبوم های¬تیاز جمع  ای¬عبارت است از  مجموعه یستیگونه ز کیاست که  نیا ریما شهیاند 

 نی. اکنند¬یمثل م دیتول گریکدیبا  یبوم های¬تیزده است. افراد درون جمع وندپی هم به را ها¬آن یژن

عضو  یرد وقتف کی گرید انبی به. اند¬جدا مانده ها¬ستمیس گریاز د یمثل دیاز نظر تول ها¬تیجمع ستمیس

  یرگی¬لمثل است که سبب شک دیتول انیجر نیمثل داشته باشد و هم دیگونه است که با آن گونه تول کی

 تیصفات متفاوت و در نها یرگی¬علت شکل یمثل دیتول یجداساز گری. به عبارت دشود¬می ها¬گونه

ممکن  اید باش ییایوجود موانع جغراف لیبه دل تواند¬یم یمثل دیتول یجداساز نی. اشود¬یمجزا م های¬گونه

که  شود¬یدارند که مانع از آن م یکیولوژیزیف ای یرفتار های¬یژگیباشد که جانداران و لیدل نیاست به ا

 کنند. دیکه با هم هستند فرزندان بارور تول یهنگام حتی ها¬آن

فات او تفاوت ص رایاست.ز یعیخاص موجود در نوع طب تیوجود ذات  و ماه یبه صراحت ناف زین ریما دگاهید 

 نیا امدیداند. پ یم یمثل دیتول یمتفاوت بلکه بخاطر جداساز تیدو گونه مختلف را، نه به خاطر وجود دو ماه

 طیمح یمتفاوت که از سو یابانتخ یاست که دو گونه ممکن است  در واکنش به فشار ها نیا یجداساز

سازد  یکه دوگونه را دوگونه  متفاوت م یزیرا بپرورانند اما چ یشود صفات متفاوت یمتفاوت اعمال م یها

 است نه عدم شباهت)همان( یلمث دیتول یجداساز

 فتایشمرده شوند  یعطبی انواع ها¬گونه که¬نیا یثبات لازم  برا زین کردیرو نیدر ا ن،یعلاوه بر ا 

 ایمه نیشیپ های¬از دل گونه دیجد های¬گونه یرگی¬امکان شکل یمثل دیتول یو با جداساز شود¬ینم

نوع  کیافراد   رایکرد ز میتقس گرینوع را به انواع د کی توان¬ینم یاز نظر منطق که¬ی. در حالگردد¬یم

 .اتیبا هم اختلاف دارند نه در ذات اتیتنها در عرض یقیحق

 -شد انیب که یفیاز جمله تعار -فیتعار نای تمام بر اما است شده ارائه ها¬گونه یبرا یگریمتعدد د فیتعار

 ها¬جامع و مانع از گونه یفیتعر شناسی¬ستیوارد شده است و در حال حاضر در فلسفه ز یجد ینقدها

. میت گونه برسدرس فیرتا به تع میباش شناسی¬ستیدر ز شتریب های¬شرفتیمنتظر پ دیبا دیو شا منداری

(Ereshfsky,2002) 

 نیجهت که در تمام ا نیو تنها از ا میرا ندار فیتعار نیهمه جانبه ا ینوشتار قصد  بررس نیالبته ما در ا 

 (7۳: 0011)سوبر، میپرداخت فیتعار نیاهم ا یبه بررس شود¬یمشاهده م انهگرای¬ضد ذات جینتا فیتعار

آن کار  و دامنه دار یخیتار شهیبا توجه به ر زیشناسان ن ستیز شهیدر اند یحت ییرهاکردن ذات گرا اگرچه

از لوازم  ،یکیزیآموزه متاف نیشود که به خاطر ا یم افتی یشناس ستیدر ز ینبود اما اکنون کمتر کس یآسان

امروز »سوبر  وتیلا ریبه تعب بین ترتیبفشارد.به ا یپا ییکند و بخواهد بر ذات گرا یتکامل چشم پوش هینظر

 (0۳31سوبر،«)مساله مرده است کیدر خصوص گونه ها  ییذات گرا گرید

 متفاوت داشته اند: کردیچالش سه رو نیدر واکنش به ا یغرب لسوفانیف
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دست و  کی یمفهوم بیترت نیکنند و به ا یدفاع م یشناس ستیدر ز ییکه همچنان از ذات گرا یکسان ـ

 دهند. یارائه م یعیاز انواع طب انهیذات گرا

انواع  ریرسارا د ییوداع کرده اند اما ذات گرا ییگونه ها(با ذات گرا یعنی) یستیز یعیکه در انواع طب یکسان ـ

در حوزه  یعیتنوع در انواع طب یراه را برا نانیهمچنان حفظ کرده اند. درواقع ا یستیز ریانواع غ یعنی یعیطب

 مختلف باز گذاشته اند. یها

ند.)هاتف، وداع کرده ا ییبا ذات گرا یو به طور کل یستیز ریو چه غ یستیز یعیکه چه در انواع طب یکسان ـ

0011 :۹21) 

ه تبع آن ب رد،یرا بپذ هیحکمت متعال یمبان یاست که اگر کس نیا میآن هست ینوشتار در پ نیدر ا آنچه

 را انتخاب خواهد کرد؟ کردیسه رو نیاز ا کیکدام  حایترج

 یکیاست که « نوع»قرابت دارد، مبحث  «یستیز یدر گونه ها ییذات گرا»در آثار ملاصدرا با مبحث  آنچه

 م،یتا نشان ده میده یقرار م یمورد بررس خمس را اتیباشد. لذا ابتدا بحث کل یخمس م اتیاز اقسام کل

لاصدرا به از م شیپ سفهکه فلا یمتفاوت یمبان ایاساسا چرا مفهوم نوع در منطق و فلسفه شکل گرفت و آ

 یمبان نیا رییگونه باشد، با تغ نیاگر ا ر؟یخ ایداشته است  یمفهوم نقش نیا یریآن معتقد بودند، در شکل گ

 خواهد شد؟ یراتییتوسط ملاصدرا، مفهوم نوع دستخوش چه تغ

 خمس اتیکل-6

 یلاموارد حوزه تفکر اس یونانیاست که از تفکر  یفلسف -یمنطق های¬از آموزه یکیخمس  اتیکل مبحث

ه است. شد یگذار هیخمس پا اتیبراساس کل ینویاز آن، منطق س یرویو به پ ییشده است. منطق ارسطو

 اید است به شکل ح ای زین فیاستدلال. تعر طهیدر ح ایاست و  فیتعر طهیدر ح ایاساس عمل تفکر  نیبر ا

 ،فی. در تعارشود¬یاز جنس و عرض استفاده م یرسم فیاز جنس و فصل و در تعر یحد فیرسم. در تعر

 .باشد¬یمعرف غالباً نوع م

اص جنس، فصل، عرض خ یو غالباً چهار کل ردیگ یخمس صورت م اتیکل لهیبه وس یاکتساب علم تصور 

 یسمر ای یحد یریکه منجر به ارائه تصو شوند¬یو بر نوع حمل م گریکدیبر  ای¬و عرض عام  به گونه

 کند¬یل مسوا یزیکه با ماهو از چ یمعتقد است که کس نایاساس ابن س نیشوند. بر ا فیمورد تعر تیاز ماه

صورت کامل که همان  نیکامل در ذهن او حاصل گردد. ا یصورت ز،یآن چ قتیآن است که از حق یدر پ

 یولو به صورت اجمال ،یاز مقومات آن ش یحاک میکه همه مفاه ردیگیشکل م یزمان باشد¬یم یش تیماه

 یش کی قتیاز حق ییجز انگریبکه صرفاً  یمفهوم نی( بنابرا0012:۰5 نا،یدر ذهن حاضر شده باشد.)ابن س

به  یمفهوم نیچن رایز شود¬یمحسوب نم یمفهوم ماهو کیچه جزء مخصص.  باشد چه جزء مشترک و

 ییاست که بار معنا یمفهوم ،یمفهوم ماهو کیرا گزارش کند.  یآن ش قتیتمام حق تواند¬ینم ییتنها
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 و مانند مفهوم انسان که بر کمال باشدرا داشته  یش یذات یها یژگیکردن از مجموعه و تیحکا یبرا یکاف

و ناطق که به صورت  وانیهمچون ح یمی( اما مفاه۹5و  ۹3: 0010 نا،یانسان دلالت دارد ) ابن س قتیحق

 «یذات» میدلالت دارند به نام مفاه تیاز ماه یحال  بر جزئ نیو در ع ستندیانسان ن تیاز ماه یجداگانه حاک

به  «یعرض»مفهوم  کی «یذات»باشد نه  «یماهو»که نه  یمفهوم راساس ه نی. براشوند¬یخوانده م

 ( ۹۹ - ۹1. )همان: دیآ یحساب م

را از ملاصد شیکه پ جایی¬و از آن باشد¬یم تیخمس، ماه اتیاساساً مقسم کل داستپی که طور¬همان 

 یاتیماه ها¬نینظر وجود داشت که ا نیا زین یستیز های¬گونه رامونیحاکم بود، پ تینگاه اصالت ماه

ل شده اند که یماده و صورت تشک یمرکب، از دو جز خارج اتیمرکب هستند که در خارج تحقق دارند. ماه

وابسته است. چنانچه ذهن هرکدام از ماده  یگریو ذات تام و تمام است اما در وجود به د تیدر ماه کیهر

 زمندایذات خود ن لیتکم یکه در ذات خود ناقص و مبهم است و برا دیلحاظ نما تیو صورت را به عنوان ماه

 ا،نیجنس و فصل است.)ابن س ده،صورت آنچه که تصور ش نیاست، در ا گرید اتیکردن ذات مهیضم

0010:20۹ - 200) 

 یقیصل حقف شود،¬یم انیب« فصل»به نام  فتعاری در معمولاً که چه¬درباره فصل معتقد است آن نایس ابن

عدم » لیبه دل ای« قلت شعور»به علت  ای مآیی¬یفصل بر م افتنی پی در که گاه¬آن نای. از نظر ابن سستین

نمونه  ی. برامکنی¬یم انیاز لوازم آن را ب یکیو به ناچار  میابی¬یدست نم یقیبه فصل حق« الاسماء

 نا،ی. )ابن سدباش¬یبلکه نفس ناطقه است که مبداء نطق م ستیناطق ن یقینوع انسان، فصل حق ی¬درباره

از کتب منطق مکرر ذکر شده،چند نکته مهم که مربوط  یاریساده که در بس حاتیتوض نی( از ا2۹۰: 0۹5۰

 به بحث ماست، قابل برداشت است:

 از ها¬گونه یکه درصدد جداساز یهنگام زین شناسی¬ستیاشاره شد ز تر¬شپی که طور¬اول: همان نکته

 یقیل حقفص افتنیو همان طور که در فلسفه دغدغه  شود¬یمشکل رو به رو م نیبا هم دآی¬یبر م گریکدی

 جود دارد.ز وین یشناس ستزی در  ها¬گونه یبند میتقس یمشخص برا اسیضابطه و مق افتنیوجود دارد؛ 

شود که  یآن گذشت، مشخص م حیخمس که توض اتیمبحث کل یریشکل گ شهینکته دوم:با توجه به ر

 اتیکل یعنی.یشناخت یداشته است تا صبغه هست یصبغه معرفت شناخت شتریب زیمبحث در همان ابتدا ن نیا

 نیکند.بنابرا میتنظ یاز دانش منطق درصدد است که معرفت ما را از جهان خارج یخمس به عنوان گوشه ا

 فصل وجود ایخمس از جمله نوع  اتیکل یها یثابت شود که در عالم خارج دسته بند یلیاگر به هر دل

مرکز و آموزش ت یریادگی لیمثل تسه یآن در امور یو کاربرد یبتوان بر جنبه معرفت شناخت دیندارد،شا

 کرد 
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ال، باشد.به طور مث یقابل طرح است که اصالت ماهو یخمس اساسا در فلسفه ا اتیسوم: مبحث کل نکته

د که است که ابتدا تصور شو نیفرع بر ا ،یزیچ یبرا اتی)از جمله فصل( و عرضاتیذات افتنی یتلاش برا

و  یخط کش ارجاند و در جهان خ افتهیوجود  گر،یکدیمتفاوت از  یماهو یموجودات به صورت دسته ها

ت خود را شناخ ق،یحقا نیفهم ا یتلاش کند که برا دیقراردارد و انسان با اتیماه نیب قیدق ییها یمرزبند

 یوهروجود، حرکت ج کیمانند اصالت وجود، تشک هیحکمت متعال ید.اما اگر به مبانمرزها منطبق ساز نیبرا

که  مینکیم انینظر گردد. در ادامه ب دیخمس تجد اتیاز کل یسنت ریو ... توجه شود لازم است که در تفس

 یکشد و متناسب با مبان یخمس را به چالش م اتیمبحث کل ،یمبان نیچگونه براساس ا یاستاد مطهر

 دهد. یارائه م« نوع»از  یدیجد یمعنا هیحکمت متعال

 وجود اصالت-7

ود به اثبات اصالت وج یفلسف لیدل نیملاصدرا توانست با چند ت،یوجود و ماه انیم زیپس از  طرح تما 

از مفسران حکمت  یاست. گروه یاعتبار یامر تیکه ماه شود¬یبپردازد. با اثبات اصالت وجود، ثابت م

. سازد¬یخارج م تیواقع طهیح زآثار و احکام آن را ا ت،یماه یباورند که اصالت وجود، به طور کل نیبرا هیمتعال

 گردد،¬یبر آن مترتب م یو معقول ثان یاحکام و آثار آن که به عنوان معقول اول یو تمام تیماه بیترت نیبد

که به  نیبدون ا کند،¬یم دایاصالت وجود، موضوع خود را از دست داده و حالت مجاز پ تیپس از حاکم

 یتیماه که اگر شود¬یپس از اثبات اصالت وجود، گفته م که یمعن نیبطلان آن حکم داده شود. بد ایکذب 

ر آن ب -صادق هستند نکهیبا وجود ا -احکام نیوجود ندارد ا تیداشت اما چون ماه یآثار و احکام نیبود چن

 (0۳1، 2: 0۹5۰ ،یآمل ی؛ جواد052 - 000۳:050 ،یی. )طباطباشوند¬یمترتب نم

 «یملأ خارج»است که  یزیدارد که وجود همان چ یم انیاصل اصالت وجود ب حیدر توض  یاستاد مطهر 

است که ذهن آن را ساخته  یخارج تیاز واقع افتهیانتزاع  یامر تیاست و ماه لیرا پرکرده است پس اص

 است. یاست پس اعتبار

 نوشتار قابل برداشت است: نیوجود سه نکته مرتبط با امبحث اصالت  از

 یوجود فرض م یدار و ذ تیواقع یکه ذهن آنها را امور اتیماه»معتقد است  یاول:استاد مطهر نکته

همانا داده است، لیرا تشک یدارد و ملأ خارج تیکه واقع یزیهستند و تنها چ یو انتزاع یذهن یکند،همه امور

 یرارا ب اتید،ماهیآ یم انیبه م یخارج تینیاز ع قیتحق یهرجا که پا نیاست.بنابرا تیخود وجود و واقع

که از  یزی(چ0۹33:۰،713،یمطهر.«)دیکش انیوجود را به م یخارج کرده و پا قیاز حوزه تحق دیبا شهیهم

 نشیدر جهان آفر یستیز یاعم از گونه ها یاست که موجودات خارج نیاظهارات قابل برداشت است ا نیا

که  میاسب و...ندار ایانسان  تیقالب و ماه خارجدر یعنیخلق نشده اند. نیبا ذوات متبا یاتیبه شکل ماه

 ها ساخته ذهن است. یقالب بند نیو قالب ها موجود گشته اند بلکه ا اتیماه نیا میباش یمدع
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و  دیف،شدیاز مراتب ضع اتیمعتقد است که ماه اتیماه یریدرباره نحوه شکل گ یدوم:استاد مطهر نکته

 مخصوص تیخاص یوجود که ذهن رو یاست برا یقالب ذهن کی تیماه» یعنیشود. یوجود انتزاع م یقو

ند.)همان: ک یمنتسب م یخارج تیکند و او را به واقع یم هیآن قالب را ته ،یخارج تیخود در اثر ارتباط با واقع

ارند که اگر د یم انیهستند و ب لیقا «تیدر ماه کیتشک»به  هیحکمت متعال یبا توجه به مبان شانی(ا71۹

 جهیتبحث ن نیندارد.سپس از ا یهم به تبع وجود اشکال تیدر ماه کیدر وجود ثابت شود،تشک کیتشک

 نیشود و بد یجنس و فصل و نوع م یرفتن تفاوت ماهو نیموجب از ب تیدر ماه کیکه تشک رندیگیم

 (5،23۳همان:رود.) یم نیخمس از ب اتیمباحث کل بیترت

بع وجود هم به ت یذهن یدر قالب ها کیاست که تشک نیوجود ا کیاصالت و تشک جیاز نتا گرید انیب به

و  میجنس،فصل و نوع را ساخته بود یبه طور مثال سه قالب ذهن نیاز ا شیاگر تا پ نیشود.بنابرا یوارد م

 میرس یم دیجد افتیدر نیبه ا تیدر ماه کیتشک رشیپذ م،بایآنها برشمرده بود نیماب یقیدق یتفاوت ها

ست،اختلافشان ا یکی تیدو ماه یعنی،یکیمگر تفاوت تشک ستین یتفاوت چیجنس و نوع ه نیاساسا ب»که

فصل است همان طور که وجود جنس منغمر در  تیجنس منغمر در ماه تیبه شدت و ضعف است...ماه

 یو فصل اعتبار جنس نیفصل است.آن وقت فرق ب تیجنس در ضمن ماه تیوجود فصل است.اساسا ماه

ه ساخت یها یها و قالب ساز یمرزبند یاست که حت قتیحق نینکته نشان دهنده ا نیهمان(ا«)شود. یم

در  نیاز ا شیاگر تاپ یعنیکند. یم دایپ یکیمشکک دارد،حالت تشک یخارج تیدر واقع شهیچون ر زیذهن ن

حکمت  یانکه براساس مب میبدان دیبا سپ نیا م،ازیانسان،اسب و...بود اتیو عرض اتیذات قیدق صیتشخ یپ

 سابق را ندارد.  گاهیهم جا یذهن یها یها و خط کش یبند میتقس نی،اییصدرا

خود آثار  با استناد به زین گریمواضع د یبرخ ت،دریدر ماه کیعلاوه بر مبحث تشک یسوم:استاد مطهر نکته

رائه داده خمس ا اتیکه ملاصدرا از کل یریکند که تصو یخمس ثابت م اتیملاصدرا درباره کل حاتیو توض

رغم  یادعا کرد که عل نیتوان چن یم یکه حت ییدارد تا جا یاریدرباره آن تفاوت بس جیرا دگاهیاست با د

 یآن را رها کرد و به معنا دیخمس از آن برخوردار است با اتیکه مبحث کل نهیشیسال پ یدوهزار و اند

 قهیتمام حق "( به طور مثال ملاصدرا خود با طرح مسأله۹10، 0۹55:5 ،ی.)مطهرستیبه آن نگر یگرید

وجود نوع و تمام  ر،یوجود، وجود فصل اخ تدهد که بر اساس اصال یم حیتوض  "ریء فصله الاخ یالش

و در  موجود ریهستند که به وجود فصل اخ یمتعدد یاجناس و فصول معان نیاست و ا نیشیپ های¬جنس

گذشته  یجنس ها و فصل ها قتیحق گرید انی( به ب۳05و  ۳01، 0۹32:0 ن،یآن مندرج هستند.)صدرالمتاله

گذشته است البته به نحو  یفصل ها و جنس ها یمعان دهدربردارن ریجمع است و فصل اخ ریدر فصل اخ

«. تاس یگرید زیتا آسمان تفاوت دارد و چ نیگفتند زم یکه قدما م یفصل با فصول نیپس ا»اجمال. 

 (050،  0۹33:00 ،ی)مطهر



 هیحکمت متعال یاز مبان یاستاد مطهر ریبر اساس تفس یستیز های گونه یمنطق تینوع یبررس / فریمانه، عباس آباد عربی، دارابی

 

 وجود کیتشک-8

ند که امکان داشت انیکه ابتدا در منطق مطرح بود، ب ک،یاو با تامل در بحث تشک ییمشا روانیو پ نایابن س 

شکک م توانند¬یجنس، فصل و نوع از نظر آنان هرگز نم یعنیوجود ندارد  یدر امور ذات کیتشک یابیراه

به  زیمات ای: ستیسه حال خارج ن ازدو  نفر  انیم زتمای ها،¬هستند. به باور آن یباشند، بلکه همواره متواط

 ییمشا مانیو حک تیبه امور خارجه از ذات و ماه زیتما ایو  تیبه جزء از ماه زیتما ای تیتمام ذات و ماه

ام منحصر به اقس زینشان داد که تما یدانند. اما سهرورد یسه قسم نم نیرا  خارج از ا یدو ش انیتفاوت م

کدام  چیر هکامل و ناقص، د انیکرد که تفاوت م حیرا اضافه نمود. او تصر یکیتشک زیو تما ستنی گانه¬سه

نسبت به مرتبه ناقص و کامل  یدر تمام موارد لازم است که ذات ش رایندارد. ز ییاز اقسام سه گانه جا

. چون تسین میکامل و ناقص از سنخ تفاوت در مفاه انیبود که تفاوت م دهیفهم یباشد. سهرورد یمتواط

 قتیحق کی. بلکه اختلاف به کمال و نقص در متن باشد¬ینم کیجهت مفهوم بودنش قابل تشک زمفهوم ا

 (2۰5 - 2۰7: 0۹۰0 ،ینانید یمیاست.) ابراه رفتهیتحقق پذ

 یتیجز وجود واقع یزیکه متن واقع را پر کرده و چ دیصالت وجود قائل گردکه با ا نیپس از ا زیملاصدرا ن 

 یواحد وجود دارا قتیدر وجود را مطرح کرد. از نظر او حق کیکثرات و تنوع جهان، تشک نییتب یندارد، برا

متفق  هافتی نیمراتب تع ماماگرچه در ت ستین یکل تیوجود ماه قتیمراتب مختلف و گوناگون است. حق

 یزیزائد بر نفس و جوهرش است بلکه به خود آن چ نیمراتب، نه به تع نیا انیم ازیالسنخ و اصل است. امت

شود. وجود از لحاظ شدت و ضعف، کمال  یآن، در آن مراتب، اشتراک واقع م ریاست که به واسطه آن، نه غ

د است چون وجو تر¬شیبر آن بباشد آثار مترتب  تر¬و کامل تر¬یو نقص متفاوت است و هرچه وجود قو

 (2۰۹ -277: 0۳30 ن،یبه ذاتش مبدا اثر است)صدرالمتاله

اصالت وجود اثبات شد تمام اختلافات وجودات به وجود برگشت  یوقت:»سدینو یباره م نیمدرس در ا یعل آقا

اجناس در عوارض خاصه،همه به اختلاف  ایانواع در فصول،  ایکنند.مثل اختلاف اشخاص در عوارض، یم

وجود  یوحدت جهتحمل کرد، مگر آنکه  زیمفهوم را بر دو چ کیشود  یگردد و چون نم یدر وجود برم

وجود واحدم یمعنا کی دیآ یجهت وحدت داشته باشند وگرنه لازم م کیوجودات  نیا دیداشته باشد،پس با

ما  یوجود داشته باشد. وقت یجهت وحدت کی دیشد.پس باوحدت با نیو کثرت در ع نیباشد به وجودات متبا

اق افتر نیدارند.ا یافتراق وجود تجه کیو  یجهت اتحاد وجود کی میکن یم سهیرا با فرس مقا یانسان

 یافتراقش با آن م نیع گریاتحادش با وجود د یکند.پس هر وجود یوجودات آنها را از اتحادشان خارج نم

: 0۹52مدرس، یآقاعل«)شود. یوجود ثابت م کیمابه الاختلاف است و تشک نیباشد.پس مابه الاشتراک ع

 (،تهرانیفرهنگ قاتی.موسسه مطالعات و تحقهی(...رساله حمل۹۳
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است که  نیتبام قیاز آنها،انکار حقا یکیکه  افتیدست  یفراوان جیبه آثار و نتا کیتشک لیملاصدرا با تحل 

 نسبت داده اند. انییرا به مشا دگاهید نیا یبرخ

بحث  یعنیبودن وجود،  دو نکته مرتبط به موضوع نوشتار حاضر  یکیتوجه به نظر ملاصدرا درباره تشک با

 باشد. یم حیقابل توض یستیز یگونه ها یعیانواع طب

بت و مناس گونه¬چیبودند در آن صورت ه نیمتبا قیوجود، موجودات حقا کیتشک ینکته اول: اگر به جا 

محض  نهگایب گریکدیطبق آن فرض موجودات همه نسبت به  رایموجودات در کار نبود ز نیب یارتباط واقع

 گریکدیبا  ننداشتهمانا نسبت  یاست و آن نسبت متساو یمتساو گریکدیهستند و نسبت تمام موجودات با 

از موجودات با  یر است و بعضدر کا یقیو نظام حق یموجودات ارتباط واقع انمی در که¬است و حال آن

، ۹: 0۹۳1 ،ییندارند. )طباطبا گرید یدارند که آن نسبت و رابطه را با بعض ینسبت و رابطه واقع گرید یبعض

۰5) 

 کند¬یمطرح م اتیح ی¬با هم در شجره یستیز های¬تکامل نسبت به ارتباط گونه هیکه نظر یدگاهید اما

وجودات،  نیتبا دگاهیشود، با د یمحسوب م یگریگونه د افتهی¬تکامل ،ای¬هر گونه که¬یبه طور

را  مختلف های¬گونه یشاوندیارتباط و خو متوانی¬یوجود م کیفراوان دارد. اما با تشک های¬یناسازگار

وشن ر یرنگ را در نظر گرفت که در آن از رنگ ها فیتوان ط یبه ذهن م بی.جهت تقرمیکن نییبهتر تب

 دیفو مثلا رنگ زرد به س ستین کسانیارتباط رنگها با هم  ف،یط نی.در امیرو یم رهیت یبه سمت رنگها

 یدگاهید نیات،چنیشجره ح بهدر مباحث مربوط  یشناس ستیدورتر است.ز دیاز سف یو رنگ نارنج کترینزد

اسب  یشاندیاز خو کتریرا نزد لیاسب و ف یشاندیکند و مثلا خو یرا درباره ارتباط موجودات زنده مطرح م

 داند. یو پروانه م

 ،یوجود، مقوم ذات آن موجود است)مطهر ی¬هر مرتبه ،یو عرض یطول کیدوم: بر اساس تشک نکته

 یطول ی¬نوع از موجودات را در بر دارد. مثلاً در سلسله کیهر مرتبه از وجود،  گری( به عبارت د0۹3۳:۳5

... وجود دارند و  وموجودات مانند اسب، خرگوش  گریمراتب  انواع د گریانسان و در د ای¬وجود، در مرتبه

واع که در ان یمبنا هر کثرت نای اساس بر و هاست¬آن یانواع، همان مرتبه وجود نیا زیکثرت و تما لیدل

. با نگاه میانانواع بد رینسبت به سا یهر نوع یمعلول شدت و ضعف وجود دیرا، با مینیب یو نباتات م واناتیح

 هایی¬وجود ینعی. میاستدلال هست نیهم یبه تسر ازمندینوع واحد ن کیافراد  انیکثرت م لیبه دل تر¬قیدق

ه روشن است ک ز،یافراد نوع اسب ن ایمانند افراد نوع انسان  شوند¬می پنداشته کفو¬هم و عرض¬که هم

 ز،ین نوع کیز در درون هر طبقه ا دیاز وجود نباشد، با ریغ یزچی ها¬دارند. اگر تفاوت آن هایی¬باهم تفاوت

و ضعف  شدت یو نسبت به هم دارا گرندیکدیتحقق داشته باشد که در طول   یگوناگونطبقات مختلف و 
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سابق وجود ندارد و ظاهرا آنچه تحقق دارد، همان فرد  یکه نوع به معنا رفتیپذ دیصورت با نیهستند در ا

 است.

 یجوهر حرکت-9

ر اما ملاصدرا ب کردندیرا انکار و آن را نقد م یاز ملاصدرا عموماً حرکت جوهر شیمسلمان تا پ لسوفانیف 

 .دیرا اثبات نما یوجود توانست حرکت جوهر کیاساس اصالت وجود و تشک

 نیالهاما صدرالمت دانستند¬یم زیاز اعراض جا یحرکت را از خواص جسم و تنها در برخ روانشیو پ نایابن س 

از نظر او حرکت نحوه  رایمطرح کرد ز اتیدر مبحث اله اتیعیمبحث طب جای¬ا بهخود حرکت ر فاتیدر تال

 .ریثابت و وجود متغ ود: وجمیو بودن است و ما با دو نحوه از وجود مواجه هست یهست یوجود و نوع

است و برخلاف  نیخود متشخص و متع یدارد که به خود یوجود واحد یاز نظر ملاصدرا هر موجود جسمان 

فات مطابق اصالت وجود، ص همتعالی حکمت در هستند شان¬صفات ازمندین زشانیدر تما ایتصور که اش نیا

 شوند¬یم زیمتما مبر وجود خاص خود از ه هیبا تک ایو اعراض علامات تشخصّ هستند نه علت تشخصّ و اش

 کیگوناگون دارد. لذا اعراض و صفات  یکه چهره و نمودها ستین تر¬شیب تیهو کی یدارا ءیو هر ش

ات، علام نیا یو دگرگون رییصورت تغ نیاز وجود و علامات تشخصّ آن است. در ا ییپرتو ایموجود نمود 

 حرکت نیوضع و أ ف،یکم، ک نهکه در اعراض چهارگا جایی¬صاحب علامت است و از آن ینشانه دگرگون

، 01: 0۹01،ی. )فلاطورباشد¬یجوهر آنها م یاعراض نشانه حرکت وجود نیشود، حرکت در ا یواقع م

۳22) 

و  تیماه گاهیصورت جا نیاست که در ا نیا شود¬یمطرح م یحرکت جوهر رشیکه بعد از پذ یپرسش اما

به ذات  یو ذات ش تیکه ماه دانست¬یم نیلازمه حرکت در جوهر را ا نایابن س رایز شود؟¬ینوع چه م

ر اصالت ب بنا دهد¬یم حیتوض یدانست. استاد مطهر یانقلاب ذات را محال م که¬یشود در حال لیتبد گرید

 کی یکه در آن قبل دارا یزیادعا که چ توان¬ینم شود¬یم لیتبد گریبه ذات د یکه ذات یهنگام ت،یماه

 یگفت که ذات اول به طور کل توان¬یشده باشد، بلکه فقط م یگریذات د یاکنون دارا زیذات بود همان چ

بنا » نی. بنابراستین گریذات د بهذات  کیانقلاب  نیموجود شده است که ا یگریو ذات د دهیمعدوم گرد

 گرید به ذات لیذات تبد کی یعنیتبدل انواع  رایمحال است ز یتبدّل انواع در هر شکل تیبر اصالت ماه

 (011، 00: 0۹55 ،ی)مطهر«. شود

 ها¬گونه رییو تکامل و تغ یستیز های¬گونه رامونیپ شناسی¬ستیکه در فلسفه ز یمباحث بیترت نیبد 

واع محال دانستن تبدل ان جهیو در نت تیباشد و با اصالت ماه یتبدل انواع م نیمصداق هم شود،¬یم انبی
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 تیماه حال حرکت در ءیادعا کرد که ش توان¬یم یاما بنا بر اصالت وجود و حرکت جوهر ستیقابل جمع ن

 از آن انتزاع شود. یتیرا دارد که ماه نیا تیقابل ءیبالفعل ندارد و در هر آن، ش

هم م اریمطلب بس نیکه: لازمه ا دهندیم حیمطلب توض نیا رامونیاسفار پ های¬در درس یاستاد مطهر 

و همه  ستیموجود ن یثابت یش چیه تیعیکه در طب باشدیم نیا ست،ین تیماه یدر حال حرکت دارا یکه ش

عل باشد و بالف ثابت تیماه یکه دارا یزیچ چیه عتیما در طب بیترت تیاست. بد انیو سر انیجر یدارا زیچ

 یگرید تیرا رها کرده و وارد ماه تیانتزاع شود در آن بعد، آن ماه یش کی یکه برا یتیو هر ماه میندار

و فقط  به کار نبرده عتیرا درباره طب ریتعب نیکه اگر چه ملاصدرا ا دهند¬یتذکر م یشده است. استاد مطهر

ر هم هست البته با د گریبه موارد د میقابل تعم مطلب نیشده است اما ا انیبه طور خاص درباره انسان ب

 کند¬یم حیموجودات وجود دارد. ملاصدرا در باب انسان تصر ریانسان و سا نیکه ب ینظرگرفتن اختلاف خاص

هرفرد  مییاز آن است که بگو تر¬قیدق ینوع است و حت کیاز انسان  یو هرفرد ستیکه انسان نوع واحد ن

را هم در  یگرید زیدر واقع انسان جنس است نه نوع، و هرچ نی. بنابراباشد¬ینوع م کیوارد  یدر هر آن

. مییآن را ثابت فرض نما دیبا رایز ستین ینوع واقع قتیدر حق مینوع بشمار میاگر بخواه عتیطب

 (0۳0- 2،0۳1: 0۹3۹،ی)مطهر

 مییگوب عتیموجود در طب یاست که اگر به سبب حرکات جوهر نیا شود¬یمطرح م جا¬نیکه در ا یسوال اما

 ای م؟یده حیافراد اسب و ... را توض ایافراد انسان  نیوحدت ب متوانی¬یپس چگونه م میندار یقیکه نوع حق

 م؟یکن نییانسان را تب کیچگونه وحدت مراحل عمر  یحت

 عرض کیاست که دستگاه ذهن اصطلاحا به  یامر نیاست که ا نیسوال ا نیبه ا یپاسخ استاد مطهر 

 بیترت نیاستفاده کرد بد یاز مثال حرکت توسط توان¬یمطلب م نیا حی. در توضکند¬یاعتبار م ضیعر

 ییمایهواپ. به طور مثال ستیمکان ن کیگاه در دو آن، در  چیاست  ه یحرکت مکان یدارا یجسم یکه وقت

 دهد¬یم رییمتر است به طور مداوم مکانش را تغ 71در حال پرواز است و طول آن مثلا  انوسیکه برفراز اق

 نیمه یبود اما گاه شیاست که لحظه پ ییدر همان جا مایهواپ نیگفت که ا توان¬ینم یلحظه ا چیو در ه

ر از زمان د یکه متحرک است مدت نیجسم متحرک با وجود ا مگویی¬یاعتبار کرده و م ضیرا با عرض عر

. مثلا مکنی¬یامر واحد اعتبار م کیاز مکان ها را به صورت  ای¬حالت ما مجموعه نیمکان است. در ا کی

را به صورت مبدا و منتها فرض  انوسیو دو طرف اق میرگی¬یواحد در نظر م یرا به عنوان امر انوسیاق

را  شود¬یخارج م انوسیاق گریطرف وارد و از طرف د کیاز  مایکه هواپ یاز زمان بیترت نی.بدمکنی¬یم

مکان  کی یدارا مایکه مثلا شش ساعت است که هواپ مگویی¬یو م مدانی¬یم یمبدا و منته نیمتوسط ب

رز م کیآن  یبرا میرگی¬یانسان را در نظر م یاست. وقت طور¬نی( است. انسان هم همانوسی)بر فراز اق
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ان را انس ی. وقتشود¬یمثل مرغ و گوسفند جدا م گریاز همه انواع د نسانکه با آن مرز، ا مکنی¬یم نیمع

در واقع و نفس الامر آن  یمحدوده است ول نیهمه مراتب انسان داخل ا میرگی¬یدو مرز در نظر م انیم

در مثال  انوساقی که طور¬. همانشود¬یم یاست که آناً فآناً ط ی( انواع0جنس) مای¬که اعتبار کرده یانسان

 (۳0- ۳1)همان: «. کند-یم یط مایکه هواپ یرمتناهیغ های¬مکان یجنس مکان بود برا ما

 و اشتداد یجوهر حرکت-01

 در نظر گرفت: توان¬یاشتداد را به دو معنا م 

 تیعلرا با ف یو مرتبه قوه هر حرکت میبدان« از قوه به فعل یش یجیخروج تدر» ی. اگر حرکت را به معنا0 

کامل قوه  تیو فعل ت،یرابطه نقص و کمال برقرار است. قوه ناقص فعل تیقوه و فعل نیب م،یکن سهیآن مقا

 .مینخروج از قوه به فعل بدا یاشتداد را به معن میتوان-یم بیترت نیاست. بد

 سهیمقا نی. اگر در امیکن سهیرا باهم مقا یمتوال های¬تیدر نظر گرفتن رابطه قوه و فعل، فعال ی. به جا2 

 یتاد مطهرکه اشتداد رخ داده است. اس مگویی¬یم م،یبدان یقبل تیرا اشد و اکمل  از فعل یبعد تیفعل میبتوان

 ،یدوم اشتداد اشاره دارد. )مطهر یبه معنا رود¬یمعتقد است که اصطلاح تکامل که در عصر امروز به کار م

0۹32 :0۰0) 

 یاما اشتداد به معن شوند¬یمحسوب م یتمام حرکات، اشتداد میریاول در نظر بگ یاگر اشتداد را به معن 

ود. ثابت شده ب نیوضع و أ ف،یاز ملاصدرا حرکات در مقولات کم، ک شیکه پ میتامل دارد. گفت یدوم جا

رشد  ءیش که مینیبیکم، م هقابل مشاهده بود، در مقول یبه راحت فیدر کم و ک یحرکت اشتداد انیم نیدر ا

 نای بر حکما ها،¬هم مثلاً در باب رنگ فیاست. در مقوله ک تیاشدقبول  یبه معن نیا کند¬یم دایو نمو پ

 است یاشد از زرد ی. از نظر آنان، قرمزستین فیضع یبه سو دشدی از هرگز ها¬باورند که حرکت رنگ

 (075.)همان: رود¬یم دتریشد یبه قرمز یقرمز ازهمواره  عتیاست و در طب یمراتب یهم دارا یخود قرمز

است که از آن به صورت لبس فوق لبس و  یاشتداد یفلسفه ملاصدرا، حرکت هیبر پا زین یحرکت جوهر 

به  یادم عتیطب عت،یطب یمعتقد است که در مدل تکامل عمود ی. استاد مطهرشود¬یم ادی سیبعد أ سیأ

از تکامل در  یگریمانند تکامل نفس. اما مدل د شود¬یو از زمان فارغ م رسد¬یو تجرد م عتیطب یماورا

 .کند¬یم دایاعضا و جوارح که در آن استعدادها شدت پ ایهم وجود دارد، مانند تکامل در رنگ  عتیطب

ه دائم است که رو ب انیجر کی عتیطب ،یبنا بر حرکت جوهر»که  دهند¬یم حیتوض باره¬نیدر ا شانیا

بر  یبلق تیفعل های¬شده¬لتحصی و ها¬که افزوده ستیمعنا ن نیتکامل به ا نیالبته ا رود¬یتکامل م

مرتبه از کمال  کیاستعداد  ای¬در هر مرتبه عتیمعناست که طب نیبلکه به ا شود¬یانباشته م یبعد تیفعل

 (0۰7-0۰5، 2: 0۹3۹،یرا دارد )مطهر یشتریرا دارد و در مرتبه بعد استعداد کمال ب
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 یریگ جهینت-00

 چیپس در واقع ه میکه چون نوع ثابت ندار نیبر ا یمبن یاز مبحث حرکت جوهر یاستاد مطهر استفاده

 های¬ونهاست چون افراد گ شناسی¬ستیز یفلاسفه یرگی¬جهیبه نت کینزد اریوجود ندارد، بس ینوع واقع

وب نوع محس یستیز یهامعتقدند که گونه دانند،¬یو تکامل م رییتغ دارای ها¬را در طول نسل یستیز

 .شوند¬ینم

رح شده تکامل مط هیو نظر یشناس ستیکه در ز ینکته لازم است که اصطلاح تبدّل انواع نیالبته ذکر ا 

جهت که در  نیداده شد. از ا حیتوض یاست در حرکت جوهر یمتفاوت از بحث تبّدل انواع یاست به نحو

 رییتغ گریبه نوع د یموجود خاص از نوع نیکه ا شود¬یدرباره موجود خاص بحث م  یحرکت جوهر

را به مرور  یو انسان یوانیح ،ینبات اتیانسان که انواع ح نجنی چون¬هم یمثل وجود خاص ابدی¬یم

نه است گو کی یمتوال یهابحث بر سر نسل ،شناسی¬ستزی در شده¬. اما در تبّدل انواع  مطرحگذراند¬یم

واحد  کیبه صورت  ونه،گ کیافراد عضو  ی¬مجموعه یشناس¬ستی. در واقع در زشوند¬یم رییکه دچار تغ

 یعنی ابدی¬یبه مرور زمان تکامل م یواحد اعتبار نیکه ا شودیو گفته م شوند¬یدر نظر گرفته م یاعتبار

 یمبحث ستیمسئله که ملاک تکامل چ نای خود البته است، تر¬آن کامل یقبل تیآن از فعل یبعد تیفعل

اما با  د،رس¬یبحث متفاوت به نظر مط یاگرچه مح نیاست. بنابرا شناسی¬ستیز یدر فلسف هیپرحاش

 یشناس ستیموجود در ز یتبدّل انواع اصطلاح« امکان» هیحکمت متعال یکه گذشت، بنا بر مبان یحاتیتوض

کت که ملاصدرا درباب حر هایی¬آن قابل اثبات نباشد و مثال« ضرورت» دیقابل اثبات است اگرچه شا زین

 نداشته باشد. تدلاقسم از تب نیبه ا یازده،  اشاره یجوهر

که  یریتصو رشیدارد پذ ییخمس در فلسفه صدرا اتیو کل تیکه بحث ماه یمتزلزل ادیتوجه به بن با

 ییدراص یطبق مبان که¬نی. مضاف بر استین یکار دشوار دهد¬می ارائه ها¬از گونه دیجد شناسی¬ستیز

شود.  حذف انهگرای¬ذات یهم لازم است که نگاه سنت یعیانواع طب ریدر سا ،یستیز های¬علاوه بر گونه

. دشو¬یم یمعرف «ینوع واقع» یهمان است که در کلام استاد مطهر انهگرای¬ذات یمنظور از نگاه سنت

ت و اس تیاصالت ماه دگاهیوجود ندارد، منظورشان نوع برآمده از د «ینوع واقع»که  دیگویم شانیا یوقت

شباهت  یبه جنس منطق شتریب جودگرفت که نوع برآمده از اصالت و جهینت توانیم شانیبراساس نظرات ا

 باشد: یم ریز یها یژگیو یدارد و دارا

 شود. ستهینگر یکیبه صورت تشک دیبرخلاف گذشته با یعی. نوع طب0

 یواقع یو مرزبند کشی¬مجاورش هستند خط یکه از نظر وجود یخاص با انواع یعیهر نوع طب نی. ب2

جهت  یتلاش شناسی¬ستیاگر بنا باشد در ز ریاعتبار شده است. با فرض اخ یجداساز نیوجود ندارد و ا
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طور  بهمواجه خواهد شد.  یموجودات زنده انجام شود، همواره با مشکلات رناپذی¬خدشه بندی¬دسته

 یم یجماد و نبات)مانند گلسنگ( معرف ای)مانند نخل(وانینبات و ح نیب یمثال،آنچه در گذشته موجودات

 نیاز ا یاند،نمونه ا افتهیبه دست انسان پرورش  ای عتیکه توسط طب یدیبریه واناتیشدند؛تا مساله ح

 .ها هستند یدشوار

 ادداشتی

 است که تنها بر اساس اصالت وجود قابل «نیالحد نیاعتبار ب»منظور از جنس،  یاستاد مطهر حی( به تصر0

 .یواقع یاست نه جنس به معنا نییتب

 و مأخذ منابع

 تهران: حکمت؛ ،یو شهود در فلسفه سهرورد شهی(، شعاع اند0۹۰0) ن،یغلامحس ،ینانید میابراه .0

 تهران: انتشارات بلاغت؛ هات،ی(، الاشارات و التنب0012) نا،یابن س .2

 ؛ینجف یالله مرعش تیقم: کتابخانه آ د،یزا دیسع حی(، تصحاتی(، شفا )اله0010) نا،یابن س .۹

 قم: بوستان کتاب؛ ،یحسن حسن زاده آمل قیشفا، تحق اتی(، اله0۹5۰)نا،یابن س .0

 ؛یفرهنگ قاتیتهران:موسسه مطالعات و تحق ه،ی(،رساله حمل0۹52مدرس،) یآقاعل .7

 اسفار(، قم: اسرا؛ 2مختوم )شرح جلد  قی(، رح0۹5۰عبدالله، ) ،یآمل یجواد .۰

 طه؛ یقم: موسسه فرهنگ ،یشهباز یترجمه عل ،یشناس ستی(، فلسفه ز0011) وت،یسوبر، ال .5

 ؛یتراث العرب اءی: داراحروتیالاربعه، ب هیالاسفار العقل یف ةی(، الحکمة المتعال0۳30) ن،یصدرالمتاله .3

 قلی¬فو مقدمه نج قیتحق ح،یشفا، تصح اتیبر اله نیصدرالمتاله قهی(، شرح و تعل0۹32) ن،یصدرالمتاله .۳

 صدرا؛ یحکمت اسلام ادیتهران: بن ،یبیحب

 ؛0۳ شماره پنجم، سال ذهن، نامه¬فصل ،شناسی¬ستیبر فلسفه ز ی(، مرور0۹3۹) ،یهاد ،یصمد .01

 تهران: صدرا؛ سم،ی(،  اصول فلسفه و روش رئال0۹۳1) ن،یمحمد حس دیس ،ییطباطبا .00

 ،ییمشهد: علامه طباطبا ،ینیو ع یعلم دی(، توح000۳) ن،یمحمد حس دیس ،ییطباطبا .02

 .5کتاب،  یملاصدرا، راهنما ادنامهی(، انتقاد کتاب 0۹01محمد جواد، ) ،یفلاطور .0۹

 اسفار، تهران: صدرا؛ های¬(، درس0۹3۹) ،یمرتض ،یمطهر .00

 (، مجموعه آثار، قم: صدرا؛0۹33) ،یمرتض ،یمطهر .07
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Causality refers to the ontological dependence between cause and effect, 

such that the existence of an effect is impossible without its cause. In Hume's 

view, however, the concept of causality does not imply any necessary 

connection derived from sensory experience; rather, it is merely the habitual 

association of successive events in the human mind. Attributing any relation 

beyond this succession arises from mental habits, not from an objective 

necessity in nature. Islamic philosophers, including Allameh Tabatabaei, 

have offered substantial critiques of Hume's theory. According to Allameh 

Tabatabaei, the relationship between cause and effect is a real and 

ontological connection, distinct from mere succession. While succession 

without causality is conceivable, causality implies a necessary correlation 

beyond mere sequence. Furthermore, certain rational principles such as the 

principle of non-accidental occurrence and the principle of homogeneity are 

foundational to causal judgments, differentiating them from mere empirical 

observations. These principles establish that every specific effect must 

necessarily result from a specific cause, rejecting the idea of accidental 

coincidences. 
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 فصلنامه علمی
 

   کاوش های عقلی 
   

 علامه شهیاند یو نقد آن بر مبنا ومیه شهیدر اند تیعل لیو تحل نییتب

 ییطباطبا
 2 مهدی منفرد  ،1⁕یفاطمه شيخ

 ، قم، ایرانگروه فلسفه، دانشگاه قم، یمرب .1

 ایران قم، ،گروه فلسفه، دانشگاه قم اریدانش -2

 

 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 دریافت:
80/21/2483 

 پذیرش:

80/81/2484 

مراد از علیت ، همان رابطه وابستگی وجودی است ؛یعنی اگر علت نباشد، 

گونه وجود یافتن معلول محال است. به اعتقاد هیوم تجربه انسانی، شامل هیچ

ارتباط ضروری میان موارد جزئی تجربه حسی نیست و رابطه علیت، چیزی 

بوط انی، مرای به تجارب انسجز تعاقب دو حادثه نیست. نسبت دادن هر رابطه

 هنتیج در شود. ها است نه آن چه که دیده میبه عادات ذهنی یا تمایلات انسان

. تاس ممکن آن، خلاف و نیست ضروری شود،می نامیده طبیعت قوانین چه آن

 ملهج از اسلامی فیلسوفان جانب از متعددی هایپاسخ هیوم، نظریه مقابل در

 دارای معلول و علت علامه، نظر به. است شده داده طباطبایی علامه

از علیت، جدای از تصور  هاانسان تصور و است واقعی و وجودی  رابطه

تعاقب است. ممکن است در مواردی، تعاقب باشد؛ ولی علیتی در کار نباشد؛ 

یعنی تعاقب اعم از علت و معلول است. در برخی موارد هم که میان علت و 

معلول تقارن زمانی وجود دارد، بدون در کار بودن توالی و تعاقب، حکم به 

ها نیز وجود دارد که تجربه متکی بر آن علیت می شود. برخی از اصول عقلانی

تواند بدون علت باشد. ای نمیاست؛ مانند اصل امتناع صدفه که هیچ حادثه

دیگری اصل سنخیت علت و معلول است که از هر علت معینی معلول معینی 

آید و این دو اصل ذکر شده متفاوت از اصل علیت است و نباید به وجود می

 .با اصل علیت خلط شود

 ییعلامه طباطبا وم،یه ،یانطباع، عادت، توال ت،یعل کلمات کلیدی:

   sheikhifatemeh470@gmail.com: نشانی پست الکترونیکی نویسنده مسئول-⁕
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 مقدمه  -1 

است که فکر بشر را به خود متوجه ساخته  یامسئله نیقانون علت و معلول از لحاظ سبقت و قدمت، اول

از  یاریبس یو مبنا برا هیاست که پا یامسئله علت و معلول به گونه تی( اهم531: 5931 ،ییاست. )طباطبا

 ریز زین گریاز مباحث د یاریسوال رود، بس ریقانون ز نیکه اگر ا یاست؛ به طور یو فلسف یمسائل کلام

ائل از مس یاریکه بس یابرخوردار است به گونه ییبالا تیمسئله در جهان اسلام از اهم نیرود. ا یسوال م

فلسفه و  انینبر ب یضربه محکم ت،یرفتن قانون عل نیاند و با از ببنا شده تیعل هیبر پا یو فلسف یکلام

 یاثبات واجب الوجود است که علت العلل و خالق تمام ائل،مس نیاز ا یکیوارد خواهد شد.  یکلام اسلام

 موجودات عالم است.

ه دست آن را ب دیاست که با یعلم ن،یمعتقد است که علم به علل نخست عه،یدرکتاب مابعد الطب ارسطو

آن را بشناسد.  نیکه علل نخست کندیم دایشناخت پ یزینسبت به چ یانسان وقت گرید ری. به تعبمیاوریب

رود و  یآن م یبرا یعلتبه دنبال  گردد،یکه روبرو م یاانسان با هر حادثه نی( همچن93: 5111)ارسطو، 

 یمرحادثه و ا چیچون ه شود؛یآن م یعلت مجهول برا ینکرد، معتقد به نوع دایآن پ یبرا یکه علت یوقت

علت و معلول، نقش  ن،ی( با وجود ا531 – 531، صص 9: ج5931 ،یی. )طباطباشودیبدون علت انجام نم

 .کندیم فایانسان ا یرا در زندگ یپررنگ اریبس

است. در  پرداخته شده یفلسفه اسلام دگاهیاز د تیمسئله عل نییو تب فیمقاله حاضر نخست به توص در

تاب اصول با استفاده از ک زیپرداخته شد و در مرحله سوم ن تیاز عل ومیه دگاهید لیو تحل نییمرحله دوم به تب

فه به نقد از فلاس گرید یبرخ رو با استفاده و کمک گرفتن از نظ ییعلامه طباطبا سمیفلسفه و روش رئال

 پرداخته شده است. ت،یدر باب عل ومیه دگاهید

 تیعل فیتعر-2

بط با آن است. و مسائل مرت تیمسئله عل ،یفلسفه اسلام خیمسئله در طول تار نیتربتوان گفت که مهم دیشا

( 6: 5111. )ارسطو، داندیها مو علت یاز مباد یدرباره برخ یحکمت را دانش عه،یارسطو در کتاب مابعدالطب

دانش  مختلف یهارا در رشته یاست که توان فهم امور دشوار را داراست و کس یکس میارسطو، حک به اعتقاد

 (7همان، باشد. ) گرانیاز د ترستهیها، شاآموختن علت یباشد و هم برا قیدق یکه هم انسان داندیتر مفرزانه

قانون در  نیدارد. ا دآورندهیبه پد ازین د،یآیکه به وجود م یاهر حادثه ایو  شودیم دایکه پ یموجود هر

 مقابل صدفه و اتفاق است.
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علت و  تیو عدم واقع تی: واقعنکهیوجود دارد از جمله ا یادیمورد علت و معلول و اقسام آن، مسائل ز در

 ایبودن ترتب معلول بر علت و عدم آن، همزمان بودن علت و معلول و  ریناپذبودن و تخلف یمعلول، ضرور

 (79: 5936 ،ییمطرح است. )طباطبا ل،یقب نیاز ا یعدم آن و موارد

؛ علت (تی)ماه یستیچ ایجوهر  یاست: علت به معنا افتهیعلت در نزد ارسطو، در چهارمرتبه معنا  اصطلاح

: 5111است. )ارسطو، ریو خ تیغا یمبدأ حرکت و علت به معنا یموضوع؛ علت به معنا ایماده  یبه معنا

93) 

. به صورت خاص یگریبه صورت عام و د یکی رود؛یبه دو صورت به کار م یلت نزد فلاسفه اسلامع واژه

 تحقق یمتوقف بر آن است، هرچند برا یگریکه تحقق موجود د یمفهوم عام علت، عبارت است از موجود»

موجود  حققت یکه برا ی( مفهوم خاص علت، عبارت از موجود 51-51: 5939مصباح،« ) نباشد یآن کاف

متوقف بر آن  گرید ئیاست که وجود ش یعلت، امر یی( از نظر علامه طباطبا51کند. ) همان،  تیکفا گرید

 یکیکرد که  انیگونه ب نیا توانیعلت و معلول در فلسفه را م ی( معنا 41ق: ص  5151 ،ییاست. ) طباطبا

که در  یکسان ی( حت999: 5931 ن،یپکاز آن باشد. ) پا افتهیوجود یگریبخش و د یدهنده و هستوجود 

 واهندخیو م اندرفتهیاز قبل رابطه علت و معلول بودن را پذ کنند،یم شیاقدام به انجام آزما هاشگاهیآزما

 دی(  بنا به اعتقاد شه 57: ص 5939است؟ ) مصباح،  یادهیعلت به وجود آمدن چه پد یزیبدانند که چه چ

ز دو است که ا نیداشت، ا توانیرا که از علت و معلول م یتصور سم،یالدر اصول فلسفه و روش رئ یمطهر

 نیکه چن یزیدر نظر گرفته شود. هر دو چ افتهیبه عنوان وجود یگریدهنده و دبه عنوان وجود یکیامر 

: ص 5939 ،ییبرقرا است. ) طباطبا یو معلول یآنها رابطه عل نیکه ب شودیرا باهم دارند را گفته م ینسبت

توجه داشت که اگر مفهوم علت و معلول به صورت اعم در نظر گرفته شود، عبارت از استناد   دیالبته با (533

 ( 533. ) همان، گرددیم گرید تیبه واقع یتیواقع

 بار در درون نیاول یرا انسان برا یگفت که رابطه علت و معلول توانیمنشا علت و معلول کجاست؟ م 

 یانسان به واسطه علم حضور ن،یپاپک ری( به تعب 57: ص 5939. ) مصباح، ابدییم یخودش و به علم حضور

ده ش دایانسان پ یبرا ییچرا کی، امر نیاست و در اثر هم یعلت یدارا یااست که هرحادثه دهیرس نیبه ا

رون از علت و معلول را در د ییهاو نمونه شدیاندیانسان به درون خود م ی( وقت999: 5931ن،یاست ) پاپک

باط در ارت تی. تصورات، افکار  و افعال انسان معلول نفس انسان است. بعد از آن مفهوم علابدییخودش م

 کند،یم یمجبور به انجام کار ای کندیم بیرا ترغ یگرید ،که انسان ی. وقتردیگیشکل م گرانیانسان با د

 ان،یدر آدم ریانسان علاوه بر تاث نیکه او علت عمل فرد مقابل بوده است. همچن کندیجا احساس م نیدر ا

موجب  یصنعت یکردن خودروها دیمثلا با تول دهد؛یقرار م ریتحت تاث زیرا ن عتیحوادث موجود در طب انیجر
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شود و هزاران مورد و  یارتفاع، علت افتادن آن سنگ م کیاز  یشود. با رها کردن سنگ یم اهو یآلودگ

 ( 999به کار برد. ) همان،  توانیدست را م نیمثال از ا

 یتدلالاس توانیآن، نم ینف ایاثبات  یو واضح است و برا یهیبد تیاند که اصل عل دهیعق نیبر ا یبرخ

 یلاست. پس هر استدلا جهینت یاست و مقدمات هم علت برا یمقدمات یدارا ،یاقامه کرد؛ چون هر استدلال

قدمات م تِیبود ؛ ) عل هدوابسته خوا تیآن اقامه شود، بر خود اصل عل ینف ای تیاثبات اصل عل یکه برا

ا را منکر شود، باب گفتگو  و استدلال ر تیاصل عل یبوده و هرکس یهیبد تی(. پس اصل علجهینت یبرا

 شماردیم یهیبد یرا اصل تیاصل عل زین یآمل جوادی(   593 – 594: ص  9،ج5937 ،یاضیبسته است. ) ف

. واقع شده است یضرورت در زمره اصول اول و تیمانند واقع تیمختوم معتقد است که اصل عل قیو در رح

 (  995: ص  7، ج 5946 ،یآمل ی) جواد

هم اقامه کرده است.  یعقلان لیدل ،یو فطر یوجدان لیعلاوه بر دل تیاصل عل یبرا ییعلامه طباطبا 

در رجحان  تیماه نیدارد. بنابرا یدر ذات خودش نسبت به وجود و عدم، حالت تساو تیمقدمه اول: ماه

 حیاز خودش که خارج از خودش است. مقدمه دوم: ترج ریدارد غ یزیبه چ ازیاز دو جانب وجود و عدم ن یکی

 رونیب یعلت ازمندیخودش، ن افتنِیعدم وجود  ای افتنیدر وجود  تی: پس ماهجهیبدون مرجح محال است. نت

 – 615، صص 9: ج5934،ییاو شود. ) طباطبا یعدم برا ایوجود  حیاز خود است تا موجب رجحان و ترج

619 ) 

 :دیآیبدست م ت،یاز  عل یمطالب، اصول و قواعد متعدد نیا انیب با

: 5931،ییطباطبا.«) آورندیرا به دنبال خود م ینیهمواره معلولات مع نهیعلل مع» اول: آن است که  اصل

 یمعلولات خاص یبلکه علل خاص، دارا گردد،یصارد نم ی، هر معلول یاز هر علت گرید ری( به تعب915، 9ج 

عدم امکان انفکاک معلول از   نوجود دارد. اصل دوم : قانو تیعلت و معلول سنخ انیرو م نیهستند ؛ از ا

 ری( به تعب919علت تامه است که منظور از آن قانون، وجوب ترتب  معلول بر علت تامه است.) همان، ص

برگرفته   زی(  قاعده الواحد ن999همان، ص « ) ممتنع است.  ریاز واحد و صدور واحد از کث ریصدور کث» حکما 

قاعده، از علت واحد، معلول واحد صادر  نیشد. مطابقِ ا انیب وللاست که درباره علت و مع یمطلب نیاز هم

 .گرددیم

 همان،. )است معلول عدم علت علت، عدم –است که وجود علت، علت وجود معلول است  نیسوم: ا اصل

 اول چون است؛ متاخر خود علت از معلول و بوده مقدم معلول بر علت که است آن: چهارم اصل( 919 ص

و  جمع شوند انزم کیدر  دی. بله درست است که هر دو بادیعلت باشد تا بعد از آن معلول به وجود آ دبای

لول اما تقدم علت بر مع ست،یدر کار ن یباشند و تقدم و تاخرداشته تیباهم مع یعلت و معلول از جهت زمان
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هم نخواهد  ینباشد، معلول یتا علت گریعلت بر معلول رتبتاً مقدم است. به عبارت د یعنیاست؛  یاز جهت رتب

 بود.

 علت ماتیتقس-3

 یمختصر جا فقط به نیدر ا م،یستیهمه آن ها ن انیاند؛ ما در صدد بکرده انیرا ب یمتعدد ماتیعلت تقس یبرا

 .  شودیاز آنها پرداخته م

) دیآیو از عدم آن عدم معلول لازم م دیآ یتامه: در علت تامه از وجود آن وجود معلوم لازم م علت

 .(651، ص 9: ج5934،ییطباطبا

 (651.) همان، ص دیآیاما از عدم آن عدم معلول لازم م د؛یآیعلت ناقصه: از وجودش، وجود معلول لازم نم 

ند است، مان ییاجزا یکه دارا یعلت یعنیاست که جزء ندارد، مانند خداوند و مرکب  ی: علت طیعلت بس 

 . یموجودات ماد

آن  علت و معلول نیب دی. اما در بعستیعلت و معلول ن نیب یاواسطه بی: در علت قردیو بع بیقر علت

 (655واسطه است. ) همان، ص 

ر حرکت انسان د ریواسطه بوده و تاث یانسان در حرکت دادن دستانش ب ریواسطه و با واسطه: تاث یعلت ب  

 واسطه است.با  لشیدادن اتومب

و  دیآیعلت خاص و منحصر به وجود م کیاوقات معلول فقط از  ی: گاهریپذ نیو جانش  یعلت انحصار 

ن آ تواندیالبدل م یعلت به صورت عل نیاوقات هم علت به وجود آمدن معلول منحصر نبوده و چند یگاه

 را به وجود آورد.

همان  یاست. علت ماد یاز قسم علل داخل یو صور ی: علت مادیو صور یو ماد یو غائ یفاعل علت

است که در ماده به وجود آمده و منشا  یهم صورت یمعلول است. علت صور شیدایپ نهیاست که زم یعنصر

شوند.  یشناخته م یهم علل خارج ییو غا ی( علل فاعل91: 5939شود. ) مصباح، یدر آن م یدیآثار جد

 تین و زهیهم انگ یی. مراد از علت غاندیگو یکننده صورت در ماده را علت فاعل جادیآورنده معلول و ا دیپد

 (91. ) همان، صندیرا گو یانجام عمل یفاعل برا

 یقیحق تیعل ،تیعل نی: اگر توقف معلول بر علت، وابسته به اعتبار معتبر نباشد، ایو اعتبار یقیحق تیعل

ته به اگر توقف معلول بر علت وابس گریعلت باشد. در طرف دمتوقف بر  قتاًیمعلول حق یعنی. شودیم دهینام

 ( 519: ص  9، ج5937 ،یاضیخواهد بود.) ف یاعتبار تیصورت عل نیاعتبار مُعتبِر باشد، در ا

 ومیاز منظره تیعل نییتب-4

 یتمام ادیمحض بوده و به اعتقاد او  بن یگراتجربه کیخود از جمله جان لاک  انینیشیاز پ تیبه تبع ومیه

 ریعبوجود ندارد. به ت ئیاز ش یادراک چیه یاست و قبل از تجربه حس یبر تجربه حس یما مبتن یهاشناخت
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انند، د یو ملاک بداهت را عقل م اریکه مع انیگرابداهت ادراکات را بر خلاف عقل ادیبن انیگراتجربه گرید

 ییگراهو تجرب ییگراعقل نیتقابل ب نیا اخلاق هم یشناس.  در مبحث رواندانندیم یدر حس و تجربه حس

. بر افراد است لیانجام فعل حس و م یافراد برا زشیانگ اریمع یومیه ییگراتجربه یمطرح است. بر مبنا

 ییاچر نییاز تب ینه تنها بخش مهم الیام» است.  زشیانگ اریکه معتقدند عقل مع انیگراخلاف عقل

  ومیه هیموضع با نام نظر نیاست. ا الیوجود ام یما هستند، بلکه اصلاً شرط لازم انجام هر کار یرفتارها

 ( 511: 5115 وس،یبریت.« ) شودیشناخته م زشیدرباب انگ

تر روشن ی. براپردازدیم تیبه بحث عل هیزاو نیبوده و از ا یشناختبحث معرفت تیعل نهیدر زم ومیه بحث

ات مسئله مقدم نیروشن شود. از جمله ا تیشود تا مسئله عل انیب یمقدمات دیبا تیعل نهیشدن بحث در زم

  اوت 91 – 5755مه  David Hume) 7:  ومیه دیویرابطه دارد. د تیاداراکات ذهن است که با مسئله عل

منظور ( است که (impressionاصطلاح انطباع  یاول  کند؛یم متقسی گروه دو به را ذهن ادراکات)  5776

 ؛یرظاه یاست. اداراکات حس یذهن حاصل انطباع حس یمحتوا نیاست و اول یتر انساناز آن را ادراکات زنده

است که ادراکات Idea(  )دهیا ای شهیاند ی. دومباشدیم رهیو غ دنیاحساس کردن، عشق ورز دن،یمانند شن

. ) کندیخود تامل م یهاشیکه در احساسات و گرا یدارد، هنگام یترند که انسان به آنها آگاهکمتر زنده

مان، تر است. ) هادراکات زنده ایانطباعات  یکپ ،یانسان فیو ادراکات ضع هادهیا نی( بنابرا54: 5931 وم،یه

 ینعیفقط درجه شدت و ضعف آنها متفاوت است ؛  داند،یتصور را همان انطباع  م گرید ریتعب ه(  ب 53

: 5931ده،زابیبرخوردارند. ) نق یکمتر یترند و تصورات نسبت به انطباعات از شدت و روشنانطباعات زنده

 یزیچ چیه زیچ کیاست و در صرف انطباع  زیچ کیانطباع  زها،یمعتقد است که انطباع از چ ومی(  ه 516

( برقرار است.  Correspondence یپوشانانطباع و تصور تطابق و هم انیوجود ندارد. م ئیجز خود آن ش

آنهاست. در انطباع  انیم یوندیمجاورت و هم پ ،یکه وجود دارد، همزمان یزیدو انطباع تنها چ انیدر رابطه م

دهد که انتظار روند  یسوق م یتیتکرار ما را به سمت وضع نیتکرار وجود دارد. ا یبه نحو متوال زیدو چ

 یکند و م یحمل م عتیو عادتِ خود را برحهان طب کندیعادت م . انسان به انطباعرودیاز آن م یکنواختی

به سمت  یو تداع کشاندیم یعادت انسان را به سمت تداع نی. بنابراکندیعمل م کنواختی عتی: طبدیگو

 . گرددیم تیو عل یبه تصور عل لیتبد یعیضرورت طب نیو ا کشاندیم یعیضرورت طب

: » کندیم انیب عتیدر باب طب یااول را در کتاب رساله فیدهد. تعر یبه دست م تیاز عل فیدو تعر ومیه

در  اول ئیمجاور ش  اءیاش یکه تمام ییاست. جا یگرید ئیاست که مقدم بر و مجاور با ش ئیعلت ،ش

.« ) رندیگیدوم هستند، قرار م ئیکه مشابه ش یائیاز تقدم و مجاورت با آن اش یو نسبت مشابه تیسنخ

Hume. Treatis: 170 )  به عمل  یدر خصوص فهم بشر یدوم از علت را در کتاب کاوش فیتعر

.« بردیم گرید ئیرا به آن ش شهیو ظهورش همواره اند شود،یدنبال م یگرید ئیکه با ش یئیش. » آوردیم
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تصورها و  یهانسبت یکیآورد؛ یم انیسخن به م ییاز دو نوع موضوع شناسا ومی( ه 49: 5936 وم،ی) ه

ر اما د گردد؛یم ییگو. در نوع اول تصور خلاف آن منجر به تناقضیواقع یهاو موضوع شامدهایپ یگرید

به  یربط ایقضا گونهنیصحت ا گر،ید ری. به تعبگرددینم ییگونوع دوم تصور خلاف آن منجر به تناقض

 کیداشت که انکار توجه  دیو با ستین نیچن یواقع اتموضوعات آنها ندارد. اما در مورد موضوع یهست

دا طلوع کرده است و ممکن است فر دی. امروز خورشکشاندیمارا به تناقض نم چگاهیه  یدرست تجرب هیقض

سوال خود  نیبه مهم تر ومیجا ه نی( در ا 94. ) همان، صستیطلوع نکند و فرض آن مستلزم تناقض ن

و  شهیاست؛ اما ر یبر نسبت علت و معلول یمتک ،یتجرب یهاتیواقع ربارهما د یرسد؛ همه استدلال ها یم

 ومی( ه 93نسبت تجربه است. ) همان، ص  نیا ادیبن ومیبه اعتقاد ه ست؟ینسبت و علت چ نیخود ا ادیبن

و  انددیبر رابطه علت و معلول م یخود را در مورد امور واقع مبتن یهاهمه استدلال تیمعتقد است که بشر

وردن علت آ نیو ا آوردیعلت م تیرود. بشر یفراتر م یاز شواهد حس تیرابطه است که بشر نیهم قیطر زا

دور  کیو  کندیبروز م یمشکل کیجا  نی(  اما در ا 91. ) همان، ص میمستق ریغ ایاست و  میمستق ایاو 

 گریاست و از طرف د تیبر عل یمبتن یتجرب یها: قضاوت  دیگویطرف م کی. از دیآیبه وجود م یمصرح

( و پس از تجربه  a posteriori)ینیپس یاز نظر او، امر تیعل گر،ید یبر تجربه است. از سو یمبتن ت،یعل

 یو فراتجرب (a priori)  ینیشیپ یامر ت،یاست و مربوط به ذهن است. بر خلاف او ،کانت معتقد است که عل

 ومید هاست. به اعتقا یواقع یو علت و معلول امر تیعل کهقائلند  یاست. در مقابل آنها هم در فلسفه اسلام

 دنیز دا ایو  کندیگرفت که انسان را خفه م جهینت توانیبار که شفاف است، نم نیاول یآب برا دنیاز د

به به آزمون و محک تجر دیامور با نیبلکه ا سوزاند؛یکه انسان را م دیفهم توانیآتش، نم یو گرم یروشن

سخن، امور  نیبا ا ومیه گرید ری( به تعب 91ببرد. ) همان، ص  یشوند تا انسان به آنها پ بهدرآمده و تجر

همه  ثناءاستیو ب عت،ییطب نیهمه قوان»  ومیبه اعتقاد ه جهیدر انسان را قبول ندارد. در نت یو فطر یزیغر

 ( 96همان، ص .« ) شوندیتجربه است که دانسته م قیاجسام، فقط از طر یهاکنش

. تیسئله علم یگریمسئله جوهر  و د یکیدو نکته مورد انکار قرار گرفته است؛  ومیاست که در نزد ه یگفتن

 الف و ب را در ی. به عنوان مثال  دو گودیرس توانیدو امر نم نیحس و تجربه به ا قیاز طر وم،یبه نظر ه

ب  یبپرسد چرا گو یکس گرشود. ا یب م یالف به ب برخور کرده و موجب حرکت گو ی. گودیرینظر بگ

ده ش دهیکه د یزیتنها چ ومیالف. اما در نظر ه یه حرکت درآمد؟ در پاسخ خواهد گفت به علت برخورد گوب

متقارن شده است. ابتدا برخورد الف به ب و سپس حرکت ب. حالا چرا  گرید کیاست، دو واقعه است که با 

 93: صص 5931و عادت است. ) کورنر،  یذهن یمعتقد است که به علت تداع ومیه گردد؟یاستنتاج م نیچن

 .Hume) نه استدلال.  داندیرا معلول عادت م یهمه استنتاجات تجرب ومیه گر،دی عبارت به(  91 –

2007:32 ) 
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 ( Ebid. 32) داند.  یم یبزرگ انسان یدارد که آن را راهنما دیبر عادت تاک یابه گونه او

ه در است ک عتیمشهود در اعمال طب یو همسان یکنواختیاز  یناش  کسرهی تیما از ضرورت و عل تصور»

را  یگرید ،یکیکه ذهن از ظهور  شودیاقتران دارند و عادت موجب م گریکدیبا  وستهیآن، امور مشابه پ

از  یصورت چیما ه ،یگرید زا یکیاستنتاج  جهیامور همانند و در نت یاز اقتران دائم ری... به غردیبگ جهینت

 (  Hume. 1955: 92) .« میضرورت ارتباط ندار

 یو ضرورت. در هرجا و هر زمان تیبرد؛ اصل کل یسوال م ریخود دو اصل را ز ییگراتجربه یبر مبنا ومیه

است که  نیاست. دوم ا تیکل یمعنا نیآن خواهد آمد. ا یفلان علت موجود باشد، فلان معلول هم در پ

پس چون ( »  95ص  مان،. )هشودیضرورت گفته م زین نیعلت آورده شود. به ا یدر پ دیمعلول ضرورتاً با

و  دیآیبه تجربه درنم کی چیه -و ضرورت تیکل یعنی ت؛یتجربه تنها منبع شناخت است و دو رکن عل

 .(  95همان، ص .« ) ستین شیب یپندار تیعل د،یدرآ تواندینم

استخراج کرد، آن است که آنچه که ما را به تصور  توانیباره  م نیدر ا ومیه شهیکه از اند یگریمهم د نکته

به جا تجر نیاما در ا ند؛یآیم گریکدی یاست که در پ یمشاهده کردن امور رساند،یمفهوم علت و معلول م

ده گونه بو نیتواند بگوبد تا کنون ا یتاً، میآنها را کشف کند. تجربه نها انیرا ندارد تا تلازم م نیا ییتوانا

 نی( در ا 555گونه باشد. ) همان، ص  نیا شهیهم دیبا ایگونه باشد  نیا دیکه با دیبگو تواندینم یاست؛ ول

ست منسجم و سازوار ا یابه گونه ومیه یاست که نظام فلسف نیو آن ا میرس یم یمهم یلیجا به نکته خ

ت. اس تیاز آن موارد هم در بحث عل یکیاست که  یو اصول مشترک یمبان یامختلف دار یهاطهیکه در ح

از فلاسفه بزرگ  یاریو بس دیگرد انیب ومیهست ( که توسط ه ایاز است )  دیمغالطه استنتاج با گرید ریبه تعب

 نیجا هم، انی. در اابندیآن ب یبرا یاکه نتوانستند جواب قانع کننده یاخود کرده است؛ به گونه ریرا هم درگ

 دیخوب است، پس با ییشود که راستگو یدر اخلاق گفته م یشود. وقت یم انیدارد و ب شهیاو ر یمبنا

ستدلالات ا نیکل ا یکردن مغالطه ا انیبا ب ومیدروغ گفت. ه دیبد است، پس نبا ییراستگو بود. دروغ گو

گزاره  انیخوب است، در حال ب ییگو ت: راسدییگویم یبود که شما وقت نیسوال برد و آن ا ریرا ز یاخلاق

ز مقدمه چگونه ا د؟یکنیرا استنتاج م یو ارزش یزیامر تجو ،یامر واقع کی. چگونه از دیناظر به امر واقع هست

 جه،یبه نت امور را استنتاج کرده و نیا جهیدر نت ست،ین دیو نبا دیبا فه،یوظ ه،یکه در آنها امر، توص یمقدمات ای

 یده و مآور جهیاست که آن را در نت دهیخواب دیخوب است، با ییراست گو هیقض یکجا در د؟یکنیاضافه م

از است  یادیکه تحول بن شودیکه معتقد م رودیم شیپ ییتا جا نهیزم نیدر ا ومیگو بود؟ هراست دیبا دییگو

گزاره  چیهاز دل  گرید ریبه تعب ( Hume. 1958 :469) است.  رونیب یحس هاتیاز مرز توج دیبه با

ر غرب و هم هم د یمتعدد لسوفانیمسئله، ف نیاستنتاج کرد. در رابطه با ا توانینم یگزاره ارزش ،یفیتوص

را  ومیل هاشکا نیبه نام جان سرل ا یلیتحل لسوفیاند. در غرب فبه آن برآمده ییدر شرق در صدد پاسخگو
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 یآقا ،یدزیاستاد مصباح  ،یزدی یحائر یداز جمله دکتر مه یهم بزرگان یپاسخ گفته است. در سنت اسلام

ه خارج نوشت نیو از حوصله ا ستیمقاله ن نیمسئله، موضوع ا نیاند. اما چون اپاسخ داده رهیو غ یجانیلار

 ندارد. یضروررت نجایاست، پراختن به آنها در ا

 جهینت توانیو نم کندیکه مثلاً آتش گرم م میاتجربه و تا الان متوجه شده قیدر بحث حاضر هم از طر 

به  اردیلیب یهااز توپ یکیکه هنگام برخورد  نیا ایگرم کند.  دیبا ایو  کندیگرم م شهیگرفت که آتش هم

ا الان جواب ت تاً یگونه باشد و نها نیا دیبا شهیگرفت که هم جهیتوان نت ینم کند،یحرکت م یتوپ دوم، دوم

 چیگونه نباشد و برعکس آن رخ دهد، مستلزم ه نیگونه نباشد و اگر ا نیممکن است ا ندهیداده است و در آ

توان  یهست ( نم ایاز است ) و  زی. پس در بحث علت و معلول که بحث حاضر است نستین یگونه تناقض

 دیغالطه بابحث م ومیچون ه گرید ریو استنباط کرد. به تعب ستخراجرا ا یو ضرور یکل ،یامر الزام کیو  دیبا

فت: توان گ یم نیشده است. بنابرا انیجا هم نما نیدر ا ینگرش او به نوع نیاز است را مطرح کرده است، ا

 نیچن دیاب ایباشد  نیهم چن ندهیاست که در آ نیاش ا: لازمهمییکه بگو نیبوده است و ا نیتا به حال چن

و  رودیود جلو مخ ییگراتجربه یبا مبنا ومیه نیفراتر از تجربه بوده و اشتباه است. بنابرا یقضاوت نیا د،باش

 .کندیم ادهیخود پ ینظام فلسف یخود را در تمام یمبنا نیا

ه صورت ک نیشود. به ا یهم مطرح م یعیدر قانون طب ومیاز است ه دیموارد، بحث مغالطه با نیکنار ا در

آن  دیو خوب است؛ پس با یو اخلاق یبرسد که فلان کار ارزش جهینت نیبه ا یعیقانون طب قیاز طر یکس

 د از کجا استنتاج شد؟یبا نیشود که ا یو گفته م شودیجا هم ظاهر م نیا ومیکار انجام شود. اشکال ه

معلول را در علت کشف  توانیو معتقد است که نم داندیاز علتش م زیمتما یدادیرا رو یهر معلول ومیه 

را است؛ در گچون تجربه ومینبوده و دلبخواهانه است. ه یخاص لیبر دل یآن هم مبتن ینیشیکرد و تصور پ

که معتقد  یاکند؛ به گونهیرا انکار م تیبودن عل ینیشیرود و پ یم شیپ یتجرب یهم بر مبنا تیبحث عل

معلول  خیباشد تا بتواند با استدلال کشف کند که بلور معلول گرما است و  دیبا یبخرد اریانسان بس» است 

 .( 93: 5931 وم،یه« ) آشنا شده باشد. اتیخصوص نیا یهاه قبلاً با کنشآنک یسرما، ب

آن  از ریغ یزیمنظم است و  چ یهمان توال اءیدر اش تی، عل ومیه یاعتقاد استراوسن در نظام معرفت به

جز تعاقب  یزیچ تیمعتقدند که رابطه عل وم،یاز جمله ه انیگراتجربه Strawson.1989: 11). ) ستین

: 5115کاپلستون،  است. ) تعاقب ایتقارن  برد،یم نام ومیکه ه ینسبت نینخست گرید ری. به تعبستیدو حادثه ن

ا انتزاع ر تیمفهوم عل کنند،یمشاهده م یگریبعد از د یکیکه به سبب تجربه  یاها از دو حادثه( انسان936

ت فلان عل ئ،ی: فلان ش مییگویم ی. وقتریهمان ادراک تعاقب بوده و لاغ ت،یو ادراک انسان از عل کنندیم

حکم  یمعان یشود و ذهن هم بر حسب تداع یم دایپ ئیهمواره به دنبال آن ش ئیش نیا یعنیاست؛  ئیش

از آن بحث  ومیکه ه ینسبت نیدوم .( 911: 5939 ،یی) طباطبا نوع عادت است کیکه  دهدیآن م تیبه کل
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(  936: 5115مقدم بر معلول باشد. ) کاپلستون،  یزمان ثیاز ح دیعلت با یعنیاست؛  یکند، تقدم زمان یم

 :Hume. 2007 (دارند یدر پ یوستگیدارد که شباهت و پ یرا در پ یریهمان تاث ت،یعل استمعتقد  ومیه

38  ) 

 یم یرا در زمان یکه تکه نان یاستفاده کرد. وقت یمتعدد یهاتوان از مثال یتر شدن مسئله مروشن یبرا

ند؟ ک ریس یگریمرا در زمان د دیهم با یگریشود که نان د یم جهیاز آن، نت ایکند، آ یم ریخورم و مرا س

 نیا ومیحاصل از ذهن است. به اعتقاد ه جهینت نیتوان گفت ا یم تاًیرا گرفت. نها یاجهینت نیچن توانینم

 ینیبشیو پ یاثر نیهمواره همراه بوده است با چن یئیش نیچن» صورت که  نیجا دو گزاره وجود دارد؛ به ا

 یلیخ .( 15: 5931وم،یه« ) همراه خواهند بود هیشب یبا اثرها اند،هیکه در ظاهر، شب یگرید یایاش کنمیم

 یگریا از دهگزاره نیاز ا یکیاستنتاج  وم،یاما به اعتقاد ه کنندیاستنتاج م یگریها را از دگزاره نیاز افراد  ا

 تا آن استدلال را انجام دهد. افتی یاواسطه توانیاست و نم یناشدنناممکن و اثبات ینبوده و امر یشهود

) یانسان یها( و استدلالهادهی)در خصوص روابط ا یبرهان یهاها را به دو نوع استدلالاستدلال ومیه

 ریدر س رییتغ  ومیبه اعتقاد ه .(19: 5931 وم،ی) ه کندیم یبند میاستدلال در خصوص امر واقع ( تقس

ام، تجربه کرده را که یابه. ممکن است شیئ مشستین یتناقض چیآن مستلزم ه رییممکن بوده  و تغ عتیطب

و  است یشدنکه درک یزیهر آن چ ومیباشد. به اعتقاد ه یاثرات متضاد و متفاوت یدارا یدر دفعات بعد

ذب آن را ک توانیهم نم یبرهان لیبا دل یباشد، مستلزم تناقض نبوده و حت زیبه نحو متما یتصور یدارا

 .(19: 5931وم،ی) ه اثبات کرد

شده  یناش یخاص در زمان خاص اءیشود که از اش یمعلول مشابه به ما نشان داده م یتجربه، تعداد قیطر از

ان گردد، انتظار هم یبر ما عرضه م یمشابه یهایژگیو و اتیبا خصوص یدیجد ییش کیکه  یاست. زمان

زاره گ کیکه  دیبگو یکس رموارد اگ نیذهن است. در ا یو تداع یامر ذهن کی نی. اما امیاثر مشابه را دار

تواند  یم نمه ی. برهانستین یمتذکر شد که استنتاج مورد نظر شهود دیجا با نیاست، در ا یگریاز د جهینت

 .( 11است، مصادره به مطلوب است ) همان، ص  یتجرب مییکه بگو نیباشد و ا

علول و گونه باشد. م نیهم ا ندهیشود که در آ یتا کنون موجب نم عتیطب ری، منظم بودن س ومیاعتقاد ه به

لت ما را به شناخت ع تواندیاست که خود تجربه هم نم نیباشد. نکته مهم ا ریمتغ تواندیآنها م راتیتاث

 ومیه جهیدر نت .(559: ص 5931 زاده،بی) نق کندیخود را از ما پنهان م یرازها عتیبرساند؛ چون جهان طب

 بر عادت استوار است نه بر استدلال.  یتجرب یها یریگجهینت یتمام ادیرسد که بن یم جهینت نیبه ا

ت که گرف جهینت توانینم د،یآیبه وجود م یگریپس از د یکیکه  میکنیرا مشاهده م دادیما دو رو یوقت

 توانیبوده باشد و نم یو تصادف یآنها، اتفاق یمعلول؛ چون ممکن است هم زمان یگریعلت است و د یکی

کرده و  یزندگ یدتجا م نیدر ا ی. بر فرض اگر کسافتیدست  یگریاز آنها به ظهور د یکیاز وجود 
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هور به ظ یکیتجربه از وجود  نیا قیدارند و از طر وندیرا تجربه کرده است که باهم پ یمشابه یهادادیرو

به  اددیرو نیا قیکسب نکرده است. اما از طر یمعرفت چیشخص ه نیا ومیاز نظر ه یرسد؛ ول یم یگرید

 یهنانس ذ ایرا اخذ کند، همان عادت  یاجهینت نیشود چن یکه موجب م یرسد و آن اصل یم یگرید جهینت

ون کند، بد جادیکنش ا ایهمان عمل   دیبه تجد لیتما  یکنش خاص ایچرا که هرگاه تکرار عمل » است. 

« ت استمعلول عاد لیتما نیکه ا مییگویمجبورش کرده باشد؛ همواره م ،یفهم ندیفرا ایاستدلال  چیآنکه ه

 .( 13: ص 5931وم،ی) ه

(  علت و معلول هم  11معلول عادت است نه استدلال )همان، ص ،یتجرب یهاهمه استنتاج ومیمنظر ه از

 باشد. یتجرب ریو غ ینیشیکه پ نیاست نه ا یو تجرب ینیپس یامر

درباره  یقضاوت چیناممکن انست؛  ه ،یو جوهر روحان یشناختن جوهر جسمان» گفت که  توانیم جهینت در

 یدرباره هست نیقیبه  دنیو رس یاست. قضاوت قطع ینبوده، بلکه فقط احتمال ینیقیو  یضرور شامدها،یپ

ناممکن است  ،یکل یهانونبه قا افتنیدست  یعنی؛  شامدهایپ انیلازم م یهرگونه بستگ افتنی زیو ن زهایچ

 .(553: ص 5931 زاده،بینق« ) کندیرا آشفته م انیخواب جزم ومیاست که ه نیو چن

 ومیه هیوارد بر نظر ینقدها-5

شناخت بشر شد. اشکالات او هم در  نهیشک در زم جادیگرا، موجب اتجربه لسوفیف کیبه عنوان  ومیه

را از  نیفلسفه مغرب زم خیبزرگ تار لسوفانیاز ف یاریاز است، بس دیمغالطه با نهیو هم در زم تیعل نهیزم

ت. کرده اس داریب یاز خواب جزم ااو ر ومیافراد،کانت بود که معتقد بود ه نیکرد. از جمله ا داریب یخواب جزم

بوده است که افراد قبل از کانت، ذهن خود را  یخواب جزم نیاز هم یداریب جهیکانت، نت یکیانقلاب کپرن

 ،تیدر مسئله عل ومیه یاما کانت جهان خارج را با ذهن، مطابقت داد. نقدها دادند؛یبا جهان خارج مطابقت م

سفه را سوال ببرد، بلکه اصل فل ریعلوم را ز انیاساس و بن خواهدیم نهابوده و نه ت یمعرفت شناخت یینقدها

 . بردیسوال م ریاست را هم ز یشناس یهست ای کیزیهم که موضوع آن متاف

در  ییرا آورده اند. از جمله علامه طباطبا یمتعدد یهاجواب ومیه اتیهم در رد بر نظر یاسلام فلاسفه

 یمطهر دیشه یهاپاسخ نیهمچنرا ارائه کرده است.  یمتعدد یهاجواب سم،یکتاب اصول فلسفه و روش رئال

ه ب ،ییعلامه طباطبا یاقابل تامل است. در کنار پاسخ ه زم،یاصول فلسفه و روش رئال یهایدر پاورق

 خواهد شد. اشاره تیدر باب عل ومیه یفلاسفه در رد و نقد ادعا گرید یهاپاسخ

عبارت  تیو معلول تیعل. » داندیم یو وجود یاصل واقع کیرا  تیاصل عل ییعلامه طباطبا وم،یخلاف ه بر

 تی، واقععلت تیاست و با نبودن واقع یگریوابسته به د یکیکه  تیدو واقع نیب یواقع یااست از رابطه

. داندیبرخاسته از عادت م و یاصل ذهن کیآن را  ومیه یول .( 916: 5931 ،ییطباطبا« ) معلول محال است

طه نوع راب کی تیو معلول تیمعلول است. عل یدارد. هر ممکنعلت و معلول وجود » علامه معتقد است که 
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 ،ییطباطبا« ) وجود معلول و وجود علت دائر است.  انیرابطه م نیمعلول و علت آن است و ا نیب یوجود

: 5936 ،ییطباطبا« ) است.  یمسبوق به علم حضور ،یهر علم حصول» ( بنابر نظر علامه  611: ص 5934

آن را خواه در  یرا درست کند که نمونه واقع یزیاز چ یتواند تصور یم یزمان ( ذهن انسان 76، ص 9ج

 ینفس به علم حضور» .( 76) همان، ص  ابدیب یحواس خارج قیاز نفس از طر رونیدر ب ایداخل نفس و 

نحو  نیو ا ابدییآثار و افعال را متعلق الوجود به خود م نیخود را و ا فعالو هم آثار و ا ابدییهم خود را م

 .(  77: 5936 ،ییطباطبا« ) است. تیادراک معلول نیدرک کردن، ع

 یحیحمنشا ص یتصور دارا نیکه ا یااز تصور تعاقب است به گونه یجدا ت،یها از علاول. تصور انسان پاسخ

انتزاع ذهن  یو توال یاست نه توال یکه محسوس است، امور متوال یزیآن چ .( 911: 5931 ،ییاست) طباطبا

  .(991: 5931 ن،ی) پاپک میبگذار زیدو تما نیا انیم دیدو امر است و با انیم یما است که نسبت

را ندارد؛  تیحکم عل یاست، ول یشگیتعاقب هم یدارا یمورد مینیبیکه م نیموارد با ا یدوم. در برخ پاسخ

است. شب و روز پشت  تیاز عل ریغ یو توال تیمع نیبنابرا .(911: 5939 ،ییمانند تعاقب شب و روز ) طباطبا

ر قرمز و سبز د یها. روشن شدن چراغشودیدانسته نم یگریعلت د یکیحال  نیبا ا یول ند؛یآیسر هم م

 یگریاز آنها علت روشن شدن د یکیتا روشن شدن  شودیها به دنبال و پشت سر هم باعث نمچهارراه

به  هدیتقارن دو تا پد قیعلت و معلول از طر زیبه اعتقاد استاد مصباح ن .(991: 5931 ن،یدانسته شود) پاپک

 ند؛یآیبه وجود م یدر پ یپشت سرهم و پ دهیدو پد یمواردچه بسا در  رایز د؛یآیصورت منظم به دست نم

 یرگیعلت د یکیتا  شودیآمدن روز و شب باعث نم یدر پ یمانند پ ست؛یبرقرار ن تیآنها رابطه عل انیم یول

  .( 57 – 56: 5939جا، اعم از مدعاست )مصباح، نیدر ا ومیه  لیدل گریدانسته شود؛ به عبارت د

و  یوجود دارد، بدون در کار بودن توال یعلت و معلول تقارن زمان انیکه م یدر موارد یسوم. گاه پاسخ

و  میدر دست دار یکه انگشتر یبه عنوان مثال وقت .(911: 5939،یی) طباطبا شودیم تیتعاقب، حکم به عل

اما دست را علت  کنند،یکه هر دو همزمان حرکت م نیصورت با ا نیدر ا م،یدهیدست خود را حرکت م

در گذاشته و آن را فشار  داده و در را باز  رهیدستگ یکه دست مان را رو یموقع ای. میدانیحرکت انگشتر م

در  دست ما علت باز شدن یدر همزمان باهم هستند، ول رهیکه دست و دستگ نیبا ا زیجا ن نیدر ا م،یکنیم

ت ما رتبتاً بوده و دس یبلکه تقدم رتب ست،ین یجا هم تقدم زمان نیاست. تقدم ا رهیو علت حرکت دادن دستگ

 در است.  رهیمقدم بر دستگ

 دیاست که شه یکثرت در ادراکات اعتبار شیدایمقاله پ هیپاسخ در واقع خلاصه نظر نیچهارم : ا پاسخ

بعد  را آورده است و انیگراو تجربه انیگرا. البته قبل از آن، نظر عقلکندیم انیمقاله ب یدر پاورق یمطهر

رشته از امور در ما  کی انیگرا. به اعتقاد عقلداردیم انینظر خودش را ب ت،یاز رد هر دو نظر در باب عل

تجربه و  از شیو پ ینیشیامر پ کی تیعل تر،قیدق ریجمله علت و معلول. به تعباست؛ از  یو ذات یفطر
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از  یتیذهن واقع یاست. وقت یعلم حصول ،یمنشا علم حضور یمطهر دیمستقل از آن است.  به اعتقاد شه

خارج  ایامر خواه در نفس انسان باشد  نیکند. حالا ا جادیاز آن ر ا هم ا یتصور تواندینم ابد،یرا درن یزیچ

ت درس یو از آن تصور افتهینفس انسان باشد. در رابطه با علت و معلول، ذهن ابتدا آن را در داخل نفس 

ا آٍثار و افعال خود ر تیواقع نیخود، ع تی. نفس با واقعدهدیو در ادامه موارد آن تصور را گسترش م کندیم

 درک معلول نیآثار ادراک ع نیادراک ا جهیتآثار است، در ن نیا تیواقع نیو چون معلول بودن، ع ابدییم

 .( 77 – 76، صص 9: ج 5936 ،ییها است )طباطبابودن آن

معتقد  یشفاء است . بوعل اتیدر فصل اول از مقاله اول اله یپاسخ برگرفته از سخن بوعل نیپنجم : ا پاسخ

 مفروض و دیهم اگر بخواهد علت باشد، با یاست و موضوع فلسفه اول یموضوع یدارا ،یاست که هر علم

 تواندینم یاهحادث چیه هک میباش رفتهیکه پذ گرددیحاصل م یمفروض گرفتن، زمان نیمسلم گرفته شود و ا

حس و تجربه به دست آورد، در اشتباه  قیبخواهد رابطه علت و معلول را از طر یبدون علت باشد و اگر کس

هق: 5111نا،ی)ابن س فهماندیرا نم نیاز ا شیب یزیو چ رساندیحس فقط مقارنت و تعاقب را به ما م رایاست؛ ز

 .( 4ص 

 یکیو وابسته به آنها است. از جمله آنها،  یوجود دارد که تجربه متک یاز اصول عقلان یششم : برخ پاسخ

 یرابه وجود علت ب توانیراه م نیز ابدون علت باشد و ا تواندینم یاحادثه چیاصل امتناع صدفه است که ه

معلول مشخص و  ینیمع تعلت و معلول است که از هر عل تیاصل سنخ یگریبرد. د یپ یاهر حادثه

 .( 513: ص 5936،یی. )طباطباگرددیصادر م ینیمع

 زیصور چدو ت یرا جز تداع قیکه حکم کردن و تصد ومیاز جمله ه یانیگراتجربه هینظر انیهفتم: بن پاسخ

: 5931 ،ییبر آن وارد شده است.) طباطبا یاشکالات زین یشناسباطل بوده و از جهت روان دانند،ینم یگرید

 .( 916ص 

و  تیعل انیم نیو هم چن ی( و شرط کافیعلت و شرط لازم ) ضرور انینهادن م زیهشتم: عدم تما پاسخ

 د،نینشیم نیزم یاز اوضاع و احوال رو یاکه گاو در پاره شودیم دهید یدال و مدلول. به عنوان مثال وقت

حرکت گاو، ممکن است  نیا باعلت آمدن باران باشد.  تواندیامکان دارد علامت آمدن باران باشد، اما نم

 که مسافرت کردن علت شکسته شدن شودیم انیدر فقه ب  نیباران نبارد. همچن یباران ببارد و گاه یگاه

بلکه منظور علامت و نشانه است و مسافرت کردن  ست،ین یجا منظور از علت، علت فلسف نینماز است. در ا

در  یدائم یوستگیو پ یمراد از توال ن،یاست. با وجود ا زشکسته شدن نما یبرا یابه عنوان علامت و نشانه

 ای کندیم یدلالت بر شرط ضرور ومیکه مقصود ه دیفهم توانینم عبارت نیمبهم بوده و از ا ومیه اناتیب

دقت کرد که  دیبا نی( همچن 995: 5931 ن،یدلالت بر هر دو دارد؟ ) پاپک ای کندیم یدلالت بر شرط کاف

است  نیآن در علم کاملاً متفاوت است. در فلسفه منظور از علت و معلول ا یبا معنا لسفهعلت در ف یمعنا
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 کیاز آن باشد. اما در علم مراد از علت، امر مقدم ثابت نسبت به  افتهیوجود  یگریوجود دهنده و د یکیکه 

 .( 999است) همان، ص  یعیحادثه طب

 یریگجهینت-6

ست؛ آن صورت گرفته ا رامونیپ یفلسفه بوده و در طول زمان مباحث گوناگون یهاانیجزء بن تیعل هینظر

و برگفته از تجربه  یذهن یرا امر تیعل ومیاند. هکرده یپردازهیهم در شرق و هم در غرب در مورد آن نظر

و  یا ضرورر عتیطب نیاشتباه است و قوان نهیزم نیدر ا یو معتقد است که دادن حکم کل داندیم ینیو پس

. کشاندیما را به تناقض نم یتجرب هیکه انکار قض یابه گونه داندیندانسته و خلاف آن را ممکن م یقطع

از است ) هست( موجب تحول در فلسفه  دیدر مسئله مغالطه با اشهیمانند نظر ت؛یدر باب عل ومیه هینظر

برآمدند.  مویبه اشکالات ه ییاز فلاسفه در صدد پاسخ گو یکرد و برخ داریب یشده و فلاسفه را از خواب جزم

ظر داده پرداخته و ن تیمقالات به بحث عل یدر برخ زمیدر کتاب اصول فلسفه و روش رئال ییباطباعلامه ط

کتاب اصول فلسفه و روش  یهایاست. در پاورق یواقع یامر تیو معلول تیاست. به اعتقاد علامه، عل

ا ارائه ر یمتعدد یهاپاسخ تیعل نهیدر زم ومیهوشمندانه بر اشکال ه یابه گونه یطهرم دیشه سم،یرئال

 یسلاما لسوفانیداده شده از جانب ف یهاگفت پاسخ توانیشد. در کل م انیکرده است که در طول مقاله ب
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در  یاشهیاز موضوعات مهم و اند یکیهمواره  یو خوب ریخ یارزش شناس
اند.. به آن پرداخته یاریبس شمندانیبوده است که اند یاسیحوزه فلسفه س

 یامر آرمان کی ریخ ایشهودگرا، جرج ادوارد مور معتقد است سود  شمندیاند
متکثرّ است و  یهامختلف و ارزش یهاحالت بیاست که حاصل جمع ترک

 و طیبس یامر« خوب»است و « خوب» یاست که چه امر نیبر ا یاخلاق مبتن
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 شیرا پ یآرمان ییمطرح کرد و سودگرا یرا در ارزش اخلاق ییمور تکثرگرا
, ستیلذات ن یارتقا یکردن سود, تنها به معنا نهیشیب ،نهاده است، در نظر او

ت که اس یمتکثر یهاارزش زانِیبه بار آوردن و بالا بردن م یبرا یبلکه تلاش
 هیآ دگاهیاز د یاسلام شهیاز آنهاست، در اند یکیذاتاً ارزشمند و لذت تنها 

د و معتق دانندیافعال انسان م یرا ارزش گذار ریاح مجور شناخت خالله مصب
ور را متص یقوه باطن کهیهستند بطور فعالا یبه شناخت حسن و قبح عقل

اعمال  یبالعکس درک قبح و زشت ایاعمال  یو درست ییبایکه درک ز شوندیم
درک نسبت به کمال هر فعل  نیو ا گرددیتوسط آن قوه درک و استنباط م

دو  یآرا یبه بررس یقیتطب لیمقاله با روش تحل نیقابل استنباط است در ا
 پرداخته شده است. شمندیاند
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 مقدمه  -1 

 طرح مسئله 1-1

و  وفانلسیاز مباحث مهم و پُرچالش بوده است. ف یکیهمواره  ریخ تیموضوع ماه ،یاسیس شهیاند خیتار در

 نیبه ا دیاند. ابتدا باموضوع پرداخته نیو کنکاش در ا یبه بررس ،یدر طول قرون متماد یاسیس شمندانیاند

حاکم بر هر  یو نظام ارزش یفهومهمواره متأثر از چارچوب م "ریخ"نکته اشاره کرد که درک و برداشت از 

 یو اخلاق یناختشیهست ،یتابع نگرش فلسف ر،یخ ریو تفس فیتعر ن،یبوده است. بنابرا یخیجامعه و دوره تار

 ،یلسفف میدر برخورد با مفاه شمندانیگفت که اند توانیم ،یاست. به طور کلدر هر دوره بوده  شمندانیاند

اند. ئه کردهرا ارا یمتفاوت فیتعار ،یو نظام ارزش یشناسیدر حوزه هست دبسته به نوع نگرش خو ر،یاز جمله خ

 دگاه،ید نی. در اردیگیاند که تمام افعال و اقدامات را در بر مدانسته یو فرازمان ریفراگ ییرا معنا ریخ ،یبرخ

 گرید یگروه گر،ید ی. از سوشودیم یتمام افراد جامعه تلق یمقصد و هدف مشترک برا کیبه عنوان  ریخ

فهوم معنا که م نیاند. به اکرده فیتعر یخیحاکم بر هر دوره تار یرا در پرتو نظام ارزش ریخ شمندان،یاز اند

 نیو تحول بوده است. در ا رییدستخوش تغ خیبوده و در طول تار یو مکان یزمان اتیمتأثر از مقتض ر،یخ

 است. یضرور یروز جامعه، امر یهادهیو پد ئلدر برخورد با مسا ریخ تیو شناخت ماه یگذارنگرش، ارزش

 یاسیس یهاهیو تکامل نظر یریگدر شکل یبه نوبه خود، نقش مهم ر،یخ فیمتفاوت در تعر دگاهیدو د نیا

اند. دهبو رگذاریتأث زین یاز شر و بد یو خوب ریشناخت خ یهاوهیها در شآن ن،یاند. همچنداشته یو اجتماع

 صیدر ارائه تشخ ینقش اساس ،یاز بد یخوب صیها و تشخگفت که شناخت نظام ارزش توانیدر مجموع، م

 زین یعموم یگذارقانونو  یگذاراستیس یهاامر، در حوزه نیدارد. ا یاسیو س یاجتماع یهادهیدرست از پد

منجر به رشد و  تواندیدرست م یگذارو ارزش ریخ تیاز ماه حیفهم صح ت،یدارد. در نها یفراوان تیاهم

 جامعه شود. شرفتیپ

 شودیعبارت است از هر آنچه که در آن صلاح و سود و لذت باشد و در مقابل شر مطرح م یبه نظر فاراب ریخ

آن را دارد و خواهان  یشوق حرکت به سو زیاست که هر چ یتیغا ریخ». ستین اتیخصوص نیکه واجد ا

ود مرحله از کمال وج نیآخر ریخ قت،یخود برسد و در حق یوجود قتیآن است که با کمک آن به مرتبه و حق

است که هر  یتیسعادت غا دیگویکه م یسعادت نهفته شده است بطور یدر معن یفاراب ریدر تعب ریخ« است

 لیدل نیه اب دیپویآن راه م یبه سو شیبا تلاش خو یقیهر کس به طر کهنیبه آن مشتاق است، و ا یانسان

در  چراکه ست؛ین انیشدن آن محتاج ب وشناست که ر یمطلب نیاز کمال است، ا یاست که سعادت نوع

عادت سان به سان دنیرس یرا در راستا ریخ ییمانند علامه طباطبا یاسلام شمندانیبداهت است. اند تینها

متضاد  یسعادت و شقاوت معنا دیگویسعادت م فیتعر دیفرمایچنانچه م ندینمایم فیتعر ییو کمال نها

و از آن لذت ببرد. انسان  افتهیوجودش است کمال خود را  ریدن به خیرس یبه معنا یزیدارند؛ سعادت هر چ



 251/  253-204ص2484، فصل  بهار  اول،شمارة  ،چهارم ، مقاله پژوهشی، سالهای عقلیکاوشفصلنامة علمی 

است و شقاوتش  یو روحان یجسمان راتیبه خ دنیمرکب از روح و بدن است سعادتش در رس یکه موجود

ملکه و عدم است. علامه معتقد است سعادت  لیسعادت و شقاوت از قب نیمحروم بودن از آنها است. بنابرا

 (.821: 8731 ،ییمعناست)طباطبا یب زیو اگر شقاوت نباشد سعادت ن کندیم دایپ معنادر مقابل شقاوت 

و جرج ادوارد مور است. و  یزدیمصباح  دگاهیاز د ریخ یاسهیمقا یو بررس لیپژوهش حاضر تحل هدف

مور و  جرج ادوارد یاسیس شهیکه عمده نقاط اشتراک و افتراق اند نیرو عبارت است از ا شیپرسش مقاله پ

لله ا هیجرج مور و آ که دهدیرا ارائه م یاهیمقاله فرض نیا ست؟یو لذت چ ریالله مصباح در خصوص خ هیآ

خلاق در ا تیلزوم رعا زیو شناخت آن و ن ریخ تیماه فیمانند تعر یصوص موضوعاندر خ یمصباح بطور کل

ر در خصوص د یآن اشتراک نظر دارند ول تیفیها بر اساس نوع کلذت میضرورت تقس نیافعال و همچن

 یافعال و دسته بند یارزش گذار اریمع نیانجام دادن افعال و چن زهیها و انگلذت یاخلاق و معن فیمورد تعر

 ریاست که به اثر تفاوت شناخت خ نیدر ا لیدر پژوهش ذ هیفرض نیاثبات ا تیآنها اختلاف نظر دارند. اهم

 تواندیکرد که خود م میخواه دایها در جوامع دست پتفاوت در رفتار انسان ییمنجر به شناخت چرا تیو در نها

 .دیکمک نما یانسان یدبه شناخت ابعاد وجو

 یمفهوم شناس 1-2

 یکیو ن ری. خ1

 ،یذات ریاند. خقائل شده زیتما یذات ریغ یرهایو خ یذات یرهایخ انیاز فلاسفه، به تبع ارسطو م یاریبس

 کیاست که به اعتبار ارتباطش با  یزیچ یذات ریغ ریاست که بنفسه و در حد خود با ارزش است. خ یزیچ

که همچون  ری. آن خاندشده یگوناگون طبقه بند یبه انحا یذات ریغ یرهایبا ارزش است خ یذات ریخ

نمونه  یشده است. اگر برا دهینام یابزار ریبا ارزش است اغلب خ یذات ریخ کیبه  یابیدست یبرا یالهیوس

خواهند بود. سرانجام  یابزار یرهایخ یلحاظ شود در آن صورت طب و جراح یذات ریخ کیسلامت همچون 

 ل،یاص ریتجارب موجودات حساس باشد اصطلاح خ دیبایم یذات یرهایاز فلاسفه که معتقدند همه خ یشمار

 شیکه کما ب یزیهر آن چ یماد ای ینیع یهایژگیاشاره به و یرا برا سیلوئ یآ یشده توسط س یمعرف

از چشم اند کی اند اگر لذت حاصل از تأمل دراطلاق کرده دیآیبه کار م یواسطه خوب ذات یهمچون شرط ب

 یرهایخ یطبقه بند ی. برااندلیاص یرهایآن چشم انداز خود خ یبایخوب است در آن صورت جوانب ز بایز

 ریخ کیاغلب در مورد « اعلا ریخ»و  «ییغا ریخ»وجود ندارد، اصطلاحات  اریواضح و مع یاصطلاحات یذات

 اسیقارزش در م نیبالاتر یبه معنا یاند. گاهاصطلاحات مبهم نیا یول شوندیفرضاً برتر استعمال م یذات

فته سخن گ ییهمچون خبر غا ی. ارسطو آنجا که از تعمل عقلانشوندیها استعمال ممراتب ارزش لهسلس ای

معنا  نیهم ناًیقیساخته است،  زیاهلا متما ریآنجا که سعادت را همچون غ ناسیتوماس آکو سیاست، و قد

همه  انیکه م صهیبا خص یژگیو کیاز  تیحکا یاصطلاحات برا نیاند. و اما، اغلب ارا در ذهن داشته
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نخواهند بود، استعمال شده است. آنجا که  یذات ریها غمشترک است، و بدون آن، آن یذات ریخ یهانمونه

لذت  یقتو و کندیاشاره م ییغا ریهمچون خ عتیمطابق با طب تیفعال ای ینظر یهاتیارسطو به اعمال قابل

: 8731دوم در مدنظر است )ادواردز،  یعنام نیشک ا ی. بندیگو یسخن م ییرغایاز لذت همچون خ انیگرا

222.) 

: مییوگ یم یآورده شده که گاه نگونهیو حسن افعال ا ریخ فیدر خصوص تعر یمنابع اسلام ینظر برخ از

« سنا: فلان فعل فعلاً حشودیگفته م یو در عرب« است یعمل زشت نیا» ای« انجام داد ییبایکار ز یفلان»

ل از . قبمیرا بفهم «حسن»و  «ییبایز» یمعنا قتینوع جملات حق نیدر ا میخواهی. م«حیهذا عمل قب» ای

اند. ترجمه کرده «ییبایز»ن( را به  -س  -)ح « حسن»توجه نمود که گرچه ماده  دیبا میمفاه نیا قیتحق

رجمه ت «ییبایز»را به « حسن» قاًیدق توانیدر تمام مشتقات و کلمات همخانواده آن نم رسدیاما به نظر م

فارش س نیبه والد یکیانسان را به ن»، «حسنا هیبوالد نالانسا نایو وص: »دیدقت کن اتیآ نینمود در ا

 که ظلم نمود یمگر کس» ،«میغفور رح یالا من ظلم ثم بدل حسنا بعد سوء فان»(، 22)عنکبوت، «مینمود

 کینحن نقص عل»(، 88)نمل، « نمود، همانا من آمرزنده مهر بانم لیتبد یکیآن را به ن یسپس بعد از بد

که به  قرآن نیرا با اها داستان نیترخوب میخوانیما بر تو م»، «هذا القرآن کیال نایاحسن القصص بما أوح

وان احق من : »ندیفرمای)ع( م نیالمومن ریکلام نهج البلاغه که ام نیدر ا ای(، 7وسف،ی) «مینمود یتو وح

کس که تو به او گمان  نی(. همانا سزاوارتر37)نهج البلاغه: نامه،« حسن ظنک به لمن حسن بلاؤک عنده

 نیه ابا ملاحظ.«. یخوب نزد او داشته باش یشیبه او احسان نموده و آزما شتریاست که ب یکس یخوب بر

 ،«ییبایز» یبه جا« حسن»اگر در ترجمه مشتقات  ابدییاز موارد مشابه انسان در م یاریموارد و بس

ه همراه با دارد ک یبه موارد نصرافا ییبایتر است چون زمناسب یلیبکار برده شود خ یخوب» ای «ییکوین»

راه آن باشد هم ییمعنا نیچن ستیکه لازم ن «یخوب»و  «ییکویابتهاج و سرور نفس باشد به خلاف ن ینوع

. تر استمناسب «یخوب»آورد ترجمه آن به « شر» ای« سوء»را « حسن»و اساساً در هر مورد که بتوان مضاد 

موارد در  ترشیدر ب توانی. اما مدیآینم حیبه نظر صح «ییبایز»به « حسن»ترجمه تمام مشتقات  نیبنابرا

 یخوب» یبه معن قاً یاز موارد دق یاریدر بس ای رایرا به کار برد، ز «یخوب»، «حسن»ترجمه کلمات همخانواده 

غابة »ود اگر گفته ش نکهیاست. مانند ا حیتصرف صح یبا مقدار یآنکه استعمال لفظ خوب ایبکار رفته و 

جنگل  نیا مییاست که بگو حیصح رایز«. آن گفت جنگل خوب یبه جا قاًیدق توانینم بایجنگل ز - ءحسنا

منظره خوب  یکه دارا یجنگل: »مییجمله بگو انیو در ب میده رییاما اگر کلام را تغ ستیخوب ن یول باستیز

ظره خوب من یدارا جنگل نیا مییکه بگو ستین حیصح رای. زمیاشده کی، به ترجمه جمله، کاملاً نزد«است

است که  نیا میربه کار ب «بایز» یرا به جا« خوب» میکلام توانست رییبا تغ نکهیسبب ا ستین بایز یاست ول

لفظ  گریقرائن، د لیبه دل ایمبتدا و خبر برقرار است  نیکه ب یموارد به واسطه مناسبات خاص یادر پاره
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که  یدر صورت رساند؛یم شودیگوش درک م ایچشم  بارا که  ییهاییبایو ز یجهات ظاهر شتریب« حسن»

دارد. مگر  دلالت شودیم دهیفهم رتیکه با بص یاتیثیو ح یبر جهات باطن شتریاست که ب یمفهوم یخوب

 «یبد»و  یزشت» یو معنا« قبح» یمعنا انیسوق دهد. رابطه م یآن را به جهات ظاهر یاصل نهیآنکه قر

 (.92: 8723 ،یصورت است )مدرس نیبه هم باًیتقر زین

 . شر و قبح2

عمل  یکه به معنا« اثم»رساندن است و  بیآس یکه به معنا« ضرر»همچون  ییهااز واژه میکر قرآن

 نیر اقرآن د نیاستفاده کرده است. بنابرا« منافع»و « نفع» یهانادرست و دور از پاداش است، در مقابل واژه

 یرفع یرا مطابق با معنا هاهواژ نیارائه نکرده است و ا یواژه ضرر اصطلاح و مفهوم خاص حیدر توض نهیزم

 یاکته. نروندیصورت به کار م نیبه هم زین یو فقه ینیبه کار برده است؛ همان طور که در متون د یو لغو

دو واژه مترادف  نیا ایاست. آ« مصلحت»و « منفعت» یهاواژه یمفهوم سهیمقا شود،یمطرح م نجایکه در ا

بر عرب، لغت شناسان معت ست؟یتفاوت در چ نیاگر تفاوت دارند، ا ودارند؟  گریکدیبا  ییهاتفاوت ایهستند 

 ریفسدارد. ت یخاص لیامر دل نیاند و اکرده زیپره« مصلحت» ریدر تفس« منفعت»و « نفع»از کاربرد واژه 

ده کر کیدو مفهوم را به هم نزد نیاست، ا« مصلحت»که معادل  «ریخ»به مفهوم « منفعت»و « نفع»واژه 

 یهاقواعد و ضوابط، مجاز است. اما در ذهن عموم، واژه تیبا رعا ،یگرید یبه جا کیهر  ازو استفاده 

« ررض»و « منفعت»که  یهستند، در حال یو اخلاق یارزش میها مفاهو مشتقات آن« مفسده»و « مصلحت»

استنباط  زین ینیمتون د ریو سا میقرآن کر کردیاز رو توانیتفاوت را م نی. استندین نیها چنو مشتقات آن

 ب،یاند. به هر ترتبالعکس ترجمه نکرده ای« منفعت»را به « مصلحت» حاًیکرد. هرچند لغت شناسان صر

 برجسته آن است، نه مصداق یژگیو انیب ،«کندیکمک م یکیآنچه به ن»و  «ریخ»به « نفع» ریتفس

ه اند. روشن است ککرده ریتفس «کندیآنچه به هدف مطلوب کمک م»آن را به  یگاه نی. بنابرایانحصار

« لحتمص»واژه  کرد،یرو نیطبق هم ز،ینوشتار ن نیاست. در ا کین ریغ یو گاه کین یمطلوب انسان گاه

به  یمفهوم ارزش نیبدون چن« ضرر»در مقابل « منفعت»و واژه  یارزش یبا لحاظ معنا« مفسده»در مقابل 

 (.23: 8911دوست،  یکار خواهد رفت.. )عل

 ،یکیدر مقابل واژه مانند ن« ضرر و مفسده»منابع  گرید ایو « شر ایو  «یبد»، «قبح»مانند  ییهاواژه

مخالف  یاهواژه ر،یبا مضمون خ یهاواژه فیکه هنگام تعر یمعن نیاند بدنفع و حسن قرار گرفته ر،یخ ،یخوب

 جادیر ندارند، افعال سبب ضرر و او ش ریخ دمانن جهیکه نت یعبارت فارغ از اعمال گریاند به دکرده یآن را معن

 اند.کرده فیرا شر و قبح تعر ندینمایم یبد
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 . ارزش افعال3

 ،یتگسیچون قدر، مرتبه، شا یگوناگون یدارد و معان "دنیارز"در مصدر  شهیر ،یدر زبان فارس "ارزش "واژه

 یزیچ ایشخص  گاهیبودن و جا یستودن ،یارزشمند انگریواژه ب نی. اردیگیرا در بر م تیو قابل یبرازندگ

ها، ارزش نی. ادهندیشکل م را یفرد یهاشیها و گرانگرش ،یاجتماع یها( ارزش822: 8712 نیاست. )مع

ان انس یو معنو یماد یازهاین توانندیهستند که در جامعه مورد توجه و احترام قرار دارند و م ییزهایهمان چ

 یارهایدر واقع مع ،یاجتماع یهانامطلوب باشند. ارزش اید مطلوب اگر به نظر فر یرا برآورده سازند، حت

و ادراکات، احساسات و  دهندیسوق م یمشخص یهایریگدر جهت اهستند که افراد ر یاشدهرفتهیپذ

در جامعه برخوردارند.  یاژهیو گاهیو جا تیها، از اهمارزش نی. ادهندیقرار م ریآنها را تحت تأث یرفتارها

و  یرفتار، احکام جمع یکل یرا الگوها یاجتماع یهاارزش» گر،ید یفی(. در تعر8737 گرانی)آگبرن و د

ها، لزوماً از ارزش نیاند. او خواست جامعه قرار گرفته یعموم رشیکه مورد پذ دانندیم یکنش یاهنجاره

که  شوندیاقسام ارزش م یو شامل تمام ستندین زیمتما( رهیو غ ییقضا ،یفرهنگ ،یانواع ارزش )شخص ریسا

اند. شده یهمرأ یآنها به نوع رجامعه در براب کی یخود با آنها سروکار دارند و اعضا یاجتماع یافراد در زندگ

 ینید ای یفرهنگ ،یاخلاق یهاچون ارزش ینیتحت عناو ،یاجتماع یهامحدودتر، گاه از ارزش یبه معنا

 یر همبستگب یمبتن یوندهایکرده و به گسترش پ تیرا تقو یاجتماع یکپارچگیکه  دیآیم انیسخن به م

 یهادر زمره ارزش ،یو مهربان یگرخواهید ،یدوستچون عدالت، نوع ییهااساس، ارزش نی. بر اانجامندیم

و تصوراتاز  هاشهیارزش عبارت است از اند» گرید ی(. و به عبارت719: 873 رو،ی. )پ«شوندیمحسوب م یاخلاق

 گرید فیتوجه دارد، در تعر لیرتمایبا غ لیها به عنوان خوب با بد, متمافرهنگ خاص به آن کیآنچه در 

 یکه برا یها و اعمالرجحان غرض یرا برا ییهافیها که طنگرش ها،دهیاز ا یبیارزش عبارت است از ترک

 (.9: 8732راد،  انی)محسن «دهدیما قرار م اریبه اهداف مورد نظر لازم است. در اخت یابیدست 

 «ریخ»مفهوم  ی. چارچوب نظر2

 مور دگاهدی از – ینظر ی( مبانالف

« خوب»سؤال از  رو،نیخوب است؛ از ا یاست که چه امر نیبر ا ینظر جرج ادوارد مور، اخلاق مبتن در

با  اسیاشتباه در مورد آن در ق کینکته در اخلاق است که  نیتریاساس« خوب» فیسؤال و تعر نیترمهم

 طیبس یامر« خوب»احکام نادرست در اخلاق است. مور اعتقاد دارد که  نیشتریمستلزم ب یگریهر اشتباه د

 نی، خوب است، هم«خوب»کرد.  فیتعر توانیتنها امور مرکب را م رایاست؛ ز فیتعر رقابلیغ رو،نیو از ا

ن کرد. مور بر آ فیرا تعر« قرمز» توانیگونه که نمداد، همانبه دست  یفیتعر توانینم« خوب»و بس؛ از 

خواهد  مغالطه یبودن آن، نوع فیتعر رقابلیو غ طیسب لیارائه شود به دل« خوب»از  یفیاست که هر تعر

« خوب» فیتعر یاخلاق در پ لسوفانیآنکه همه ف لیو به دل خواندیم «انهیگراعتیمغالطه طب»آن را  یبود. و
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، در «لذت»به « خوب» فیآنان است. بنتام هم با تعر یهااز شکست یافلسفه اخلاق موزه خیاند، تاربوده

 (.2: 8712مقدم،  یلیاست )جل فتادهمغالطه ا نیدام ا

و درد  از لذت ریغ یگریبر امور د تواندیم یو بد یلذت گرا بود که معتقد بود خوب ریغ یسودگرا کی مور

 یارهایاز لذت مع ری(. مور معتقد بود غ88: 8737باشد )اترک،  یمبتن یشناخت ییبایو ز یعقل اتیفیمانند ک

 نتوایو تنها نم شوندیم یمحسو بخو یهاو جزو ملاک یها ذاتارزش ینام برد که دارا توانیم زین گرید

گرا  ترلذیغ ییرا سودگرا یینوع لذت گرا نیلذت را شرط ارزشمند بودن عمل در نظر گرفت از جهت ا اریمع

روابط  ی. از نظر وپردازدیارزشمند م یهااست که به جمع همه حالت یآرمان دگاهید کی. نظر مور دندینام

 جهیتهستند، درن یارزش ذات یافعال همه دارا یباشناسیمعرفت و ز وافراد، کسب دانش  مانهیو صم یاجتماع

از لذت  ریغ گرید یهاقرار داد که به وجود ارزش ییدر باب لذت گرا انیجزو کثرت گرا توانیمور را م

مور قائل  رگید یی. ازسودینمایم یها معنارزش گرید فیرا در تعر ییمغتقد است و سودگرا کیکلاس یمعمول

از لذت  یاظ کماز لح یباور است که ممکن است فعل نیبر ا یلذتها بود و بطور کل ریسا نیب یفیک وتبه تفا

والاتر باشد و انجام فعل دوم بر فعل اول با لذت کمتر  گرید یهااز لحاظ ارزش یبرخوردار باشد ول یکمتر

 (.91: 8727. )فرانکنا، دادیم حیرا ترج

بطور کل  لیبنتام و م کیکلاس یرا مطرح کرد، که با فلسفه مبان ییتکثرگرا شیبا گرا ییلذت گرا مور

 یباور بود که در ارزش گذار نیرا گرفت و بر ا ییق شهودگرااخلا یمتفاوت بود، و در مقابل آن موضع

ب لذت حسا نیماش یهاتمحاسبه ارزش لذ یرا در نظر گرفت و نه مانند بنتام برا یشهود درون دیبا یاخلاق

 کیکلاس اتینظر یرد شدن از مبان لیرا به دل ییتکثرگرا شیگرا نیمنتقد یسنج بکار گرفت. البته برخ

 رسودنگریغ ییگرا جهینت دیهستند که آن را با یاند و مدعدرنظر گرفته جیرا ییخارج از سودگرا ،ییسودگرا

 (.822: 8721 ،ینی. )حسدینام

خوب و  ای بایبد؛ تنفر از امور ز ایاند: دوست داشتن امور زشت بزرگ سه نوع یهایاز نظر مور بد یکل بطور

 دیبا یقاخلا قیکه درباره هر موضوع مربوط به تحق یاکه تنها دو مسئله ردیگیم جهیاحساس رنــج، مور نت

 جهینت نیبهتر یبرا یالهیآن موضوع وس ایآ اً یدارد؟ و ثان یآن موضوع ارزش ذات ایاست که اولاً، آ نیا دیپرس

 ئلهدو مس نیمسائل مشروع فلسفه اخلاق به ا لیتحو یتلاش او برا جی: نتادیگویممکن است؟ لذا م

: 8713 ،یباشد )توکل میمورد قبول عقل سل جیاست آن نتا دواریرا شگفت زده خواهد کرد، اما ام لسوفانیف

73.) 

 استاد مصباح دگاهدی از – ینظر ی( مبانب

 عمده را در نظر گرفت: ةیسه نظر ییبایگفت دربارة ز توانیم یطور کلبه یزدینظر استاد مصباح  از

 یو خارج ینی. تحقق ع8
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انگونه باورند هم نیبر ا یعنی دانند،یم یبا وجود مصداق خارج دنیقابل د یها امرارزش ییبایملاک ز یبعض

 ییبایو ز یمانند زشت یمانند شکل، حجم و رنگ و امثال آن وجود دارد، اوصاف یقیمصاد یواقع یایکه در دن

بنام  گرید یکه علاوه بر شکل و رنگ، صفت گرددیمتوجه م یینایوجود دارد و عقل با استفاده از حواس ب زین

 نی. هممیندار یابی بایبه نام حس ز یاجداگانه یحس یدرخت وجود دارد ول ایمانند گل  یکشیدر  ییبایز

 بنام یاجداگانه یو ما حس میدار زین یشناخت ملاک را در خصوص وجود جوهر موجودات در مباحث فلسف

 تیوگاه و تف هیکه تک میکنیرا درک م یزیچ ،یعقل یداد از ابزارهابا استم یول میهم ندار ابیحس جوهر 

(. استاد مصباح 228: 8713برد )کاپلستون،  میخواه یهستند و به وجود جوهر موجودات پ یکننده امور عرض

و به  سدریخود به درک جوهر موجودات م یبرداشت کاپلستون، معتقدند که عقل با ابزار حواس نیبر اساس ا

که نقاش آن  ییگو و اندازدیانسان را به اشتباه م «باستیز یاثر نقاش نیا» مییکه اگر بگو ینقاش بلومانند تا

را خلق  ییبایکرده است و در واقع ز انیموجود در تابلو را نما ییبایهنرمند، ز کهیخلق کرده در حال ییبایز

 نکرده است بلکه آن کشف کرده است.

 ی. مفهوم فلسف2

 یعلت و معلول یفلسف میمانند مفاه ییبایمعتقد است که ملاک ز یاز لحاظ فلسف هاییبایدر خصوص ز استاد

موجودات از لحاظ  ریبا سا سهیو مقا یبا استفاده از تفکر عقل ییبایصورت که ز نیدر نظر گرفته شود بد دیبا

ست در ا یفکر لیتأمل و تحل صلو در واقع حا دیآیندارند، بدست م یشکل، حجم و رنگ که وجود مستقل

حجم، شکل و رنگ  انیها مموجودات و وجود تناسب یظاهر یهایژگیو واکنس ما در برابر و لیواقع تحل

ها تناسب صی. در واقع، حس تشخشودیدر نظر ما م یزشت ای ییبایاحساس ز جادیسبب ا گریعناصر د ریو سا

 باشناسان،یز نیا دگاهیاز د ن،یبنابرا د،ینمایما منتقل م بهرا  ییبایو ز یمتفاوت زشت یهاحس یهاو رابطه

 (.718: 8721و مستقل باشد )زرقاء،  ینیع یزیو وابسته به درک انسان است و نه چ یذهن یامر ییبایز

 یو عاطف ی. مفهوم احساس3

 یامر توانیرا م ییبایمعتقدند که ملاک ز یو عاطف یاز لحاظ احساس ییبایملاک ز حیمصباح در توض استاد

به  یعنیندارد  یو مستقل ینیع تیافراد دارد و واقع قهیبا احساسات و سل یمیدانست که ارتباط مستق یعقل

 لیتحل کیمتصور شد بلکه  ینیع تیو با قابل یوجود مستقل خارج ییبایز یبرا توانینم گریعبارت د

است که هنگام برخورد با  یاکه خلقت افراد به گونه دهندیادامه م شانیافراد است. ا یو درون یشخص

 اتیدرک به خصوص نیو ا دینمایرا درک م گرید میمفاه ریو سا یو زشت یباشناسیز میموجودات مفاه

 یست موجودممکن ا کهیافراد است بطور یصو احساسات شخ قهیبلکه مرتبط با سل ستیموجودات وابسته ن

ذر مدت ممکن است بر اثر گ یزشت به نظر برسد و حت گریبه نظر برسد و در نظر افراد د بایز یشخص یبرا

 یهاتیموقع رییغبا ت ییبایز اریمع نکهیا ایو  دینما رییجامعه تغ ایبرا فراد  ییبایز اریمع ام،یا اتیو زمان و مقض
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سوب مح بایز نیلزوم در چ باستیکه در فرانسه ز یزیمفاوت باشد بطور مثال چ مانز کیدر  ییایجغراف

 انیها صرفاً براه ندارد و آن یزیو زشت بودن چ بایمشتمل بر ز یایصدق و کذب در قضا نینشود. بنابرا

 قهیلو س تیو وابسته به فرد یکاملاً ذهن یامر ییبایز دگاهید نیو احساس فرد هستند. بر اساس ا قهیسل

 (.717: 8721ندارد )زرقاء،  یمستقل تیافراد است و واقع

 توانیا مر شمندیمشترک مورد بحث دو اند ینظر یگذشت مبان شمندیکه از نظر دو اند یتوجه به مباحث با

درک  ،ییگرا عتیطب دگاهید ،یاز منظر عقل یو بد یخوب فیتعر رات،یانواع خ میهمچون مفاه یدر موضوعات

 میمفاه نیال، اح نیداد. با ا قرار لیو تحل یمورد بررس انه،یتکثرگرا ییِسودگرا وهیافعال با ش یو درست یخوب

. مورد مطالعه و کنکاش قرار داد شمندیدو اند یاشهیو اند یفکر یهانهیبدون در نظر گرفتن زم توانیرا نم

 نید. اوجو کرها جستآن شناسانهیدر باورها و اعتقادات هست دیرا با شمندیدو اند نیمتفاوت ا کردیعلت رو

. گرددیم یمتفاوت جینتا جادیمنجر به ا ،یاجتماع یهادهیاست که در برخورد با پد نیادیبن یاعتقادات و باورها

 یهاافتهیمحقق بر  یو باورها تیشخص ریباورند که تأث نیبر ا یپردازان حوزه علوم اجتماع هینظر کهیبطور

 انکار است. رقابلیغ یعلوم اجتماع

 جرج ادوارد مور دگاهی. اخلاق از د3

 ی( اثبات مفهوم خوبالف

 که: میبدان دیدر آغاز با یهمان خوب ای ریخ فینظر، مور، حهت تعر به

به اثبات  بتوان نکهیاز ا شیآورد، پ دیپد دیرا عموماً با ییزهایچه نوع چ یعنیذاتاً خوبند،  ییزهای. چه نوع چ8

 ریاخ دهیقع دییتأ یکه برا یلیدل رایگرفته شود، ز شیدر پ دیاز عمل با یموضوع پرداخت که نوع خاص نیا

 .داز نوع اول را در بر داشته باش یاگزاره دیبا شودیاقامه م

که  یینهاقابل اثباتند از آ لیرا که با ارجاع به دلا یاحکام اخلاق کیتفک یعنیکار  نیمور ا ب،یترت نی. بد2

 .ندیگزیبر م شیبه عنوان هدف عمده کتاب خو ستندین نیچن

آن  یریذناپ فیبه منظور اثبات بساطت و تعر یمفهوم خوب یبررس ییجدا نیگام در مقام اثبات ا نی. اول7

 است.

 ،یقیبه هر طر یخوب فیتعر یتلاش برا»که  دهدیمشهورش را شرح م هیدر کتاب فلسفه اخلاق نظر مور

 "یخوب" فیمور اقدام به تعر« است زیمغالطه آم ،یعیطب یآن بـر حسب وصف فیتعر یمخصوصاً تلاش برا

که  ندیوگیاخلاق اغلب چنان سخن م لسوفانی. فنامدیم انیگرا عتیاست مغالطه طب ریناپذ فیرا، که تعر

 نیا» دیگویخود آن نبوده است مور م لیبه دل یمنطق یامغالطه یبه جز افشا یزیمور چ یدل مشغول ایگو

. مغالطه مینک ییدر صورت برخورد آن را شناسا نکهیبه شرط ا مینهیمغالطه م نیبر ا یکه چه نام ستیمهم ن

اگر از من  ددهیم حیمور در ادامه توض «میکن فیعررا ت ریناپذ فیامور تعر میاست که تلاش کن نیا یقیحق



 جرج ادوارد مور و یزدیالله مصباح  هیآ دگاهیاز د ریخ یقیتطب یو بررس لیتحل / عامری، انیسیبرج، سخراوی

ز من اگر ا ایمطلب است.  یمنتها نیاست و ا یخوب ،یاست که خوب نیپاسخم ا ست؟یچ یبپرسند خوب

همه  نیو ا تسین فیقابل تعر یخواهد بود که خوب نیکرد؟ پاسخ من ا فیرا تعر یخوب دیبپرسند چگونه با

ند هر چ اند،تیدرجه اهم تیدست در نها نیاز ا یی. اما پاسخهامیبگو آندرباره  دیاست که من با یزیآن چ

 دیکه شا ندکیاستدلال م یدرباره خوب شینظر خو انیکننده به نظر برسند. مور پس از ب وسیممکن است مأ

دارند؛ مثلاً ممکن است  یگریخوب بودن چه وصف د یخوب سوا یزهایکه همه چ میکن نییتع میبتوان

م آن امر مستلز نیمورد پسند هم بوده است اما ا ایخوب بوده است مطبوع  یزیاگر چ شهیهم کهمعلوم شود 

مورد  ایمطبوع  ز،یباشد که آن چ نیمقصودمان ا مییگویسخن م یزیدرباره خوب بودن چ یکه وقت ستین

 (.22: 8713 ،یپسند است )توکل

 یبا حکم هیکه هر قض دیگویو م دهدیارائه م یرا از خوب یمفصل فیدر کتاب اصول اخلاق خود تعر مور،

 ای یمحمولات نیچن یعنیخوب و بد باشد  د،یحسن، با ف،یتکل لت،یرذ لت،یفض لیاز قب یاصطلاح یکه حاو

 افتنیعمده فلسفه اخلاق  اراست. ک یحکم اخلاق کیمشتق از آنها را در بر داشته باشد  ایمشابه و  نیمضام

ح طر ست؟یاحکام است، چ نیاست و خاص ا یسؤال است که آنچه مشترک در تمام احکام اخلاق نیجواب ا

 یناربیموضوع اخلاق ز قیدق فیدر تعر یجواب آن، عبارت است از سع افتنیسؤال و کوشش در جهت  نیا

از  دیاست که رفتار خوب را چگونه با نیاخلاق ا یو پرسش اصل گردد،یبه رفتار ما باز م یتمام احکام اخلاق

« رفتار نییاما قبل از تع ست؟یاست که رفتار خوب چ نی: موضوع اخلاق امییبگو ترقیداد؟ دق زیرفتار بد تم

ه چه ک ستین نیسؤال ا نیمقصود از ا ست؟ی( چریخ یخوب نکهیاست و آن امطرح  یتریخوب سؤال اساس

است. خوب و بد فقط  یبه چه معن یبا خوب ریاست خ نیبلکه مقصود ا تبد اس یزیخوب و چه چ یزیچ

م وجود دارد که ه یگریعلاوه بر رفتار ما امور د یعنی رد،یگیتعلق م زین اءیبلکه به اش ستیصفت رفتار ما ن

 «خوب»هم  کرد و فیرفتار را تعر دیموضوع اخلاق هم با قیدق نییتع یبد باشند. پس برا ایخوب  توانندیم

 فیعررا ت« خوب»باشد که  نیا دیما با یوجود ندارد، پس سع یاظاهراً مناقشه« رفتار» فیرا. اما بر سر تعر

ب است و کمک خو ییمثلاً راستگو مییاگر بگو رایکرد. ز فیتعر توانینم قیخوب را با توسل به مصاد میکن

. میاکرده قیتحق یدر باب امور عرف نجایو تلاش خوب است و مانند آن در ا یبه همنوع خوب است و سع

 (.799: 8911 ،ی)صانع

. دینام انهیراگ عتیآن را مغالطه طب دیاست که با یزیچ «ریخ» فیتعر یبرا لسوفانیکوشش ف دیگویم مور

 «ریخ» فیتعر یضمن کوشش برا لسوفانیو ف ستین وانیح ایمثل درخت  یعیمفهوم طب کی «ریخ» رایز

 ریخ ای است مطلوب ریخ مییاست که بگو نیا ریخ یاند. حداکثر معنقلمداد کرده یعیمفهوم طب کیآن را 

 نیت و از ااس ریخ ریخ ایاست با مطلوب مطلوب است  ذیلذ دیلذ مییکه بگو ماندیبدان م نیاست اما ا ذیلذ

 یعیهوم طبمف کی ریاست که خ نیا تی. واقعدیآیباشد به دست نم ریکه روشن گر مفهوم خ ییعبارات معنا
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 یه هر کوششاست ک نیما ا قیحاصل تحق نجای. تا اکرد فیتعر یعیطب میآن را مانند مفاه توانیلذا نم ستین

 (.791: 8911 ،یعلم اخلاق محکوم به شکست است. )صانع سیو تأس ریخ فیتعر یبرا

 لیبه دل ییزهای. چه چ8: کندیم یرا پاسخ به دو سؤال معرف یاخلاق یهدف خود از نوشتن کتاب مبان مور

(. او در جواب سؤال یشناس فهی)وظ م؟یانجام ده دیبا یی. چه نوع کارها2(؟ یخودشان خوبند )ارزش شناس

خودشان  لیو آنها را به دل هستندکه ذاتاً خوب  دیرس میخواه ییزهایبه چ ناًیقی میل کناگر تأم دیگویاول م

ر . اما دخوانندیرو، او را شهودگرا م نی. از استیاست و قابل اثبات ن یشهود یشناخت امر نی. امیخواهیم

بات و قابل اث نیآورد. و ا دیرا پد یخوب نیشتریکه ب میرا انجام ده ییکارها دیبا دیگویجواب سؤال دوم م

لذت  ییاست که به دنبال خود دارد مور منتقد سودگرا ییامدهایو پ جینتابر  یاست چون مبتن یابطال تجرب

بود و  قاعده نگر یسودگرا کی. او دانستیبر اصل سود را مغالطه م لیبود و استدلال م لیبنتام و م یگرا

ه نشان داده گذشت یهاکه حکمت نسل نیا لیرا کشت( به دل یکس دیهمانند )نبا یمعتقد بود که قواعد کل

قتل  رسدیکه به نظر م ییدر موارد استثنا یو فساد است و حت یقتل، در واقع، موجب بدبخت جیکه نتا ستا

ارد مو نینقض آنها در ا رایحفظ شوند، ز گریاصل و اصول سودمند د نیا دیاست، با یخوب جینتا یدارا

 (.83: 8737خواهد بود )اترک،  یبد جیقاعده و نتا فیب تضعهم، موج ییاستثنا

دا کنم ج گریکدیاز  یدو نوع مسئله را به روشن امدهیاخلاق خود اذعان دارد که، من کوش یدر کتاب مبان مور

 گریبا د و گریکدیآن دو را با  شهیهم باًیاما تقر ند،یبه آنها ییپاسخگو یاخلاق همواره مدع لسوفانیکه ف

 دیبه خاطر خودشان با ییزهایچه نوع چ. »8که:  نیدو مسئله عبارت است از ا نی. ازندیآمیمسائل در هم م

ال دو سؤ نیا ی: پس از دانستن پاسخهادیگویمور م «م؟یبکن دیبا ییما چه نوع کارها. »2« شوند؟ جادیا

دام مناسب است و ک یاحکام اخلاق دییتأ یبه فرض وجود برا ،یلیکه چه نوع دلا افتیدر توانیمتفاوت م

 است: نیمور به سؤالات چن ی: پاسخ کلراندیو کدام نوع اثبات ناپذ ریاثبات پذ یاخلاق یهانوع از گزاره

 فیعرت میخوانیکه خوب بالذات شان م اندییزهایشوند همان چ جادیا دیکه به خاطر خودشان با ییزهای. چ8

تلزم آن امر مس نیاست اما ا ریناپذ لیو تحل طیبس یژگیو کیواژه نام  نیا رایممکن است، ز ریغ "یخوب"

. میده صیتشخ انمشینیبیم یراند وقتیناپذ لیتحل یژگیو نیا یرا که ذاتاً دارا ییزهایچ میکه ما نتوان ستین

ذاتاً خوب را  یزهایچ میتوانیم ناًیقی م،یشیندیباره ب نیدر ا قاًیعم یباور است که اگر به حد کاف نیمور بر ا

را که به گمان او ذاتاً خوبند، فهرست کرده است. اما  ییزهایاز چ یاکتاب پاره نیا انی. و در پامیکن ییشناسا

 توانینم یلیدل چیذاتاً خوب است ه یزیچ نکهیاثبات ا یاست؛ برا یشهود صیتشخ یشناخت صرفاً نوع نیا

 یزیچ مییاست. اگر بگو نیچن زیکه آن چ نیشهود ا ای دنیشناخت صرفاً عبارت است از د نیاقامه کرد؛ ا

 یبه سؤال ییابگواست. در مقام جو نیچن زیواقعاً ن زیاثبات کند که آن چ تواندینم یلیدل چیذاتاً خوب است ه
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را،  گرید یسؤالات اینه سؤال  میتنها آن سؤال در مد نظر داشته باش نکهیدست، تنها با مراقبت از ا نیاز ا

 .میاز خط مصون بمان میتوانیم

 دیبا شهیما هم رایاست، ز یابطال تجرب ایکرد قابل اثبات  دیبا ییسؤال دوم، که چه نوع کارها یها. پاسخ2

 کیبودن  اثبات درست یکه برا یلینوع دل نی. بنابراآوردیم دیرا پد یخوب نیترشیکه ب میرا انجام ده یکار

ا به بار ر ییآمدها یپ ای جینتا لانآن عمل ف نکهیبر ا یاست مبن یعل لیلازم است، دل یشنهادیعمل پ

 (.93: 8721اند )مور، ذاتاً خوب امدهایکه آن پ میلازم است بدان نیخواهد آورد. علاوه بر ا

که علم اخلاق با مفهوم خوب و آنچه خوب است سروکار دارد.  دهدیم حیاخلاق توض یدر کتاب مبان مور

ه مفهوم است ک ییهابلکه به دنبال تلاش م،یکنیرا استفاده م "خوب"که چگونه ما واژه  ستیمور نگران ن

خوب " به پرسش دیبا ق،در فلسفه اخلا یمور معتقد است که قبل از هر پژوهش کنند،یم لیرا تحل "خوب"

کرد.،  هیرا توج یحکم اخلاق چیه توانیپرسش روشن نشود، نم نیکه پاسخ ا یپرداخت. تا زمان "ست؟یچ

 به چند شکل مطرح شود: تواندیم "ست؟یخوب چ"پرسش  دیگویمور م

 "کدام رستوران خوب است؟"به صورت عام: مثلاً  -

 "لذت خوب است"به دنبال پاسخ عام: مثلاً  -

 .داندیپرسش در اخلاق م نیتر: که مور آن را مهم"خوب" فیبه دنبال تعر -

ته سروکار داش ییمنحصر به فرد و جز یهاتیبا واقع تواندیخلاق نمباور است که ا نیمور بر ا ت،ینها در

 نیتریساسآن ا فیرو، تعر نیباشد. از ا "ست؟یخوب چ" یبه دنبال پاسخ به پرسش اساس دیباشد، بلکه با

 یخلاقاز احکام ا یشتریب اریساشتباه در مورد آن مستلزم تعداد ب کی نینکته در اخلاق است. افزون بر ا

)ارجمند،  داندیبحث از مفهوم خوب را بر همه مباحث فلسفه اخلاق مقدم م لینادرست است. مور به دو دل

8729 :91.) 

ه دنبال پاسخ ب دیسروکار داشته باشد، بلکه با یبا موارد خاص و جزئ تواندیباور است که اخلاق نم نیبر ا مور

وع در موض نیتریاساس "خوب"مفهوم  فیعرت گر،یباشد. به عبارت د "ست؟یخوب چ" یبه پرسش اساس

 اخلاق است.

ق است که تمام فلسفه اخلا ییمبنا "خوب"مفهوم  نکهیاول ا دهدیادعا ارائه م نیا یبرا یاصل لیدو دل مور

 حیرا صح یزینبودن چ ایبودن  یاخلاق توانی، نم"خوب" یبر آن استوار است. بدون درک درست از معنا

 انتوینشود، نم ناختهش سازدیم یرا اخلاق هیقض کیمفهوم آنچه  تیتا ماه نکهیداد، دوم ا صیتشخ

 یاهمقدم "خوب"شناخت مفهوم  نی. بنابرایراخلاقیاست و کدام غ یاخلاق هیداد که کدام قض صیتشخ

 یگام در پژوهش فلسف نیاساس، اول نیاست، سوم بر ا یراخلاقیو غ یاخلاق یایقضا زیتما یبرا یضرور
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 مسائل یاست. او معتقد است قبل از بررس "خوب"مفهوم  فیاخلاق از نظر مور، پرداختن به تعردرباره 

 را روشن کرد. یمفهوم اساس نیا قیدق یمعنا دیبا ،یاخلاق

 مور شهیامر خوب و وصف خوب در اند انی( تفاوت مب

که  یزیچ یعنیکه دامر خوب  ستین نیاست. مصورم ا ریناپذ فیخوب تعر میگو یم یمعتقد است وقت مور

امر خوب  یخوبه او امر خوبه تفاوت وجود دارد خوب صفت است، ول انیاست. م ریناپذ فیخوب است. تعر

 ءیآن ش کلاز صفت باشد و  ریموصوف غ دیصورت با نی. در اشودیاست که صفت بر آن اطلاق م یزیچ

 یگریصفات د یدارا ینشیممکن است هم یما از امر خوب خواهد بود، ول فیمتفاوت هر چه باشد، تعر

 رگیکه در بر دارنده د ثیسبب از آن ح نی. به همشوندیاطلاق م یافزون بر صفت خوب باشد که بر و

است. از  میتاپستر فیتعر بو خود جنو ریپذ فیامر خوب تعر نیواقع گردد. بنابر ا فیاوصاف است مورد تعر

 ییمعنا ف،یتعر یمعنا نیتراست و مهم ریناپذ فیتعر ف،یواژه تعر یمعنا نیترنظر صوره واژه خوب به مهم

ت، چون اس ریناپذ فیمعنا خوب تعر نیدر ا کندیم انیرا ب نیکل مع کیثابت شکل دهنده  یاست که اجرا

 (.93: 8729است و جزء ندارد )ارجمند،  طیبس

(. 892: 8232کرد )مور،  انیه صراحت بب لیمقصود خود را از لفظ تحل« من یپاسخ به انتقادها»در کتاب  مور

 ینیمع هیضق ایالفاظ سخن با مفهوم  فینه تعر استیقضا  ای میمفاه فیاز تعر یشکل لیتحل ،یبه نظر و

نطقاً با که م دیبه دست آ هکنند لیتحل یگرید یایقضا ای میتا مجموعه مفاه شودیشونده آغاز م لیتحل

ناتوان  حیصح لیتحل کی یلازم و کاف طیشرا انیبرابر است اگرچه مور خود را از ب یاصل هیقض ایمفهوم 

 حیصح لیدست کم سه شرط لازم تحل کندیارائه نم لیاز مفهوم تحل یفیتعر ای لیتحل جهیو در نت داندیم

به عنوان  دیشونده باشد، با لیکه تحل میارائه کن یلیتحلمفهوم  کیدرباره  دیرا مطرح کرده است. اگر با

 لیاز کاربرد تحل یکس قادر به آگاه چی(. ه889 پ،ی)اسکل میارائه کن ریز طیبا شرا یکننده مفهوم لیتحل

ر به اثبات کس قاد چیآن آگاه باشد؛ ه یکننده برا لیکه به کاربرد تحل نیموضوع نباشد مگر ا یشونده برا

 لیتحل انیب انیب ریاثبات کرده باشد؛ تعب زیکننده را ن لیکه کاربرد تحل نیشونده نباشد مگر ا لیکاربرد تحل

 ستین یزبان یکه امر نیبا ا لیکه طبق شرط سوم تحل نیمترادف باشد. با ا ریشونده با تعب لیکننده تحل

ادر چهار مفهوم بر یبرا یومثال  یاست برا لیتحل کی انیب وهیرو مسأله مور، ش نیدارد از ا یزبان یکاربرد

 (.873: 2183 ،ی)شاهرود کندیرا مطرح م وهیش

ا به خوب ر توانینم گر،یاست. به عبارت د ریناپذ لیمفهوم ساده و تحل کی "خوب"معتقد است که  مور

را  "زرد"واژه  توانی. هر چند نمکندیکرد. مور به مثال رنگ زرد اشاره م لیو تحل هیتجز یترساده میمفاه

 نیه همکرد. ب فینور را توص وجآن مانند طول م یکیزیف یهایژگیو توانیکرد، اما م فیتعر قیبه طور دق

را  آن یهایژگیو توانیکرد، اما م فیتعر قیرا به طور دق "خوب" توانیمور معتقد است که نم ب،یترت
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غلب تصور ا لسوفانیکه ف یمعن نی. به انامدیم "انهیگرا عتیمغالطه طب"را  دگاهید نیکرد. مور ا فیتوص

 نیا که یهستند، در حال "خوب" فیدر واقع در حال تعر ب،خو یزهایچ یهایژگیو فیکه با توص کنندیم

 کی "بخو"که  ردیگیم جهیمور نت ت،یاز آن هستند. در نها یبلکه بخش ستند،ین "خوب"همان  هایژگیو

 است. ریناپذ فیو تعر ریناپذ لیمفهوم ساده، تحل

 از نظر مور انهیگرا عتی( مغالطه طبج

 فیعرت یمعتقد است تلاش برا انیگرا عتیطب ییاخلاق خود در خصوص مغالطه گرا یدر کتاب مبان مور

 لسوفانیف یباور است که برخ نیاست. او بر ا زیآممغالطه ،یعیفراطب ای یعیطب میبا استفاده از مفاه «یخوب»

 کردیرو نیکنند، مور ا فیمطابقت با خواست خدا تعر ایچون لذت  یمیرا با مفاه «یخوب»اند تا تلاش کرده

جهان  در یموافق است که اوصاف اخلاق انیگراعتیمور با طب خواند،یم زیآمو آن را مغالطه داندیرا اشتباه م

 یعیبط ریغ ای یعیطب میاز مفاه یاوصاف اخلاق نیا فیتعر یخارج وجود دارند. اما او معتقد است که اگر برا

دانستن صفت  یکی یعنی انهیگراعتیبه نظر مور، مغالطه طب م،یاشده انهیگراعتیدچار مغالطه طب م،یاستفاده کن

مفهوم  کیاست که  نیا کردیرو نیا یخطا گر،ی. به عبارت دیعیطب ریغ ای یعیصفات طب ریبا سا« خوب»

 یزیهمان چ یکه هر شبل کنندیم گفته باتلر را تکرار نیا یو کند،یفرض م« خوب»را کاملاً معادل با 

صفت خوب  نیجانش د،یگرشیصفات د دیکلام آن است که نبا نیمواد مور از ا گرید ینیاست که هست، نه ش

 ریسا به دنبال کشف دیاشتباه است و با« خوب» فیتعر ینوع تلاش برا نیا دیگویبودن آن گردند. مور م

 (.889: 8711کرد )مور، « خوب» نیگزیآن صفات را جا دیهستند، بود، اما نبا« خوب»که  ییایصفات اش

 مور شهیدر اند یی( شهودگراد

 باب نیو نوشتن کتاب در ا ادیاخلاق به مقدار ز ی. پژوهش در مبان8مور در اخلاق از دو جهت است  تیاهم

 یاسنکته اس کی. مور به ییشهودگرا هیمعنا، ارائه نظر کیو به  ییعنوان توجه به شهودگرا نیو تحت ا

ن است، بد بود ایخصلت خوب بودن  یدارا یو چه نوع رفتار ییزهایچه چ میبدان نکهیتوجه کرد که قبل از ا

 یو معنا و مفهوم خوب از جهت منطق فیعلم به تعر یعنی ست؟یچ« خوب»که  میسؤال پاسخ ده نیبه ا دیبا

 یبلکه معنا میستین یلفظ فیصرفاً به دنبال تعر زیمقام ن نیخوب است و در ا یزیچه چ نکهیمقدم است بر ا

 (1: 8711)وارنوک،  میابییخوب را م یواقع

 نیه خطا اب ایاست که به درست  شهیاند ایموضوع  نیکار من صرفاً با ا»است:  نیباره چن نیمور در ا عبارت

. «است شهیاند ایآن موضوع  تیآن قرار گرفته است. آنچه در صدد کشف آن هستم ماه یکلمه ما به ازا

« بخو»اند وصف کرده یسع رایاند؛ زقسمت دچار خلط شده نیمور معتقد است که همه فلاسفه اخلاق در ا

هوم مف کی، «خوب»که  یکنند در حال فیخوب دارند معادل گرفته و تعر یایکه اش یگریرا با صفات د

و « ودنب ذیپس خوب را معادل لذ«. زرد»هستند مثل مفهوم  فیقابل تعر ریغ طیبس میاست و مفاه طیبس
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خوب، »گفت  دیبلکه با ستین یحیکار صح تن،کامل رساندن دانس تیبه فعل ایمتکامل بودن و  تیبه غا» ای

 یاریمفهوم )خوب(، پذ»است:  نی، عبارت مور چن«گفت توانیاست که م یمطلب نیآخر نیخوب است و ا

 (.993: 8727کاپلستون، «)کلمه است نیا یمعنا نیترهمانا مهم ف،یمراد از تعر و ستین یفیگونه تعر چیه

 فیقابل تعر ریرا غ« خوب» نکهیعلاوه بر ا یعنیاست.  یعیطب ریغ یتیفینزد مور ک یخوب نکهیا گرید نکته

لطه و از آن به مغا شماردیمردود م داند،یم یکی یعیطب اتیفیرا با ک یرا که خوب یهر گونه فکر داند،یم

 حیاست. توض یعیبط ریو غ ستین یعیطب تیفیک کیخوب  نکهی. البته مور در اکندیم ریتعب انهیگرا عتیطب

 نییاخلاق تب یمن در کتاب مبان»است:  نیکرده است. عبارت او چن حیبدان تصر زینداده و خود ن یروشن

)همان، « امارائه نکرده ست،یچ ستین یعیخاصه طب کیقول که خوب  نیاز مرادم از ا یموجه و محکم

991.) 

ذکر  آن یبرا یو شواهد دانندیم یانتزاع یبودن در کلمات مور را به معنا یعیطب ریغ نیاز محقق یبعض

 دیگوب یاست که اگر کس نیا دهدیارائه م« بودن مفهوم فیقابل تعر ریغ یکه مور برا یلیاند دلکرده

 کی دیهر چه لذت بخش است، خوب است با هیپس قض« لذت بخش بودن» ای« بودن ذیلذ» یعنی« خوب»

 یاشد در حالخود متناقض ب هیقض کی دیبا ستیهر چه لذت بخش است، خوب ن هیباشد و قض یلیتحل هیقض

 نیه هم. بکندیم دایحال را پ نیهم دیلذت بخش بودن هر چه بگذار ی. حال به جاستین نیچن نیکه قطعاً ا

. دیآیبه حساب نم یو سؤال لغو ستا یمعقول و منطق یخوب است سؤال ذیلذ ایخاطر اگر سؤال شود که آ

م ه یزیکه ممکن است چ ردیپذیاست. البته مور م یخوب، خوب است. سؤال لغو ایآ»که سؤال  یدر حال

 " حیصح. مور، مفهوم ستیلذت بخش بودن ن یخوب بودن به معنا یخوب باشد و هم لذت بخش، ول

 نیابرااست: بن نیباره چن نی. عبارت او در اکندیم فیرا بر اساس مفهوم خوب تعر فهی( الزام و وظ فیتکل

در جهان  یخوب جادیباعث ا یگریممکن د لیاز هر بد ترشیکرد که ب فیتعر یبه عمل توانیما را م فهیوظ

 یاخلاق یهاگزاره رامونیو... بحث پ «هفیوظ»، «بد»، «خوب»مفهوم  رامونیشود. مسأله مهم بعد از بحث پ

ت و ظلم عدال یو بد یبه عنوان مثال خوب دیفهم توانیرا چگونه م قیمصاد یبدو  یخوب نکهیا یعنیاست. 

خوب  یآن را اثبات کرد؟ در واقع قدم اول مور فهم معنا ایبرد و  یدرک کرد و بدان پ توانیرا چگونه م

و  دیخوب و بد را فهم یمعنا دیاول با یعنیو مرحله دوم است  قیقدم شناخت مصاد نیبه ا دنیرس یبرا

رد. شهود ک توانیامور را م یو بد یمعتقد شد که خوب زیمرحله ن نیآن را شناخت. مور در ا قیسپس مصاد

الامکان  یو حت میابینسبت به آن حضور نام ب دیبه استدلال ندارد، بلکه با ازیخوب است ن یچه فعل نکهیا یعنی

 دید میآنگاه به سهولت خواه میشناس ازو صفات متعدد آن را ب میجدا کن گرید یایآن را در ذهن خود از اش

هر کس  نکهیو ا یاخلاق یبندوبار یاز ب یریجلوگ ینه؟ البته برا ایبرخوردار است  یاز خوب یآنش ایکه آ

به  . توجهکندیم هیحاکم بر جامعه را توص یقراردادها تینکند رعا ریتفس خواهدیرا آن چنان که م یخوب
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به صدق و کذب و درست و غلط دو موضع دارد:  یاخلاق یایقضا تصافاست که مور در ا ینکته ضرور نیا

عد از او ب دیو ترد کندیم دیامر ترد نیکه در ا یو موضع داندیکه آنها را منصف به صدق و کذب م یموضع

 (.823: 8729 ،یاست. )معلم ونسنی.آل. استیپرفسور سهمچون  یانتقاد افراد

 ریبه چند نکته مهم توجه شود. اولاً مور تعب کیزیقسمت لازم است جهت ارتباط اخلاق مور و متاف نیا در

ما بعد  دانشمنیاند»که  کندیم دیتأک حاً یصر نجایمور در ا دهدیقرار م «یعیطب»را در مقابل  عهیما بعد الطب

س کرده که آنها را لم ییایما به اش شناختکه  نیکنند بر ا دیاند که تأکهنر را داشته نیحداقل ا عهیالطب

 یکیزیافبه اخلاق مت یو یمور خود بر دلبستگ حیسخن صر نیا «شودیمحدود نم میکنیو حس م مینیبیم

 یعیاز سنخ اخلاق ما بعد الطب دیاخلاق مور را با گرید انیدارد به ب تیحکا ییاخلاق از تجربه گرا حیو تنق

حول  اًقیاخلاق باز دق یبه عنوان مفهوم اصل« خوب»مور از  یکه تلق است نیا گری. نکته دمیقلمداد کن

 شمندانیدان پردازدیموضوع م نیگونه به پردازش ا نیا یانیدر ب یدر حرکت است. و کالیزیمحور متاف نیهم

 زن دسته ابه آ نیبلکه همچن یذهن اتیکه عبارتند از واقع یعیبط انینه تنها به آن دسته از اع کیزیمتاف

 ندیآیبه شمار نم عتیطب یو لذا اجزا ستندیبرخوردار ن یآنها که قطعاً از وجود زمان یهاخاصه ای یخارج انیاع

ه که همان گون میاند. آنچه از صفت خوب مد نظر دارداشته دیتعلق خاطر شد زیو به واقع اصلاً وجود ندارند ن

 (.823: 8227دسته است )مور  نیام متعلق به اگفته

قائل به بداهت و شهود باشد بلکه  یاخلاق یایکه در همه قضا ستیمطلق ن ییمور شهودگرا ییشهودگرا

 یاخلاق یایو قضا میمفاه ریو سا ردیپذیم« خوب»محمول  یدارا یایو قضا« خوب»شهود را در مفهوم  نیا

اعتقاد به بداهت مفهوم  و ایآن از بحث در باب قضا کی. بحث از مفاد خوب و بد و تفکدهدیرا بدان ارجاع م

روشن است که  یاز نکات مثبت کلام مور است، ول یاخلاق یایاز قضا یابودن پاره یو شهود« خوب»

 ه بارها تذکر داده شدهشبهات موجود در فلسفه اخلاق باشد. چنان ک ،یشهود مذکور بدون پشتوانه منطق

 یندوبارب یاز ب یریهمه جلوگ یپاسخگو تواندینم یحاکم بر جامعه برا یقراردادها تیبه رعا هیاست و توص

 یفسه منطقن یاست ف ییشهودگرا هینشانگر نقص نظر نکهیعلاوه بر ا ه،یتوص نیا رایمدعاست؛ ز نیشاهد ا

 .رسدیبه نظر نم

 جرج ادوارد مور دگاهی. اخلاق از د3

 یزدیاستاد مصباح  شهیو کمال در اند ری( مفهوم خالف

 اند که عبارتند از:نموده یبند میرا در چهار دسته تقس یو بد یخوب یمصباح معان استاد

 ( کمال و نقصالف

« علم خوب است» ندیگویم ینقص است. وقت یبه معنا« بد»کمال، و  یبه معنا« خوب»اصطلاح،  کی در

آن است که جهل  یمعنابه« جهل بد است» مییگویم یوقت ایآن است که علم کمال است و  یبه معنا
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 ایآن، و  ابعلم با کمال مطلوب و تنافر جهل  متیاصطلاح ملا نیاست که در ا ینقص و کمبود است. گفتن

از  یمعنا نیدانست که ا دیبا نی. همچنستیعقلا مورد لحاظ ن دگاهیجهل از د تیعلم و مذموم تیممدوح

گفته  یقتمثلاً و گردد؛یم زین یخارج انیو اع ایندارد، بلکه شامل اش انیبه افعال آدم یحسن و قبح، اختصاص

معنا از خوب و بد منظور است  نیهم «استزده بد و آفت دهیخوب و درخت خشک داروهیدرخت م» شودیم

 (.21: 8728،یزدی)مصباح 

 نافرت با طبعو م متی( ملاب

که  یزیاست که هرچ نیقرار گرفته، ا زیخوب و بد ذکر شده و مورد اتفاق همگان ن یکه برا یگرید یمعنا

انسان سازگار و متناسب باشد، خوب و هرچه که با آنها نامتناسب و ناسازگار باشد  یهاو خواسته لاتیبا تما

اختار و س عتیبا طب رایز است؛خوب  یگاریس یهااز نظر انسان دنیکش گاری. مثلاً سشودیم دهیبد نام

 فعل ای ءیمعنا، جهات کمال و نقص آن ش نیذکر است که در ا انیآنان سازگار شده است. شا یجسمان

 .ردیگیمورد لحاظ قرار نم ینسبت به نفس آدم

 ( تناسب و عدم تناسب با هدفج

خوب و بد ذکر شده، عبارت است از تناسب و عدم تناسب با غرض و هدف انسان.  یکه برا یگرید یمعنا

 یطه واقعندارد، از راب یاز نفس آدم رونیب یکه منشأ انتزاع نیشیپ یمعنا، برخلاف معنا نیحسن و قبح به ا

نظر  دو هدف مور ءیش ای لفع انیآنکه: اگر م حی. توضشودیفعل با غرض و هدف انسان انتزاع م ای ءیش

باشد، آن  یو اگر رابطه منف شودیمتصف به صفت خوب م ءیش ایشخص رابطه مثبت برقرار باشد، آن فعل 

بد  یسازساعت یبرا یخوب است ول ینجار یبرا شهیت» شودیمثلاً گفته م کند؛یرا متصف به صفت بد م

ها روشن و همان طور که از مثال کنند،یم ریبتع زیبه مصلحت و مفسدت ن یمعنا، گاه نیاز ا«.  است

ن و قبح حس یمعنا نیبودن ا ی. عقلشودیم زین ایندارد؛ بلکه شامل اش یبه افعال آدم یاختصاص شود،یم

 نیچن درک ییبه حکم شرع توانا ازیکه عقل بدون ن رندیپذیم زین انیمورد اتفاق همگان است. اشعر زین

 یاتمعنا، صف نیحسن و قبح به ا ان،یتوجه به اختلاف اهداف و اغراض آدم ااست ب یرا دارد. گفتن یصفات

اهداف  خلاف مصالح و رایزشت و ناپسند است؛ ز یاز نظر دوستانش کار دیخواهند بود؛ مثلاً کشتن ز ینسب

 و یبا مصالح و اغراض آنان هماهنگ رایز کوست؛یو ن دهیپسند یدشمنانش کار دگاهیاما از د باشد؛یآنان م

به  یعنیاست؛  تیو معلول تیبودن عل یمانند نسب قاً یمعنا، دق نیبودن ا ینسب گر،یدعبارتدارد. به یسازگار

طور . هماناندینفسان یو طبع و امثال آن که امور قه،یو نه به تفاوت نظر و سل شودیتفاوت متعلق، متفاوت م

 کی یبرا زیکار ن کی ست،یاست و معلول ن تخاص، واقعاً عل یو از جهت گرید ءینسبت به ش ءیش کیکه 

د ب گر،ید یگرچه ممکن است همان کار نسبت به هدف ست؛یخاص واقعاً خوب است و بد ن یهدف و از جهت
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 قهیو سل وابسته به طبع کدامچیه یمعلول باشد؛ ول تواندیم گرید ءیکه همان علت نسبت به شباشد. چنان

 (.23: 8728،یزدی)مصباح  ستندین یآدم

 ( خوب در عرف عقلاد

 ینعی« خوب»است که  نیذکر شده، ا یو اصول یکلام یهاخوب و بد در کتاب یکه برا ییمعنا نیچهارم

را دارد، و  یعالم قرار گرفته و فاعل آن استحقاق ثواب اخرو یهمه عقلا شیکه مورد مدح و ستا یکار

 یمعنا نیاست. ا یکه مورد مذمت و نکوهش عقلا بوده، فاعل آن مستحق عقاب اخرو یکار یعنی« بد»

 هیواقع شده است. عدل هیانسان است، مورد اختلاف اشاعره و عدل یاریخوب و بد، که مختص افعال اخت

اعره را دارد؛ اما اش گرید ینکوهش برخ اریافعال و مع یبعض شیدرک ملاک ستا ییمعتقدند که عقل توانا

حاظ اوامر و بدون ل نفسهیف یافعال آدم نانیا دهیرا ندارد. به عق یکار نیچن ییباورند که عقل توانا نیبر ا

اشد، وجود نداشته ب یافعال آدم یبرا یاوصاف نیاند و نه بد، و اگر در مقام ثبوت، چنخداوند، نه خوب یو نواه

: 8712،یزدیانسان داشته باشد. )مصباح  یاریاز افعال اخت یدرک نیم اثبات چندر مقا تواندینم زیعقل ن عتاًیطب

21.) 

مراد  :کندیم انیب نیحسن و قبح چن یمعنا نیو اشاعره را در مورد ا هیعدل دگاهید ،یجیعبدالرزاق لاه ملأ

 یمرالانفس تیو مذموم یالامرنفس تیبودن حسن و قبح آن است که عقل تواند دانست ممدوح یاز عقل

 یفعل نیورود شرع را بر تحس تتواند دانست جه ایاز افعال را، اگرچه شرع بر آن وارد نشده باشد، و  یبعض

بودن حسن و قبح آن است که عقل را نرسد،  یاگر شرع وارد شده باشد... و مراد از شرع ،یفعل حیبر تقب ای

از ورود شرع و نه بعد  شیاز افعال، نه پ یفعل چینه ادراک حسن و قبح و نه ادراک جهات حسن و قبح، در ه

 :کنندیم انیارزش و لذت را ب نیاز آن رابطه ب

 یاز کارها یبعض ی. ما براشودیمطرح م یاریاخت یاست که در کارها یلیاز جمله مسا یارزش مسائل»

 یمثال هر انسان یبرا .میگذاریفرق م گرید یها را با همه کارهاو آن میقائل یخاص ازیخودمان امت یاریاخت

کردن شکم خود انسان  ریساز  ریکار غ نی. اداندیم یرا کار ارزشمند نیکمک به محروم یعیبه طور طب

ائل شود ها قآن یبرا یارزش دیو انسان با ندیگویم یکارها را افعال ارزش نیدارد. ا یگرید یاست و برجستگ

اسخ در پ ست؟یچ یکار ارزش نیا یانسان برا زهیکه انگ شودیپرسش مطرح م نیها را انجام دهد. حال اتا آن

فلسفه  یاهمکتب انیاز اختلافات م یمتفاوت است و سرچشمه برخ اریبس هازهیانگ جانیگفت که در ا دیبا

به  د،یوهم بگ یگرید زیانسان در اصل به دنبال لذت است و هرچ ندیگویم یجاست. بعض نیهم زیاخلاق ن

کار خودش  از کند،یکمک م یانسان به کس یمثال وقت ی. براگرددیلذت برم نیبه هم میمستق ریصورت غ

 امیالامیخدمت کند. از قد یگریاست که به د نیدنبال لذت خودش است، اما راهش ا نیبرابنا برد؛یلذت م
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کرده  دایپ یمکتب تحولات نیها لذت است؛ البته ااند که اصل ارزشقائل بوده ینظران کسانصاحب نیدر ب

 (.23: 8712،یزدیکرده است )مصباح  دایپ یو فلسف یشده و سر و شکل علم لیتعد دیاست و در عصر جد

 ییو کارها کندیلذت را درک م یکیدو جور قوه مدرکه و قوه فعاله دارد.  زادیمعتقدند که آدم یگریعده د 

 کند،یم دایپ یشتریو کمال ب شودیتر متر و پختهانسان بالغ یوقت یگریو د دهد،یلذت بردن انجام م یبرا

تر خودش را بالا رایز دهد،یرا انجام م ناز عقل آ تیتبع یو انسان برا کندیحکم م ییعقلش به انجام کارها

ن حس انسا یوقت رایلذت است؛ ز یهم نوع نیگفت که ا توانیمعنا م کی. البته به ندیبیم واناتیاز ح

تر است، و او کمال را دوست دارد و از داشتن معناست که کامل نیبالاتر است به ا واناتیکه از ح کندیم

 (.21: 8712،یزدی)مصباح  «بردیکمال لذت م

 و شر در نظر مصباح ری( کاربرد خب

 توانیرا م ریخ یکاربرد معن شانیاز نظر ا پردازند،یمطلب م نیبه ا استیمصباح در مباحث اخلاق و س استاد

 .یارزش ای یاخلاق ری. خ7 یاسهیمقا ای ینسب ری. خ2نفسه  یوف لیاص ری. خ8به سه صورت به کار برد، 

 نفسه یوف لیاص ری. خ8

از  یو وجود آن را مستقل وجدا میرینفسه در نظر بگ یرا ف یمعناست که: اگر موجود نیبه ا لیاص ریخ 

وجود هر  ،یو به قول فلاسفه اله میکنیآن حکم م« بودن ریخ»به  م،یو افراد بسنج اءیاش ریارتباطش با سا

 نی. ادیآیبه حساب م شر زیدر مقابل، عدم آن ن« محض رٌیالوجود خ» ایاست  ریخ نینفسه ع یف یئیش

مبارکه  هیمند است؛ مثلاً در آبهره زیقرآن ن اتیآ یبانیاز پشت ،یو فلسف یموضوع، علاوه بر استدلالات عقل

 یزیمتعال خلقت هر چ یخدا: »یعنی.( 3. سجده/ 8«)خلَقه ءیأحسن کلَّ ش یالذ»است  سوره سجده آمده

 (.382: 8721نفسه است )مصباح،  یوف لیمعنا اص نیبه ا ریپس خ« قرار داد. کویرا ن

 یاسهیمقا ای ینسب ری. خ2

نها با را که وجود آ یدو فرد ای ءیکه دو ش دیآیبدست م یدر صورت زین «یاسهیمقا ای ینسب ریخ»مفهوم  

تزاحم  یرگیبا وجود د یااز آنها به گونه یکیدو موجود که وجود  نی. اگر بمیکن سهیتزاحم دارد، مقا گریکدی

در  م،یبسنج شودیم یگریرفتن د نیاز ب ایرا از آن جهت که سبب نقصان  یو موجود میکن سهیدارد، مقا

به رشد  کمک لیبه دل یکیوجود  ایشر است  یگرید یاز آنها برا یکیکه وجود  میکنیصورت حکم م نیا

 نیاست که تزاحم ب یو شر، فقط در موارد ریگونه خ نیاست. فرض ا ریآن موجود خ یبرا یگریو کمال د

و  ریخ نیندارند ـ مشمول ا یتزاحم چیه گریکدیکه با  - ممجردات تا ن،یموجودات وجود داشته باشد. بنابرا

 ست،ین یاست که ذات یو شر ریو شر بالعرض است، خ ریو شر، به اصطلاح فلاسفه خ ریخ نی. اگردندیشر نم

عدام هم در اَ یریخ نیو البته فرض چن میکنیشر بودن آنها حکم م ای ریموجودات، به خ سهیچون بعد از مقا

انسان شود،  یکه امساک از غذا موجب سلامت یاست، اما وقت یعدم یامساک از غذا امر لاً،ممکن است؛ مث
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 یدر واقع برا زندیدرخت م کیرا که باغبان از  یخواهد بود. شاخ و برگ ری)نخوردن( خ یامر عدم نیهم

 ریخ ض. پس فرشودیکار موجب رشد آن م نیا رایدرخت در آن است، ز ریخ یاست، ول یعدم یدرخت امر

اشد شر ب ای ریخ گریموجود د یبرا یممکن است موجود رایاست، ز یموجودات ماد نیفقط در ب یو شر نسب

 دکنیرا فراهم م یریخ شرفتیپ نهیزم« عدم» یجهت ممکن است که گاه نیدر اَعدام هم از ا ریو فرض خ

 (.321: 8721ر باشد )مصباح، یو لذا ممکن است خ بردیم نیرا از ب یو در واقع موانع رشد و کمال موجود

 یارزش ای یاخلاق ری. خ7

سفه از آراءِ فلا یابحث معرکه نیاست. ا یارزش ای یو شر اخلاق ریو شر در مورد خ ریکاربرد مفهوم خ نیسوم

 ،یکدام است. طبق نظر بزرگان فلسفه اخلاق اسلام یو شر ارزش ریو خ ستیارزش چ تیاخلاق است که ماه

در  یالتدخ ،یعنیباشد؛  اریاخت رفاقد عنص ی. اگر عملشودیمطرح م یاریفقط در امور اخت یو شر اخلاق ریخ

 ینباشد، متصف به ارزش اخلاق یاریکار اخت کی جهینداشته باشد و خود آن هم نت یاریکار اخت شیدایپ

 ایاست  ریوجودش خ ندیممکن است بگو یبد است. البته از نظر فلسف ایگفت که خوب  توانیو نم شودینم

د، در آن نباش یاریعنصر اخت چیکه ه یزیچ یاز نظر اخلاق ااست، ام ریخ یگریوجود د یوجود آن برا نکهیا

آن  نتیه از زک یکس یبرا باست،یز یلیخ اقوتیگفت سنگ  توانیمثلاً م شود؛یشر گفته نم ای ریبه آن خ

 ست،ین یاریاخت اقوتی ییبایو از آنجا که ز ستین یمدح اخلاق اقوتیاست، اما مدح  «ریخ» کندیاستفاده م

باشد و فاعل، قدرت  انیدر م یاریاست که اخت ییدر جا یارزش اخلاق رایهم معنا ندارد، ز نآ یمدح اخلاق

اشد ـ ب یانسان به کمال دنیاست که مقدمه رس ریخ یاز نظر اخلاق یترک آن را داشته باشد. فعل ایفعل 

طور ـ به ستین نجایآن در ا یاست که جا یادارد خود بحث گسترده یچه مراتب ست،یکمال چ قتیحق نکهیا

نظر  از شود،یبا مقدمات و مؤخراتش که موجب کمال نفس انسان م ،یاریگفت: هر رفتار اخت توانیاجمال م

 و مانع رشد و کمال شودیانسان م تیکه موجب نقص در انسان یاریمند است و هر رفتار اختارزش یاخلاق

 (.328: 8721است )مصباح،  ارزشیب یاز نظر اخلاق گردد،یاو م

 متزاحم انسان یهاشی( گراج

 یفطر و یخداداد یقوا نیب یاست که گاه نیا شود،یمطرح م یو شر نسب ریخ یکه در راستا گرید موضوع

 یاداز آنها مربوط به جنبه م یدارد که بعض یمختلف لاتیانسان تما شود،یم جادیانسان در مقام ارضا تزاحم ا

 یشهایا گراب یوانینفس ح یشهایگرا یاوست. گاه یو روح یمربوط به جنبه نفسان گرید یو بعض یو بدن

در  اریشر فراهم خواهد شد، ز نهیباشد زم یو هر جا تزاحم کنندیم دایانسان در مقام ارضا تزاحم پ یمتعال

 قضاوت در حال ت،یوضع نی. با توجه به اشودیم یگرید یاز آنها مانع تکامل و ارضا یمقام عمل، بعض

ر؟ ش ای رندیانسان خ یبرا نهایا ایآ ست،یمجموعه عواطف، احساسات، شهوات، غضب و عقل و ... چ نیمورد ا

 ،یعنی رد؛یگیآن مجموعه تعلق م ندیبه بر آ یمجموعه مرکب، قضاوت کل کیاست که: اولاً در  نیجواب ا



 215/  253-204ص2484، فصل  بهار  اول،شمارة  ،چهارم ، مقاله پژوهشی، سالهای عقلیکاوشفصلنامة علمی 

ضرر دارد،  گرانید یهم باشند که وجود آنها برا یعناصر ،یمجموعه چند عضو کیممکن است در  نکهیا

. میدهیم یبودن آن رأ دیدر مجموع به مف م،یزیهم بر یو نفع و ضررها را رو میسنجهم رفته ب یاما اگر رو

مل، در ع تواندیخود اوست که م نیقوا مختار است، ا نیاز ا کیهر  یریاز آنجا که انسان در به کارگ اًیثان

 (.883: 8728متناسب و شر بسازد. )مصباح،  ریغ ای ریو خ دیمتناسب، مف یبیاز آنها ترک

 یمختلف یاکه رنگه دیریرا در نظر بگ ینقاش یتابلو کی: کنمیرا ذکر م یتر شدن مطلب، مثالروشن یبرا 

 نیچند نکهی. ا8: ردیتابلو ممکن است به چند صورت انجام گ نیدر آن به کار رفته است، کاربرد رنگها در ا

. 2 .کنندیم یرا خنث گریکدی راث ،ییبایصورت رنگها، بدون نما و ز نیکه در ا زندیهم بر یرنگ را رو

جز هدر رفتن رنگها نخواهد داشت  یاجهیکنند که نت بیترک یزیآمنامتجانس را به شکل نفرت یهارنگ

آنها،  شود و از کنار هم گذاشتن بیترک یاقهیرنگها به شکل متناسب توسط نقاش باسل نی. هر کدام از ا7

 ریرنگها نسبت به تابلو خ نیسؤال کند که مجموع ا یکس گر. حال ادیبه وجود آ نیو دلنش بایز یامنظره

ها کاملاً نگر بیترک تیو کم تیفیرنگها دارد، اگر ک بیبه ترک یاست که: بستگ نیشر، جواب ا ایاست 

گر رنگ ا اورد،ینقاش ارزش و اعتبار را به ارمغان ب یبرا تواندیم رایاست، ز رینقاش خ یمتناسب باشد، برا

 یاشخص ناوارد ممکن است به گونه گریرا انجام دهد. از طرف د یعمل نیچن توانستیم نهنبود، او چگو

 (.881: 8728از دست بدهد)مصباح،  زیرنگها را ن هیاول متیق یکند که حت بیرنگها را ترک

شر بودن  ای ریگفت: خ توانیشر، م ای رندیاو خ یمتزاحم انسان برا لاتیکه تما سؤال نیدر پاسخ به ا پس

ز آن جهت ا لات،یتما نیا یو استفاده از آنها دارد. باز اشاره کنم که وجود تمام بیبه نحوه ترک یآنها بستگ

ب متعال منسو یو به خدا شودیم یآدماز آن جهت که موجب کمال  زیآنها ن ندیاست. برآ ریکه مخلوقند، خ

 یفرد انسان، بستگ یشر بودن آنها برا ای ری( اما خ3)سجده/ « خلقه ءیاحسن کل ش» رایاست، ز ریاست خ

انسان از  یبرا نهایگفت که ا توانیامر نم یدر ابتدا ،یعنیاستفاده از آنها دارد؛  یو چگونگ یآدم اریبه اخت

فت حتماً گ توانیمعنا که نم نیهستند؛ به ا یخنث یبه لحاظ ارزش اخلاق لاتیشرند. تما ای ریخ ینظر اخلاق

 ماندیم یادولبه ریدر انسان، به شمش لاتیو تما زی. غراکنندیاو را بدبخت م ای رسانندیفرد را به سعادت م

ر وجود نظ تحادا زیمورد ن نیشر است. ناگفته نماند که در هم یآدم ناش یو برا ریماهر، خ یجنگجو یکه برا

از  یکحا شود،یمشاهده م «ونیکلب»و فلاسفه مشهور به  تیحیکه در اخلاق مس ییهاشیندارد؛ مثلاً گرا

 نیاز ا ییما هم ردپا یدر فرهنگ مل دیو شا دانندیم« شر»در انسان را  یوانیح زیغرا یاست که تمام نیا

از  زیغرا . درست است که وجودستیموافق ن فکر،ت نیاسلام با ا دگاهیاست که د نیا قتیتفکر باشد، اما حق

است. شهوت، غضب، تعقل، عواطف و  ریمتناسب و خ زیآنها ن بیاست و ترک ریمطلقاً خ ،یلحاظ فلسف

که  ییاند و تا جاشده بیبه نام انسان ترک ییبایز یهستند که در تابلو یامجموعه نهایاحساسات، همه ا

 تیفیک ،یعنی ؛یکه از ارزش اخلاق ییاما جا رند،یمتصف به خ همهمتعال است  یمربوط به خلقت و خدا
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نه،  ای دارند یارزش اخلاق نهایا ایکه آ دیآیم شیسؤال پ نیو ا شودیصحبت م لاتیتما یاریاستفاده اخت

بت . در آنجا اگر صحستیمطرح ن یدر کار باشد، اصلاً ارزش اخلاق یاریاعمال اخت نکهیگفت قبل از ا دیبا

نعمتها  نیا یریو به کارگ یاریکه اعمال اخت ییآن مورد نظر است. جا یمفهوم فلسف د،یآیم انیبه م ریاز خ

به  یشر بودن رفتارها از نظر اخلاق ای ریمطرح است، پس خ زین یمنف ایمثبت  یارزش اخلاق شود،یمطرح م

 (.883: 8728)مصباح،  اردد یخود بستگ یدرون یروهایو نحوه استفاده انسان از ن اریاِعمال اخت تیفیک

 یزدیاستاد مصباح  دگاهیمطلق بودن اخلاق در د ایبودن  ی( نسبد

اخلاق  ایاست که آ نیاز مسائل مهم در فلسفه اخلاق ا یکیکه  دیدانیمطلق؟ م ایاست  یاخلاق نسب ایآ

مه کس ه یو در همه جا و برا شهیهم ایخوب است آ زیفلان چ مییگویم یوقت یعنی ؟ینسب ایمطلق است 

خوب است و در  فرادا یبعض یها و براها و زمانمکان یاست و در برخ یخوب بودن آن نسب ایخوب است 

بودن هم اتفاق نظر کامل  ی. البته در نسبستیخوب ن گریافراد د یبرخ یها و براها و زمانمکان یبرخ

ود از مقص ندیگویم یمتفاوت وجود دارد. بعض یهاشیاخلاق هم مذاهب و گرا بودنیبلکه در نسب ست؛ین

د خوب و ب چیاست و ه طیاز نظر خوب و بدبودن تابع مکان، زمان و شرا زیبودن، آن است که همه چ ینسب

 و دانندیهمان را بد م گریکه افراد د یاست، در حال دهیخوب و پسند یادر نزد عده یزی. چمیندار یمطلق

آنها  یراب دانند،یکه آن را بد م یآنها خوب است و کسان یبرا دانند،یکه آن را خوب م ی. کسانپسندندینم

مطلق  رایمع کی ندیگویم یگریخوب و بد وجود ندارد. گروه د صیتشخ یبرا یاریمع چیه یعنیبد است؛ 

لاً طبق مث وند؛شیموارد دچار مشکل م یمطلق است، در برخ اریمع نیا ندیگویکه م ییوجود دارد. البته آنها

 که یها خوب باشد، در حالها و زماندر تمام حالات، مکان دیخوب است با« راست گفتن»اگر  هینظر نیا

را « تنراست گف» دیبا کند،یم داینجات پ یاز دست ظالم یاگر به واسطه دروغ گفتن جان مؤمن ندیگویم

نفر را از دست ظالم نجات داد.  کیدروغ گفت و جان  دیجا با نیکنار گذارد و دروغ گفت. از نظر اسلام در ا

 یعنیاست؛  یاخلاق نسب کی یمگمان کنند اخلاق اسلا یاکه عده شودیباعث م ییموارد استثنا نیهم

 نیکه هرگز چن یبد؛ در حال یخوب است و گاه یگاه زیبد. راست گفتن ن یخوب است و گاه یدروغ گاه

 ردیقرار گ مورد مداقه شتریو ب ردیانجام پذ یگرید یدر جا دیها بابحث نیا یعلم قیدق هی. البته توجستین

 (.11: 8728)مصباح،  میکنیاکتفا م یاجمال حیمقام به توض نیو در ا

؛ مثلاً خوب است تریکل یارهایمع یسر کیبدبودن اعمال تابع  ایگفت: خوب  دیاعمال با گونهنیا نییتب در

 گونهنی. ارددگیاست که بر آنها مترتب م یتابع مصالح و مفاسد« دروغ گفتن» ای« راست گفتن»بدبودن  ای

ه طور دروغ گفتن ب ایباشد و  دهیو در همه جا به طور مطلق واجب و پسند شهیهم« راست گفتن»که  ستین

 ایخوب  یزیچ ط،یو شرا ودیوجود دارد که با آن ق یودیو ق طیمطلق در همه جا حرام و بد باشد؛ بلکه شرا

 مییگویکه م یوقت کردندیرا داشتند گمان م شیگرا نیاز فلاسفه بزرگ اخلاق که ا ی. بعضشودیبد شمرده م
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 ایخوب است و  متیرفق، مدارا و ملا مییگویم یاز جمله وقت ؛استثنا ندارد چیه گریخوب است، د یزیچ

توهم  نیا شود،یواقع م دیو تمج نیرفتار نمودن مورد تحس متیمدارا کردن و با ملا یادیز اتیدر روا یوقت

رفتار  تمیبا ملا یلیخ دیو در تمام حالات انسان با شهیاستثنا ندارد و هم چیسخن ه نیکه ا دیآیم شیپ

 اتیو روا اتیو در آ شودیم ادی یبه خوب یاز حلم و بردبار یوقت ایخشونت به خرج ندهد.  یارهکند و ذ

 یکس دیاست و هرگز نبا یکه اصلاً غضب کردن کار غلط کنندیتصور م رد،یگیقرار م بیمورد ترغ یادیز

 یت، ولمحدود اس یلیقواعد موارد استثنا دارد. درست است که موارد استثنا خ نیکه ا یغضب کند. در صورت

 یعمل رهیهر چند اندک، وجود دارد. به عنوان نمونه در س ،یاموارد خلاف قاعده نیتوجه داشت که چن دیبا

که  میکنیاند مشاهده مکه به ولات و مسؤولان حکومت نوشته ییهادر نامه ایالسلام( و  هی)عل نیرالمؤمنیام

ر اند و مسؤول متخلّف را سخت و تند مورد عتاب قراگرفته ارتند و خشن در حق متخلفان به ک یلیخ راتیتعب

رده، با آنها صحبت نک یو آرام یبا نرم یلیالسلام( کجار رفته است؟ چرا خ هی)عل یجا حلم عل نیاند. در اداده

و  دممر المال، حقوق تیب کنمی! خواهش مزانمی. عزدیکار را نکن نی! ازانمیاند: فرزندانم، پسرانم، عزنفرموده

: 8728اح، )مصب کندیرفتار فرق م تیفیتوجه داشت که در موارد متفاوت، ک دیو...؟! با دیکن تیضعفا را رعا

17.) 

رد نسبت به افراد متخلف برخو یبرخورد شود، ول متیو ملا یبا نرم گرانیدر معاشرت با د دیبا که یحال در

 شودیدر واقع به او فرصت داده م شودیبرخورد م یبه نرم یبا کس یاست. وقت ستهیخشن و حاد لازم و شا

خود  یو در مقام دفاع از کارها بردب یو به اشتباه خود پ دیعقل است عمل نما یتا فکر کند و به آنچه مقتضا

 ،ید کرد: تو بندیو خشونت و برخورد خشن بگو یبا تند یبه کس یدفاع کند و طبعاً وقت یبا برهان عقل

لوب و عملکرد مط حیفکر صح کیاند فرصت که خلاف ادب و اخلاق رفتار نموده نیو...، علاوه بر ا یدینفهم

عاقلانه  یصحبت نمود تا تعامل یبا نرم دیبا دیاین شیپ یوضع نینکه چ نیا یاند. براسلب کرده یرا از و

عه در مصالح جام یپا ی. وقتستیرفتارنمودن در همه جا درست ن گونهنیافراد در اجتماع برقرار گردد. ا نیب

 لیو م فیرا ح نیو اموال مسلم کندیم انتیخ المالتیو ب ینسبت به جامعه اسلام یکس ایاست و  انیم

او  م،یهنشان د یاگر نرم ییهاتیموقع نیبا او صحبت کرد. در چن یو آرام یبا نرم دینبا گریو... د دینمایم

انَ : وَإن کندیفرمایم جانیالسلام( در ا هی)عل یعل نیرالمؤمنی. امدهدیو به کارش ادامه م دینمایم یتجرّ

 آن یعنیدارد؛  یرا در پ متیاثر رفق و ملا شونت،و خ یاوقات تند یالرِّفقُْ خُرْقاً، کانَ الخُرْقُ رِفْقا؛ گاه

وارونه  وهیبه ش دیبا ییجا نی. در چندیآیم دیپد ،یتند یعنیاز ضدش،  رودیکه از رفق انتظار م یاجهینت

نجام ا متیبه عنوان ملاطفت و ملا دیآنچه با یعنیاست؛  یو خشونت، همان نرم یچراکه تند د؛یعمل کن

 مت،یملا ،یکه از نرم ییدهایو تمج فیتعر نیتصور کرد که ا دی. پس نبابرعکساست و  یهمان تند دیده
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مود تا به ن یغضب و تند دیاوقات با یاستثنا ندارد؛ بلکه گاه چیه شودیو... م گرانیتواضع و تحمل حرف د

 (.211: 8729. )مصباح، دیمطلب رس

 ( مصلحت و لذتت

 ست؟یچ اما مصلحت م؛یکنیبه مصلحت آن اشاره م یترک کار ایانجام  لیما در تعل یگاه کهنیا گرید نکته

. به عبارت گرددیبه لذت برم زیاست؛ نفع ن شتریکه انجام گرفته، ب یاست که نفع کار نیمنظور از مصلحت ا

 دیگویمثل معروف که م نیا رد زیآمدروغ مصلحت ف،یتعر نیمصلحت لذت باواسطه است. بر اساس ا گرید

انسان  یابخش برلذت یاجهیاست که نت یدروغ یاست، به معنا زیانگبهتر از راست فتنه زیآمدروغ مصلحت

 تریبه نام مصلحت عال یگرید یهاو لذت ستین یماد یهالذت نیداشته باشد. اما لذت منحصر به هم

 یگاه انددهیآن لذت را چش کهیباشد. کسان یوانیح یهالذتاز  تریعال اریبسا لذتش بسکه چه میدار یانسان

ت که مصلح شودیپرسش مطرح م نی. حال ادانندیبرتر م یوانیح یهالذت را از همه لذت نیلحظه از ا کی

را  یاسیو اخلاق تزاحم واقع شد و مصلحت س استیس نی: بشودیگفته م کهنیبه چه معناست؟ ا استیدر س

 دانندیم یزیمصلحت را در چ مداران،استیخصوص سبه چه معناست؟ عموم مردم، به میشتبر اخلاق مقدم دا

 دییا تأنظر ر نیاسلام هم ا ایهاست مناسب باشد. آانسان ریبر سا ییجویکه برتر شانهیکه با آن هدف اول

اسخ به پ ناست؟چه معمصلحت به جانیاحکام تابع مصالح و مفاسد است، ا مییگویدر اسلام ما م کند؟یم

به  یاز مصلحت اخلاق یاسیتأخر مصلحت س ایکه نظر اسلام را درباره تقدم  کندیسؤال به ما کمک م نیا

ود واقع ش یاز نظام هست یگاهیاست که در آن جا نیبه ا یزیکلمه، مصلحت هر چ کی. در میاوریدست ب

ه و ب ط،یمکان، زمان، و شرا ندر آ یزیاست که هر چ نیحاصل شود. مصلحت ا شیکمال برا نیکه بهتر

ث شود باع یباشد. اما اگر کار یبارورتر شدن کل نظام هست اشجهیکه نت ردیقرار بگ یاآن شکل و اندازه

ما، و  هندیآ یبرساند اما برا یکمال کاسته شود؛ اگرچه ممکن است موقتاً ما را به نفع نیاز ا یاکه گوشه

لاف ضرر داشته باشد، خ ندگانیجامعه آ یبرا یحت ای میکنیم یکه در آن زندگ یاجامعه ندهیآ یبسا براچه

 (.8721 ،یزدیمصلحت است )مصباح 

 و جورج ادوار مور یزدیالله مصباح  هیآ اتیدر نظر ریمقوله خ یقیتطب ی. بررس4

 یاخلاق یایقضا تیدر نسب ریدر مفهوم خ هادگاهیتفاوت د 1-4

 ر،یادف آن خمتر ریبه تعب ای یاشاره کرد بنظر مور خوب ریخ یمعن فیبه تعر توانیرا م دگاهیتفاوت د نیاول

که  کندیمجدد ندارد و جمله معروف خود را در تکرار م فیبه تعر یازیاست که ن طیو بس یهیبد زیچ هی

 نیا ندکیبه آن اشاره م زیو استاد مصباح ن کندیم انیب یخوب فیکه مور در تعر یزیخوب، خوب است، چ

 بیترت نیاطلاق کرد بد توانیآن م یبد ای یشناخت و سپس حکم به خوب دیبا یاخلاق یایاست که قضا

 هالتیضذکر ف ،یکه شامل پاسخ اطلاق حکم دهدیسه پاسخ م ستیج یخوب نکهیکه مور در پاسخ به جواب ا
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چه بسا  دیگویخوب نبودن است چنانچه م ای یبو صدور حکم به خو یاخلاق هیپاسخ شناخت قض نیو سوم

 اریگزاره مور بس نیخوب است، ا یگرید زیبه گمان شود خوب است و اما بعداً ثابت شود چ یزیودن چخوب ب

 یایضاق تیمصلحت و نسب صیدر باب تشخ زین شانیشباهت دارد که ا یزدیبه سخنان استاد مصباح 

 ید ولبدهن صیرا بر اساس مصلحت خوب تشخ یاست حکم نممک میعقل سل یریبعد از بکار گ یاخلاق

ناسان کارش یبرا یکه کار حت دارندیم انیب نجایبعداً مشخص شود خوب نبوده است که استاد مصباح در ا

 در خصوص گزاره خوب گرید یدر جا ایبد بودن، سخت باشد  ایاز لحاظ خوب  یاهیقض صیحوزه تشخ کی

عام خلاف و نادرست  یهاتیبا موقع یاست دروغ گفتن در قاعده اخلاق نبد بودن دروغ معتقدند ممک ای

مکن است م دهدیمصباح ادامه م د،یبرگز دیکدام را با زیو راست فتنه انگ زیدروغ مصلحت آم نیباشد اما در ب

 دیبارد و منحصر ک یماد جیلذت را در فقط نتا توانیاما نم اوردیانسان ب یبرا یبهتر جهینت ییدروغگو نیا

مور  یاخلاق یایبودن قضا یگرفت در نسب جهینت توانیم نگونهیاتوجه کرد،  زین یانسان تریعال یهابه لذت

 و استاد مصباح هم نظر هستند.

 در مفهوم خوب بودن و مسئله کمال انسان هادگاهیتفاوت د 2-4

ب و نسبت دادن خو میکنیاز رشد و کمال انسان مشاهده نم یمفهوم خوب از مور در ابتدا صحبت فیتعار در

 فیعراگر ت داند،یم ریپذ فیامر خوب، آن را تعر فیاما در توص کند،یرد م گرید یهارا جهت استفاده با گزاره

 دنیکه استاد مصباح جهت رس یریخ الافع میتوانیم میریبودن امر خوب بپذ ریپذ فیمور را در خصوص تعر

مصباح  استاد دگاهیدر د یاما بطور کل م،یمور قرار ده فیتعر نیرا در ا دینمایمطرح م یبه کمال و رشد انسان

 است که عکس یرشد و کمال انسان عمل شود و عمل شر عمل یکه در راستا گرددیم فیتعر یعمل ر،یخ

بول خوب بودن، مورد ق فیاز منظر مور در تعر فینوع تعر نیا هسبب نقص در کمال انسان شود ک یعنیآن 

اساً شناسانه انسان به آن اشاره داشت. مور اس یاز لحاظ نگاه هست یبه عنوان تفاوت نگرش توانیکه م ستین

شود را رد  دهیکه نسبت آن با اطاعت از خداوند سنج یفیتعر نکهیا ایو  یعیو فرا طب یعیطب فیهر گونه تعر

نظر  داده است در ریخ فیکه استاد مصباح در تعر یدر تضاد با معان توانیرا م ینوع معن نیکه ا دینمایم

 .میریبگ

 یو خوب ریخ فیدر توص هادگاهیتفاوت د 3-4

 است که مور معتقد است در نیکرد ا یبررس دگاهیبه آن به عنوان اختلاف د تواندیکه م یگرید مسئله

 یخوب انتویو نم میاما دچار مغالطه شده میخوب بودن اطلاق بکن یصفت را به تمام کیاگر  یخوب فیتعر

ور و جزو و قابل تص ردندا فیتعر یخوب یقبل فیکرد و طبق تعر فیتعر گرید ایاز اش گرید یرا با صفات

 یرا امر یبخو شانیامر متفاوت است ا نیاستاد مصباح ا دگاهیدر د یخوب فیبعد از تعر نیاست اما ا اتیهیبد

مسئله داد،  ای یش یبد ای یحکم به خوب توانیم طیشرا تیو موقع طیشرا دنیکه بنا به سنج دانندیم ینسب
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باشد اصلاً مناسب ن یطیراست گفتن خوب باشد اما در شرا ننددر حالت عام ما یامسئله یگاه شانیاز نظر ا

 ای که افعال خوب دانندینقص انسان م ایاز کمال  یفتنه شود و در هر حال خوب بودن را تابع جادیو سبب ا

فراد از مرگ ا یبا دروغ گفتن یکمال انسان یدر راستا یگاه شودیم دهیسنجنسبت به کمال انسان  زیبد ن

تر ا در نگاه کلانر یمسائل اخلاق یول گرددیم یادیکشتار ز جادیسبب ا یو با راست گفتن کنندیم داینجات پ

را ندارد  اهدگید نیمور ا کهیدر حال گردد،یو صواب محسوب م ریکار خ نیع زیهمان دروغ گفتن ن میکه بنگر

طرح مسئله مغالطه م نوک،مور مانند وار اتیاست و منتقدان نظر ریناپذ فیمعتقد است که خوب بودن تعر

قبول  هیظرن نیکه ا ییهاگروه ریسا هیعل یکه مور به عنوان سلاح دانندیشده توسط مور را نفع به مطلوب م

 ند.باش حیخوب صح فیدر خصوص تعر اتینظر ریممکن است سا کهیدر حال دینمایندارند استفاده م

 در خصوص کارکرد اخلاق دگاهیو تفاوت د ریدر مفهوم خ هادگاهیتفاوت د 4-4 

 یاخلاق بر رو یاساس میاز واژه خوب است و همه مفاه یکارکرد اخلاق فهم نیمور اساساً مهمتر دگاهید در

مانند خوب را  یانتزاع میامر اصرار دارد مفاه نیمور بر ا یداده است و از طرف هیخوب تک« واژه»شناخت 

 قیو به اصطلاح از طر کندیکه مشاهده م ییزهایچ ریو سا واناتیها، حمانند رنگ یعیطب میهمانند مفاه

را در  یعیو فراطب یعیطب فیتعار ریو سا دینما لیمخاطب تحل یبرا دینمایم دایبه آن دست پ ییشهودگرا

و هدف  نیهدف د نییاستاد مصباح در تب دگاهیدر د کهیدر حال کندیرا انکار م یخوب فینسبت به تعر نیا

 یاحساس وابستگ یبه آنان و ارضا دنیبخش یتعال ان،یمخداگونه کردن آد نیاخلاق معتقدند که هدف د

 یروابط اجتماع حیتصح یبرا ییهاهدف اخلاق، ارائه دستورالعمل کهیها به خداوند است؛ درحالانسان

 یدبه سعادت اب دنینظام احسن، هدف انسان و اخلاق را کمال و رس نییدر تب گرید ییهاست و در جاانانس

 دگاهیتفاوت د نیمفهوم خوب به افراد است و ا نییاز منظر مور هدف فلسفه اخلاق تب کهیدر حال دانندیم

 است یاز تفاوت نوع نگاه به جهان هست یناش

 یریگ جهی. نت5

 ریو خ یبه بحث خوب ینوع نگاه در باب مسائل اخلاق شمندیهر دو اند اتیبعمل آمده در نظر یبررس طبق

 قیه از طرک گردد،یمفروض گرفته شده بر م شیاز پ یآن بسته به نوع نظام ارزش لیمتفاوت است و عمده دل

عنوان خواسته آنچه به  شودیمور مشاهده م اتیدر نظر شود،یموضوعات مختلف پرداخته م یآن به بررس

 طیبس لیبه دل یکه خوب هیقض نیاست و اثبات ا یاز خوب فیروش تعر ینوع نییمور مطرح است تب یاصل

بشوند و  میبه اجزا تقس دیممکن است مرکب باشند که با گرید یهایاست و خوب فیقابل تعر ریبودن غ

و  یل معنومور مسائ دگاهیاساساً در د برسد،شکل ممکن  نیتا به بسط تر ردیقرار بگ لیمورد تحل شانیاجزا

است که مور به عنوان  ییآن شهودگرا یاصل لیوجود ندارد و دل یادغدغه یو بد یاز لحاظ خوب یاجتماع

کاملاً مشهود است، چنانچه طبق تظر استاد مصباح  هیاست و اثر آن در ارائه نظر رفتهیپذ یفکر یدئولوژیا
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و امثال آن، از راه حس و تجربه به « به عدالت رفتار کرد دیبا»، «خوب است ییگوراست»مانند  یجملات

 میقسقابل ت ایمانند اش یاخلاق یهاچگونه گزاره نیاست ا نیا دیآیکه به وجود م یسوال ند،یآیدست نم

 توانیم تیدر نها ایهست اما واضح نکرده است که آ یاخلاق یایقضا لیکه مور قائل به تحل شوندیم یبند

 نیا فتایدر توانیم شمندیهر دو اند اتیکرد، آنچه از نظر طیقسمت بس نیتر تیتا نها یاخلاق یایقضا

انسان در نظر هر دو  یهدف وکاربرد اخلاق در زندگ نیاست که اساساً نوع نگاه به فلسفه اخلاق و همچن

 لیدلا بدست آوردن قیاز طر یو اخلاق یمسائل معنو اسیق گرید ییدارد و از سو یتفاوت ساختار شمندیاند

 توانیم جهیرا نکرده است در نت ییخصوص ادعا نیدر ا زیمور ن کهیاست بطور یرمنطقیغ یکار یشهود

پرداخته است که مور به آن اشاره  یاخلاق یایاز قضا گریخصوص استاد مصباح به بعد د نیگفت که در ا

 نداشته است.
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The most important step in the field of religious studies is to know God. The 

human intellect has no way to know the divine essence. Therefore, one of 

the ways to know God is to know the divine names and attributes. Therefore, 

a correct analysis of attributes, including the knowledge of the Almighty 

about His essence and His creatures, will be important. Some, such as the 

Mu’tazilites, consider God’s knowledge of creatures and the details of 

creatures before creation to be limited and conditioned by the objectivity and 

non-existent certainty. In the opinion of the Mu’tazilite theologian Shahham, 

it is not that non-existent things in divine knowledge are excluded and have 

no benefit from certainty, but rather non-existent things that have a benefit 

from objectivity and certainty, and these non-existent things belong to divine 

knowledge. This article analyzes the approach of Muslim theologians and 

philosophers to the issue of non-existent objectivity using a descriptive-

analytical method. The theory of extinct Shiism was opposed by Imami 

theologians such as Sheikh Mufid from the very beginning, and later Muslim 

philosophers considered extinct Shiism to be a false statement. However, the 

theory of extinct Shiism took on a different form in later periods with 

philosophical analyses of existence and essence. In the seventh century, 

theologians such as Ibn Hamza Tusi and his students began to write 

independent works on extinct Shiism. Some implicitly opposed it and others 

explicitly considered it false. The emphasis of Imami philosophers and 

theologians on the coherence and consistency of existence and objectivity, 

the rejection of the universality of objectivity and the proof of existence, and 

the rejection of the possible non-existent objectivity, the use o 
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 فصلنامه علمی
 

   کاوش های عقلی 
   

حمزه نبر اب دیمعدوم با تأک تیئیش هیدر باب نظر هیامام شمندانیاند کردیرو

 و شاگردانش یطوس

 2  یخان جقلی زهرا  ،1 ⁕هنومرور یوسفی یعل
 رانیتهران، ا ،ییدانشگاه علامه طباطبا ات،یدانشکده اله ،یو معارف اسلام اتیاله اری. استاد1
 رانیتهران، ا ،ییدانشگاه علامه طباطبا ات،یدانشکده اله ،یو معارف اسلام اتیاله اری. استاد2

 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 دریافت:
91/91/9493 

 پذیرش:

90/99/9493 

به معرفت کنه ذات  یشناخت خداوند است. عقل انسان راه یپژوهنیقدم در عرصه د نیترمهم

 نیاست. بنابرا یشناخت خدا، شناخت اسماء و صفات اله یهااز راه یکیرو  نیندارد. از ا یاله

 خواهد تیبه ذات خود و مخلوقاتش حائز اهم یتعالیدرست صفات از جمله علم بار لیتحل

و  دیرا مق جادیمخلوقات قبل از ا اتیمعتزله علم خدا به مخلوقات و جزئ ونچ یبود. برخ

که  تسین گونهنیا یام متکلم معتزل. در نظر شحّدانندیو ثبوت معدوم م تیئیمشروط بر ش

هستند  یاز ثبوت نداشته باشند، بلکه معدومات یابهره چیباشند و ه یمنتف ،یمعدومات در علم اله

وشتار ن نی. اشوندیواقع م یمعدومات متعلَّق علم اله نیو ثبوت دارند و هم تیئیاز ش یاکه بهره

 تیئیمسلمان در مسئله ش لسوفانیمتکلمان و ف کردیرو یبه واکاو یلیتحل یفیبه روش توص

 رینظ یمعدوم از همان زمان طرح، با مخالفت متکلمان امام تیئیش یهی. نظرپردازدیمعدوم م

لمداد باطل ق یمعدوم را سخن تیئیمسلمان ش لسوفانیف زیاز آن ن بعدمواجه شد و  دیمف خیش

ود و وج یدرباره یفلسف یهالیبعد با تحل یهامعدوم در دوره تیئیش یهیکردند. اگرچه نظر

و  یحمزه طوسچون ابن یبه خود گرفت. در قرن هفتم متکلمان یگریصورت د ت،یماه

 به صورت یمعدوم کردند. برخ تیئیش یبارهمستقل در یشاگردانش اقدام به نگارش آثار

 لسوفانیف دی. تأکبه صراحت با آن مخالفت کردند و آن را باطل دانستند گرید یو بعض یحیتلو

بوت از و ث تیئیش تیاعم رشیو عدم پذ تیئیبر تلازم و تساوق وجود و ش هیو متکلمان امام

که  ییایقضا یبرا یوجود ذهن یهیرمعدومِ ممکن، استفاده از نظ تیئیوجود و مردود دانستن ش

دانستن  ءیو ش یثابتات ازل یو خارج تحقق و تقرر ندارد، به جا نیها در عالَم عموضوع آن

 لیو ارائه دلا هیامام شمندانیاند یاز سو یتعالواجب جادیعلم قبل از ا رشیمعدومِ ممکن و پذ

 .باشدیم قیتحق نیا یهاافتهیبر آن از جمله 

 معدوم تیئیوجود، عدم، ش ،یثابتات ازل ،یمعدومِ ممکن، نف ت،یئیش کلمات کلیدی:
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 شو شاگردان یحمزه طوسبر ابن دیمعدوم با تأک تیئیش هیدر باب نظر هیامام شمندانیاند کردیرو /قلیچ خانی، هنومرور یوسفی 

 مقدمه-1

. است یو حصول یدو نوع شناختِ حضور یخود دارا ینسبت به خدا یمعرفت به خداست و آدم نیاساس د

ت به شناخ یراه شود،یمحقق م میمفاه قیو از طر یادراک نظر یکه با ابزارِ قوا یمعرفت و شناخت حصول

عرفت شناخت خدا، م یتنها راه عموم نیاست؛ بنابرا یندارد بلکه متعلَّق آن اوصاف و افعال اله یکنه ذات اله

سه مرتبه است: علم به ذات،  یدارا یعلم است. علم اله ،یاوصاف ثبوت نیاز ا یکیاسماء و اوصاف اوست. 

از  یکی ،هاآن دیجااز ا پیش اتشمخلوق به نداوخد علم. جادیبعد از ا اءیو علم به اش جادیاز اقبل اءیعلم به اش

 یعرفاو  نفیلسوفا ن،متکلمااز  عمأ لهیا انمتفکر نمیادر  زیربااز د که ستا مهمی یهاو دغدغه مسائل

اذعان  همه. ستا گرفته رتصو عقلانی یهاوشکاو  بحثها مینهز ینو در ا ستا دهبو توجه ردمو سلامیا

و  علم هاآن یهمه به لیأو طریق بهو  ستا داتموجو متما یتامه علتو  خالق ل،متعا نداوخد ،کهدارند 

 یعلم ذات یو چگونگ تیفیدر ک د،خو مبانی سساا بر مینهز یندر ا لهیا انمتفکراز  یک هردارد. اما  گاهیآ

 یاند. برخکردهمطرح و نقل  یمختلف یآرا یتعال یبار نیشیو متعلَّق علم پ جادیاز اخداوند به موجودات، قبل

 نیشیپ را متعلَّق علم اءیاش دوجو گرید یاند و بعضدانسته اءیاش تیرا ماه یاله نیشیاز آنان متعلَّق علم پ

و  یابوهاشم جبائ ،یجبائ یهمچون شحّام، ابوعل یمتکلمان معتزل یبرخ انیم نیاند. در اقلمداد کرده یاله

 یعالواجب ت نیشیرا متعلَّق علم پ اءیاش تیگروه اول هستند که ماه دگاهیجمهور معتزله بصره طرفدار د

. اشندبیثبوت م ینوع یمعدوم( دارا اتیآنکه موجود شود، )ماه ازبلق تیگروه معتقدند که ماه نی.ادانندیم

و قائل  نستنددامی عینی تثبو نحو یکدارای  معد حالترا در  ءشیاو ذوات ا حقایق یدر واقع متکلمان معتزل

 نی. استا ینعقلا لمحا م،معلو توـثب وندـب مـعلآنها  دگاهیاز د نیبودند که ثبوت اعم از وجود است. بنابرا

. از قرن ششم ودشیم زیمعدوم ن تیئیبه ش ریاز آن تعب یشد که در کتب کلام  یمعروف به ثابتات ازل هینظر

مورد نقد  اند وکرده انیرا در آثار خود ب یبحث ثابتات ازل زین هیو متکلمان امام لسوفانیو بعد از آن ف یهجر

عدوم )با م تیئیش هیدر باب نظر هیامام شمندانیاند کردیحاضر با عنوان رو قیاند. تحققرار داده یو بررس

و  لسوفانیاز ف یبرخ دگاهید انیبه ب یلیتحل -یفیو شاگردانش( با روش توص یحمزه طوسبر ابن دیتأک

 یدر بحث ثابتات ازل شانیو دو تن از شاگردان ا یحمزه طوسابن کردیبا تمرکز به رو هیممتکلمان اما

 .پردازدیم

 مسئله انیب-2

 یتعالواجب یلمتعلَّق علم از هیتوج یبرا یشحّام، متکلم معتزل یبار از سو نینخست یمعدوم برا تیئیش هینظر

که عدم  ی. معدوم1مطرح شد. معتزله دو نگرش به معدومات دارند:  یامکان یهادهیبه وجود و حدوث پد

 یکینوع عدم،  نیاست. ا ودالوجمحال است و به اصطلاح ممتنع آمدنشدیصرف و بطلان محض بوده و پد

دارد و از اتصاف به وجود ابا نداشته و به  افتنی یکه امکان هست ی. معدوم2از مواد ثلاثه در فلسفه است. 
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 و تیئینحو ش کی یمعدوم بودن دارا نیمعدومات در ع نیالوجود است. در نظر معتزله امکناصطلاح م

مکنات معدوم، م یو ثبوت برا تیئیو با اثبات ش کنند یم ریمعدوم تعب تیئیثبوت هستند که از آن به ش

، پس اگر است یعقلان. چرا که علم، بدون ثبوت معلوم، محال دانند یم هیرا ثابتات ازل یتعالمتعلق علم حق

در  دهند¬یمعلوم بودن را از دست م تینداشته باشند، قابل یئتینحو ثبوت و ش چیممکنات معدوم ه نیا

علم  تعالی¬معتزله حق رشیفرض مورد پذ شیکه مطابق پ یدر حال رد؛گی یتعلق نم نهابه آ یعلم اله جهینت

 آنها دارد. یآنها و در حالت عدم شیدایاز پ شیبه تمام ممکنات پ یازل

 یهیدرباره بد یمخالف با نظر فلاسفه اسلام نیمعدوم ثبوت اعم از وجود است و ا تیئیش هینظر طبق

 یهاهیظرمساوقت از ن هی. نظراندرفتهیآن را پذ زین هیانگاشتن مساوقت وجود و ثبوت است که متکلمان امام

 هیبر نظر نایسابن دیاست. تأک هیمشاء، اشراق و حکمت متعال یعنی یبزرگ فلسفه اسلام یمشترک سه نحله

 متکلمان نییبودن عالم و حوادث آن است چرا که لازمه تب میو قد یچون ازل یمساوقت، رفع مشکلات

 اشراق مساوقت خیآن است. از نظر ش یهادهیخداوند، قِدم عالم و پد یاز رابطه موجودات با علم ازل ،یمعتزل

است. ملاصدرا در  عقلی لیهاو لصوا با مخالفتآن  با مخالفتو  یورضرو  بدیهی یمرا تیئیوجود و ش

 رینظ یمتکلمان زین هیمتکلمان امام انی. در مپردازدیمعدوم م تیئیبه نقد ش یو وجود ذهن یمبحث علم اله

 هیامام نیر باند. دمعدوم را نقد کرده تیئیش هینظر یبحران ثمیو ابن م  یعلامه حل ،یمحقق طوس د،یمف خیش

 یاز متکلمان قرن ششم هجر یحمزه طوسداشته است که ابن یو اجتماع یخیمسئله چنان بازتاب تار نیا

( در نیو چه ادله ناف نیبنگارد و تمام ادله )چه ادله قائل نهیزم نیجامع و کامل در ا یکتاب داندیبرخود لازم م

 ورزند؛یم مبادرت لهمسئ نیبه نقد ا زیشاگردانش ن یپس از و یکند. حت یآورعمعدوم را جم تیئیمسئله ش

. سدینویرساله نبود و بود را م یو محقق طوس  یبا موضع نقادانه در مورد ثابتات ازل یکتاب یدریک نیالدقطب

معدوم  تیئیکه سخن از کفر و عدم کفر قائل به ش شود¬یمطرح م هیمتکلمان امام انیدر م ییمسئله تا جا

 . شود¬یو معرکه آراء م آمد یم انیسخن به م

ا در باب ر هیامام شمندانیاند کردیو شاگردانش، رو یحمزه طوسبرآنست با تمرکز بر آثار ابن قیتحق نیا

 .دینما نییبت یاله نیشیعلم پ هیرا در توج هیفلاسفه و متکلمان امام دگاهیو د یمعدوم واکاو تیئیش هینظر

 قیو ضرورت تحق تیاهم-3

د. ندار یبه معرفت کنه ذات اله یشناخت خداوند است. عقل انسان راه یپژوهنیقدم در عرصه د نیترمهم

از  درست صفات لیتحل نیاست. بنابرا یشناخت خدا، شناخت اسماء و صفات اله یهااز راه یکیرو  نیاز ا

معتزله علم خدا به  ونچ یخواهد بود. برخ تیبه ذات خود و مخلوقاتش حائز اهم یتعالیجمله علم بار

آنکه  حال دانند،یو ثبوت معدوم م تیئیو مشروط بر ش دیرا مق جادیمخلوقات قبل از ا اتیمخلوقات و جزئ
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از ثبوت ندارد. چرا که لازمه  یاکه معدوم بهره شودیقول به ثبوت معدوم باطل است و در فلسفه ثابت م

 است. یافعال دیتوح رخداوند د تیدرخالق دیثابتات، ترد تیباور به ازل

 معدوم  ئتی. ش4

 ئتیش 

 (85: 1111بوده که مخفف شده است.)عطار، عِلیبر وزن فَ ءُیِّدر اصل شَ ءیش واژه

اند گفته ی( برخ296تا:  ی، ب6ج ،یدی) فراهشودیآن از مخلوقات اطلاق م ریبر انسان و غ فیو بعد از تخف 

(ما نزد 1111: 1731،ی.) خاتمشودیو از آن خبر داده م ردیگیاست که علم، به آن تعلق م یزیهر چ ءیش

خدا  یاست. اگر وصف برا اءموجود )نه معدوم( و اصل آن مصدر ش یهادهیء عبارت است از پدبعضى شى

 (.131: 1112باشد بمعنى )فاعل( است و اگر غیر خدا را با آن وصف کنیم بمعنى مفعول خواهد بود.) راغب، 

و معلوم  نیکه ارائه شده ناظر به امر مع یفیاز تعار یگفت برخ توانیاهل لغت م فیتعار یبندمقام جمع در

ر اطلاق د دیبا م،یمعدوم بدان ریامر غ یرا به معنا ءیمعدوم دارد و اگر ش ریاشاره به امر غ گرید یاست و بعض

ات واژه فقط در مورد مخلوق نیا ءیگر از شید یفیطبق تعر. اگر چه میقائل شو زیآن بر خدا و مخلوقات تما

 .گرددیاطلاق نم یتعال یو بر بار رودیبه کار م

که بتوان آن را شناخت یا در مورد آن حکم کرد یا از  شودیگفته م یبه هر چیز ءیاصطلاح علم کلام ش در

ء مترادف موجود است چه اند: شیشود. بعضى گفتهآن خبر داد. بنابراین شامل واجب، ممکن و ممتنع مى

ء را بر موجود اطلاق لفظ شی ت،اند که اهل لغموجود ذهنى چه موجود عینى. دلیل این امر را در آن دانسته

 (111: 1731 ،یپذیرند.) خاتمکنند و اگر به آنان گفته شود، آن را مىمى

 معدوم 

 یآن را به معنا زین ی( برخ86  2،جیدیآمده است.) فراه یزیفقدان و از دست رفتن چ یدر لغت به معنا عدم

فقدان، بعد از واجد  رایاست؛ ز ییدر صورت اول فقر بعد از دارا ای( گو616د،یاند.]) ابن دردانسته یفقر و ندار

 است.  یذات یِدر صورت دوم فقر و ندار یاست ول ییبودن و دارا

 معدوم تیئیش

 یبرا یشَحّام، متکلم معتزل یاز سو یدومِ قرن سوم هجر مهیبار در ن نینخست یمعدوم برا تیئیش یهینظر

 نی( ا181: یمطرح شد.)شهرستان یامکان یهادهیبه وجود و حدوث پد یتعالواجب نیشیمتعلَّق علم پ هیتوج

واسطه »،  «ستین ءیش عدومم»،  «یثابتات ازل»چون  یمختلف نیبا عناو یو فلسف یدر کتب کلام هینظر

 ءیمعدوم ش» ریتعب ر،یتعاب نیا نیمطرح شده است. از ب «تیئیمساوقت وجود و ش»و « وجود و عدم نیب

است و  عیمتأخر، شا یفلسف یکار رفته است و عنوان آخر در کتابهابه نیدر کتب متقدم شتریب «ستین

که  انیب نیاز مسئله و منشأ آن است؛ با ا یحاک یزلمعدوم و ثابتات ا تیئیش ریکاربرد را دارد. تعب نیشتریب
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ل از قب یتعالیدر مورد علم بار هیقض نیموضوع آن وجود ندارد. ا کهیدر حال شودیصحبت م یازامور یگاه

ته است. داش زیبوده و علم ن یکه قبل از خلقت عالَم، واجب تعال حیتوض نیاست؛ با ا یجار زین جادیخلق و ا

 و در حال جادیاست که موجودات قبل از ا نیوجود داشته باشد، کاشف از ا یلوممع نکهیاوجود علم بدون 

 دیاگر معلومات خدا در ازل موجود بودند، با رایاعم از وجود است، ز تیئیاند. شبوده تیئیثبوت و ش یعدم دارا

 (21: 1798،ی.)طوسستو تعدد قدماء مستلزم شرک ا آمدیصورت تعدد قدماء لازم م نی. در ابودندیم میقد

 مساوقت

ت. اس یتساوق بالاتر از تساو رایشود. ز انیمساوات ب یفهم بهتر مفهوم مساوقت لازم است معنا یبرا

آن  صدق تیثیح نکهیهمسان باشند اعم از ا قیمصاد ایمصداق  یاست که دو مفهوم دارا ییمساوات در جا

 یاهستند، بگونه مسانه قیمصاد یباشد؛ مانند مفهوم انسان و ناطق، که دارا ریمغا ای کسانیدو مفهوم، 

 و ناطق است وانیانسان مرکب از دو جزء ح تیثیانسان است؛ هر چند ح یناطق و هر ناطق ،یکه هر انسان

از مساوات است. مساوقت در  ترقیاست. اما مفهوم مساوقت دق طیمرکب و بس ریغ یناطق امر تیثیاما ح

ند. مثل هم داشته باش یکسانیصدق  تیثیح کسان،ی قیمصاد ایاست که دو مفهوم علاوه بر مصداق  ییجا

ضاحک است. از  ثیانسان از آن جهت که ناطق است از همان جهت و ح یعنیدو مفهوم ناطق و ضاحک؛ 

 تیثیح ست،یمرکب و متعدد ن ءیباشد که دو عنوان برآن صدق کند چون آن ش یطیبس ءیرو اگر ش نیا

( پس ممکن است 818: 1738 ،یآمل یبود.) جواد دخواه کسانی زیکه برآن صادق است ن یصدق دو عنوان

مساوات و مساوقت عموم و خصوص  نیب یباشند اما مساوق نباشند. در واقع رابطه یدو مفهوم با هم مساو

 مساوقت.  تیمطلق است با اعم

 معدوم تیئیو قائلان به ش نهیشیپ-5

 در نزد معتزله یثابتات ازل نهیشیپ

 تیئیش هیهستند. سابقه نظر یمفهوم ثابت ازل یبرا یالاخرعبارت ،یثابت، معدوم ثابت و معدوم ازل ءیش    

 نیتنخس یمفهوم در علم کلام برا نیطبق اسناد موجود، ا گردد؛یبرم یسوم قمر یدوم سده مهیمعدوم به ن

مسئله علم به معدوم  نییتب یق( برا251 یشَحّام )متوفا اسحاقبنوسفی عقوبیابو یمتکلم معتزل یبار از سو

 دهیچیو مراتب آن جزو مباحث پ یعلم اله یمطرح شد. مسئله جادیقبل از ا اءیاثبات علم خدا به أش ژهیوو به

 یاعده یز سوا یمنجر به انکار علم اله یدگیچیپ نیکه ا ییاست تا جا لسوفانیو مورد اختلاف متکلمان و ف

را  یات ازلثابت هینظر یاله نیشیکه شحّام با قصد دفاع و اثبات علم پ دینمایم نیرو چن نیشده است. از ا

 یقیذوات و حقا یدارا ندیایبوجود ب نکهیآموزه، معدومات ممکن قبل از ا نیطرح کرده است. بر اساس ا

علشان در ج هاخداوند، در آن یعنیفاعل،  ریتأث اند. ومجعول ریو غ یابد ،یهستند که ثبوت و تقرر دارند و ازل

معتزله اعم از وجود و  دگاهیبه آنهاست.  ثبوت در د دنیبخش تیبلکه در موجود ست،یبه صورت ذوات ن
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معدومِ مطلق را شامل  ،یاست؛ در واقع ثبوت شامل واجب و معدومِ ممکن است و در مقابل، نف ینف ضینق

و ثبوت دارد و فرق آن با معدوم  تیئیحال که معدوم است، ش نیمبنا، معدوم ممکن در ع نی. طبق اشودیم

 ندارند.  یتقرر و ثبوت گونهچیاست که معدومات ممتنع ه نیمطلق در ا

 معدوم تیئیقائلان به ش

 دگاهید نیا انیدر ب رونیاز ا ست،یمتقدّمان معتزله که معتقد به ثبوتِ معدومِ ممکن شدند، در دسترس ن آثار

 یاز طرف .گرددیاکتفا م دگاهید نیبه آثار متکلمانِ متأخر مکتب اعتزال )اعم از موافق و مخالف( و منتقدان ا

 هیرنظ نیکه ا ییجامفهوم توافق نظر وجود ندارد. از آن نیمورخان و متکلمان، در باره قائلان به ا انیدر م

به « معدوم تیئیش هیبه نظر نیقائل»که از عبارت  یزیچ نیاست؛ اول گاهیجا یمتکلمان معتزله دارا انیدر م

 دینمایم نیکه چنهستند. حال آن هینظر نیقائل به ا یاست که همه متکلمان معتزل نیا شودیذهن متبادر م

معدوم  تیئیبه ثبوت معدومات ممکن نداشتند؛ چرا که بحث ش یاز شحّام قطعاً اعتقاد شیپ انیکه معتزل

( با 788:  1:جیمعروف به شحّام مطرح شد.) تفتازان یبصر اسحاقبنوسفی عقوبیبار توسط ابو نینخست

 هین نظریاما بعد از مطرح شدن ا ستندیالقول نمتفق یثبوتات ازل یدر مسئله یهمه متکلمان معتزل نکهیا

مفهوم پرداخت  نیو بسط ا شاگرد شحّام به شرح یجبائ یعلکردند. ابو تیتوسط شحّام، معتزله بصره از آن تبع

و دفاع از آن پرداختند.) فخر  لیبه شرح و تفص اطیخ نیعبدالجبار و ابوالحس یچون قاض یو متکلمان

 (183: 1727،یراز

 ثابته انیمعدوم، حال و اع ئتیش یرابطه-6

 یحال و رابطه آن با ثابتات ازل هینظر

به صفات  یتعالدر بحث اتصاف واجب یمتکلم معتزل ییهاشم جباابو یاحوال از نظرات ابتکار ایحال  هینظر

 وجود دارد. یدر بحث صفات اله نییاست. در مکتب اعتزال چهار تب یکمال

 یاء را در پصفات، تعدد قدم رشیپذ نکهیمعتزله به علت ا انگذاریعطا بنبنصفات(: واصل یاول )نف نییتب

گمان  نیالسلام چن همیعل تیاز مکتب اهل ب یدور لیبه دل یو ای. گوکندیم یخواهد داشت، صفات را نف

است که در کنار ذات، موجودات  نیا یصفات به معنا رشیاز ذات اوست و پذ ریغ یکه صفات اله کردیم

 .کردیم یرو صفات را از ذات خدا نف نیمستلزم شرک است. از ا نیباشد وا یگرید میقد

 . ردیپذیصفات با ذات را م تینیع هینظر هیلّاف همچون امامع لیالهذصفات با ذات(: ابو تینیدوم )ع نییتب

زائد بر  یِذات از صفات و خلو ذات از صفات کمال ابتیبه ن ییجبا یعلذات از صفات(: ابو ابتیسوم )ن نییتب

دند آموزه معتزله قائل ش نیو ذات را نائب از صفات دانست. برابر ا یذات معتقد شد و خداوند را فاقد هر صفت

 چیاست، اما ه یّعالم و قادر و ح نکهیا نیو در ع ستین اتیمثل علم و قدرت و ح یصفات یکه خداوند دارا

با  صفات هم یحت زیچ چیو واحد است و ه طیوجود او بس رایشود، ز یاو اثبات نم یصفات برا نیکدام از ا
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به  و افعال حق کندیم هیرا توج یحالات افعال حق تعال نیاست که ا یحالات یاو شرکت ندارند. خداوند دارا

 صفت یمثال، خداوند دارا یوجود حالات )و نه صفات( در ذات اوست، برا انگریب ییاست که گو یاگونه

است حالت  نیحالت عالم بودن است. همچن یاما افعال او همه عالمانه است، پس خداوند دارا ست،یعلم ن

 احوال.  گریبودن و د یّو ح قادر بودن،

ز صفات ذات ا ابتیصفات و ن ینف انیجمع م یبرا ییهاشم جباابو تیاحوال(: در نها یهیچهارم )نظر نییتب

فات ذات با ص بیبا ردّ تعدد قدما، ردّ ترک ،یصفات حق تعال یدر مقابل اشاعره در مسئله یریو  با جبهه گ

صفات خداوند حال  یحال را مطرح کرد. از نگاه و یهیزائد بر ذات، نظر یو ردّ استکمال ذات حق با صفات

 یوجود یدارا یعنینه حادث؛  اندمیاند و نه مجهول، نه قدنه موجودند و نه معدوم، نه معلوم یعنیهستند 

 آثار یاراچون د ستند؛یصفات، معدوم هم ن نی. همچنشوندیو تنها با ذات شناخته م ستندیمستقل از حق ن

ود و قائلان به صفات خواهد ب دگاهید کنندهدییصفات موجود باشند، تأ گراند. اهستند و از معدومات متفاوت

 یجبائ نیصفات خواهد داشت. بنابرا یدر نف ها¬یو معتزل یعلپدرش ابو هیاگر معدوم باشند، بازگشت به نظر

 جودو تهیپدرش و صفا دگاهیکه در د یبود تا مشکلات یحال در صدد حل مسئله صفات اله هیدوم با ارائه نظر

 ( 68: 1122،ی.) همدانستیاز اشکال ن یهم خال هینظر نیکه خود اداشت را مرتفع کند. حال آن

 یثابته و ثابتات ازل انیرابطه اع

 به ستیابیراه د که ستا فتصوو  نعرفا بمشر م،سلاا نجهادر  ارتأثیرگذو  رگبز یهابمشراز  یکی  

 انعنو به که عربی بن. انددامی دشهوو  کشفآن  لنباد بهو  نفس تهذیبو  عملی کسلوو  سیررا  حقیقت

 تعالی حق راتظهورا  هللا یماسو یهمه ،هستی منظا تفسیردر  ،ستا هشد شناخته ینظر نعرفا ارِگذ پایه

 سلامیا نعرفادر  یندبنیا یهازهمواز آ یکی ثابته نعیا. اکندیرا مطرح م« ثابته انیاع» یهیو نظر نددامی

 ،بحث ین. امیباشدآن  یخیرتا سیردر  عرفانی یندیشها یهاوردستاد مهمتریناز  یکی  یگرد یتعبیر بهو 

است،  یعربابن یدستگاه عرفان ژهیوبه سلامیا نعرفا یزهحودر  مهم مباحثاز  ریبسیا فهم یهگشارا

( 731: 1757،یرینظر استوار است.) جهانگ نیاو بر ا یشناسو انسان یشناسجهان ،یکه خداشناس یاگونهبه

که  ییتا جا شودیثابته فهم م انیاع هیذر در پرتو نظر عالمو   رقدو  قضا ،یتعالواجب علمهمچون  یمسائل

 طتباست. اردانسته شده ا جادیاز ا شیبه مخلوقات پ یمتعلَّق علم اله نییدر تب یعربناز ابداعات اب هینظر نیا

 مهم مسائلاز  یکی ،یاله نیشیآن افزوده است؛ چرا که علم پ تیخداوند بر اهم یازل علم باآموزه  نیا

 علماز  بحث ،سلامیا نعرفا. در ستا نعرفاو  مکلا ،فلسفهاز  عمأ ت،لهیاا یهازهحو متمادر  شناسییتهس

ثابته در زبان اهل عرفان با  انی. اعستا ردهخو هگر ثابته نعیاو ا حق سمائیأ ناتیّتع بحث با تعالی حق

کار به زین یامکان قیو حقا یعلم انیاع ،یاله قیحقا ،یکلمات وجود ،یمعنو یبیچون حروف غ ییرهایتعب

توحات در ف یعرباست. ابن یوجود خارج بهثابته، ثبوت در عدم و عدم اتصاف  انیاع هیرفته است. وجه تسم
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داخته مختلف آن پر یایکرده و به زوا انیبه کار برده و لوازم و احکام آن را ب اریاصطلاح را بس نیو فصوص ا

 است. 

 معدوم تیئیقائلان به ش یو ادله زهیانگ ،یمباد-7

 معدوم تیئیش هینظر یمباد

 استوار است. یرشته اصول و مباد کی هیبر پا یگرید هیهمانند هر نظر زین هینظر نیا

بوت، ث نیا ضیکه ثبوت اعم از وجود است و نق انیب نیوجود و عدم محض؛ با ا نیاول: عدم تناقض ب مبدأ

معدوم مطلق و معدوم ممکن تفاوت قائل شدند  نی( معتزله ب778: 1121محمود،بنعدم محض است.) مختار

 ؛تندسین گریکدی ضینق طلق،ها وجود و عدم مرو در نگاه آن نیثبوت دانستند؛ از ا یو معدوم ممکن را دارا

 .دیآیشمار معدم مطلق به ضِیبلکه ثبوت، نق

معدوم از آنجا که ثبوت اعم از وجود است، ثابتات دو  تیئیبه ش نیاز نظر قائل ؛یدوم: انکار وجود ذهن مبدأ

( 228.)همان: هستند ثابت رجخادر  ماا ،ندارند جیرخا دجوو که یرموو ا نددار جیرخا دجوو که یرمواند؛ انوع

 ازمندِین رو،نیوجود و ثبوت دارد و از ا ،در ذهن تیرا قبول دارند، معتقدند که ماه یکه وجود ذهن یکسان

را که در خارج معدوم است، در ذهن  یئیش توانی( در نظر حکما، م16: 1116،ی)بحرانستین یخارج یثبوت

 (17: 1111 نا،یبه ثبوت داشته باشد) ابن س ازین کهنیموجود به شمار آورد، بدون ا

 ادتیقول به ز رشیاتحاد آن دو؛ پذ رشیدر خارج و عدم پذ تیوجود بر ماه ادتیسوم: اعتقاد به ز مبدأ

 یهمراه با وجود و گاه یگاه تیمعنا که ماه نیدر خارج بدون وجود است؛ به ا تیمستلزم امکان تحقق ماه

ثبوت را  هیرا  که نظر یرازسخن فخر  یامعن توانیم جانی( از ا121:  2ج ،یبدون آن تحقق دارد.) جرجان

 دتیاز یئلهمس بر عفر ت،ماومعد تثبوو  شیئیت رازیفخر دعتقاا به. دیفهم داند،یم ادتیمتفرع بر قول به ز

اتحاد بودند،  به قائل قیامصد ظلحا به رجخادر  ماهیتو  دجوو نمیا گرا نیز معتزله ،ستا ماهیت بر دجوو

 شدندینم معضل ینا رچاد

 معدوم تیئیش هیطرح نظر یهازهیانگ

ز مسائل ا یاریاست که بس یاز خلقت از مباحث مهم شیو علم به موجودات پ اتیبه جزئ یعلم اله یمسئله

 زین یازل ثابتات یهیمسائل، بحث علم به معدوم است که با نظر نیاز ا یکی شود،یم یآن بررس لیذ گرید

ان که گذشت . چندانندیممکن م دومرا مع یحق تعال نیشیکه معتزله متعلَّق علم پ حیتوض نیارتباط دارد؛ با ا

 هینظر جاد،یبه موجودات قبل از ا یتعالواجب یبه متعلَّق علم ازل یابیدست یمعتزله بصره برا سیشحّام رئ

که متکلمان  ییهازهیانگ انی( در ادامه قبل از ب211: 1792،ینهاد.) حسن زاده آمل انیمعدوم را بن تیئیش

. شودیعلم به معدوم پرداخته م یمسئله تیو اهم گاهیداده است، به جا وقثبوت س هینظر یرا به سو یمعتزل

 ارد.  د ییبسزا ریتاث جاد،یاز ا شیعلم پ نییتب یعلم به معدوم در نحوه یو چگونگ تیفیچرا که ک
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قرار  یررسمورد ب یشناختو معرفت یاتیحاظ الهمسلمان در آثارشان مسئله علم به ممتنع را به دو ل متفکران

الأخص و هم در  یبالمعن اتیرو مسئله علم به معدوم هم در مباحث اله نی(از ا78: 1792اند.) رهبر ، داده

 است.  تیادراک حائز اهم یشناسیو هست یشناسمباحث معرفت

 معتزله یفکر ینخست: مبان زهیانگ

فکر آنها را ت یاست که ساختار کل یاهیو اصول اول یمبان ه،ینظر نیاز علل قائل شدن متکلمان به ا یکی

بت صح یو از امور دانستندیم یمدرکات ذهن را محدود به معقولات اول ی. متکلمان معتزلدهدیم لیتشک

 یلسفف یرو معقولات ثان نی( از اساتدارند. )زعم انّه لا علم إلّا البدائة و المحسو یخارج یکه مابه کردندیم

 نی. به همرفتندیپذیخاص، حاصل انتزاع ذهن است، نم یارهایها و معملاک یبرخ هیرا که بر پا یو منطق

 (83داشته باشد.)همان :  انیدر عالم اع میمستق یما بإزا کی دیبا یجهت معتقد بودند که هر تصور ذهن

 دیدوم: دفاع از توح زهیانگ

عتقد بغداد است که م یاول، معتزله یبود؛ شاخه یدو شاخه فکر یمعتزله دارا انیمعدوم در م تیئیش هینظر

نه  )نه جوهر است ستین یگرید زیچ تیئیمعدوم جز ش دگاهید نیبودند معدوم ممکن، فقط ذات است. در ا

اف اوص یکسریذات و  شاملاز معتزله هستند که معتقدند معدوم ممکن  یدوم گروه یعرض(. شاخه و فرقه

مخلوقات و خداوند  انیم یهرگونه تشابه جوهر یرو به دنبال نف نی( است. از ایو عرض ی)صفات جوهر

 نیمعدوم ا تیئیش هیمعتزله در طرح نظر ینحله فکر یهازهیانگ نیتراز مهم یکیراستا  نیمتعال بودند. در ا

 هینظر د،ینما نییو تب ریتفس یرا به نحو واضح نیتبا نیا توانستیکه م یراه حل گانهیبود که از نظر آنها 

 معدوم است. تیئیش

 یتعالحق یعلم ازل نییسوم: تب زهیانگ

 یروشن است اما در چگونگ ی( علم دارد، سخنجادی)قبل و بعد از ا اءیخداوند به ذات خودش و به أش نکهیا

اختلاف  یانو عرف یفلسف ،یفرق و مکاتب کلام شمندانِیاند نیب جادیو قبل از ا یعلم بخصوص علم ازل نیا

معدوم  تیئیش هیرا به طرح نظر یمعتزلکه متکلمان  یازهیانگ نیترو مهم نیرو، اول نیآراء وجود دارد. از هم

، امور حادث از معتزله یبود. به اعتقاد گروه جادیقبل از ا اءیبه أش یتعالیعلم بار تیفیک یسوق داد، مسئله

شمار هثبوت را اعم از وجود ب یثابت. از طرف ایممتنع و  ایموجودند  ای ستند؛یاز سه حال خارج ن یبه حصر عقل

 .دانندیم یرا ثابتات ازل یتعالممکنات معدوم، متعلَّق علم حق یو ثبوت برا تیئیش اتو با اثب آورندیم

 چهارم: ثبات علم خداوند زهیانگ

: 1991،  یهاست.) ملاحمهمان بودن و به وجود آمدن آن اء،یبه أش یعلم اله یمتکلمان معتزل یدهیعق به

حال  نیاست. اما با ا میقد یتعالعلم حق رایاند؛ زاز ازل وجود داشته اءیمعناست که أش نیبه ا نی( و ا125

ز ناسازگار خواهد بود. ا «جادیو ا خلق» هیصورت با نظر نیهستند؛ چرا که در ا میقد اءیگفت أش توانینم
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 نیا به ابد،ییها تحقق مآن افتنیدر همان زمان وجود  اءیبه أش یتعالیگفت علم بار شودیهم نم یطرف

 محال است نیدر ذات خواهد بود و ا رییدر علم و به تبع تغ رییکه مستلزم تغ لیدل

 معدوم تیئیقائلان به ش لیدلا-7

 یعقل لیدلا

دمِ وصف معدومات، ثبوت امکان و ع زیتما کنند،یمعدوم ارائه م تیئیبه ش نیکه قائل یعقل یلیدلا نیترمهم

 وجود، به وجود است.

 معدومات زیتما

علم و  است: معدومِ ممکن، متعلَّق نیساده، چن انی، به ب تیئیدر دفاع از مفهوم ش یمتکلمان معتزل استدلال

لَّقِ صورت متع نیا ریدارند، چرا که در غ زیتما گریکدیاست و معلوم خداوند. امور معلوم با  یتعالاراده واجب

 ،یزیهر متما یو ثبوت است، به عبارت تیئیش یزیّاست و لازمه هر تم یصفت ثبوت زیّ. تمشوندیعلم واقع نم

 ابت است. آن در عدم ث نیو ع تیماه قت،یکه وجودش ممکن است، حق یثابت است. پس هر معدوم

 گریاز انواع د زیمتما دیآن نوع با رد،یاز موجودات تعلق گ ینوع جادیاگر اراده خداوند بر ا نیبنابرا

 (89: 1125،یجیباشد)لاه

 ثبوت امکان

د و موجود باش تواندیاست که م یزی. ممکن آن چستین یاختلاف چیعقلاء ه نیوجود ممکنات، ب یدرباره

ممکن »سخن که  نیا یعدم( معنا یوجود هست و نه دارا یمعدوم باشد. )در ذات خودش نه دارا تواندیم

 نیاست که ا نیاش الازمه یسخن نیچن«. ممکن ،معدوم است»است که  نیا« عدم باشد یدارا تواندیم

همراه  دیموصوف با رایباشد؛ ز زیتحقق ن یکه معدوم است دارا یممکن در هنگام ءیهمان ش یعنی قتیحق

اند، ثبوت و قرار در همان وقت که معدوم هاقتیحق نیاست که ا نیمستلزم ا یهمراه نیبا صفت باشد. ا

 داشته باشند. 

 عدمِ وصف وجود، به وجود

تِ است که به صف یموجود، هر ذات اًیاولاً مستلزم تسلسل است و ثان رایز شود؛یموصوف به وجود نم وجود

 گریو از طرف د شودیموصوف به وجود نم نیو بنابرا ستیکه وجود، ذات ن یوجود متصف شده است، در حال

است که صفتِ وجود  یتوجود و عدم. پس معدوم، هر ذا انیم ریبخاطر تغا شود،یموصوف به عدم هم نم

 (89: 1126،یدارند.)حل تیئیمعدومات در حال عدم، ش نیندارد. بنابرا

 ینقل لیدلا

ا عِنْدَنَا وَإِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلَّ» اتیاند؛ از جمله آاستناد کرده زیخود به قرآن ن دگاهیاثبات د یبرا یمعتزل متکلمان

.  وجه استدلال در «مٌیعَظ ءٌیْاِنَّ زلَْزَلَةَ السّاعةَِ شَ»... و «  فاعِلٌ ذلکَ غَداً یاِنّ ءٍیوَ لا تَقولَنَّ لِشَ»، « خَزَائِنُهُ 
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اند و بعداً به وجود که الآن معدوم ییزهایچ یدر نزد خداست، حت ز،یاست که منبع همه چ نیا کورمذ اتیآ

 یدوم به کار یهیکرده است. در آ انیبودن، ب ءیاول خداوند امور معدوم را با وصف ش یهیخواهند آمد؛ در آ

را که  یاهم زلزله هیآ نیراطلاق شده است. آخ «ءیش»که فردا قرار است انجام شود و هنوز معدوم است، 

... »مانند  یاتیبا استشهاد به آ زیبه شمار آورده است و ن ءیرخ خواهد داد، ش ندهیاکنون معدوم است و در آ

 ،یابورشی.) نشوندیمحسوب م ءیامور معدوم، شاند که گرفته جهینت نیچن  «رٌیقَد ءٍیْکلُِّ شَ یوَ اللّهُ عَل

1111 :27) 

 معدوم تیئیو لوازم ش فروع-8

عده قا نیمعدوم از ا تیئیش هیخواهد بود و نظر یآثار و لوازم یبالضروره دارا شودیکه طرح م یاهینظر هر

 . ستین یمستثن

ز ا شیپ یعنیهستند؛  یتقرر و ثبوت خارج ت،یئیش یاول: معدومات ممکن قبل از وجودشان دارا فرع

در آنها ندارد.  یریتاث چیو فاعل ه اندیمجعول و ازل ریرو غ نیهستند. از ا انیذوات و اع ق،یوجودشان، حقا

فاعل و علت فقط در اخراج  ریدر جوهر بودنِ جوهر و عرض بودنِ عرض ندارد، بلکه تأث یریفاعل تاث یعنی

 هیتوج و نییدنبال تببه ،یثابتات ازل یهی( معتزله با طرح نظر218: 1728،ی)جرجانآنها از عدم به وجود است.

چون ثبوت،  یمیها با خرق اجماع در مفاهبه مخلوقات و ممکنات بودند. آن یتعالواجب جادیعلم قبل از ا

مات از معدو یاز وجود درنظر گرفتند و قلمرو ثبوت را شامل برخ مو ثبوت را اع تیئیوجود و عدم، ش ،ینف

 دانستند. شود،یموجود م ندهی)معدوم ممکن( که در آ

دارد.) همان:  یمتناهریاز آن ذوات هم، عدد غ یو هر نوع اندیمتناهدوم: معدومات ممکن، در عدم، نا فرع

 یرفطنامحدود باشد. از  زی( نیمتعلَّق آن )ثابتات ازل دیآینامحدود است، لازم م یکه علم اله ییجا(از آن228

 نیبطلان ا لیاست. دل ینامحدود و نامتناه همها اند، پس عدد آنبا هم متفاوت زیذوات ن نیاز ا یهر نوع

معدوم ممکن  یِعدم تناه ای یتا صحبت از تناه ستین یثابتات ازل ،یتعالفرع آنست که اصلاً متعلَّق علم حق

 در عدم باشد.

ا هم شان بندارند. اگرچه به جهت اشخاص ینیو تبا اندیمتساو تیسوم: معدومات ممکن به لحاظ ذات فرع

 یستی. هر چند در چشودیها ماست که عارض بر آن یصفات ن،یتبا نی( منشأ ا738هستند.) همان:  نیمتبا

 از فرع دوم است رگرفتهفرع، ب نی( ا215: 1119 ،یمعتزله اختلاف نظر وجود دارد.) حل نیصفات، ب نیا

 معدوم تیئیش هیفلاسفه در باب نظر کردیرو-9

 معدوم تیئیش هیو نظر نایسابن

وجود  رهیمعدوم، دا تیئیبه ش نیبرخلاف قائل ت،یبر قاعده فرع هیو تک ییبا استفاده از منطق ارسطو نایسابن

 یهیواضح و بد یو آن را امر کندیم دیتأک ءیو به مساوقت  وجود و ش داندیرا برهم منطبق م تیئیو ش
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و  کندیقلمداد م قیعم یشهیاز اند بهرهیبه ثبوت معدومات ممکن را، ب نیقائل یعنیو مخالفان آن  داندیم

ر ثبوت ب یمعتزله مبن دگاهید ی. از نظر ودهدیاز موجود م ءیش تیبر اعم یبه سخن آنان مبن انینسبت هذ

 ءیش یموجود است و هر موجود ،یئیهر ش نایس( از نظر ابن171: نای.) ابن سستین لیتفص ستهیمعدومات شا

 . شوندیو معدومات به تبع وجود شناخته م توجود اصل اس دگاه،ید نیاست. در ا

 معدوم تیئیش هیاشراق و نظر خیش

 هیاست و مخالفت با آن مخالفت با اصول اول یهیبد یامر ءیمساوقت وجود و ش هیاشراق نظر خینظر ش از

منتسب  یهانوشته یمتصوفه و برخ یمعتزله را برآمده از فهم نادرست از مبان دگاهید یاست. سهرورد یعقل

در حال واحد  ی( و99: 1751،ی.) سهروردکندیعبور نم یکه از حد لفّاظ داندیم یامو ۀدر دور انیونانیبه 

 یها به معانرا جهل قائلان آن هیدو نظر نیو علت طرح ا خواندیحال را باطل م هیثبوت و هم نظر هیهم نظر

  داندیم یذهن

 معدوم تیئیش هیملاصدرا و نظر

قول  هیبتوجه کرده است و آن را ش یبه مسئله ثبوتات ازل گرانیاز د شیمتأخر، ملاصدرا ب لسوفانیف انیم در

که  حیتوض نیدو مسئله کاملاً متفاوت است؛ با ا نیبا ا ی. هر چند که نحوه مواجهه وداندیثابته م انیبه اع

از  هینظر نیشمارد و معتقد است صاحبان ایو باطل  م فیقابل قبول، سخ ریغ یرا به کل یثابتات ازل هینظر

عتقاد اند. به اغافل بوده یکه معتزله از امور ذهن کندیم حیتصر نیهمچن یبرخوردار نبودند. و میعقل سل

اه استدلال ر کنیحق است ل اند،رفتهیمعدومه را پذ اتیماه تیئیکه ش یکسان هیو داع زهیملاصدرا گرچه انگ

چه گر  ثابته انیاست. اما در مسئله اع یبا ذهن یاز خلط مباحث وجود خارج یباطل و ناش لشانیآنها خطا و دل

 بردیم لیآن را به تأوظن به مکاشفات عرفا، خاطر حسنحال به نیدر ع یول داندیم یاشکالات یآن را دارا

 (119تا:  ی، ب1ج ،یرازیمحمد ش نی. ) صدرالدکندیحمل م حیصح یو به وجه

 معدوم تیئیش هیو نظر یسبزوار

ه هر چیزى ک ،یو دگاهیاست. از د تیئیمساوقتِ وجود با ثبوت و ش هیاز طرفداران نظر یسبزوار یملاهاد

معدوم است، خواه ممکن باشد و خواه ممتنع، منفى است و همان طور که وجود درباره او صادق نیست، ثبوت 

محمد  نی.) صدرالدکندیم تیمعتزله کفا دگاهید یدر نف میفطرت سل ی. از نظر وهم درباره او صادق نیست

 مترادف است و ترادف ید با ثبوت و عدم با منفکه به حکم وجدان وجو انیب نی( با ا119تا:  ی، ب1ج ،یرازیش

بوتِ معدومات ث یةبه نقد مخالفان بر نظر شانیمعدوم است. چرا که  ا تیئیبر بطلانِ ش یلیوجود با ثبوت، دل

 . پردازدیآن م هیو توج نییتببه  یفلسف یو با نگاه کندیم حیتصر
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 معدوم تیئیش هیدر باب نظر هیمتکلمان امام کردیرو-01

 معدوم تیئیش هیو نظر دیمف خیش

رو  نی( از ا13: 1759،  ی.) دهباشکردندیقلمداد م ءیمعدوم ممکن را ش دیمف خیعموماً در زمان ش معتزله

ضمن  انیاست. جبائ ءیکه معدوم ش کنندیاز معتزله بغداد گمان م ی: گروهسدینویدر اوائل المقالات م یو

عرض و  ء،یمعدوم، ش اط،یخ عمو به ز آورندیبه شمار م زیعرض ن ایشمردن معدوم، آن را جوهر و  ءیش

 خیکه از نظر ش. حال آندانندیآن را جسم، عرض و جوهر نم یاست ول ءیمعدوم ش ،یجسم است. از نظر بلخ

عدوم م دنینام دیمف خی. از نظر شءیاست، نه جسم است، نه جوهر، نه عرض و نه ش یمعدوم همان منف دیمف

 (.69: 1117 د،یاستعاره و مجاز است.) مف ،یاسام نیبه ا

 معدوم تیئیش هیو نظر یمرتض دیس

داستان له همبا معتز یدر مسئله ثابتات ازل ه،ینظرات معتزله و بهشم یبه رغم موافقت با برخ یمرتض فیشر

: سدینویم المخلصکه در کتاب .  چنانردیپذیرا نم یتعالحق جادیعلم قبل از ا نییها در تبآن دگاهیو د ستین

اظ را الف نیا توانیاند و نموضع کرده ابتث ریغ ءیش یثابت و معدوم را برا ءیش یاهل لغت موجود را برا

 (11: 1751 ،یکار گرفت.) علم الهدبه گرید یمعان یبرا

 چیمختص به خود اوست و ه یدارد؛ نظر و یخاص دگاهیمعدوم د تیئیش یهیدر باب نظر یمرتض دیس

در  هیمساوقت که اکثر متفکران امام یهیبه آن را مطرح نکرده است، برخلاف نظر هیشب یگرید شمندیاند

( و ثابت را به 263: 1118، 2،جی.) علم الهدکندیم فیالوجود تعررا به ثابت ءیش یقول هستند. وآن هم

 . داندیم« موجود بر وجه لزوم» یمعن

 معدوم تیئیش هیبن طاووس و نظر دیس

لم فلاسفه در قِدَم عا دگاهیها همانند دنظر آن نیاز معتزله به ثبوت جواهر و اعراض در عدم قائلند. ا یکسان

غلط و  یصورت ه،یبا نظر فلاسفه و جبر سهیانسان است، بلکه نظر معتزله در مقا اریاخت یدر نف هیو نظر جبر

هستند. روشن  می، ثبوت دارند و قداست.چرا که در نگاه معتزله، جواهر و اعراض در عدم ستیناشا یسخن

. ینفمعدوم م ایثابتِ موجود است  ای ءیکه ش لیدل نیو متناقض است؛ به ا انیهذ یسخن نیاست که چن

و اگر مراد از ثبوت  معناستیها بها در عدم و قِدَم آناگر جواهر و اعراض معدوم باشند، ثبوت آن نیبنابرا

 ازینیبوده و ب میچه خداوند خلق کرده، قدهر آن دیآیهاست، لازم مآن دنبو میجواهر و اعراض در عدم، قد

 ( 758: 1111طاووس،  دی.)سستین یاز واجب تعال ازینیب یممکن چیکه هاز خداوند باشد، حال آن

 معدوم تیئیش هیدر باب نظر یحمزه طوسابن کردیرو

ابتات موافقان و مخالفان به ث لیدلا« معدوم ةیئیش یف یبکلام المثبت و الناف یالواف»حمزه در کتاب  ابن

محض که روش علم کلام است، آغاز  یعقل لیدلا انیرا با ب لیدلا نیا یکرده است و یآوررا جمع یازل
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اند، تهخود از آن بهره جس یادعا اتاثب یاز دو گروه برا کیکه هر  یقرآن یِ نقل یادله انیو سپس به ب کندیم

ائه به مخاطب ار ینیکامل و ع یمعدوم، مطالب تیئیمسئله ش رامونیکتاب پ نیدر احمزه . ابنپردازدیم

معدوم را با دقت  تیئیاو ادله موافقان و مخالفان ش رایاست ز طرفیدر ارائه مطلب کاملاً ب ی. وکندیم

 دینمایمطرح م یمسئله وجود دارد را به روش مصطلح کلام نیدر ا هک ییهادهد و سؤال و جواب یگزارش م

 نیا و نظر خود را در رابطه با کندیمعدوم گفته شده است، نقل م تیئیاثبات ش ایو صرفاً آنچه را که در رد 

 یلاناگرچه طو یاهویمعتقدند او با ش یکننده است. اما برخ تیو روا گرتیبلکه فقط حکا کندینم انیمسئله ب

 دیآیکلام به دست م نیدر ا یاست و از عبارات و معدوم( بوده تیئیش یمراد و مقصود خود )نف انیدر صدد ب

 نیخود ا یعاگروه بر مد نیا لی. دلستندیمعدوم ن تیئیاست که معتقد به ش یبه گروه لیخود متما ایکه گو

 انیپا مخالفان به لیمطلب خود را با دلا ،یلموافقان و مخالفان ثابتات از لیدلا انیاست  که ابن حمزه در ب

 نینچ رسدی. اما به نظر مسازدیمعدوم را به ذهن متبادر م تیئیمسئله مخالفت او با ش نیو ا رساندیم

 یامر تواندیمخالفان نم لیبا دل ل،یدلا افتنی انیشود؛ چرا که صرف پا یتلق حیصح تواندینم یبرداشت

ش است نه در مقام نقل و گزار ل،یدلا انیدر ب یو رایباشد. ز یثابتات ازل ینف بر یمبن ،یو دگاهیبر د ینیقی

 یر وراد یاست که نظر و نیگفت ا توانیکه م یزیتنها چ لیدل نیخود. به هم ینظر شخص انیدر مقام ب

ن اثبات آ ایمعدوم  تیئیش یصراحت در نف یدر کلام و یعبارت چیاست. و ه یپنهان و مخف دگاهیدو د

وجود دارد  هیمتکلمان امام ریبا سا اسیحمزه در قر روش ابنکه د ی( تفاوت بارز26تا:  یب ،یطوس 1.داردن

نپرداخته و در مقام اِسکات خصم  یثابتات ازل یبه مسئله یوجه به صورت جدل چیبه ه یاست که و نیا

 نبوده است. 

 معدوم تیئیش هیدر باب نظر یحمزه طوسشاگردان ابن کردیرو-00

 معدوم تیئیش هیو نظر یدریک نیالدقطب 

معدوم  تیئیش یهیدر مورد نظر یو دگاهیها، دتا بتوان با استناد به آن ستیدر دسترس ن یدریآثار ک نکهیا با

 هیظرن نیا یدرباره یو کردیبه رو توانیمعدوم، م تیئیش یدر مسئله یکرد اما از عنوان اثر و یرا بررس

 یدریک که هدف شودیبرداشت م نیچن «هیلزإبطال الذوات الأ یف هیّالجل نیالبراه»برد. از عنوان کتاب  یپ

 دگاهید یآورحمزه، جمعاست. هدف ابن یحمزه طوسکتاب، متفاوت با غرض استادش ابن نیاز نگارش ا

ما غرض ا کندیآن اظهار نظر نم یدرباره حیمعدوم است و به صورت صر تیئیش یهیقائلان و منتقدان نظر

 ریغ یاثبات ذوات ازل ه،ینظر نیا تیو ردّ آن است؛ چرا که غا معدوم تیئیقائلان ش دگاهیپاسخ به د یدریک

 تیبلکه در موجود ست،یها در جعلشان به صورت ذوات ندر آن یتعالواجب ریمجعول و ثابت است و تأث

 به آنهاست.  دنیبخش
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 معدوم تیئیش هیو نظر یطوس نیالدریخواجه نص

بدون  تیئیرو ش نی. از استیاعم از وجود ن تیئیاست و ش تیئیوجود مساوق با ش ینظر محقق طوس از

متقرر  موجود، ثابت و ء،یش شان،یباشد( از نظر ا تیئیش یوجود نباشد ول ستیوجود، تحقق ندارد. )ممکن ن

 یخنهرکس، س ی. به اعتقاد واندکسانیسو، در لفظ متفاوت، اما در معنا  گریاز د یسو، و معدوم و منف کیاز 

عقل اوست، به مخالفت و جدال برخاسته است. خواجه  یو مقتضا یهیکه بد یزیبا آن چ دیبگو نیاز ا ریغ

و معتقد  داندیها مدر ذات آن یتعالیبار ریمعدوم ممکن را، عدم تاث تیئیبر ش یلازمه سخن معتزله مبن رینص

 یاعتبار یوجود مفهوم رایجعل نکرده است )ز زیها را نآن دوجو یتعالمعدوم، حق تیئیاست در صورت ش

که قدرت اصلاً قدرت خداوند متعال به آن تعلق نگرفته است. حال آن یعنی نی( و استیاست و قابل خلق ن

 یسکه محقق طوندارد. حاصل آن تیئی. پس معدوم ممکن، شردیگی)امور ممکن( تعلّق م زیخداوند بر همه چ

بعد از  ی. ودکنیم یبدون وجود را نف تِ یئیبودن اتصاف، ش یو اعتبار یقدرت اله ریتأث تنبا مفروض دانس

معدومات  زیمعدوم ممکن، تما تیئیمعتزله بر ش لیاز دلا یکی. پردازدیآنان م لیمعتزله، به نقد دلا دگاهیردّ د

 است. 

  یریگجهینت-02

 نییدر تب یاجماع دارند ول جادیبه موجودات قبل از ا یتعال یبار یعلم ازل رشیدر پذ هیامام شمندانی. اند1

و  یلیخداوند به موجودات علم تفص نیشیعلم پ نایستعلقّ و متعلَّق آن اختلاف نظر دارند. در نظر ابن ینحوه

 جادیل از اقب یدر رابطه با علم اله نیألهتعلق گرفته است. صدرالمت اتیماه یاست که به وجود ذهن یحصول

و  یلیعلم به صورت تفص نیدارد و ا یها علم حضورموجودات به آن نشیمعتقد است خداوند قبل از آفر

 ( است.یلیکشف تفص نیدر ع ی)علم اجمال طیبس

ثابتات  یهینظر جاد،یبه موجودات قبل از ا یتعالیبار یعلم ازل هیو توج نییدر تب ی. شحّام متکلم معتزل2

سط آن و به شرح و ب رفتندیاز متکلمان مکتب اعتزال آن را پذ گرید یبرخ زیرا مطرح کرد و بعد از او ن یازل

 ت.و ثبوت اس تیئیش یقبل از وجود، دارا مکنآموزه، ثبوت اعم از وجود است و معدومِ م نیپرداختند. برابر ا

بر لکه ب دانند،یرا اعم از وجود نم ءیو ش رندیپذیرا نم یثابتات ازل یهینظر هیاز متفکران امام کی چی. ه7 

 .شمارندیمعدومِ ممکن را مردود م تیئیو ثبوت و ش کنندیم دیتأک تیئیتساوق و تلازم وجود و ش

 یمعتزله در اعتقاد به ثابتات ازل یهازهیاز انگ یکیلاأقل جهل به آن،  ای یانکار وجود ذهن ادی. به احتمال ز1

 اند.قائل یکه در عالم خارج وجود ندارند، وجود ذهن یممکنات یبرا شمندانیاند شتریبوده است. چرا که ب

 حیرص یمتکلمان امام ریمعدومِ ممکن بر خلاف سا تیئیش یهینظر یدرباره یحمزه طوسابن کردی. رو8

 ه،یمتکلمان امام ریچون سا زیبتوان گفت، او ن دیمعدوم شا تیئیش نهیدر زم ی. اگرچه با استناد به اثر وستین

 . ردیپذیمعتزله را نم دگاهید



 شو شاگردان یحمزه طوسبر ابن دیمعدوم با تأک تیئیش هیدر باب نظر هیامام شمندانیاند کردیرو /قلیچ خانی، هنومرور یوسفی 

 منابع 

 میقرآن کر      

چاپ پنجم، تهران: دانشگاه تهران،  ،یچهره برجسته عرفان اسلام یعربابن نیالدیمحسن، مح ،یریجهانگ

1757. 

 .1738، چاپ سوم، قم: إسراء، 1مختوم، ج قیاالله، رحعبد ،یآملیجواد

 .1731: انتشارات صبا، ، چاپ اول، تهرانفرهنگ علم کلاماحمد،  خاتمى،

 تایب ن،یی: دارالعلم للملاروتی، چاپ اول، ب2حسن، جمهرۀاللغة، جبنمحمد د،یدرابن

 یعظماالله ال تیمن کتاب الشفاء، چاپ سوم، قم: منشورات مکتبه آ اتیاله عبداالله،بننیحس نا،یسابن

 .1111 ،ینجفیمرعش

 .1116، : مکتبة آیة االله المرعشی النجفیالکلام، چاپ دوم، قمعلم یالمرام فقواعد ثم،یمابن ،یبحران

 .1731 ،یرض فی، چاپ اول، قم: انتشارات شر1ج ره،یالرحمن عمشرح مقاصد، عبد ن،یالدسعد ،یتفتازان

 . 1728 ،یالرضفی، چاپ اول، قم: الشر2شرح مواقف، ج ف،یشردیسریم ،یجرجان

 جا،یب ن،ییالعلم للملا: دارروتی، چاپ اول، ب1عطار، جالغفورالصحاح، احمد عبد حماد،بنلیاسماع ،یجوهر

 .تایب

 . 1759اشراق،  تیچاپ دوم، قم: انتشارات آ هات،یحسن، دروس شرح اشارات و تنب ،یآملزادهحسن

 .1767 ،یرض فیچاپ دوم، قم: انتشارات شر اقوت،یشرح ال یانوار الملکوت ف وسف،یبنحسن ،یحلّ

چاپ اول، قم: مؤسسه امام  ،یفاطمه رمضان رۀالقدس،یحظ یالنفس ال کی، تشک ____________

 .1126السلام،  هیصادق عل

چاپ چهارم، قم: نشر  ،یآملزادهحسن حسن الاعتقاد،دیشرح التجر ی، کشف المراد ف____________

 .1118 ،یالاسلام

 .1118: دار الأسوۀ، ، چاپ اول، تهران، مناهج الیقین فی أصول الدین____________

 . 1119 السلام،هیمؤسسه امام صادق عل، چاپ اول، قم: 1الکلام، جعلم یف المرامةی، نها____________

العلم، : دارروتیچاپ اول، ب ،یعدنان داودمفردات ألفاظ القرآن، صفوان محمد،بننیحس ،یاصفهانراغب

1112 . 

 .1769ناب، ، چاپ اول، تهران: نشر2شرح منظومه، ج ،یهادملا ،یسبزوار

، چاپ سوم، تهران: انجمن حکمت 1کربن، ج یاشراق، هانر خیمجموعه مصنفات ش ن،یالدشهاب ،یسهرورد

 . 1751و فلسفه، 
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 م،یالکرالقرآن، چاپ اول، قم: دار2ج ،یرجائ یمهد ،یالمرتض فیرسائل الشر ن،یحسبنیعل ،یمرتضفیشر

1118. 

 روت،یچاپ اول، ب ،یدیفر دیمزالکلام، احمدعلم یف ةالاقدامینها م،یمحمدبن عبدالکر ،یشهرستان

 .1128 ه،یالعلمدارالکتب

: دار روتی، چاپ سوم، ب1ج الأربعة،ةیالعقلالأسفار یف ةیالمتعالالحکمة محمد،نیالدصدر ،یرازیش

 .تایب ،یالعربالتراثاءیإح

 .تایب نا،ی: بجای، المبداء و المعاد، ب____________

چاپ اول، تهران:  ،یاصفهانیحامد ناج ن،یصدرالمتأله ی، مجموعه رسائل فلسف____________ 

 .1738حکمت، 

 نا،یب چاپ اول، قم: ه،یمعدوم، عمار جمعه فلاح ةیئیش یف یبکلام المثبت و الناف یحمزه، الوافابن ،یطوس

1798. 

 .1113، ، قم: دفتر تبلیغات اسلامىخواجه نصیر الدین، تجرید الاعتقاد، چاپ اول طوسى،

 .1118الأضواء، : دارروتی، چاپ دوم، بالدین، تلخیص المحصل، خواجه نصیر ____________

چاپ اول، تهران: مرکز نشر  ،یقمیمحمدرضا انصار ـن،یاصـول الـد یالملخص ف ،یدمرتضیس ،یالهدعلم

 .1751 ،یاسلام یو کتابخانه مجلس شورا یدانشگاه

 .1118 م،یالکر، چاپ اول، قم: دارالقران2ج ،یالمرتضفی، رسائل الشر____________

الکتاب : دارروتی، چاپ اول، ب1ج ات،یعیو الطب اتیعلم الإله یف هیعمر، المباحث المشرقبنمحمد ،یرازفخر

 .1111 ،یالعرب

، چاپ اول، قم: 1ج ،یبهادر میحدائق الحقائق فى فسر دقائق أفصح الخلائق، ابراه ن،یالدقطب ،یدریک

 .1731السلام،  هیموسسه امام صادق عل

، چاپ اول، قم: مؤسسه امام صادق 3السلام ، موسوعه طبقات الفقهاء، ج هیمؤسسه امام صادق عل یعلم گروه

 .1115السلام ،  هیعل

 اءیإح : دارروتیچاپ اول، ب م،یمانکد نیالدالخمسه، قوامالجبار، شرح الاصولعبد ،یهمدانیمعتزل

 .1122 ،یالعربالتراث

 .2111 ه،یالقومالکتب و الوثائققاهره: دار عون،ریبد ن،یالداصول یمحمد، الفائق فبنمحمود ،یخوارزمیملاحم

 .  1991 ،یمادلونگ، لندن: الهد لفردیو -مکدرموت نیمارت ن،یالداصول ی، المعتمد ف____________

لمؤتمر العالمی للشیخ : ا، قمچاپ اولمحمد، أوائل المقالات فی المذاهب و المختارات، بنمحمد مفید،

 . 1117المفید،
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The issue of Velayat has a high and great position in Islamic religious sciences 

and thoughts and is considered one of the most important theological sciences. It 

can be said that after monotheism, no other issue has attracted so much attention 

from Islamic thinkers. Velayat has been one of the most controversial issues in 

the history of Islam and one of the most controversial issues that has led to the 

formation of many Islamic sects and schools of thought. Talking about the 

position of Velayat and discovering and emphasizing the consensus of Islamic 

scholars on this issue is very important and fundamental in order to eliminate 

differences among Muslims and strengthen the unity of the Islamic Ummah. To 

achieve this goal, the present article has dealt with a comparative study of the 

views of two Islamic thinkers and mystics (Shiite and Sunni), Imam Khomeini 

and Sheikh Mahmoud Shabestari. Both have paid special attention to Velayat in 

the sense of guardianship and guardianship, and consider the guardian to be the 

manifestation of God and the perfect human being on earth. Both believe that the 

status of the guardians and prophets depends on receiving the light of the truth of 

Muhammad, and the closer they are to this truth, the higher their status. Both great 

men are close to each other in the matter of the universality of the guardianship 

and, with a slight difference, consider the Prophet Muhammad (PBUH) to be the 

final guardian of the guardians. Sheikh Shabestari distinguishes 

between Velayat and Nabovat, and considers a prophet who has the status 

of Velayat to be higher than a prophet who is not a guardian, but the Imam (RA) 

considers the guardians of God to be one and does not see any difference in them. 

Both believe in the last Vali, with the difference that the Sheikh believes that 

the Vali(Imam Zaman) of the age has not yet been born, while the Imam believes 

that the Imam was born and lives in this world.  
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 فصلنامه علمی
 

   کاوش های عقلی 
   

 ،یمحمود شبستر خی) ره( و ش ینیامام خم دگاهید قیوحدت در مقارنه و تطب

 تیدر موضوع ولا

 3 اریبخت میمر، 2 ⁕ این یعباس دیسع  ،1 مریم دانشی

 اهواز، ایران ،آزاداسلامی دانشگاه ،علوم و قرآن حدیث -الهیات و معارف اسلامی دکترای دانشجوی .1

 رانیغرب، ا ،تهرانیگروه علوم و قرآن واحد تهران غرب، دانشگاه آزاد اسلام اریاستاد -2

 رانیا ،اهواز،یگروه علوم و قرآن واحد اهواز، دانشگاه آزاد اسلام اریدانش .3

 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 دریافت:
61/66/6413 

 پذیرش:

22/62/6413 

 میبلند و عظ یگاهیاز جا یاسلام یها شهیو اند ینیدر علوم د تیمسئله ولا
توان گفت  یم  د،یآ یبه شمار م یعلوم کلام نیبرخوردار بوده و از مهمتر

ود را به خ یاسلام شمندانیاندازه توجه اند نیتا ا یموضوع چیه دیپس از توح
م و اسلا خیتارموضوعات در  نیتر یاز جنجال یکی تیجلب نکرده است. ولا

ز فرق و ا یاریبس یریمسائل بوده که سبب شکل گ نیزتریاز اختلاف برانگ
بر  دیو کشف و تأک تیولا گاهیشده است. سخن گفتن از جا یمذاهب اسلام

 نیمسلم نیباب، در جهت زدودن اختلاف ب نیدر ا یاسلام یاتفاق آراء علما
 یاست.  مقاله حاضر برا یمهم و اساس اریبس یاتحاد امت اسلام تیو تقو

 یعرفا و  شمندانینظرات دو تن از اند یقیتطب یمهم به بررس نیبه ا یابیدست
. هر پرداخته است یمحمود شبستر خیو  ش ینی( امام خمیو سن عهی)ش یاسلام

 یجلرا ت یداشته اند و ول ژهیتوجه و یو ول یسرپرست یبه معنا تیدو به ولا
 اءیو انب اءیدانند. هر دو معتقدند مقام اول یم نیزم یخدا و انسان کامل بر رو

 تر¬کیزدن قتیحق نیدارد و هر چه به ا یمحمدّ قتیبه گرفتن انوار حق یبستگ
 به هم تیخانم ولا تیدارند. هردو بزرگوار در امر کل یباشند مرتبه والاتر

ند. دان یم اءیحضرت محمد )ص( را خاتم اول یتفاوت یبوده و با اندک کینزد
مقام  یاراکه د ای¬یو نبوت تفاوت قائل است و نب تیولا نیب یترشبس خیش

خدا  ءایامام)ره( اول یداند ول یم یول ریغ یباشد را بالاتر از مقام نب یم تیولا
ند با معتقد یول نی. هر دو  به آخرندیب یدر آنها نم یدانسته و اختلاف یکیرا 

ده عصر هنوز متولد نش یباور هست که حضرت ول نیبر ا خیتفاوت که ش نیا
 کند. یم یعالم زندگ نیامام اعتقاد دارد که امام متولد شده و در ا یاست ول

 ) ره(ینیامام خم ،یشبستر خینبوت، ش ت،یقرآن ،ولا کلمات کلیدی:
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 تیدر موضوع ولا ،یمحمود شبستر خی) ره( و ش ینیامام خم دگاهید قیوحدت در مقارنه و تطب / بختیار، عباسی نیا، دانشی

 مقدمه  -6 

لافت و خ تیبه آن پرداخته شده است  بحث ولا یو  عرفان اسلام ینیمباحث که علوم د نیاز مهمتر یکی

 باطن نبوت و تیمذهب  نبوت ظاهر و ولا نیبوده است؛ از نظر ا تیبا امر ولا عیباشد. آغاز مذهب تش یم

 یت ولرا اسرا دا« الحق یلیَ»باشد و جنبه  یم هیاز صفات اله یکی تیوالاتر از آن است به سبب آنکه ولا

 تیرسد اما ولا یم انیبه پا  نیینبوت با خاتم النب لیدارند به همبن دل «یالخلق یلیَ» نبوت و رسالت جنبه 

اتم مطلقه در خ تیانسان کامل و ولا ه،یّروح کامل قدس قتیندارد و قابل توجه است که حق یانیپا هیاله

 تیمقام نبوت و هم مقام ولا یکه هم دارا ابدی یم یباشد تجل یم یانسان عالم هست نیکه کامل تر ایالانب

و  باشد یم ریبه واسطه آن امکان پذ امبریپ یباشد که دنباله رهبر یاز آن جهت م تیولا تیاست. اهم

رود، بر اساس  یبه شمار م عتیاصول شر نیبس مهم هست و از مهمتر یمسئله ا یجامعه اسلام یرهبر

 دیفرما یباشد؛ امام باقر )ع( م یآنها م نیمهمتر تیباشد که ولا یتوار ماس هیپنج پا برمختلف اسلام  اتیروا

 «ةیَ بِالْولَاَ یَکَمَا نُودِ ءٍیْبِشَ نَادَیُوَ لَمْ  ةِیَوَ الْحَجِّ وَ الْوَلاَ  الْإِسْلَامُ عَلىَ خَمْسٍ عَلَى الصَّلاَةِ وَ الزَّکَاةِ وَ الصَّوْمِ یَبُنِ:» 

راخوانده ف تیبه ولا یکه کس. آنچنانتیاست: نماز، زکات، روزه، حج و ولا دهیاستوار گرد هیپا نجاسلام بر پ

بزرگ  ی(  لازم به ذکر است که عرفا53، 2، ج5831 ،ینیفراخوانده نشده است )کل یگرید زیچ چیشده، به ه

در  تیولا  -5والات : به س سخپا افتنیمقاله به دنبال  نیسخن گفته اند و ما در ا اریموضوع بس نیدر بابا ا

چگونه در آثار آنها  مطرح شده  تیختم ولا زیبه کار رفته است. و ن ییدو عارف بزرگ به چه معنا نیآثار ا

ش پژوه  ینیامام خم دگاهیاز د تیوجود دارد؟  در مورد موضوع ولا تینبوت و ولا نیب یچه تفاوت -2است؟ 

 تیدر مورد ولا یپژوهش خاص ینوشته شده است ول (5832)یی(، نجف لکزا5833)یزدیتوسط خاتم  ییها

چهار عارف بزرگ  اتی( که نظر5831) یانیکمال بان یصورت نگرفته است بجز مقاله آقا یشبستر دگاهیاز د

داده است.  قرار یرا مورد بررس تی( درباره ولاییو علامه طباطبا یشابوریعطار ن ،یشبستر خیش ،ی)ابن عرب

 یبسترمحمود ش خیشود. ش یمحسوب م یدو عارف ذکر شده نوآور نیب یقیتطب یبررس ظرموضوع حاضر از ن

 توان یرا م یآن زمان را حل کرد و یاز معضلات عرفان یاریدانشمند زمان خود بوده و بس یاز عرفا یکی

 ینیخم امکرد. ام یحل م یمذهب و اصول عرفان هیبه شمار آورد که مسائل را تنها بر پا انهینمونه تفکر صوف

نوشته  نهیزم نیدر ا یدارد و کتب ارزشمند یا ژهیو گاهیجا یو عمل یعرفا معاصر، در عرفان نظر نیدر ب زین

 است. 

 گرفته اند یعرب نیخود را از ا یعرفان اتیاز اصطلاحات و نظر یریدو عارف بزرگ بخش کث نیچند ا هر

س بوده است پ یعیعارف و مجتهد ش کیاهل سنت بوده و امام  روانیاز پ یشبستر خیاز آنجا که ش یول

 شود.  یم رداختهمقاله به آن پ نیباشد که در ا یقابل انکار م ریدو عارف غ نیا نیاختلاف نظر در ب
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  تیولا یمعن-2

د و عب مان،یهم پ ه،یناصر، محبّ، همسا د،یمثل : رب، س یمختلف یگرفته شده  و به معنا یاز ول تیولا

( 5033، 2، ج5830 ی، شرتون51،235، ج5043به کار رفته است) ابن منظور،  گرانیمتصرف در امور د

 نید  بدباش یم گرانیو بر عهده گرفتن امور د ینزد عرفا، سرپرست یول یمعن نیو پرکاربرد تر نیمهمتر

 یالمرأه کس یباشد همانطور که ول یآنها را دارا م یو مداخله در کارها یریگ میحق تصم یکه مول یمعن

کحت امرأة ن مایّأ»نقل شده است یثیکند، چنانچه در حد یریگ میتواند تصم یکه در مورد ازدواج زن م است

ازدواج کند، ازدواجش باطل  شیمولا ای یاجازه ول ونکه بد یهر زن« )مولاها( فنکاحها باطل هایّإذن ول ریبغ

د  باش یم تیولا یدارا یکه در خصوص ازدواج زن یفوق ذکر شده است کس ثیکه در حد یاست، مراد از ول

 ( 223، ص 1، ج 5831 ر،یامرها) ابن اث یمتول یا

 یمواظب علو ال مکنیهو العارف بالله و صفاته حسب ما  یّالول»  دیگو یم تیولا فیدر تعر یشبستر خیش

( 233،ص 5835 ،یجیلاه«)اللّذات والشهوات یالمعرض عن الانهماک ف ،یالمعاص الطاعات والمجتنب من

ردن ک یو سپر یعرفانو سلوک  رینفس و س بیاست مقام خود را در اثر مجاهدت و تهذ ینب ریکه غ یول

 یو دور یمقام مراقبت از طاعات و واجبات اله نیبه ا دنیکند که لازمه رس یاخذ م یمدارج و معارج ملکوت

 :دیگو یمورد م نی. چنانچه در ااست  یماد ذیو لذا یاز امور شهوان

    کـه بـاز آغـاز گـردد بـاز انـجـام         آنـگـه رسـد کـارش بـه اتـمـام یّولـ          

 (53، بخش5831 ،ی)شبستر

وشش حاصل تلاش و ک تیبه مقام ولا دنیرس یشبستر خیکه از نظر ش افتیتوان در یشعر بالا م تیب از

و سرپرست را گرفته است. از  یول یمعن ت،یمشخص است که از ولا یو مجاهدت است و از آثار و اشعار و

ه نام انسان کامل ب کیدر  یگاه تیولا قتیباشد و حق یم تیولا یو منشاء همه کمالات انسان هینظر او پا

 باشد.  یتمام صفات و اسماء حق م یشود که او مظهر و تجل یآشکار و ظاهر م یول

 هیربوبأو التصرف أو ال ةیالقرب، أو المحبوب یه هیفان الولا: » ندیفرما یم تیولا فیدر تعر زین ینیخم امام

 یذکر شده را برا یتمام معان شانی( ا83، ص 5835 ،ینیامام خم« ) الخلافة قهیالحق یو ه ابة،یو أو الن

 تیلاتفاوت که و نیدانند. با ا یم حیو خلافت را صح ابتین ت،یربوبتصرف،   ت،یقرب، محبوب »تیولا

امام  دگاهیاز د ابتیو ن تیربوب یبه معنا تیولا یشود ول یتصرف م یموجب نوع تیقرب و محبوب یبمعن

 شود. یوساطت در افاضه معنا م

الحضرة الوحده المحصنة و  نیالحق و الخلق، و روابط ب نیلانهم وسائط ب: » ندیفرما یم گرید یدر جا و

وحدت  نیحق و خلق هستند و رابط ب نیواسطه ب یمحمد اءیاول یعنی( 33همان، .....«.) ةیلیالکثرة التفض

 باشند. یم یلیمحض و کثرت تفض
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صوص بر ف قهیجهت در تعل نیهستند، به هم یجنبه ربوب یموجودات دارا ریمعتقدند سا  نیهمچن شانیا

 هنکیدر اوست. جز ا یاست که ظهور حضرت ربوب یتیجهت ربوب یهر موجود یبرا: » دیفرما یالحکم م

حسب  بر ستمحدود ا دهیمق تیمظهر ربوب یاز اوقات مرآت یاریمتفاوتند پس بس تیدر ظهور ربوب یمرائ

 ةیلمطلقه و خلافت ک تیربوب یکه دارا یبه مرآت اتم احمد تیدر نها نکهیاش تا ا یو محاط یطیمرتبة مح

 .(83، ص 5054)همان، « باشد. برسد. یازلاً و ابداً م یاله

مقام  نیبه ا دنیرس یدانند و برا یم یرا سرپرست تیولا یمعان نیاز مهمتر یکیهر دو عارف  نیبنابرا

که  ینفس را مسخر خود سازد. تفاوت یداشته باشد و شهوات و هوا بیو تهذ هیتزک یاست که ول ستهیشا

ند دا یم یاله یرا امر تیاست که امام مقام ولا نیدو بزرگوار مشاهده کرد ا نیا نیمورد ب نیتوان در ا یم

 شود.  یدانسته که در اثر مجاهدت حاصل م یاکتساب یمحمود آن را امر خیش یول

 تیمرتبه نبوت و ولا تفاوت -3

 یول یاتیشده است و در اب لیو نبوت از نظر مرتبه تفاوت قا تیولا نیب ییبایمحمود در اشعار خود به ز خیش

با ظرافت  ایو انب اءیاتحاد اول انیضمن ب لیتمث نیکرده است. در ا هیتشب دیرا به خورش یرا همچون ماه و نب

رهن است مب یوح اناتیگفته است و از ب خنس ینب ریغ یدر باره ول خیپردازد. ش یتمام به تفاوت آنها هم م

 یرا به ماه مانند کرده است، مراد و یکه ول یینبوت او است و آنجا والاتر از مقام ینب کی تیکه مقام ولا

وتش دارد؛ بر مقام نب یاو برتر تیاست و مقام ولا یول یکه هر نب میبوده است. لازم است بدان ینب ریغ یول

ند) باش یبدون نبوت را دارا م تیپاک امتّ حضرت محمد)ص( که ولا اءیاول مچونه ست،ین ینب یاما هر ول

 (282، 5834 ،یجیلاه

 مـع الله یمـاه                         مـقــارن گــردد انـدر لـ یچـون آفتـاب آمـد ولـ ینـبـ

 اسـت، ینه مخـف دا،یانـدر و پـ ـتیاسـت                      ولا یصـاف شینبـوّت در کـمال خـو

 ـدینـمــا ــدایپ یانــدر نـبـ یولــ                           ـدیبـا دهیپـوشـ یدر ولـ ــتیولا

 مـحـرم آمــد ـتیرا در ولا یچـون همـدم آمـد                            نـبـ یرویاز پـ یولـ

 «الله حـِبــکمیُ»  ی¬او راه                          بـه خـلـوت خـانه ـابـدیو ان کنـتم تـحبّــون 

 مجـذوب گردد یبـارگـ ـکیدر آن خــلوتــسرا محـبوب گـردد                       بــه حـق 

 یمـعن یدر کـو یبــود عـابـد، ولـ                              یمـعـن یاز رو یبـود تـابـع، ولـ

 (53، بخش 5831 ،ی)شبستر

 ینب :دیگو یکرده است و در مورد آنها م ریاشعار را تفس نیشارح گلشن راز به صورت مبسوط ا ،یجیلاه

 یه داراک ینور ول شود، ینور ماه از آفتاب گرفته م نکهیبه سبب ا باشد یهمچون ماه م یمثل آفتاب و ول

 تیولا دینور نبوتَ و کمال را از خورش یاز آنجا که نب نیبنابرا شود، یگرفته م یمقام نبوت نباشد از نبوت نب
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  کند یمتابعت نم یگریو از د باشد¬یمحتاج نم ریسبب دارا بودن نور کمال به غ و به کند یخودش اخذ م

لاهیجی، .)شوند یهم بواسطه او روشن م گرانیو د باشد یهمانند آفتاب است و بذاته روشن م نکهیبه جهت ا

باشد را همانند  یم یو نور محمد قتیعقل کل که همان حق ایاول  نیگرتعید یی( و در جا280، 5834

 انیح بو واض یشما  به درست تیو ختم ولا ایو تفاوت درجات اول ایدانسته تا در پرتو آن اتحاد اول دیخورش

( و درباره 232را درک کنند)همان،  یعرفان قیعم میمفاه نیطالبان نشده و بتوانند ا یکند تا سبب گمراه

 :دیگو یم نیاء چنیوحدت اول

 شــب جــدا شــد                 تـــرا صــبح و طلـــوع و اســتوا شــدچـو نـور آفتــاب از 

 ــداریدگــــر بـــــاره ز دور چـــــرخ دوّار                  زوال و عصـــر و مغـــرب شــد پد

 مو گــــه ز آد ــــدیپد یاعظــم                   گـــه از موســ دیخـورشــ یبـــود نــور نــب

 (28، بخش 5831 ،ی)شبستر

خست خاتم آورده است و ن امبریو اتحاد آنها را نسبت به مرتبه جامع پ ایو اول ایدرجات انب خیش اتیاب نیا در

اول که همان نور  نیتع ایکرده که عقل کل  انیکند پس از آن  ب یرا بازگو م دیطلوع و غروب خورش

باشد؛ و  یم« خَلَقت الاَفلاک مالَولاکَ لَ» ناتیاست و مراد از خلقت کا «یاوّل ما خلق الله نور» یمحمد

 یمظهر نور محمّد اءیهمه انب قتایحق یباشند ول یاز محمد م ریغ یسیع ،یهرچند که ظاهراً آدم، نوح، موس

 یدحقیقت محمّ: » دیگو یم اتیاب نیاست.  شارح گلشن راز در مورد ا شانیوجود ا رهیهستند  که مرکز دا

لّیه و ک یصورت و مربوب اسم کلیّ جام الله است و الله ربّ او، و چنانچه از الله، فیض وامداد به جمیع اسما

د میرسد... پس هر آینه وجو یرسد، از حقیقت محمّدیه نیز فیض و امتداد به جمیع موجودات دیگر یفردیّه م

 تمالاک عیاست جم دیوجود عالم، از خورش تیاعظم است؛ که منشأ نوران دیاکرم همانند خورش امبریمبارک پ

اسم الدَهر در هر زمان به  یمظاهر انوار کمالا آن حضرت است که به سبب اقتضا ا،یو اول ایموجود در انب

 و  شود¬یمسمّا م یگریبه اسم د یو در هر صورت ابدی یصورت اقطاب، به اندازه استعداد هر کدام ظهور م

  .(232، ص 5834 ،یجی)لاه «ندینما یم گریبه نوع د یتجلّ

ارند و عالم د یومیّعالم احاطه ق قیبر حقا ینیتکو تیمعتقد است صاحبان ولا نهیزم نیدر ا زین ینیخم امام

حق  یومیّق تیّمظهر مع نکهیا لیباشد به دل یانسان کامل، پابرجا و مستمر م تیّمع نیبه سبب هم یهست

 در نزد او زیو چون همه چ شدبا یبا کثرات م یومیق تیّمع ،یوحدت ذات یها یژگیاز و یکیباشد. و  یم

ماند و تمام درجات و مشاهد  ینم یاز نظر او مخف یزیچ چیدارد ه یومیّاحاطه ق اءیحاضر بوده و بر اش

» )ع( فرمودند یامام عل نکهی: اندیفرما یم زیو ن .(535، 5833 ،یباشند) خادم یمراتب علم او م ،یوجود

)ع( در باطن و با رسول خدا  اءی( من با تمام انب533، 5834 ،یکاشان« ) معَ رسول الله جَهراً اءِیکُنت مع الأنب

 یعنیباشد  یم هیکلّ ی مطلقه تی)ع( صاحب ولا نیرالمومنیدر ظاهر همراه بوده ام؛ به سبب آن است که ام
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ع( به )ریاست. لذا حضرت ام هیکلّ ی مطلقه تیباطن ولا ه،یکلّ ی مطلقه تیباطن خلافت و ولا ت،یولا

ا باشد بلکه ب یدر باطن، نه تنها با همه افراد همراه و شاهد اعمال آنها م ه،یکلّ تیبودن مقام ولا داراسبب 

را  تیّ عم نکهیعلت ا یپروردگار است ول تیومیّاز ق یجلوه ا شان،یا یومیّق تیّ داشته و مع تیّ مع زیهمه چ

 ،ینیتر است )امام خم یشتر و قویب تیجهت است که در آنان صبغه ولا نیدانسته به ا امبرانیمخصوص پ

حضرت خاتم بوده و معتقد است که  نانیو جانش ایکامل را اوص یول ینیاز نظر امام خم  .(30، ص5834

 یمعن نیدب نیرا هم دارا هستند و ا یعیتشر تیدر نظام خلقت اند ولا ینیتکو تیولا یکه دارا یهمان کسان

اکرم )ص(  امبریکنند بلکه بصورت تماماً و کاملاً از پ یاخذ م حقباشد که آنها بطور مستقل احکام را از  ینم

، 5403،کنند) همان یم ییو راهنما یگرفته اند رهبر شانیکه از ا یکنند و خلق را بواسطه احکام یم تیتبع

533). 

 زیهستند و چون همه چ یکیباهم ندارند و همه آنها  یاختلاف چیخدا ه یایمعتقد است که اول نیهمچن امام

 ان،باشد) هم یم یکیآنها  ریشود پس هدف و مس ایوجود ندارد که موجب اختلاف انب یزیحق است؛ چ یبرا

 ت:را آورده اس یشبستراز  یتیب هیمطلب در کتاب مصباح الهدا نیا دییدر تا نی( بنابرا525، ص5833

 مــع الله یشــد در مقــام لــ یکــیمــاه                یـچون آفتــاب آمـد ولـ ینبــ

 (35، ص 5834 ،ینی)خم

اتحاد « مع الله یل»و وارثان مقام علم و احوال آن بزرگوار در مقام  یمحمد اءیمعتقد است که اول امام

 .دارند)همان(

ورد م نیدر ا یحضرت امام و شبستر دگاهیکه د میو نبوت لازم است متذکر شو تیدر مورد تفاوت ولا اما

ها از جهت  تیروا یهستند هر چند که در برخ یکی یبه هم است. از نظر امام در عرف رسول و نب کینزد

 دانندیم یرا کس ینب فدارند عر یمعن کیو رسول  ینزد عقلا و عرف نب یباهم تفاوت دارند ول یوح تیفیک

 رساند یرا به مردم م یشود که دستورات اله یگفته م یکند و رسول به کس یانباء م یکه از طرف حق تعال

ند کن یم افتینور در یمحمّد قتیحق یاله ی از سرچشمه اءیو انب اءی( و از آنجا که اول545: 5833) همان، 

 هستند. یکیمتحد و 

 ایمراتب اول-4 

همانگونه  ینظر و پرداخته است از ایوانب ایکرده به مراتب اول انیب ایو اول ایکه در تفاوت انب یلیدر تمث یشبستر

ب مرات یدارا زین اءیو اول اءیباشد، انب یمختلف م یها هیسا یبه سبب مراتب و درجات، دارا دیکه خورش

 آورده است ریز اتیمطلب را در اب نیا یباشند و یمتفاوت م

 یبــاز دانـ ــکیـکـایمــراتــب را                              یعــالـم را بــخـوان ـخیاگـــر تــار
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 یا ـهیرا پـا ـنیشـد                         که آن مـعـراج د یا ـهیز خــور هــر دم ظـهور سـا

 (28، بخش 5831 ،یشـد)شبستر

 ییها هیدر هر قرن و زمان، نشئها و سا یاز آفتاب حقیقت محمّد: »دیگو یم اتیاب نیا ریدر تفس یجیلاه

ا ت باشد یمعراج آفتاب م یها هیارتفاع همچون پا یو همانطور که درجه ها کند یم دایظهور پ امبرانیاز پ

که  یاست که به هر نقطه ا نآ یحکمت اله یو اقتضا رسد ینصف النهّار است م ی رهیارتفاع که دا تیغا

 یم عروج آفتاب یبرا ای هیمختلف مثل نردبان پا یها هیو سا شود یظاهر م گرید ای هیسا رسد یآفتاب م

 یمال مو ک رسد یاظهار م تیمختلف به غا یها هیها انوار بظهور سا هیارتفاع برسد و پا تیتا به نها باشند،

ب بر حسب مرات یدر هر زمان و عصر افتیطلوع که آدم ظهور  یتدااز اب دیخاتم همانند نور خورش ی. نبابدی

 رسد یکمال و ظهور م تیتا به غا ابدی یبروز، ظهور م لیسب و به گردد یظاهر م یدر نشأة کامل

 .(230، ص5834،یجی)لاه

 یتمحل ظهور و بروز صف قتیدر حق ا،یاز اول یهر ول نیّو تع ایاز انب یمعتقد است که صورت هر نب زین امام

است؛  شنیبه عوالم آفر طیمح ی رهیدا یمحمّد قتیحق نکهیباشد؛ به سبب ا یم یمحمّد قتیاز صفات حق

 قیاو است؛ و از همه خلا امت ائیباشد جزء اول طیمح رهیبه آن دا کتریاو نزد تیولا رهیکه دا یو هر کس

از آنجا که هر کدام از  ن،یبنابرا .(514، 5834 ،ینی) امام خم باشد یم تیخاتم ولا یکس به و نیکترینزد

را  یمختلف مراتب  ،یستگیموهبت و شا نیشده اند، بر حسب اخذ ا  نیاو مزّ فهیاز صفات شر یبه صفت ایاول

صورت  نیباشند؛  به ا یاسما، گوناگون م اتیّتجل رشیدر پذ ایاول یباورند که قلب ها نیبر ا  شانیدارند. ا

 جمال، بر یباشد و حضرت حق در اسما یم یو شوق ی)ع( عشقیسیقلبشان همچون حضرت ع یکه برخ

 یعالت یبوده و بار یو حزن ی)ع( خوفییحیآنان همانند حضرت  یقلوب برخ یشود و گاه یم یآنان متجل

 یم انیرا ب ثیحد نیحضرت امام ا نهیزم نی. و در اابدی یم یو عظمت  تجلّ جلالبه اسماء  شانیدر قلوب ا

 تو از فکر خدا و ایگقت: گو یو با عتاب به و خندد ی)ع( که میسی)ع( حضرت ع ییحیکند که: حضرت 

 وسیتو از فضل خدا و رحمت او مأ ایگفت که گو شانیدر جواب ا یسیحضرت ع ؟یعذاب او مأمون هست

ن محبوبتر م شیباشد پ شتریکرد که هر کدام از شما حسن ظّنتان به من ب یبه آنها وح  خداوندپس  ؟یهست

بود و به  فیخا شهیده بود همفرمو یجلال تجلّ ی)ع( به اسماییحیاست.چون خداوند در قلب حضرت 

 اد؛رحمت آن طور جواب د اتیّتجل یبه مقتضا زی)ع( ن یسی)ع( آنگونه عتاب کرد و حضرت عیسیحضرت ع

شان در  یکیو نزد یدوست ی مختلف هستند و به اندازه یّبنابراین، هر کدام از اولیا با توجّه به قبول تجل

 .(835، 5835) همان،  دارند زین یمراتب مختلف یدرگاه اله

 قتیوار حقان رشیبه تناسب پذ ایو اول ایکه انب دیرس جهینت نیتوان به ا یدو عارف بزرگ م نیسخنان ا از

 یم ییها هیدرجات و سا یکه دارا دیباشند؛ همچون خورش یمراتب و مقامات متفاوت م یدارا ،یمحمّد



 تیدر موضوع ولا ،یمحمود شبستر خی) ره( و ش ینیامام خم دگاهید قیوحدت در مقارنه و تطب / بختیار، عباسی نیا، دانشی

 یمشترک دارند ول شااست و هر چند که منبع و من یمراتب و مدارج یهم درا یباشد، آفتاب نور محمّد

 آنان متفاوت است. گاهیآنها به تناسب جا افتیدر

 در انسان کامل دهیمق تیمطلقه و ولا تیولا-5

و سلوک  ریو پس از انجام س باشد می تیمراتب انسانّ نیاز بالاتر یمقام محمّد یشبستر خیبه نظر ش تیولا

 یعنی دد؛ونیپ یکه منتها را به مبدا م شودیاتصاف م یمرتبه به مقام محمّد نیبعد از فنا و ختم ا یبه بقا

مان آن ز امبریبه شکل پ خیتار یقدس یاز دوره ها ای که در هر دوره تیاست جامع از نبوت و ولا یقتیحق

 تیولا یمعتقدند که مراتب کمال آدم شانی. اشود یشروع م یدجدی دوره شانیو با ظهور ا ابدی یظهور م

ته است و الب یکه قطع نشدن شودیظاهر م یدر انسان کامل به نام ول یگهگاه تیولا قتیاست که حق

 چیبا ه یاله ضیو ف شود¬ینم دیمق یو مکان خاص مانوصال حق و حصول معرفت به ز رایجاودانه است ز

متفاوت  یدر شخص یهر زمان تیولا گانهی قتیحق نکهیو با وجود ا ستدای یو باز نم شود یقطع نم یعامل

 دباش یم یتجلّ  نیدر ع یظهورات نیو ا کند یدر هر زمان به صورت کامل از آن زمان ظهور م یبروز کند ول

مرار دارد و است یگوناگون یدر مظاهر مختلف ظاهر شده و نام ها تیمعتقد است که ولا ی. وستیو تناسخ ن

 یم اءی)عج( را خاتم اول یو حضرت مهد باشد یامامت و شخص امام م  ،یو نورمحمد یو استمداد وجود نب

 .شودیکه با ظهور او جهان پر از داد م داند

دارد،  شیرا در خو عیاز تصوف و تش ییها هیکه ما تیولا هیانسان کامل و نظر یدر گسترش فکر شانیا 

ود در گلشن راز موج ینظرات ابن عرب دهیچک اتینظر قتیبه خود تعلق داده است و در حق یسهم به سزائ

 نشده است . جادیو اقتباس کامل از آن ا دیتقل چگاهیاست اما ه

وده سر یهرو ینیدر پاسخ به حس دانیاز مر یکیگلشن راز را به به نظم و به خواهش و درخواست  خ،یش

 داتییأمعتقد است که: ت رایداند؛ ز ینم یقیبه معرفت حق دنیرس یراه استدلال را راه مطمئن برا شانیاست ا

 نکهیبا توجه به ا ی. وابدی یشود و به مطلوب دست نم یپاک نم یاگر نباشند نفس از کدورات ماد یاله

به  لیخود متما یو کلام یاهل سنت بود؛ در آرائ اعتقاد روانیآن زمان از پ  جانیمانند اکثر مردم آذربا

باور  نیو بر ا داند یآداب دانان م های یاز تنگ نظردر گلشن راز، مذهب عاشق را جدا  یاشاعره بود ول

 ودش یم یکه واقع شود، مختص ذات یقطری هر به باشد یم یاز او عدم شیپ نیتع یاست عبادت از عابد

کند به  کیمنقول و معقول را به هم نزد کندیتلاش م نیکه بحق است. بنابرا ابدی یم یو هست نیکه تع

بجز عقل و نقل به  باشد یسبب پشتوانه سخن خود را قرآن و برهان قرار داد و از آنجا که عارف م نیهم

و  اتیجلکه از ت یو ادراکات یواسطه باطن یب یها افتیو در یدرون میات مستقیتجرب یعنیذوق و فتوحات 

 .دیجو یتمسک م زیو ن شد یمکاشفات حاصل م
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 یظهور استقامت کند و عالم نزد او فان یدر تجل یکس یمستقل است چون وقت تیکامل صاحب ولا انسان

 همان حق تیولا نیکند و ا یرا تصاحب م تیصورت ولا نیشود که در ا یشود متخلق به قرب نوافل م

رتبه م نیلاو نیکند که ا یاست در حوزه او ظهور م تیکه کنه عبود تیصورت خلق است و باطن ربوببه

 بر آنان است . یبه حسب اختلاف اسماء متجل ایو اختلاف اول شودیمحسوب م تیولا

 ،یمعج تیو احد یاست که از حضرت ذات به حسب مقام جمع یمطلق کس یمعتقد است وّل ینیاما امام خم 

همچنان که نبوت  باشند، یم تیو مظهر ولا اتیمحل تجل اءیاول ریو سا باشد یم یجمع یمظهر اسم احد

حق در  یبه سو اینبا های گفت که دعوت توان یم نیبنابرا باشد یم ایمظاهر نبوت خاتم الانب ایهمه انب

ما اس ریبمگر به اسم اعظم که بر سا ستیازلاً و ابداً ن یتجل چیواقع دعوت به خود است، همانطور که ه

 چیه نیهمچنمطلق است و  یول زیمطلق بوده و آن حضرت ن تیمطلق است. پس خداوند متعال هو طیمح

از  ای رشحه یگرید زیندارد و هر چ دو امامت آن حضرت وجو تیجزء نبوت و ولا یو امامت تینبوت و ولا

 5054،ینی)امام خم مطلق است یول زیمطلق است و آن حضرت ن تیهو یحق تعال نیبنابرا باشد یاو م یتجل

:04). 

مطلقه شامل همه  مردم است و  تیصورت است که:  ولا نیمطلقه به ا تیدر رابطه با ولا ینیامام خم نظر

طلقه م تیدر مسئله ولا ییبه شمول گرا شانیا قتیاسلام اند و در حق امبریها، امت ذات مقدس پتمام امت

 از ،یو آدم و من دونهِ  تمطلق اس یو مظاهر ول هیختم عتیدعوت به شر ایدعوت انب ةمعتقد بودند و هم

 .( 883: 5833همان، )شوند یمحسوب م تیشجره ولا

از حدود  یو حد یاز اسماء اله یبه اسم دیمق یگاه هیمحمّد قتیرا مختص به حق تیامام ولا حضرت

مطلق  ی: ولّ ندیفرمایکرده است و در ادامه م ریتعب هیمحمّد دهیمق تیکه از آن به ولا داندیم یذات اتیتجل

که  یانیپرونده اسماء و اع یعنیو اسم جامع اعظم،  ینام برد: که به حسب مقام جمع توانیم زین نینچنیرا ا

 اءیاول یجمع بوده؛ باق یمظهر اسم احد یِجمع یةهد یاحمد تیاساس ولا نیاز مقام ذات نشات گرفته،  بر ا

 یهستند، همانطور که همه بعثت ها مظاهر نبوت او هستند و هر دعوت یگاه و یو تجل تیمظاهر ولا یهمگ

ق و مطل ط،یمح یاسم اعظم که تجل یاز ازل تا ابد، به جز تجل یتجل چیاوست و ه یبه واقع دعوت به سو

 هی علالله ی)صلیو امامت محمّد مصطف تیبه جز نبوت و ولا زین یو امامت تینبوت، ولا چیرخ نداده و ه یازل

 (04: 5054ه( وجود ندارد. )همان ،و ال

 و امام عصر اءیاول تیخاتم مقام-6

لم است و تسنن مس عیهر دو بزرگوار از مذهب تش ریتاث لیبه دل یمسئله پرداخته اند ول نیدو عارف به ا هر

 یبشمار م تی)عج( را ختم ولا یوجود مقدس حضرت مهد ینیمورد اختلاف نظر دارند؛ امام خم نیکه در ا

منصوب شده  یاله فهیبه مقام خل شانیمعتقد است که آن بزرگوار بعد از پدر گرام انیعیش گریآورد و همانند د



 تیدر موضوع ولا ،یمحمود شبستر خی) ره( و ش ینیامام خم دگاهید قیوحدت در مقارنه و تطب / بختیار، عباسی نیا، دانشی

است  داده شانیاز اثر ا یجیکه لاه یطبق شرح یشبستر خیش یمردم هستند ول انیاند و هم اکنون در م

است  نیامام در ا دگاهیتفاوتش با د یباشد ول یمعتقد م ایبه عنوان خاتم اول یبه نام مهد یبه وجود شخص

اب در کت یچیهنوز متولد نشده است، لاه یکه حضرت مهد تباور اس نیهمچون اهل تسنن بر ا زیکه او ن

 مرتبت به عنوان انسان کامل نام برده است یخود به کرات از حضرت ختم

 دور عــالــم یتـمـامــ ــابـدیظهـــور کــل او بــاشــد به خــاتــم                  بــدو 

 (22، بخش 5831،ی)شبستر

به  باشد¬یم اءیو کمالاتش به خاتم اول تیولا یکه ظهور تمام کند¬یم انیب یجیلاه تیب نیا حیتوض در

 ای( خاتم اول233، ص5834،یحی.)لاهکند¬یم دایظهور پ ریاخ ی¬در نقطه رهیدا قتیکمال حق نکهیسبب ا

 شتریروز ب کی ایدن راکرم است که فرمودند : اگر از عم امبریسخن پ نیا ادآوریباشد که  یم یمحمد مهد

من که او و پدرش هم نام  تیاز اهل ب یکند که مرد یم یروز را چنان طولان نینمانده باشد، خداوند ا یباق

 نجایر اد یجیشده است، از عدل و داد پر کند لاه زیرا که از ظلم و ستم لبر نیکند و زم یم امیمن هستند ق

 .(233باشد)همان،  یم یهدخلقت ظهور حضرت م تیاصرار دارد که هدف و غا

 کند: یم فیتوص نگونهیجهان پس از ظهور را ا یشبستر نیبنابرا

 .(232، 5834،یجیشـد به خاتـم جمله ظاهر          بر او نقطـه هم خـتم آمد آخـر )لاه ـتیولا

 از او جـان ـابدیجمـاد و جـانـور           مانیاز او عـالـم شـود پر امـن و ا

 (231جـمله ظـاهر )همان،  یـقـینفـس کـافـر       شـود عـدل حـق کینماند در جـهـان 

در آن  یکافر چیشود و ه یم لیامن تبد یطینبودن ظلم و ستم به مح لیو عالم بدل اءیظهور خاتم اول با

 کند. یباشد و عالم را پر از عدل و داد م یمظهر عدل م یشود چون حضرت مهد ینم دایپ

 ایمعتقد هست که امام به دن ینیامام خم ی)ع( اعتقاد دارند ول یحضرت مهد تیهر دو عارف به ولا نیبنابرا

 نظر هست که امام هنوز متولد نشده است و نیبر ا یشبستر خیش یبرد ول یبه سر م بتیآمده است و در غ

 بعداً در آخر الزمان موقع ظهور متولد خواهد شد.

 یریگ جهینت-7

 ؛را مورد توجه قرار داده اند یو ول یسرپرست تیولا یدو عارف از معن هر

داند  یم ینب ریغ یرا بالاتر از مقام ول یول یاست و مقام نب لیو نبوت تفاوت قا تیولا نیب یشبستر خیش

 .اند تقیحق کی یتجل قتیهستند و در حق یکیخدا  اءیمعتقد است که همه اول ینیکه امام خم یدر حال

 قتیقح نیدارد و هرچه به ا یمحمّد قتیبه گرفتن انوار حق یبستگ ایو انب ایدو معتقدند که مقام اول هر

 .دارند یباشند مرتبه والاتر کترینزد

 .دباش یم کیبه هم نزد یاند و نظرات آنها تا حدود رفتهیپذ  ریتاث یعرب نیالد یدو عارف از آثار مح هر
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)ع( را خاتم یبوده  و هر دو حضرت مهد کیبه هم نزد تیخاتم ولا تیدو بزرگوار در امر کل نیچند که ا هر

بوده و بعد از به  ازدهمیفرزند امام  یباور هست که حضرت مهد نیبر ا ینیامام خم یدانند ول یم ایاول

لد معتقد است که آن حضرت هنوز متو یشبستر یاست ول دهیآن بزرگوار به مقام خلافت رس دنیشهادت رس

 نشده است.
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 یو یمعاصر که بعض یاسلام لسوفانیاز ف یکیبه عنوان  یطباطبائ ی علامه   

 یولات فلسفاز مق یبعض قیبسط و تعم زیو ن یو سبک فلسف شیرا به خاطر گرا

ست که در ا ینینامند، از جمله متفکر یم  ینوصدرائ یلسوفیف ه،یحکمت متعال

 یتخصص یها دگاهیآن، د یمجموعه ها ریو ز یخصوص مباحث انسان شناس

ارائه داده است. علامه از نادر  یو فرهنگ اسلام شهیبراساس اند یمختلف

 ی¬ئلهبه مس یوکاربرد یو به نحو علم مایاست که  مستق یاسلام لسوفانیف

 اتیپرداخته است؛ دقت در نظر یفرهنگ یانسان شناس زیفرهنگ، و به تبع ن

نسان ا یوجود های بر ساحت دیکه از آن با تاک یفیانسان و تعر ی در باره یو

اراده، عمل و  ت،یاخلاق، معنو ت،یاز جمله: عقلان ینگرش اسلام یبرمبنا

 های¬با شاخصه یو نییدر تب یدهد. انسان فرهنگ یت اعتقادات ارائه مساح

و مسائل و  یفطرت اله ،یرپذی جامعه ،یرپذی بودن، فرهنگ الطبع یمدن

 یو سلامت زندگ یسعادت اخرو یانسان در راستا یعمل اتیح اتیضرور

 گردد. یم یمعرف ،یویدن

 فرهنگ ،یانسان فرهنگ های مولفه ،یانسان فرهنگ ،یانسان شناس: کلمات کلیدی
 ییو علامه طباطبا یرپذی
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 مقدمه -1

 های از دغدغه شیو مهم است که در اعصار پ یادیاز  مسائل بن یکیانسان و شناخت آن،  ی مسئله   

انسان  یها یژگیاند، با کندوکاو در و دهیبوده است. تمام مکاتب همواره کوش شمندانیو اند لسوفانیف یفکر

. فلسفه با ستین یمستثن عدهقا نیاز ا زیارائه دهند. علم فلسفه ن یعلم دگاهید کیاو  تیو ماه یستیاز چ

بوده  انسان رامونیپ یبه پرسش ها گویی انسان، در صدد پاسخ یو چست یدر هست قیجست وجو و تحق

 یرا خود شناس یاسلام تا آنجا مطرح است که مقدمه و اساس خداشناس نیاست، ضرورت بحث انسان در د

 ی مانهانسان در ز یو هست یستیبه چ ییوو ضرورت پاسخ گ یبحث از خودشناس نیقرار داده است . بنابرا

 العهشود.  با مط یاحساس م  شیاز پ شیو مطلوب پ لیتمدن و فرهنگ اص کیبه وجود آوردن  یمعاصر برا

 یم نایاو ب های یژگیدر مورد انسان و و یو اتیاز نظر یاجمال ییطباطبا ی بزرگ علامه لسوفیآثار ف ی

رشد و  یلازم برا یتیترب یو مبان یفرهنگ های مولفه ی درباره شان،یا یها دگاهیبه د قیطر نیشود؛ تا از ا

 . افتیدست  یتمدن فرهنگ آدم

توان به پرورش بعد  یاست، م تیحائز اهم ییطباطبا ی که از نظر علامه یفرهنگ های از جمله مولفه   

به  یاسلام لیاز فرهنگ اص یرگی بهره نیو همچن یانیوح های آموزه قیاراده از طر تیانسان، ترب یعقل

مقاله  نیکه در ا یسائلاشاره کرد. اما از جمله م یفرهنگ بخشی و سامان یمهندس یمرجع برا کی ی مثابه

وال است، س ییاز منظر علامه طباطبا یمفهوم فرهنگ و انسان فرهنگ یشود چگونگ یبه آن پاسخ داده م

 های¬ولفهم ،یانسان فرهنگ فیعلامه، براساس مفهوم فرهنگ، تعر دگاهیاست که از د نیا قیتحق نیا یاصل

 کدامند؟      یانسان فرهنگ های یژگوی و فرهنگ ساز مفهوم

 :یواژه پژوه -2

 است. تیادب و ترب یفرهنج به معن یپهلو شهیمشتق از ر ،یدر زبان فارس فرهنگ:   -الف 

دانش، اعتقادات، هنر، قانون  یدر بر دارنده  یا دهیچیفرهنگ را، مجموعه پ1781در سال  لوریادوارد تا 

 یم انیدارد، ب ازیفرد به عنوان عضو جامعه ن کیکه  یها و عادات ییتوانا گریو رسوم و د آداب ات،یاخلاق

 یانتخاب شده برا وهی: فرهنگ، عبارت است از شسدینو یفرهنگ م فیدر تعر یجعفر یدارد. محمدتق

 اتینافذ در ح یدادهایرو ،یروان یها دهیو پد یطیکه با گذشت زمان و مساعدت عوامل مح یزندگ تیفیک

 (.773،1382:ی) جعفر دیآ یجامعه به وجود م کی

 یاخلاق ،یعقل ،یروح ،یفکر ،یمعنو های عبارت از: مجموعه اندوخته زین یمطهر دیشه دگاهیاز د فرهنگ

 : دیگو یفرهنگ م یمعنا انیدر ب یی(. علامه طباطبا502:  6،جلد1371: ی)مطهر قوم کی یو اجتماع
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 د،یعقا یریافراد اجتماع منجر شکل گ انیدر م وعیشدن و ش یدرون لیهستند که به دل اتیو اعتبار میمفاه»

 اتیکند که در ادب یشود که افراد را مجبور به عمل در همان قالب م یم ،ییباورها، ارزش ها، و هنجار ها

 (.80: 7دجل 1385:ییطباطبا« ) شود یم ادیتحت عنوان فرهنگ از آن  یجامعه شناس

ط با آن است. در ارتبا تیمفهوم و اهم نیا یدگیچپی ةموجود در باب فرهنگ نشان دهند فیتعار یگستردگ

 پرداخت. یریپذ ،فرهنگیاز انسان فرهنگ یفیتوان به تعار یمفهوم فرهنگ م

ا انسان ت کوشد یانسان و فرهنگ اوست. انسان شناس م ی علم مطالعه شناسی انسان :یانسان فرهنگ -ب

 نرامویطرفانه، پ یو ب یبه شناخت واقع دنیمورد مطالعه قرار دهد. هدف او رس یو علم ینیع دگاهیرا از د

 ینسان شناسا یکیکرد:  کیکتف یادیتوان به دو حوزة بن یرا م یانسان است. رشته انسان شناس یتفاوت ها

م، دهد. حوزة دو یمورد مطالعه قرار م یستیاندام ز کیانسان را به عنوان  زیاز هر چ شیاست که پ یجسمان

: یودرزکند ) گ یمطالعه م ی)جاندار ( فرهنگ وانیح کیاست که انسان را به عنوان  یفرهنگ یانسان شناس

1377 :67.) 

 یریذدر فرهنگ پ ابد،ی یانتقال م گریبه نسل د یکه در آن فرهنگ از نسل یندیفرآ :یریفرهنگ پذ -پ

افراد در فرهنگ خود  ست،ین یوجه موروث چیشود و به ه یآموخته م یشود فرهنگ به طور کل یگفته م

 کیدر  یفرهنگ یارزش ها و هنجارها رشیو پذ یریآموزند. فرهنگ پذ یکنند و آن را م یو رشد م یزندگ

 یرسم ریغ ایو  یرسم یآموزش ها ایفرهنگ ها و  انیاست که معمولا در اثر تبادل و تماس م یجامعه امر

در آن ممکن است در  یریجامعه پذ یها سمیکانضعف م ایبا توجه به قوت و  یشود. هر جامعه ا یم داریپد

(. 197: 1جلد1378 ی) فولاددیطرد نما ای ورا جذب  گانهیاز فرهنگ ب یفرهنگ ها، عناصر ریاثر تماس با سا

 گر،ید یاز فرهنگ یعناصر فرهنگ یریواحد و در هم تافته اند صرفا به وام گ یتیازآنجا که فرهنگ ها کل

 رندهیآورند تا با مجموعه فرهنگ پذ یدر آنها به وجود م یراتییتغ رش،یپذ انیبلکه در جر کنند، یاکتفا نم

ش فرهنگ بر نق یادیز دیاست. جامعه شناسان تاک ندیفرآ کی یرپذی فرهنگ نیاسازگار افتد )همان(. بنابر

 بر رفتار و نگرش انسانها دارد. یریوجامعه پذ یریپذ

 ییعلامه طباطبا دگاهیاز د یمفهوم ساز انسان فرهنگ یشاخصه ها -3

ه شود ک یم هایی یژگیو یانسان دارا ،یزیو غر یفطر های و جنبه ینهادن عقل در هر انسان عتیبا ود    

 ی هلیبه وس گریبه عبارت د ایفرهنگ و  ی لهیسازند و به وس یم یفرهنگ یرفته او را موجود هم یرو

 یوانیاز حال ح رییقادر بر تغ له،یشدن و بدان وس یشدن و اجتماع یقادر به فرهنگ یآموزش و امور اکتساب

 لیانسان در تبد سازی که به مفهوم یشود. از جمله موارد یبه فرهنگ م عتیگذار از طب ایو  یبه انسان

 اخلاق است. ی کند. مقوله  یکمک م یشدن او به انسان فرهنگ

 اخلاق: -الف
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 دهیفا»نکته توجه دارد که:  نینقش اخلاق در به کمال رساندن انسان به ا یفایا انیدر ب ییطباطبا ی علامه

 لیذاو از ر دیارایب لیخود را به فضا ل،یو رذا لیفضا ییبعد از شناسا یاست که آدم نیعلم اخلاق در ا ی

 شیستا ،یدهد تا در اجتماع انسان ماست، انجا یدرون لیفضا یکه مقتض یکیاعمال ن جه،یدور کند، و در نت

: 1367 ،یی)طباطبا« خود را به کمال برساند یو عمل یجامعه را به خود جلب نموده، سعادت علم یعموم و ثنا

و رنگ و لعاب دهنده  یقضاوت ارزش مدار اجتماع اریمع ،یاجتمائ اتیاخلاق نماد ح ،ینگرش نی(. در چن173

 است. یبه سبک زندگ

 :یرپذی وجامعه یرپذی فرهنگ -ب

 یانسان موجود: »یداند، از نظر و یانسان را همان روح م قتیعلامه انسان را مرکب از جسم و روح و حق 

آن که از آن هدف  ای ابد،یسعادت دست  یعنیتواند به آن هدف  یخود م اریهدفمند است که با اراده و اخت

 (.16،  18: 3جلد ییطباطبا« ) و شقاوت برسد یدور شود و به بدبخت

ان هم«)به انضباط در آورد دیاست که رفتار او را با خواه ادهزی و طلب راحت یانسان موجود: »گرید یاز سو 

 »انسان وجود دارد که عبارتند از:  خواهی ادهینظم و کنترل ز یبرقرار یبرا وهی(. از نظر علامه دو ش705

ها ندارد، تن ییموارد کارا ی اول در همه ی وهیش انیم نیمناسب، در ا یریجامعه پذ یگریو د نیوضع قوان

(. 182، 185،:5)همو، جلد« باشد یانسان در ظاهر و باطن م های دوم است که قادر به کنترل کنش ی وهیش

 ابدیبه تکامل و اهداف بلند خود دست  ستیاست و بدون اجتماع قادر ن یاجتماع یانسان موجود ،یاز نظر و

 د؛یآ یاز قوه به فعل م یخارج های محرک کیفرد، از درون او و با تحر یانسان تی(. هو752: 17)همان، 

ر ب گرند،ید یامور ب،یعلل و عوامل مباشر و قر یاست. ول یاله تیهمانا عنا لیو اص یالبته محرک واقع

آن  ند،یآ یم دیاز گوهر ذات او پد یعلل و عوامل خارج ریبا تاث یانسان تیهو ،یینظام نگرش صدرا یمبنا

 رعادل،یغ ایمعصوم، عادل  ریغ ایتواند معصوم  یجامعه باشد؛ آن فرد م ای گریتواند فرد د یم یرونیمحرک ب

 باشد. رفاضلهیغ ایتواند فاضله  یآن جامعه م

 انسان از نگاه علامه یکردفرهنگیرو -4

د کن یرشد که با اراده حرکت م یو دارا یاست جسمان یانسان جوهر: »دیگو یانسان م فیعلامه در تعر 

 ریاز سا ن،یزم یخداوند در رو نی(.  انسان به عنوان جانش51: 1369همان، «) باشد یو قادر به تفکر م

ه بر آن شده او را هموار هگذشت عتیکه نزد انسان به ود یو امانت ینیجانش نیگشته است. ا زیموجودات متما

 یبا شکل دادن به نحوه  زیراستا ن نیدارد، در ا تیغا یسو حرکت کند که رو به یریدارد که در مس یم

 جهان است. نیدر ا یریفرهنگ پذ یالگو برا کی یخود در پ یزندگ
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،اراده، شود، حرکت یموجودات م ریاو از سا زیانسان که باعث تما یهایژگیو نتریمهم ف،یتعر نیبراساس ا   

است؛  تیحائز اهم اریبس  تینقش تفکر وعقلان انیم نیرشد بودن است.که در ا یو دارا تیتفکر، جسمان

ر در جامعه بست نیشود و بر اساس آن قوان یم نیعقل باعث به وجود آوردن قوان ی انسان با دارا بودن قوه

 کند.  یم ایفرهنگ مه ی دهیپد یرا برا

 فرهنگ ریتاث-الف

د و باش یهمانا فرهنگ م ،یزندگ یسعادت و خوشبخت دیفهمد که کل یخود م یخداداد ی زهیبشر با غر   

و  یل منطقبدون استدلا یفرهنگ شرفتیتوام است و هرگز پ یفرهنگ ی دهیا شرفتیبا پ یزندگ شرفتیپ

 یعیرطبیا عوامل غی طیمح یکیتار ی به واسطه یانسان ی جامعه یو چنانچه روز ستین ریبحث آزاد امکانپذ

به شمار  اتیهیمسئله جزو بد نیبرخوردار نبوده است، امروزه ا دیو با دیکه شا یمسئله آن طور نیاز ا گر،ید

 (.71:  1378یینمانده است )طباطبا یدر آن باق یابهام نیآمده و کمتر

 یفهم تضاد فرهنگ-ب

خود  یو سنت یمیهمانند نگرش قد گریدارد، امروزه فرهنگ د انیما جر ی روزمره یفرهنگ در زندگ   

مواره است ه یبا فرهنگ که نظام یاز فرهنگ، از طرف یتلق نیتجربه و عمل است. ا یبلکه نوع ست،ین

توان آن را با زبان هم ذات قرار داد. و از  یم گر،ید انیبه ب ایدر ارتباط است و  ها¬امپی و ها¬نشانه یحاو

د، رس یرود و به سطح ذهن م یم شیصرف پ یستیسطح ز یبه ورا یکه زندگ نیبه محض ا گر،ید یسو

 کل تحول دیشود و شا یم دایهو یدرون یرسد، تضاد یرود و به سطح فرهنگ م یم شیذهن هم خود به پ

مطلب  نی(. ا70:  17:1370 ؛یجوردتضاد ) لا نیو تکامل فرهنگ متشکل است از رشد، رفع و ظهور مجدد ا

 دهیه عقشود. ب یم انیبر ما نما گریبه سطح د یستیز یفرهنگ است که از سطح ینشان دهندة تضاد درون

ام فرهنگ به ن یاز زندگ یو صورت یاز تقابل زندگ یناش یتضاد موجود درون فرهنگ که تضاد نیا مل،یز ی

وجود  نییتب انیو  در ب یجا به نحوه کل نیعلامه، در ا اما)همان(. یو دائم یخیاست تار یباشد، تضاد یم

 کند. یاشاره م یانسان در اجتماع به تضاد فرهنگ

که منجر به تعامل  نیشود تا ا یجامعه گاها باعث تضاد م کیبودن و به وجود آمدن فرهنگ در  یاجتماع

 یو زندگ تیبلکه مضطر به مدن ست،یبالطبع ن ی:  انسان مدندیگو یبشر گردد. علامه  م انیم یفرهنگ

 یکه به مقتضا تآن اس ستیبالطبع ن یکه مدن نیا لی(. دل118ص 7: جلد1376 ییاست )طباطبا یاجتماع

وَآتاکُم منِ کُلِّ ما سَالتمُوُهُ وَ اِن تعَُدُّو انعمِتََ اللّهِ لا تُحصُوها اِن اِنسانَ لظَلَُومٌ  ":دیفرما یگفتار خداوند که م

و نبات  وانیموجودات را اعم از ح گریبه مقام خود د دنیرس یخواهد برا ی(  همواره م35هیآ می)ابراه "کَفّارٌ 

و تک  دینما یرا که در سر راه او قرار دارند، مسخر گرداند و از آن بهره ور گرید یها انسان یو جماد حت

 یار زندگبه ناچ ستیهر فرد ممکن ن یبرا رینحوه تسخ نیاز آنجا که ا یحالت را دارند ول نیتک افراد بشر ا
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 یمتقابل م ترامو اح گریکدیو مراعات حقوق  یاجتماع یمدن نیقوان تیرا بر اساس رعا یدسته جمع

است  نیا ،یقلب و یو رغبت باطن لیبار قانون رفتن انسان به ناچار است نه به م  ریبه ز نکهیبر ا لی.دلرندیپذ

بار قانون  ریز ست،یاز حالش با خبر ن یکه کس یوقت ایکند  دایپ یاستیکه هر گاه انسان قدرت سلطه و ر

 یمحتاج م گریکدیبه  یرو انسانها در بعد اجتماع نیاکند و از  یو تخلف م یرود و از آن شاخه خال ینم

 (.1375:517،ییطباطبا«) باشند

که موجود هم  نیا یکه گفته شد برسند؛ برا یاز ترق ای هیتوقع داشت که تمام افراد بشر به پا دینبا البته»

برد که عالم تزاحم و تضاد است و علل و اسباب  یبه سر م یو هم در عالم افتهی بیترک یخودش از اضداد

خود را حفظ  یافراد، آن استعداد ذات ی گذارند همه یکه از هر سو او را احاطه کرده اند، نم یموافق و مخالف

از افراد نخبه و برجسته به سعادت  یمعدود ی و خواه و ناخواه جز عده ابندیگرداب نجات  نیکنند و از ا

 (.1367:185 ،ییطباطبا«) درسن یمطلوب خود نم

 کی یاست که انسان بدون رفع آنها حت یاتیح اجاتیهمان احت ،یمقررات اجتماع نیو اول یعامل اصل»   

اجتماع و  لیتشک میمستق ی جهیاست که نت اجاتیرفع احت نیو هم ستین یزندگ ی لحظه قادر به ادامه

و ساده  ییابتدا اری(. فکر بس87همان، «)و مقررات است نیو به موقع به اجرا در آمدن قوان شیدایپ نیهمچن

 یعنیکند؛  یم یبرابر یانسان اتیدهد، در ارزش با ح یم ادیخوردن غذا را به انسان  ایآب  دنیکه آشام

فکر به حسب  کی یمتاع است و بها نتری انسان پر ارزش شیاست که پ یارزش آن همان ارزش زندگ

 د،ینما یم ریرا در مغز انسان جاگ یدسته جمع یو زندگ یاجتماع اتیومختصر که لزوم ح یجزئ اریظاهر بس

اعمال، حرکات و سکنات گوناگون  ونهایلیاست که در هر لحظه م یجهان انسان کننده رهینظام خ یهمان بها

 (.65ارتباط داده است)همان،  گریگدیرا به  یانسان

دارد  یخود هدف سعادت یدر زندگ نشیانواع آفر ری؛ انسان مانند سااست یانسان وح تیهدا یتنها راه برا   

دت ندارد، سعا یزیگر یاجتماع یاز زندگ یعیطب های یازمندیو ن یساختمان وجود یو چون از جهت چگونگ

واحد اجتماع بوده، سعادت  کیجزو  دیباشد و در هر حال با یاجتماع م یدر سعادت و بدبخت یو یو بدبخت

وده ب شی. سعادت انسان در سعادت اجتماعدیخود را در سعادت اجتماع بجو یشخص عتیو حسن عاقبت طب

ل شود. و باز معلوم شد که عق تیقانون مشترک نامبرده هدا یبه سو نشیاز راه آفر ستیبا یم جهیو در نت

 یتعاون و عدالت اجتماع تیاحوال به رعا ی در همه رایز ست،ین یقانون کاف یبه سو تیهدا یبرا یانسان

 شود.  یمحسوب م یفرهنگ یمرجع مهندس ی (. اسلام به مثابه 111: 1379 ،ییکند)طباطبا یحکم نم
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ا توجه دارد و ب یخداداد یفطرت یاسلام هر انسان نیبر اساس د  :یو سبک زندگ نینسبت د نییتب -الف 

د که رس یبه نظر م یعیدهد، طب یم اش¬یکه به او و زندگ یتیبه انسان و اهم نیآئ نیکه ا یبه احترام

و  یماد یازهاین تمامشده باشد که  فیتعر یمناسب زندگی سبک  ها، شاخصه نیانسان با توجه به ا یبرا

 :دیگو یخصوص م نیدر اسلام در ا عهیدر کتاب ش ییاو را تحت پوشش قرار دهد. علامه طباطبا یمعنو

ه آن است و مردم تنها و دسته دست یدر آرزو وستهیکه بشر پ یقانون دید میخواه م،یاگر درست دقت کن»   

ه جهان است ک یکنند؛ همانا قانون یکند، درک م نیکه سعادتشان را تام یلزوم چنان مقررات ،یبا نهاد خداداد

کمال  انشانیو در م دهیرسان یبخت کیو استثنا به ن ضیتبع یاست، ب یرا از آن جهت که جهان بشر تیبشر

 مینظکه ت یقانون نیبشر، چن یگوناگون زندگ های است تا کنون در دوره یهیرا بر قرار سازد و بد یعموم

شته خرد گذا ی به عهده نیبه حسب تکو یقانون نیعقل و خرد باشد، درک نشده است و اگر چن ی افتهی

افراد مردم که با  ی شده؛ بلکه همه یدرک و مفهوم م تیشرب یروزگاران دراز برا نیشده بود، البته در ا

 یخود درک م ی کردند، چنان که لزوم آن را در جامعه یدرک م لایباشند آن را تفص یجهاز تعقل مجهز م

بشر از  دیاکند و ب نیرا تام یبشر ی سعادت جامعه دیکه با مشترکی کامل قانون: تر کنند. به عبارت روشن

خرد گذاشته شده بود، هر انسان با  ی به عهده نایشود، اگر تکو تیآن هدا یبه سو نیکوو ت نشیراه آفر

از  یکند، ول یخود را درک م یزندگ اتیضرور ریو سا انیکرد، چنان که سود و ز یآن را درک م یخرد

ملل که  ایراد اف ایفرد فرمانروا  کیبا وضع  ایکه خود به خود  ینیو قوان ستین یتاکنون خبر یقانون نیچن

 یا مسلم است و دسته ریآنان غ ریغ یمسلم و برا یجمع یبرا افته،ی انیجر یبشر های تاکنون در جامعه

و همه  یمساو یمردم که در ساختمان بشر ی باشند و هرگز همه یاطلاع م یب ای از آن با اطلاع و دسته

انسان  انیم نیدر ا(.« 177-178: 1376 ییباب ندارند)طباطبا نیدر ا یمجهز درک مشترک خدادادی خرد با

د، وابسته به اعتبار معتبران هستن شیخو اتیح یدر ارتباط است، که هرچند در ادامه  ات،یو اعتبار میبا مفاه

 ییباورها، ارزش ها و هنجارها د،یعقا یریافراد اجتماع منجر به شکل گ انیدر م وعیشدن و ش یدرون لیاما دل

 تحت عنوان فرهنگ یجامعه شناس اتیکند که در ادب یعمل در همان قالب م بهشود که افراد را مجبور  یم

ته اخس رومندیآن در رفتار افراد آن را ن دیفرهنگ در طول نسل ها و باز تول نیشود. استمرار ا یم ادیاز آن 

 یقیحق یورشود، بلکه ام ینم یتلق هیو سراب هیوهم یدر زمره معان گریسازد که د یبرخوردار م روین نیواز ا

که  افتیدست  یتوان به موارد ی(. با تامل در آثار علامه م98: 5جلد ،ییرسند)طباطبا یبه نظر م یرونیو ب

 است. یبه انسان معنو یبخش تیانسان  و به اخص هو یبرا ینشان دهندة الگو ها

و به دست آوردن ارزش ها  تیعلامه که بر شخص شناسی الگو ها در انسان نتری از مهم یکی فطرت:-ب

 یدارد، فطرت است؛ فطرت، همان الگو ریتاث یبشر ی در جامعه سازی بر تحول و فرهنگ نیو همچن
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 های آموزه ستکامل و سعادت او است. علامه بر اسا ت،یترب ریو خطاناپذ یکیزیمتاف ریسعادت  انسان و مس

هم  یعنیشده اند؛  فیو شر تعر ریقائل است که در آن خ کیو ن یاله ینتیانسان سرشت و ط یبرا یاسلام

 دارد.  یمعرفت شناخت ی و هم جنبه یشناس یهم هست ،یاخلاق های¬جنبه

 ساحت فطرت در نگرش علامه عبارتند از: یکارکردها

 یزیآنها، برنامه ر ییشکوفا یخود برا یو استعداد ها ازهایمعنا که شناخت ن نی: به ایشناس شتنیخو -

 .میینما

 یکارکرد، بر اساس سرشت واحد انسانها و اقتضائات خاص آن، م نی: در اگرانیبا د یروابط اجتماع میتنظ -

 کیصورت، عملا ارائه  نیا ریغ چرا که در م؛یمان با آنها را مشخص کن یالگو و مدل روابط اجتماع میتوان

 (.86-26:  1390مقدم:  ی)موسوستین سوریخاص م یمدل ارتباط

ونمند قان ی: در نگرش علامه، انسان موجودیسرشت فطر یبر مبنا یتیترب یاهداف و برنامه ها نییتع -

روش  نیی. در تعدیبه او بخش یاش، شکل خاص یذات یتوان براساس استعدادها یاست که م رپذی¬تیوترب

به  منوط ،یزندگ حیروش قابل تصور باشد، از آنجا که اتخاذ روش صح تینها یب دیشا ،یزندگ حیصح

شته باشد، رو دا شیروش، پ تینها یب یتواند در زندگ یانسان است و انسان نم  قتیذات و حق قیشناخت دق

 (.106-78: 1جلد 1378:ییخودش است)طباطبا حیآنها منوط به شناخت صح نیمعقولتر نشیگز

 یخردورز و تیعلامه، عقلان دگاهیاز د یانسان فرهنگ ی مولفه نتری بتوان گفت مهم دی: شاتیعقلان-پ  

 ییطباطبا ی¬علامه دگاهیاز د یتیو ترب یفرهنگ های مولفه نتری از مهم یکی تیعقلان نکهیا لیاست؛ دل

 شکل ی هیرا پا یفطر تین. علامه، عقلاردیگ یدر بستر آن انجام م یتیاست که تمام رفتار ترب نیاست، ا

 تینعقلا ی رابطه ی شمارد. علامه به طور مستقل به اظهار نظر درباره یم یاسلام یاجتماع یزندگ یرگی

عقل  ی که درباره یفیانسان طرح نکرده است؛ اما با توجه به تعر یزندگ ی وهیو بازتاب آن در فرهنگ و ش

 :دیگو یعقل م یمعنا انیب در یکرد.و افتیرا در یاستنباط نیتوان چن یدارد م

 صیو شر و حق و باطل را تشخ ریآن خ ی لهیکه در خود سراغ دارد و به وس ای و قوه یمدرکات آدم»   

عقل، جنون و سفاهت و حماقت و جهل قرار دارد که مجموعه آنها  نیاند. در مقابل ا دهیدهد، عقل نام یم

م، حماقت و به اعتبار سو هتسفا گرید یجنون، و به اعتبار یکمبود به اعتبار نیعقل است، و ا یرویکمبود ن

انسان به خاطر : » دیگو یم نی(. همچن77: 7جلد1385)همو، « شود. یم دهیو به اعتبار چهارم، جهل نام

 (.521:  1جلد1375همو، «)احاطه دارد. یحوداث تاحد ی¬فکر  بر همه یرویداشتن ن

با فطرت پاک تلازم دارد. او معتقد است فطرت سالم، عقل  ،ییطباطبا ی علامه ی شهیدر اند تیعقلان

 یم یفطر تیشوند عقلان یعقلان یانسان یدارد و اگر هنجارها یمصون م یشیانسان را از انحراف و کژاند
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د. کن یزری هیپا راو مومنانه  لیاجتماع و فرهنگ اص کیرا شکل دهد و  یاسلام یاجتماع یتواند زندگ

 (.77همان، «)است  یاجتماع یاساس زندگ ه،یپا یفطر تیعقلان: »دیگو یعلامه م

خصوص معتقد است:  نیاست، در ا یفرهنگ وتمدن اسلام یاساس ی هیعلم، پا ،یاستاد مطهر دگاهیازد

 یعلم است و چرخ زندگ چرخند،یآن م ی کارها برپاشنه ی و همه آورد یتحول به وجود م ایکه در دن یاصل"

 چیکه ه یبه طور ت؛اس داکردیپ یبشر به علم وابستگ اتیشؤون ح ی قرارگرفته است و همه یبرمحور دانائ

 (.180،1388:یانجام داد ) مطهر توان یعلم نم دیبشررا جز با کل اتیازشؤون ح یشأن چیو ه یکار

مردم را به فرا گرفتن علم و دانش   ان،یاد ی و همه میو قد دیجد ینظامات اجتماع ی از همه شیاسلام ب   

 علم را بر هر زن و مرد لیتحص یفرهنگ اساس کی یزری یپ ینموده است؛ اسلام برا بیو ترغ قیتشو

است.  دهیرس ینید انیشوایاکرم  و پ غمبریاز پ یفراوان های مورد دستور نیمسلمان واجب کرده است و در ا

 علم بر هر مرد و زن مسلمان واجب است. لی: تحصدیفرما یاکرم م غمبریپ

 تیفیک نیو همچن یرپذی داند و معتقد است که جامعه یعقل م تیرا مرجع تیانسان زیعلامه ارزش و تما   

 قوا  است.  ریساختارعقل در مقابل سا یدر چگونگ یبشر اتیح یرپذی فرهنگ

موضوع فرهنگ است، که به عنوان موضوع  یبه طور کل یفرهنگ شناسی انسان یموضوع و محور اصل   

چراکه  سازد؛ یتوجه خود را به فرهنگ معطوف م یفرهنگ شناسی . انسانشود یمطالعه آن شناخته م یاصل

 وهیش ی مطالعهبه  یعلم ی رشته نیآن است. ا جیانسان و نتا یرفتار اجتماع یمطالعه  قتیفرهنگ در حق

 ک،یو تکن عیصنا د،عقای و افکار هنرها، ها، باورها، علوم و دانش ،یاعتقاد های¬مردم، نظام یزندگ های

. به پردازد یها مآن یفرهنگ های انگاره و ضوابط و رفتار رسوم، و آداب ها، و مقررات، ارزش نیاخلاق، قوان

گ را در فرهن ،یفرهنگ شناسی است. انسان شناسی فرهنگ ینوع یفرهنگ شناسی انسان گریعبارت، د

و  یکیزیف طیو سازش انسان را با مح یرپذی انطباق یتا چگونگ کوشد یو م کند یزمان و مکان مطالعه م

 و پردازد یم یجوامع خاص بشر یبه بررس نیهمچن یفرهنگ شناسی مطالعه کند. انسان اش یاجتماع

 لیو تحل فیها را توصآن های یو ناهمانند ها یمسلط بر فرهنگ آنان را مطالعه کرده و همانند یالگوها

 یتمام دوران زندگ یبرا ای کامل و جامع، نسخه ی(. اسلام، به عنوان نظام17: 1377مقدم،  ی)قرائکند یم

 میدر آخرت است. ما هرچه نگاه و توجهمان به اسلام و تعال یو بالندگ اتیبشر است. تمسک به آن موجب ح

پررنگ  داشته، رشد و  یما حضور یو اجتماع یفرد یر زندگآن د های شتر بوده و آموزهیآن ب بخش اتیح

عار خود آن را صرفا ش میبوده است؛ و هر قدر از آن فاصله گرفته و تعال شتریما هم ب یو معنو یفرهنگ یتعال

واهر ظ ی فتهیکه فر ییباعث عقبگرد و درجا زدن شده است؛ تا جا م،یا اوردهین یقرار داده و در متن زندگ

ه طرف آنها ب ازیو دست ن میسبقت را از ما ربوده اند، شده ا یاسلام گو میکه در عمل به تعال گانهیفرهنگ ب

مه است که ه یبزرگ بشر یو سازنده تمدنها یفرهنگ غن یکه اسلام خود دارا میبدان دی. بامیدراز کرده ا



 ییمعاصر علامه طباطبا لسوفیف یدر نظام فلسف یبخش انسان فرهنگ تیهو یشاخص ها نییتب /ساداتی زاده  

 

در کسب آن و عمل به  و تلاش یآن، سخت کوش ارزشبردن به  یتوجه به علم و دانش، پ هیآنها را در سا

مقدس اسلام ، فرهنگ ساز و در شمار  نییمحقق شده است؛ هنوز هم آ نید انیشوایدستورات اسلام و پ

 مشیرده و تعالآن تمسک ک انیشوایپ ی رهیبرگشته و به س یقیاست به اسلام حق یآنهاست. کاف نیبزرگتر

و از فرهنگ و تمدن خود محافظت کرده و از فرهنگ  میعلم کوشا باش سبو در راه ک میکن ادهیرا در عمل پ

 و ظواهر آن ما را به خود مشغول نکند. میاستفاده نموده و در آن هضم شو گرانید

 یریگ جهینت -6

 ن،یادیاز جمله مباحث بن یرپذی و جامعه تیفرهنگ، مفهوم اخلاق، عقلان ی هدیانسان، پد ی مسئله   

 بوده است. دیجد ی متفکران و عالمان دوره انیو مناقشه افکن در م زیخ-سوال

قرار  ینید نیهمچن یو اجتماع ،یاخلاق ،یعقلان یتحت مقوله انسان شناس دیرا با یفرهنگ شناسی انسان   

از  یازیوضع ن انگریب نهایساحت ها کارکرد خاص خود را دارند اما هر کدام از ا نیاز ا کیداد. هر چند هر 

 شناسی¬و به نام انسان دیساحت جد کیانسان است که در کنار هم قرار دادن آنها، به  لیاص یازهاین

ز عقل، فطرت، ا یبیترک یفرهنگ یانسان شناس ییطباطبا ی علامه دگاهی. از دافتیتوان دست  یم یفرهنگ

است،  تیحائز اهم یکه از نظر و یفرهنگ یاست، با تامل در آثار علامه، از جمله مولفه ها رهیاجتماع و غ

از  یریبهره گ نیو همچن یانیوح یآموزه ها قیاراده از طر تیانسان ها، ترب یتوان به پرورش بعد عقل یم

اشاره کرد. علامه  یفرهنگ یو سامان بخش یمهندس یمرجع برا کی ی به مثابه یاسلام لیفرهنگ اص

 فرهنگ تیفیک نیو همچن یرپذی امعهعقل دانسته و معتقد است که ج تیرا مرجع تیانسان زیارزش و تما

زه از فطرت بر اساس آمو نیقوا  است. او همچن ریدر مقابل سا ساختارعقل یدر چگونگ یبشر اتیح یرپذی

که به  برد یگذاشته شده است نام م یهر انسان نتیکه در ط کیو ن یاله هیهد کیبه عنوان  یاسلام یها

و  یمعنو یالگو ها ی عوامل که از جمله نیو ا یتکامل اخلاق نیسعادت و همچن ریتواند مس یاو م دةیعق

 یشناس انسان ی مجموعه زیدر ر یانسان فرهنگ ن،یهستند را، نشان دهد. بنابرا یانسان فرهنگ بخش تیهو

.... باشد ،یهنر ،یاخلاق ،یعقلان یاز انسان شناس یقیتواند تلف یکه بر اساس باور علامه، م ردیگ یقرار م

 های¬ولفهم ،یفرهنگ سانان یو بالندگ تیترب یبرا ،یو یعلم نییشوند. در تب یجامعه مطرح م کیکه در 

 راکد نماند.  شوند تا کهنه و یشناس بیو آس یابیارز ،یمهندس د،یمرتبا تول دیبا ،یانسان فرهنگ بخش تیهو
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 و تشکر ریتقد

علامه  یفلسف-یدر نظام فکر یانسان فرهنگ یشاخص ها نییتب یقاتیمقاله مستخرج از طرح تحق نیا

 ی( مIR.DUMS.REC.1403.074دزفول ) یاخلاق دانشگاه علوم پزشک تهیمصوب کم ،ییطباطبا

 باشد.

 یهمکار و تیدزفول جهت حما یو تشکر خود را از دانشگاه علوم پزشک ریمراتب تقد سندهیاساس نو نیا بر

 دارد. یدر طول مطالعه اعلام م

 

 منابع

 .1388گفتار،تهران، انتشارات صدرا، چاپ چهاردهم ،دهیمرتض ،یمطهر •

چاپ پنجم، 13، 2، 7ج  ،یهمدان یمحمد باقر موسو دیترجمه س زان،یالم ریتفس ن،یمحمد حس ،ییطباطبا •

 .1376قم،  مهیعل ی حوزه  نیمدرس ی قم، نشر جامعه 

 . 1379، قم، بوستان کتاب 5 ،چاپیخسرو شاه ی، قرآن در اسلام، به کوشش هاد_________ •

 .1377قم، بوستان کتاب  7چاپ 1ج ،یخسرو شاه یبه کوشش هاد یاسلام یها ی، بررس_________ •

 .1367الحکمه، قم، موسسه نشر اسلام ، هی، نها_________ •

 .1376 ان،یکوشا، چاپ نهم، تهران، نشر وار یمحمد عل شیرایدر اسلام، و عهی، ش_________ •

چاپ  ،یخسرو شاه یهاد ،یانجیم یاحمد یامروز، به کوشش عل یایدر دن عی، رسالت تش________ •

 .1378اول، قم، بوستان کتاب، 

 .1367اسلام،  امیقم، انتشارات پ گر،یچند مقاله د مهیبه ضم ی، قرآن و آزاد_________ •

 .یکرمان یدر اسلام، ترجمه محمد جواد حجت ی، روابط اجتماع---------- •

 1377،سال 3شماره  ،یفصل نامه آموزش علوم اجتماع ،یفرهنگ یمنصور، انسان شناس ،یگودرز •

 ؛1370، سال 17مجله ارغنون، شماره  ،یگئورگ، تضاد فرهنگ مدرن، ترجمه هاله لاجورد مل،یز •

 .1377تهران،انتشارات ابجد،  ،یفرهنگ یمقدم، امان اله، انسان شناس یقرائ •

 دگاهیانسان از د یوجود ی(، ساحت ها1390عباس، ) ریام ،یزمان یرحمت الله، عل دیمقدم، س یموسو •

            78زمستان، شماره . ینید نینو شهیاند ،ییعلامه طباطبا

 



 

ISSN: 2980-9614 

Rational Explorations  

Vol. 4, No.1, Spring 2025 
 

The Growth and Development of the Philosophical Problem of 

"Science" is indebted to the Truth of the Originality of 

Existence 
Mohammad Karaminia1, Hossein Hosseini Amin2 

 
1 . Doctorate in Imamiyyah Theology, University of the Quran and Hadith, Qom, 

Iran. 
2. Assistant Professor of Philosophy and Islamic Theology, Vali Asr University (AJ) 

Rafsanjan, Iran. 
 

Article Info ABSTRACT 

Article type: 

Research Article 

 

 

 

Received: 

09/12/2024 

Accepted: 

25/01/2025 

 

Progress and development in the field of science have been made possible 

due to the originality of existence; because the perfection of philosophy lies 

not in opposing sophistry and those who deny reality, but in overcoming 

these obstacles. The task of confronting the denial of reality can even be 

accomplished by the originality of essence, but the basis and foundation of 

wisdom cannot be established by the originality of essence. Therefore, the 

only way to systematize the philosophical problem of "science" is to rely on 

the originality of existence. Within the framework of such a philosophical 

principle, issues such as the lack of precision in dividing science into 

acquired and present, the incompleteness of the division of the particular and 

general concept, and the unity of man and knowledge have been realized by 

the originality of existence. In previous articles, researchers have tried to 

examine this issue, namely "science", but the specialty of this research is that 

it has examined the relationship between the originality of existence and 

science in an innovative and comprehensive manner, an approach that has 

been studied less from this angle. This research has addressed the subject by 

collecting written documents and using the argumentative-rational method. 
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 فصلنامه علمی
 

   کاوش های عقلی 
   

 اصالت وجود قتیمرهون حق« علم» یمسئله فلسفرشد و تکامل 
 2 نیام ینیحس نیحس  ،1 ⁕محمد کرمی نیا

 رانیقم، ا ث،یدانشگاه قرآن و حد ه،یکلام امام یدانش آموخته دکترا .1
 رانی)عج( رفسنجان، اعصریدانشگاه ول ،یفلسفه و کلام اسلام اریاستاد  .2

 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 دریافت:
91/91/9493 

 پذیرش:

90/99/9493 

 رایاصالت وجود ممکن شده است؛ ز لیو توسعه در حوزه علم، به دل شرفتیپ
ر عبور از بلکه د ت،یکمال فلسفه نه در تقابل با سفسطه و انکارکنندگان واقع

وسط اصالت ت تواندیم یحت تیمقابله با انکار واقع فهیموانع نهفته است. وظ نیا
 تواندینم تیماه صالتحکمت با ا هیهم انجام شود، اما اساس و پا تیماه

 هیتک« علم» یبه مسئله فلسف یدهستمیس یتنها راه برا ن،یشود. بنابرا یزیریپ
چون عدم  یموارد ،یفلسف یاصل نیبر اصالت وجود است. در چارچوب چن

و  یئزمفهوم ج میناتمام بودن تقس ،یو حضور یعلم به حصول میدقت در تقس
ر است. د افتهیوجود تحقق  اصالت لهیو اتحاد انسان و دانش به وس ،یکل

 یررسرا ب« علم» یعنیمسئله،  نیاند تا امحققان تلاش داشته ن،یشیمقالات پ
پژوهش در آن است که نحوه ارتباط اصالت وجود با علم  نیا یژگیکنند، اما و
 نیکه کمتر از ا یکردیکرده است، رو ینوآورانه و جامع بررس یرا به طرز

و  یبمستندات کت یبا گردآور قیتحق نیگرفته است. ا رمورد مطالعه قرا هیزاو
 به موضوع پرداخته است. یعقلان - یاز روش استدلال یریگبهره

 توسعه شرفت،یپ ،یعلم، اصالت الوجود، مسئله فلسف کلمات کلیدی:
 

   karaminia.mohammad@yahoo.com: نشانی پست الکترونیکی نویسنده مسئول-⁕
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 مقدمه  -1 
 ماهیت و وجود از واقعی شناخت به و برداریم گام است، خداوند جانب از موهبتی که عقل مسیر در اگر

 اصالت :یافت خواهیم دست قیمتی و ارزشمند نهایتبی جوهری به برسیم، هستند، حقیقت در که طورهمان

. دارد اعتباری جنبه ماهیت که حالی در مبناست، و اصل جهان در وجود که است این بیانگر مفهوم این. وجود

 ماهیت بر خارجی اثرات شرایط، این در که یابدمی موجودیت ذهن در گاه و خارج جهان در گاهی ماهیت

ند، کحال اگر اصالت و واقعیت برای ماهیت باشد، نباید در دو موطن خارج و ذهن فرق . نیست مترتب ذهنی

کند؛ زیرا ماهیت در ذهن، نسبت به خارج، آثار خارجیه را که ماهیت ذهنی با ماهیت خارجی فرق میدر حالی

نداشته و تنها نسبت به عالَم خارج، جبنه حکایت و سنجش دارد، لذا بدون اثر است؛ در نتیجه وجود اصیل 

 بوده و ماهیت اعتباری است.

 انسجام و ظمن به زمانی تنها پردازند،می فلسفه علم موضوع ذاتی هایویژگی و عوارض به که فلسفی مسائل

 با مواجهه رد فلسفی مباحث که هنگامی. بگیریم نظر در هستند، که گونه همان به را هاواقعیت که رسندمی

 هم ماهیت اصالت حتی زیرا اند؛نیافته دست خود کمال به گیرند،می قرار حقیقت انکارکنندگان و سفسطه

 بدین. سازدمین مستحکم را حکمت و فلسفه هایپایه تنهایی به امر این اما کند، مقابله سفسطه با است قادر

 تشبّه نییع خود نهایی هدف به تا بگیرد شکل حکمت ساختار مستحکم چارچوبی در که است لازم ترتیب،

 که نگاه این با. وجود اصالت جز نیست چیزی چارچوب آن و برسد انسان، ظرفیت حد تا تعالی، باری به

 اصالت زمینه رد علم گسترش و پیشرفت که است این پرسش است، فلسفه مسائل از یکی نیز «علم» مفهوم

 چیست؟ علم مساله در وجود اصالت جایگاه دیگر، عبارت به گیرد؟می صورت چگونه وجود

 علم تقسیم. تاس علم حکمی و فلسفی مسائل توسعه در هستی اصالت تأثیر بررسی نوشتار این اصلی هدف

 عقولم و عاقل اتحاد همچنین و اند،اعتباری دو هر کلی، و جزئی به مفهوم تقسیم و حضوری و حصولی به

 .گیرندمی شکل وجود اصالت بستر در همگی

 است؟ حققت قابل وجود اصالت بستر در« علم»فلسفی  مسئله در توسعه و آیا پیشرفت-2

 اصیخ حکمی مبانی بر باید دارد، اعتقاد مدُرکَ با مدُرکِ اتحاد به علم بحث در متأله حکیم یک که زمانی

 زاده حسن علامه که طورهمان. است برخوردار ایویژه اهمیت از وجود اصالت ها،آن میان در که باشد استوار

 اند:کرده اشاره معقول و عاقل اتحاد کتاب در آملی

باید سالک نهج علمی در این مطلب شریف أعنی اتحاد عاقل به معقول، اصلی چند از مبانی حکمت متعالیه »

را قبول کند که لازمه آن این است که از مسائل بسیاری از طریقه حکمت رایج عدول نماید. مثلاً قائل به 

داد در وجود را قبول نماید و قائل به اتحاد یاد شده، باید وجود را اصل فارد بداند نه حقائق متباینه؛ و اشت

ازدیاد عدد مفارقات باشد. و نفس را به حسب حدوث، جسمانی و سپس نفوس را مختلف و مشکّک به حسب 
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طور بداند و تفاوت را به علوم کمالات زائده؛ که مانند جمهور حکمای مشّاء یکاشتدادِ جوهری بداند، نه این

. و حرکت جوهری را بپذیرد ... و علم را مطلقاً حضوری، و وزارن علم را وزوان یعنی باید حرکت را منوِّع بداند

 (13: 3131زاده آملی، )حسن«. وجود، که در نتیجه علم را فوق مقوله بداند

برخی بر این باورند که مبنای علم و آگاهی، علم حضوری است و علم حصولی در نهایت به علم حضوری 

 .گرددبازمی

متعالیه در تبیین جایگاه منزلت دانش شهودی، فراتر از کار پیشینیان است. در آثار بوعلی و  آورد حکمتره»

توان شناخت، و لکن در حکمت خورد که وجود را جز به شهود نمیسان به چشم نمیغیر او عارفی بدین

ه اصالت ه و دقت آن بگردد و این اصرار، ناشی از توجشود و بر آن اصرار میمتعالیه بر این حقیقت تصریح می

 وجود و فروعات مربوط به آن است.

داند و انتقال وجود داند و خارجی بودن را عین ذات و حقیقت هستی میحکمتی که موضوع خود را وجود می

آورد و سوی دانش شهودی روی میخواند، برای گسترش معرفت خود ناگریز بهبه افق ذهن را محال می

. «کندخواند که از آن اصطیاد میخواستگاه و جایگاه دریافت مفاهیمی می معرفت حضوری و شهودی را

 (123، ص1: ج3133آملی، )جوادی

 مفهوم یمتقس بنابراین و بگیرد نظر در مجازی اسناد عنوان به را مدُرکَ به جزئیات اسناد که است ممکن یا و

 بداند: اعتباری تقسیم یک را جزئی و کلی به

 طباطبایی،) .«دندار ابا کثیرین بر صدق از نفسهفی باشد، دو این غیر یا و خیالی یا و حسی خواه علمی صورت»

 (331ص ،2ج: 3133

 فراهم نیز لمع و ادراک مسئله در توسعه و پیشرفت امکان شود، تحلیل درستی به وجود اصالت اگر بنابراین

 کیهت علامه طباطبایی، سبزواری و .... بامانند  او مسلک حامیان و صدرای شیرازی که طورهمان. شد خواهد

 .نندبرسا تعالی نقطه به فلسفه در را ادراک مسئله توانستند وجود اصالت ارزشمند و قوی مبنای بر

 ولیا حمل و صناعی شایع صورت به حمل که چرا کندمی ایفا اساسی نقش وجود اصالت نیز، حمل حوزه در

اند، الحکمه اشاره کردهطور که علامه طباطبایی در کتاب نهایةهمان .اندوابسته هستی اصالتِ به دو هر ذاتی

 :تر مسائل فلسفی اهمیت بسیاری دارداین پیوند برای درک عمیق
چنین است حمل لازمه هر ماهیتی بر واسطه وجود است ... همبرای خودش به  ثبوت ذات و ذاتیات ماهیت»

ماهیات، و حمل زوجیت بر أربعه که این لوازم برای ماهیات  آن ماهیت، مانند حمل مفهوم ماهیت بر جمیع

 (22، ص3: ج3133)طباطبایی، «. اند نه به ملاک ذات ماهوی خودخود بالوجود ثابت

های برجسته حکمت متعالیه است که در جهان فلسفه، ابداع مفهوم حمل حقیقت و رقیقت یکی از ویژگی

این موضوع در چارچوب اصالت وجود بررسی ت. مسئله اسدهنده اوج تکامل فلسفی این همزمان نشان
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علامه جوادی آملی نیز در کتاب خود، رحیق مختوم، به توضیحات ارزشمندی درباره این نوع از  .شودمی

 :تحمل پرداخته اس
های مربوط به وحدت و کثرت در هنگام بیان مشابهت احکام وحدت صدرالمتألهین در فصل اول از فصل»

 نماید:حمل حقیقت و رقیقت با این عبارت اشارت میو وجود به 

و هذا الأمر العجیب بعینه حال العرفاء فی باب ما یقولون إن الحق المنزّه عن نقائص الإمکان بل عن کمالات 

آملی، جوادی)«. الأکوان هو الخلق المشبّه و إن کان قد تمیّز الخلق بإمکانه و نقصه عن الخالق بوجوبه و شرفه

 (302، ص7ج: 3133

 مسئله علم و اصالت وجود-3

علامه طباطبایی در اثر  .رودیکی از موضوعات اساسی در حوزه حکمت، موضوع علم و ادراک به شمار می

 کند:از این موضوع به عنوان مباحث درجه یک فلسفه یاد میخود با نام اصول فلسفه و روش رئالیسم، 

اهمیت در جرگه مسائل درجه یک فلسفه باید قرار دارد، زیرا تا ما بررسی مسئله علم و معلوم را از لحاظ »

 (31: ص3137)طباطبایی، «. هستیم سر و کاری به غیرعلم نداریم

شده مسئله علم و ادراک همواره در میان فیلسوفان و حکمای الهی به عنوان یکی از مباحث اصلی شناخته می

نو و خاصی را بر اساس اصول اصالت وجود و تشکیک صدرای شیرازی نظام فلسفی  در این میان،ت. اس

وجود تأسیس نهاد و نگاهی ویژه به مسئله ادراک انداخت. این فیلسوف علم را از حوزه ماهیات بر اساس 

ها و او همچنین با تکیه بر این اصل، به پرسشاصالت وجود خارج کرد و آن را به مقوله وجود ربط داد. 

بر این اساس، واقعیت و تأثیر مربوط به وجود است و حکم د. ادراک پاسخ داشده درباره اشکالات مطرح

ت اند و ماهیطور که حقایق خارجی از نظر وجودی اصیلبنابراین، هماند. یابماهیت به واسطه وجود معنا می

 که واقعی وجود دلیل به معقول، چه و محسوس چه علمی، هایحقیقتشود، آنها با واسطه وجود موجود می

 و تاس مجرد وجود است شده شناخته ذاتاً آنچه بنابراین،. گردندمی نفس برای درک و مشاهده قابل دارند

 وجود همچنین،. شودمی بررسی امر همین به توجه با شود،می شناخته عرضی صورت به که آن ماهیت

 ادراک معلوم بالعَرَض صورت به واسطه دو به شود،می اشاره آن به ذهنی ماهیت قالب در که مادی خارجی

 شود:می

ا این شود، بمعلوم حقیقی صورت علمی نیست بلکه وجودی است که صورت ذهنی به تبع آن موجود می»

باشد و جود خارجی که صورت مبنا صورت ذهنی که در نزد دیگران معلوم بالذات است، معلوم بالعرض می

. «باشدت، حکایت دارد، به دو واسطه معلوم بالعرض میذهنی از آن، به نحوی که ماهیت حاکی از وجود اس

 (377، ص2: ج3133آملی، )جوادی
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نوان عطور ذاتی از طریق نقش نفس بهدر مورد حسی و خیالی، ارتباط نفس با امور محسوس و متخیل به

جودات است که در آن، مو به وساطت و إعداد مَظهری شود. این ایجاد نفسسرچشمه این موارد برقرار می

اما در مورد معقولات، . حسی و خیالی در طبیعت یا جهان خیال حضور دارند؛ مانند تصویر در مردمک چشم

ها در نفس حلول که آنآید بدون اینها درمیای از آنشکل جلوهنفس با اتصال به آن موجودات عقلانی، به

 :کنند
ای گوهر ادراک کننده و یا نزد آن، حاصل علم و ادراک از سنخ وجود است و آن وجود مجرد است که بر»

و هر وجود جوهری یا عرضی، یک ماهیت  -که به زودی در جای خود بیان خواهیم داشت چنان -است 

شود و آن ماهیت نزد ما در ذاتش نه موجود کلی را به همراه دارد که نزد اهل معرفت، عین ثابت گفته می

 ها، متصفوجود مثل علیت و معلولیت، تقدم و تأخر و غیر اینکدام از صفات است و نه معدوم و به هیچ

ها موجود حقیقی بوده و برای این طور که در موجودات محسوس و معقول، هستی آنشود، پس هماننمی

چنین موجود رابطی )موجود در باشند، همها متحداند و بالعرض موجود میوجودات ماهیاتی است که با آن

 اند.ها حاضر و مشهود است، همان وجودات حسی یا عقلیادراکیه، معلوم و نزد آن ذهن( که برای قوای

اما حسیات: به استیناف وجودشان از نفس انسانی و حضورشان نزد آن در غیر از این عالم ماده به واسطه 

گیرد، که حلولی صورت بدون این -ها مثل مردمک چشم و آینه و خیال و غیر این -مظهری از مظاهر آن 

 شود.حاصل می

محقق  -بدون حلول در نفس  -ها اما عقلیات: به سبب ارتقاء نفس به سوی وجودات عقلی و اتصالش به آن

 (232، ص3: ج3133)شیرازی، «. شوندمی

علم  پردازد، بلکهمسئله علم و ادراک در حکمت موضوع وسیعی است که نه تنها به بررسی علم خداوند می

به مباحثی پیرامون علم و ادراک انسان خواهیم  مقالهدر این  .شودممکن را نیز شامل میو ادراک موجودات 

 .پرداخت

 معناشناسی علم و ادراک در نگاه حکمت متعالیه و مشاء-4
این  .شوددر حکمت مشّاء، علم و ادراک انسان نسبت به امور خارجی به عنوان یک واقعیت ماهوی تلقی می

شود، قرار دارد و به شکلی عارض بر نفسانی، که یک عرَض ماهوی محسوب مینوع علم در زمره کیف 

 :دگردصحن وجودی انسان می

کیفیات نفسانی مانند شهوت و غضب و علم و قدرت و اراده و محبت و کراهت و حلم و حیاء و شجاعت و »

س از انی در قسمت نفها زیر مجموعه مقوله کیف هستند و درباره این کیفیات نفسکرم و ترس و غیر این
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شود؛ لکن اثبات کیف نفسانی برای علم دشوار است که این فصل برای اثبات کیف بخش طبیعیات بحث می

 (133، ص3: ج3133)شیرازی، «. نفسانی بودن علم طرح شده است

وهر به عنوان مثال، زمانی که انسان نسبت به یک ج .هایی را به همراه داردماهیت علم به خودی خود چالش

تواند به عنوان عرض در ذهن قائم کند، چگونه حقیقت جوهری که در ذهن تصور شده است میعلم پیدا می

د با در کتاب خو صدرای شیرازیپذیر نیست. رسد زیرا تغییر ذاتی امکانباشد؟ این امر محال به نظر می

اسخ میشناسند، به این چالش پاستفاده از مبنای حکمت مشاء، که علم را به عنوان یک کیفیت نفسانی می

 د:ده

 اربردک لحاظ به اما شود؛می گرفته نظر در اولی جانشین عنوان به اولیه معنای در جوهر مفهوم بنابراین،»

«. است  هنذ به وابسته و شودمی تلقی عَرَض عنوان به بلکه شود،نمی شناخته جوهر عنوان به دیگر عمومی،

 (272، ص3: ج3133)شیرازی، 

 هک گونههمان مفهوم این. شودمی شناخته نفسانی کیف یک عنوان به علم معروف، نظریه اساس بر

 گردد:می مطرح است، کرده اشاره آن به "اسفار" کتاب در صدرالمتألهین

. ابیمینمی صورت جز چیزی پردازیم،می خود حال بررسی به تعقّل حال در که زمانی معتقدند مشّاء حکماء»

 تفسیر در یلدل همین به. است ارتباط در نفس با که دارد اشاره نفسانی کیفیت نوعی به ذهن در عقلی صورت

زی، )شیرا«. شودمی نامیده علم گیرد،می شکل عقل و ذهن در چیز یک از که تصویری که است آمده علم

 (131، ص3: ج3133

، یعنی شوداز دیدگاه حکمت متعالیه، علم و درک انسان نسبت به دیگران یک مسئله ماهوی محسوب نمی

. شودیم تلقی عدمی جنبه هرگونه از خالی و بالفعل واقعیت یک عنوانبه علم د؛گیرکیف تعلق نمی مقولهبه 

 همشاهد قابل ممکن و واجب موجودات در که چرا دارد؛ تعلق وجودی امور به و نیست مبتنی ماهیت بر علم

 حوزه از باشد، موجود مقوله چندین در ذاتی طور به یا شود یافت دسته دو این در که ایپدیده هر. است

 ابهمش مفهومی و است ماهیت فاقد علم بنابراین،. شودمی محسوب مفهوم یک صرفاً و است خارج ماهیات

 :دارد خارجی مصادیق که باشدمی وجود
یک از شود از سنخ مفهوم است؛ زیرا هیچوصفی که واجب و ممکن، هر دو به آن متصفّ میهر معنا و »

گونه که اثبات شده، منزّه از ماهیت است و اوصاف الهی به اوصاف الهی دارای ماهیت نیست. ذات الهی، آن

اف الهی نظیر باشند. پس اگر اوصدلیل ساخت واجب، جدای از ذات و ممتاز از آن نبوده و عین ذات او می

که اراده، حیات، قدرت و علم دارای ماهیت باشند لازمه آن انتساب ماهیت به ذات واجب است و حال آن

 (33، ص2: ج3133آملی، )جوادی«. تالی یعنی ماهیت داشتن واجب محال است
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برای  شود.علم و ادراک به عنوان امری ثابت و وجودی، که هیچ گونه عدمی در آن راه ندارد، درک می

 :توضیح این موضوع، لازم است به دو مقدمه زیر توجه کرد

مفهوم ادراک به پدیدار شدن، کشف، دانستن و شناسایی چیزی اشاره دارد. صدرالمتألهین در  مقدمه اول:

ادراک به معنای رسیدن و نیل به آن است. بنابراین قوه عاقله وقتی صورت عقلی »فرماید: کتاب أسفار می

 (133، ص1: ج3133)شیرازی، «. راکند به آن رسیده است یعنی درک کرده است آنحاضر میرا در ذهن 

 خیال هم،و بلکه گیرد؛نمی بر در را عقل فقط است، کرده اشاره آن به صدرالمتألهین که ایعاقله تذکر: قوه

 نویسد:شود؛ لذا ملاهادی سبزواری در تعلیقه خود بر این قسمت میمی شامل نیز را حس و

یقه )تعل«. معنای ادراک به معنای یافتن و رسیدن است و علم هم یافتن وجود نوری، موجودات نوری است»

 (133، ص1: ج3133سبزواری در: شیرازی، 

ه چنان کوجود، اصیل و ماهیت اعتباری است و این اعتباریت در هر دو مؤطن است؛ یعنی هم مقدمه دوم:

کند، در مؤطن ذهن هم این ماهیت در صحن و در صحن وجود، اعتبار می عقل ماهیت را در خارج از ذهن

، را در صحن وجودپذیر نیست، بلکه عقل آنشود؛ زیرا انتقال ماهیت از خارج به ذهن امکانوجود مُعتَبر می

 و آنکند، لکن اعتبار ماهیت در پرتو وجود در ذهن با اعتبار ماهیت در خارج از ذهن تفاوت دارد اعتبار می

رد؛ پذیهای جدیدی را میتفاوت اینست که مثلاً آتشِ موجود در خارج در حال تغییر و حرکت است و صورت

باشد و موضوع این امکان است، وجود دارد، لذا ها میچرا که ماده اولی قوه محض است و پذیرای فعلیت

ود در ذهن اعتبار شود که کند، لکن همین ماهیت آتش که در صحن وجآتشِ موجود در خارج تغییر می

صورت علمی نام دارد، این حالت را ندارد یعنی تغیّر و حرکت ندارد؛ زیرا عاری از ماده است، پس استعداد 

چنین انقسام و زمان و برای اتحاد با صور دیگر را ندارد، لذا حرکت و تغیّر در صورت علمی راه ندارد و هم

طور اه ندارد، بنابراین ماده و قوه در صورت علمی وجود ندارد. همانمکان که از لوازم ماده است هم در آن ر

 نویسد:الحکمة میکه علامه طباطبایی در کتاب نهایة

صورت علمیه به هر کیفیتی که فرض شود از ماده مجرد است و از قوه عاری است. این امری است واضح؛ »

ای در آن نیست، چون اگر پس ض است و قوهزیرا صورت علمیه بدان نحو که معلوم انسان است فعلیت مح

ای به فعل درآید و در صورت، تغییری حاصل شود، صورت جدیدی خواهد بود از حضور در ذهن یا نفس، قوه

که با صورت اصلی مباینت دارد و بدیهی است که اگر صورت علمیه، امری مادی باشد ناگریز دستخوش 

 (312، ص2: ج3133)طباطبایی، «. یه مادی نیستتغییر و دگرگونی خواهد بود، پس صورت علم

طوری که صورت جسمیّه مشوب و نیز این موجود که صورت علمی نام دارد، مشوب به عدم هم نیست، آن

خبر است و جزء آن، از جزء دیگر و از کل، غایب که فعلیت دارد لکن از خود بیبه عدم است؛ زیرا جسم با این
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باره در تعلیقه بر أسفار ه عدم است و مشوب به عدم. علامه طباطبایی در ایناست و خبر ندارد. لذا در قو

 نویسد:می

خبر است، لذا وجودشان در قوه عدم است جواهر جسمانی بعضی اجزائش از بعضی دیگر غایب است و بی»

معلوم  یابد. پس جوهر مادییعنی عیبت و عدم حضور در آن نهفته است و مدُرکِ، تمام مدُرکَ را در می

شود. مخصوصاً بر اساس حرکت جوهری، جواهر مادی آن به آن در حال حرکت هستند و جزء جدید از نمی

چه که تمام اجزاء وجودش مجتمع که صورت علمی تماماً وجدان است، لذا آنجزء قبلی غایب است در حالی

ت؛ زیرا تمام اجزاء با هم نباشد بعض آن مجموع از بعض دیگر غایب است و مجموع از مجموع هم غایب اس

دارد و  خبری با علم تنافیکه بیمجتمع نیستند؛ مثل حرکت که جزء جدید از جزء قبلی غایب است در حالی

خبر است؛ اما صورت معنا است و از خود و از اجزای خود بیاند حضور در آن بیجواهر مادی که متحرک

دیگر اگر صورت علمی حاضر نباشد فی نفسه، محال علمی برای عالِم حاضر است از یک سو و از سویی 

است برای غیر که عالم است، حاضر باشد، قهراً صورت علمی مادی نیست. بنابراین علم حصولی ذهنی 

)تعلیقه «. انسان امری ماهوی نیست بلکه از سنخ وجود است و این وجود هم، مجرد و غیرمادی است

 (211، ص1: ج3133طباطبایی در: شیرازی، 

یک از بنابراین مفهوم ادراک و علم در حکمت متعالیه یک مفهوم وجودی است و در زیر مجموعه هیچ

 گیرد.مقولات ماهوی قرار نمی

 اصالت وجود بستر در حضوری و حصولی به علم تقسیم بودن اعتباری-5
آورد؛ زیرا در غیر ذهن میالجمله، علم دارد و عین ماهیاتشان را به انسان در عالَمِ خارج، به اشیاء خارجی فی

که وجود علم برای انسان شود در حالیصورت علم که تطابق صورت و مفهوم با خارج است، حاصل نمیاین

آید و در نسبت به بدیهی و وجدانی است و در تعریف وجود ذهنی آمده است که خود ماهیت به ذهن می

ش اثری دارد و آن از بُرون رفت از جهل است، که خارج، اثر ندارد، اما همین ماهیت در ذهن از حیث وجود

علم حصولی نام دارد. به عبارت دیگر علم حصولی، حضور ماهیت در ذهن است، در مقابل علم حضوری که 

وجود نزد عالِم، حاضر است؛ مانند علم انسان به خودش؛ بنابراین علم حصولی، حضور ماهیت و علم حضوری، 

 نویسد:الحکمه میایی در کتاب نهایةحضور وجود است. علامه طباطب

شان که ها در ذهنمان است و نه حضور وجود خارجیعلم ما به أشیاء خارجی بوسیله حضور خود ماهیت آن»

آثار هم برای آن وجود خارجی مترتبّ است که این قسم از علم، علم حصولی نام دارد و یک علم دیگر هم 

کس از خودش غافل نیست ولو از بدن و اعضای یم؛ زیرا هیچهست که خودمان به ذات خودمان علم دار

غافل نیست. خصوصیت این سنخ از علم یک « من»شود به بدنش غافل باشد، اما از خودش که تعبیری می

حضور مفهومی و ماهوی و حصولی نیست، چون مفهوم ذاتاً یک أمر کلی است و قابل صدق بر کثیرین است 
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چه که خودمان از ذات خودمان علم داریم یک أمر شود اما آنلیت خارج میو با وجود خارجی از این ک

شخصی است و نه کلی و غیرقابل صدق بر کثیرین، قهراً علم خودمان به ذاتمان به حضور وجود خارجی 

 (311، ص2: ج3133)طباطبایی، «. خودمان است که آثار بر آن مترتبّ است

تر، اما با نگاهی دقیق .شودی علم حصولی و علم حضوری تقسیم میبا توجه به ظاهر، دانش به دو دسته کل

گردد؛ زیرا علم چیزی نیست جز حضور چیزی توان گفت که علم حصولی سرانجام به علم حضوری بازمیمی

این دیدگاه مبتنی بر اصالت وجود  .شودبرای دیگری، که گاهی حضور ماهیت و گاهی خود وجود را شامل می

شود، منظور آن نیست که ماهیت خارجی ماهیت؛ چرا که وقتی درباره وجود ذهنی صحبت می است نه اصالت

وارد ذهن شود و اثری خارجی روی آن اعمال نشود. در واقع، ماهیت به عنوان امری اعتباری در بستر وجود 

از  .بخشدتبار میکند و آدمی با اتکاء بر وجود مجرد و غیرمادی، ماهیت را در ذهن خویش اعاعتبار پیدا می

وجود  شود، نه آنکهآنجایی که وجود اصل و متن تحقق است، بنابراین در علم حصولی نیز بحث از وجود می

لذا به دلیل همین اصالت وجود، مفاهیم  .کنیماصالت با وجود است و ما ماهیات را تنها اعتبار می .غایب باشد

گردند و علم حصولی در واقع چیزی اعتباری علم حضوری بازمیماهوی و معقولات اولیه و ثانویه در نهایت به 

رد نمایاند و گویی فبنابراین، از نظر اصالت وجود، فهمیدیم که این وجود مجرد است که ماهیات را می .است

ها را از خارج ذهن گرفته، در حالی که ماده و مادیات که ذاتاً تغییرپذیر هستند، با کند این دانشتصور می

 علم جزو نه و شناسایی قابل نه هستند، عالم نه مادیات و مادهد. تی که ویژگی علم است، سازگار نیستنثبا

. آوردمی دست به غیرمادی و ذهنی حضور طریق از را ماهیت اعتبار جهان ترتیب، این به. شوندمی محسوب

 و ذات از فرد آگاهی مانند است، توجه مورد وجود خود آن، در و ندارد ایواسطه حضوری علم مقابل، در

 رماید:فالحکمه میدر همین راستا علامه طباطبایی در کتاب نهایةاو.  معنوی هایکشف یا خود هایتوانایی

معلوم در علم حصولی، موجود مجرد است که علت است برای علم و چون مجرد است واجد کمالِ علم »

این همان علم حضوری است و در پی این موجود  است و با وجود خارجی مجرد نزد مدُرکِ حاضر است که

 کند و به بیانی دیگر علم حصولیمجرد مدرک به ماهیت و آثار آن که در خارج مترتب است، انتقال پیدا می

کند و از معلوم حضوری که موجود مجرد مثالی یا عقلی است یک اعتبار عقلی است که عقل آن را اعتبار می

جود مجرد به وجود مجردش نزد مدرک حاضر است ولو این ادراک موجود مجرد گرفته شده است که این مو

: 3133)طباطبایی، «. ی مفهوم باشد؛ یعنی علم حصولی، علم حضوری عن بعُدٍ استاز دور و از پس پرده

 (317، ص2ج

 شده ای از ماهیت و مفهوم پوشیدهعلم حصولی یک نوع ادراک ناقص از موجودات مجرد است، زیرا در پرده

 نویسد:طور که صدرالمتألهین در کتاب أسفار میهمان  .است
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 -به سبب تعلقش به جسمانیت و مادیات  -نفس به واسطه ضعف ادراک و درماندگیش در این جهان »

ش ااش ضعیف و ملاحظهشود؛ بلکه مشاهدهها میسّرش نمیمشاهده تام آن ذوات عقلی و تلقیّ کامل از آن

 (231، ص3: ج3133)شیرازی، «. ناقص است

 علم با هک چرا کند،نمی درک کامل طور به را نورانی حقیقت و محتوا عمق، فرد که گفت توانمی عبارتی به

 از ستفادها با فرد بنابراین،. کندمی مشاهده معنا و مفاهیم از ایپرده پشت از را نورانی حقیقت این حصولی،

 لیعق یا مثالی مجرد موجود یک که بالذات معلوم مشاهده به حضوری علم همچون ایگونهبه حصولی علم

 و دور مشاهده این دلیل، همین به. ذهنی مفهوم و ماهیت پوشش در و دور فاصله از اما پردازد؛می است،

 .نیست آن با واقعی تعارض در واقع، در هرچند دهد،می قرار حضوری علم مقابل در را حصولی علم رنگ،کم

 اصالت وجود بستر در جزئی و کلی به مفهوم تقسیم بودن اعتباری-6
ه چچه امکان صدق بر کثیرین دارد، کلی و آنشود. آندر علم منطق، مفهوم به کلی و جزئی تقسیم می

 نویسد:امتناع صدق بر کثیرین دارد، جزئی است. ملاهادی سبزواری در کتاب شرح منظومه می

. «ش بر مصادیق، جزئی است و مفهومی که صدق کند بر مصادیق، کلی استمفهومی که ممتنع باشد صدق»

 (323، ص3: ج3133)سبزواری، 

توان مفهوم را به صورت جزئی در نظر گرفت، اما در حکمت و فلسفه، همیشه با در نتیجه، در منطق می

بندی ی یک تقسیمی و جزئتوانند جزئی باشند. بنابراین، تقسیم مفهوم به کلمفاهیم کلی مواجه هستیم که نمی

ن تقسیم شود. اما ایاعتباری است و نه واقعی، مشابه تقسیم قضایا به موجبه و سالبه که در منطق مطرح می

شود، زیرا سالبه به معنای نفی خود قضیه و نفی حکم است، نه اینکه حکمی باشد که رنگ میدر فلسفه کم

 .کندچیزی را نفی می
 با خود ودیخ به منطقیون و منطق که گیردمی صورت دلیل این به منطق در جزئی و کلی به مفهوم تقسیم

 و یقتحق بین بخواهد که دارد قرار آن از ترپایین ایمرتبه در منطق زیرا ندارند؛ کار و سر اعتبار و حقیقت

 که است قمنط علم در لذا. پردازدمی منطقی ثانویه معقولات تحلیل به منطق بلکه. شود قائل تمایز اعتبار

 بحث مورد یزن سالبه و موجبه به قضیه تقسیم که گونههمان شود،می مطرح جزئی و کلی به مفهوم تقسیم

 تنها لکهب دهد؛نمی تقسیمات این بودن اعتباری یا حقیقی به اهمیتی خود خودی به علم این. گیردمی قرار

لذا  .ستا حکمت و فلسفه ارزشمند و والای علم شود، قائل تمایز اعتبار و حقیقت میان تواندمی که علمی

 گوید:الحکمه میعلامه طباطبایی در کتاب بدایة

 (7: ص3133)طباطبایی، «. غایت حکمت و فلسفه اینست که موجود حقیقی از اعتباری جدا گردد»
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اتاً ذ در نتیجه، در حوزه فلسفه، ضروری است این پرسش مطرح گردد که آیا تقسیم مفهوم به جزئی و کلی

ای اعتباری دارد؟ همچنین، آیا نسبت دادن ویژگی جزئیت به یک مفهوم، حقیقی است یا اینکه صرفاً جنبه

 ای مجازی دارد؟امری ذاتی و حقیقی است یا تنها جنبه
دهد که چون وجود اصیل است و ماهیت امری اعتباری است، ذاتاً کلی محسوب این موضوع توضیح می

کنیم که مفهوم بریم، ابتدا فکر میوقتی ما با حواس خود به یک موضوع محسوس پی می .شودمی

. شودیم گرفته نظر در خیالی علم از بخشی عنوان به خارجی، و محسوس جنبه زیراشده جزئی است؛ برداشت

 ماهیت و شده بنا ماهیت وجود براساس که است وابسته حضوری علم به حصولی علم واقعیت، در حال، این با

یابد، از وجود مجردش اعتبار میبه این ترتیب، ماهیتی که به ذهن ما راه می .گرددمی معتبر فرآیند این در

تر از این وجود مجرد مثالی که ماهیتش اعتبار شده، وسیع .شود، نه این که از بیرون به ذهن منتقل شود

ست و مقیدات عالم ماده را دربر ندارد. این بدان موجودات خارجی و مادی است؛ زیرا عالم مثال از ماده رها

های معنا است که عالم مثال ثابت است؛ در حالی که عالم ماده دائماً در حرکت و تغییر بوده و تحت محدودیت

افزون بر این، عالم عقل نسبت به عالم مثال دارای گستردگی بیشتری است؛ چراکه  .مکان و زمان قرار دارد

یک از عوارض مادی مثل شکل و هیئت وجود ندارد، اگرچه در عالم مثال چنین چدر تجرد عقلی هی

 آورد:طور که علامه طباطبایی در تعلیقه خود بر أسفار مید. همانشوهایی مشاهده میویژگی

تحقق تشخص و امتناع شرکت در علم حسی خالی از اشکال نیست؛ زیرا وقتی ما علم به جزئیات پیدا »

گیرد که این صورت علمی چه حسی و چه خیالی، من حیث مان شکل میعلمی در ذهنکنیم صورت می

هی الصورة العلمیة امکان شرکت و صدق بر کثیرین دارد و اگر امتناع شرکت هم باشد به خاطر دلیل دیگری 

 نهاست، اما خود صورت علمی امکامثل حکم امتناع اجتماع امثال یا تساوق وجود با تشخص و مانند این

که سعة صورة حسی و خیالی مثل صورة زید از صورة عقلی مثل مفهوم صدق بر کثیرین را دارد ولو این

انسان کمتر باشد و این امتناع شرکت برای این است که علم حسی به نوعی از اعراض محسوسه، در عضو 

ش با بدن، با شود که مماثل با چیزی است که در خارج است، سپس نفس به خاطر اتحادحاس محقق می

طور که با بدن متحد است سپس در حس مشترک علم حصولی حاصل شود. همانعضو حاس متحد می

شود که یک نحوه مطابقتی دارد با آن چیزی که نفس با آن متحد است که این نوع از اتصال مانع وقوع می

ه کحکم عقل است به این شرکت در علم احساسی است ... اما دلیل امتناع شرکت در صورت خیالی به خاطر

که مانع از شرکت، خود الشرکة است نه ایناین صورت در ذهن، صورت شخصی خارجی است که ممتنع

 (32، ص2: ج3133)تعلیقه طباطبایی در: شیرازی، «. صورت خیالی بما هی صورت خیالی باشد
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 د به محسوس خارجی صرفاً برایکه ادوات حس باید اتصال پیدا کنبنابراین مفهوم، ذاتاً کلی است اما این

که برای مستعد شدن نفس است جهت تماشای آن صورت محسوس که در ذهن وجود مجرد دارد، نه این

شود. قهراً در ذهن، انتقال علم از خارج به ذهن باشد؛ زیرا ماهیت اعتباری است و در صحن وجود اعتبار می

شود بالعَرَض و المجاز است؛ زیرا از مفهوم، جزئی گفته می شود و اگر بهالوجود المجرد، اعتبار میماهیت مع

یک طرف ادوات حس به محسوس خارجی اتصال دارد و از طرفی دیگر محسوس خارجی متشخص است و 

شود. اما برای مستعد شدن نفس که صور محسوسه بالذات را بتواند مَجازاً به مفهوم، جزئیت اسناد داده می

به محسوس خارجی، اتصال پیدا کنند؛ زیرا نفس ناطقه گرچه ذاتاً مجرد است، اما درک کند باید ادوات حس 

در مقام فعل تعلق به بدن دارد و این تعلق و تدبیر بدنش، ذاتی نفس است؛ چون نفس با حدوث بدن، حادث 

دن ب شود و تا تعلق به بدن نداشته باشد، نفس نیست؛ بلکه مجرد عقلی است. قهراً مرتبه طبیعی نفس،می

است و جدای از نفس نیست؛ بنابراین اگر علم حسی و خیالی که توقف بر حس دارند، بخواهند برای نفس 

موجود شوند باید ادوات حس اتصال پیدا کنند تا علم حصولی محقق شود که این کشف و حصول برای 

اند که ت حس مادیاتصال ادوات حس نیست؛ زیرا کشف، علم و مجرد بوده و مادی نیست، اما اتصال ادوا

ها راه دارد؛ بلکه این اتصال برای این است که نفس برای توجه به آن وجود مجرد مثالی تأثیر و تأثر در آن

شود. علامه طباطبایی در کتاب نهایة الحکمه و ادراک آن وجود مجرد که معلوم بالذات است، مستعد می

 نویسد:می

صورت علمی مجرد است و اشتراط حضور ماده و اعراض  حقیقت أمر اینست که صورت محسوس بالذات،»

 (313، ص2: ج3133)طباطبایی، «. مشخصه مادی فقط برای آماده شدن نفس برای ادراک حسی است

شود، که در واقع همان صورت علمی مجرد بنابراین، محسوس بالذات به صورت وجود مثالی مجرد تعریف می

با این حال، در فرآیند ادراک حسی،  .های مادی باشده و ویژگیاست، نه یک موجود خارجی که درگیر ماد

سازی نفس جهت درک آن محسوس بالذات، که موجودی مجرد دیدن یک محسوس خارجی تنها برای آماده

شود. از این رو، تقسیم مفهوم کلی و جزئی در فلسفه یک تقسیم اعتباری محسوب مثالی است، انجام می

 .شودمی

 اصالت الوجود منظر از معقول به عاقل اتحاد-7
 ظامن این ظهور از پیش. است معقول با عاقل اتحاد موضوع متعالیه، حکمت برجسته هاینوآوری از یکی

المتألهین در صدر .بود نیافته را خود دقیق و جامع توضیح و نشده تکمیل کامل طور به مسئله این فلسفی،

 نویسد:أسفار می
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ترین مسائل حِکمی است که تا الان کسی آن را کامل صور معقوله از مشکلمسئله عاقل شدن نفس به »

 (227، ص1: ج3133)شیرازی، «. تبیین نکرده است

 این ،متعال خداوند درگاه به او نیایش و درخواست و شیرازیصدرای توسط متعالیه حکمت شدن پدیدار با

 فرماید:لذا مرحوم صدرالمتألهین در کتاب أسفار می .شد اثبات و روشن وضوح به موضوع

 در باز -و به وسیله سازِکارهای دشوار  -روی آوردنی ذاتی  -ما به سوی آسان کننده کارها روی آوردیم »

به ویژه درباره  -چون ما بارها تجربه کرده بودیم  -زاری کردنی غریزی  -رازی کردیم  -شدن این دروازه 

که عادت و روش او احسان و  -ت علمی و الهام حقایق الهی به مستحقان و نیازمندانش آگاهی دادن خیرا

های هدایت و گسترش نیکی و اِنعام و بخشش است و خویَش کرم و آگاهی دادن و خُلقش افراشتن پرچم

یدی م جدهای علم خود، علاز گنجیه -نگاشتم ای که این فصل را میدر لحظه -انوار افاضه است، لذا بر ما 

هایمان گشود و فتح مبین و گشایشی آشکار به ما عنایت های رحمتش را بر دلرا افاضه فرمود و دروازه

فرمود، ذلک فضل الله یؤتیه من یشاء والله ذوالفضل العظیم، یعنی این کرم خداست که آن را به هر که 

 (227، ص1: ج3133)شیرازی، «. خواهد داد و خدا کَرَمی بزرگ دارد

 .شد کارآش ملاصدرا برای( س)قم . بارگاه ملکوتی عمه سادات در الهی، درگاه به استغاثه و الهام با بحث نای

 فرماید:زاده آملی در کتاب اتحاد عاقل به معقول میعلامه حسن

زدی، علیه یاکبر حکمیکه حکیم متأله مرحوم آقای میرزا علیای که در این مقام خیلی جالب است ایننکته»

ه شآبیب رحمة ربّه المفیض، به خطب مبارکش در هامش أسفار در تاریخ تسوید مذکور و در نیل همان ب

دارد که این بنده آن را از روی خط شریفشان تبرکاً « منه»ای از جناب صدرالمتألهین به عنوان عبارت حاشیه

 کند:نامه نقل میدر این گرامی

قم، فجئت إلی قم؛ زائراً لبنت موسی بن جعفر، سلام الله کنت حین تسویدی هذا المقام بکهک من قری 

، 1: ج3133)شیرازی، «. علیهما؛ مستمرّا منها، و کان یوم جمعه، فانکشف لی هذا الأمر بعون الله تعالی

 (227ص

مسئله اتحاد عاقل به معقول در مطلق إدراک است و چون إدراک معقولات در عالَم طبیعت اختصاص به 

ه که مسئله مختص باند نه اینز جهت شرافت آن، مسئله را به اتحاد عاقل به معقول ذکر کردهانسان دارد، ا

طور که صدرالمتألهین در کتاب المشاعر شود، همانمعقول باشد؛ بلکه شامل محسوس و متخیّل هم می

 فرماید:می

برهانی که از طرف حق هر صورت ادراکی چه معقول و چه محسوس با مدُرِکش اتحاد وجود دارد به دلیل »

 (303: ص3220)شیرازی، «. تعالی بر ما رسیده است
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د. شوزیربنای این موضوع در اصلِ اصالت وجود نهفته است و تا زمانی که وجود واقعی نباشد، مسئله حل نمی

 از ماهیت آن هستیم، اشاره شد خوانشای که در حال برای توضیح بیشتر باید گفت، در بخش دوم مقاله

 اعتبار و دارد اصالت وجود زیرا گردد،نمی جدا خارجی موجود از و شودنمی منتقل ذهن به خارجی دنیای

 و گیردمی قرار مادی وجود تأثیر تحت خارجی جهان در ماهیت این. است وجود همین چارچوب در ماهیت

 ماهیت، و مفهوم از عبور از پس که دارد را آن توانایی عقل. یابدمی اعتبار مجرد وجود شکل به ذهن در

 فرماید:گونه که صدرالمتألهین در کتاب أسفار میهمان .کند مشاهده را مجرد وجود

دو، صورت مادی است که وجودش به ماده، وضع، مکان و غیر اند: یکی از آنهای أشیاء بر دو قسمصورت»

ن قول بالفعل باشد و نیز ممکها، متقوم است و مثل این صورت به حسب وجودی مادی، ممکن نیست معاین

نیست محسوس بالذات باشد مگر بالعرض، و دیگری صورت مجرد از ماده، وضع و مکان است که این تجرید 

. «باشد، یا ناقص است که متخیّل یا محسوس بالفعل استیا تام است، در این صورت، معقول بالفعل می

 (223، ص1: ج3133)شیرازی، 

بالذات نزد عالم که با یکدیگر متحداند؛ زیرا از یک سو وجود معلوم، برای عالم پس علم یعنی حضور معلوم 

است و از سویی دیگر وجود لغیره با وجود لنفسه، قسیم یکدیگراند، لذا معلوم بالذات چون وجود للعالم دارد، 

 ماید:فرمی وجود لنفسه نخواهد داشت، پس معلوم و عالم متحداند. علامه طباطبایی در تعلیقه بر أسفار

برهان اتحاد عاقل و معقول که معقولیت شیء برای شیء است، از فروع مسئله موجودیت شیء برای شیء »

است، پس وجود شیء مجرد لنفسه علمش به خودش است مثل علم ذات به خودش که ذات وجود مجرد 

م علم آن غیر به شیء باشد و وجود شیء مجرد لغیره هلنفسه است و نه لغیره. قهراً علمش به خودش می

)تعلیقه «. است و این غیر که عاقل نام دارد محال است با معقول متحد نباشد و خارج از وجود آن باشد

 (273، ص1: ج3133طباطبایی در: شیرازی، 

 اشتهد خود برای وجودی تواندنمی بنابراین و است دیگری برای وجودی دارای بودن، مملوک دلیل به معلوم

 ستا ممکن غیر زیرا خود، برای نه و است دیگری برای مفهوم که است این بر فرض. باشد مالک تا باشد

 دو ره عرضی، چه و باشد جوهری صورت به معلوم چه حصولی، علم در. باشد چیز دو به متعلق چیز یک که

 اما دارد، خودمختاری وجود گرچه که چرا است، متحد عالم با جوهری معلوم. هستند او با متحد و عالم برای

 مملوک و خود مالک همزمان چیز یک که است محال دیگر طرف از و است عالم برای معلوم طرف یک از

 فتگ توانمی نیز عرضی حصولی معلوم مورد در. دارد اتحاد عالم با جوهری معلوم بنابراین،. باشد دیگری

 عنوانهب دیگر، سوی از و شودمی تلقی موضوع برای وجود عنوانبه عرض سو، یک از. است متحد عالم با که

 وجود ود دیگری با رابطه در چیز یک که است غیرممکن دلیل، همین به. شودمی شناخته عالم برای معلوم

 نیز عرض و هستند متحد یکدیگر با عرض این موضوع و عالم گفت توانمی نتیجه، در. باشد داشته جداگانه



 اصالت وجود قتیمرهون حق« علم» یرشد و تکامل مسئله فلسف /حسینی امین، کرمی نیا

ور طهستند. همان متحد هم با نیز عالم و عرضی حصولی معلوم ترتیب، بدین دارد، اتحاد موضوع با وجود در

 فرماید:که علامه طباطبایی در کتاب نهایة الحکمه می

د. که گفته شعلم یک موجود به موجود دیگر، حاصل شدن أمر معلوم یا صورت علمیه است نزد عالِم، چنان»

ء نیز به معنی خود آن شیء است. پس علم، همان معلوم حصول هرچیز یعنی وجود خاص آن،  و وجود شی

بالذات است و لازمه حصول معلوم برای عالم و حضور آن نزد وی آن است که عالم با معلوم خود متحد 

باشد، خواه معلوم حضوری باشد و خواه حصولی؛ زیرا اگر معلوم حصولی، یک شیء قائم به نفس باشد دارای 

از آن نظر که برای عالِم حضور و حصول یافته است باید دارای وجود لغیره باشد و وجود لنفسه خواهد بود و 

 ممکن نیست که وجود یک شیء هم لنفسه باشد و هم لغیره؛ پس وجود عالم و معلوم یکی است.

عالم   اما اگر معلوم، امری باشد دارای وجود لغیره، یعنی وجودش در موضوع باشد و در عین حال برای

صول یابد، باید عالم با موضوع آن متحد باشد و أمری که وجودش لغیره است باید با موضوع خود حضور و ح

اتحاد داشته باشد و در نتیجه آن نیز با متحد موضوع خود، متحد خواهد بود؛ یعنی موجود لغیره نیز با عالم 

، 2: ج3133)طباطبایی، «. تخود اتحاد خواهد داشت، در مورد علم حضوری نیز رابطه عالم و معلوم اتحاد اس

 (330ص

 هک دلیل این به. ماهوی اتحاد نه و است وجودی اتحاد شده، مطرح که اتحادی که اینجاست در مهم نکته

 اصالت گرا بنابراین،. دارند زیادی تفاوت یکدیگر با و هستند اختلاف و تنوع منبع "خود خودی به ماهیات"

 این هک شود، عالِم که بود نخواهد قادر ذاتی هیچ گیرد، شکل ماهیت اساس بر نیز ادراک و باشد ماهیت با

 هک طوری به ماهیت، نه و دارد را اصلی نقش وجود اتحاد، ایجاد جهت بنابراین،. است ناپذیرامکان واقع در

لذا ملاهادی سبزواری در کتاب شرح مثنوی در ذیل  .شوندمی یکی عالم مجرد وجود با معلوم مجرد وجود

 فرماید:این بیت از عارف رومی می

 ور بود خاری تو هیمه گلخنی گر گلُ است اندیشه تو گلشنی

ند اگر گل است اندیشه تو گلشنی: این قول به اتحاد عالم و معلوم است که بسیاری از محققین حکما بر آن»

معلوم دو است، معلوم بالذات؛ چون صورت کلیه گُل که در عقل و صورت و مجملی از بیان آن است که 

ه روح با گویند ککه در خیال است و معلوم بالعرض که گل طبیعی مادی باشد و این محققین نمیجزئیه آن

 گل طبیعی اتحاد دارد، بلکه با معلوم بالذات از گل.

گویند با ماهیت و مفهوم آن اتحاد دارد، بلکه با نمیدیگر آن گل که معلوم بالذات ماهیتی دارد و وجودی، و 

که در عالم خارج به وجود او به این معنی که همه مفاهیم حاصله در روح به وجود روح موجودند، چنان

وح، گویند روجودات متشتّته موجود بودند، در روح به یک وجود بسیط مبسوط موجودند و این با حال نمی
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زواری، )سب«. ها ظهور اوستیفه سریّه و خفویه نموده، بلکه بدون تجافی، وجود اینتجافی از مقام شامخ لط

 (223، ص3: ج3132

 است اتذ به معقول با عاقل اتحاد نخست،. دارد وجود کلیدی نکته دو معقول و عاقل بین اتحاد در نتیجه، در

 وجود تاصال فلسفی اصل با تنها مفهوم این که آن، ماهیت نه و ذات به دانسته معقول با عاقل اتحاد دوم، و

 .دارد همخوانی

 نتیجه گیری-8

 زمینه این رد ناآگاهی. باشدمی حقایق و معارف تمام بنیاد است، فلسفه اصلی محور که هستی، و وجود مسئله

 شودمی شناخته آن وجود طریق از تنها چیزی هر زیرا شود،می معارف اساسی اصول از گرفتن فاصله باعث

 دبن از را خود عقل و نشود حوزه این وارد انسان که زمانی تا. است ترروشن نیز ادراکی هر از وجود مفهوم و

 را اشیاء هی: پروردگارا، کما الأشیاء أرنا رب » درخواست واقعی معنای به نکند، رها حس و تخیل، وهم،

 انندم مسئولیت این در وجود اصالت اهمیت رو، این از. رسید نخواهد «ده نشان ما به هستند که گونههمان

 لومع رییس عنوان به که حکمت، ساختار است و معارف و حقایق کشف برای آسیاب چرخ زیربنای سنگ

 که است مندارزش بسیار فلسفی اصل یک وجود اصالت. گیردمی شکل وجود اصالت پایه بر شود،می شناخته

 چارچوب در لاص این برکات و نتایج به مقاله این. است شده حکمی و فلسفی مسائل پیشرفت و بلوغ باعث

 در و شودمی مطرح نظری صورت به حضوری و حصولی نوع دو به علم بندیتقسیم. است پرداخته علم

 حادات مهم مسأله و است کلی ذاتاً  مفهوم این، بر علاوه. گرددبازمی حضوری علم به حصولی علم نهایت

 وجود التاص مبنای بر آید،می حساب به متعالیه حکمت فلسفه هاینوآوری از یکی که معقول، و عاقل میان

 .هستند وجود اصالت اصل بر متکی علوم تمامی بنابراین،. شودمی تعریف
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 و ارشاد اسلامی.
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زاده آملی )+ تعلیقات ملاهادی سبزواری و محمدحسین طباطبایی( تهران: وزارت فرهنگ و حسن

 ارشاد اسلامی.



 اصالت وجود قتیمرهون حق« علم» یرشد و تکامل مسئله فلسف /حسینی امین، کرمی نیا

 ، بیروت: مؤسسه تاریخ العربی.المشاعرق( 3220شیرازی، صدرالدین محمد ) .7
ار إحیاء ، بیروت: دالحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعةتا( صدرالدین محمد )بی شیرازی، .3

 التراث العربی.
 ، قم: مؤسسه نشر اسلامی.بدایة الحکمهش( 3133طباطبایی، محمدحسین ) .3

 ، قم: مؤسسه نشر اسلامی.نهایة الحکمهش( 3133طباطبایی، محمدحسین ) .30
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