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 پژوهشی  علمی فصلنامۀ       

 ن و حدیث قرآ تاریخی مطالعات

              و یکم سی سال ، 82 شمارۀ    

 لللما شماره استاندارد بین                              1404 بهار                 

                                    1735-18701 

 

 آزاد اسلامی  دانشگاه در  رهبری  معظم  مقام  نمایندگی نهاد  عترت  و  قرآن  صاحب امتیاز: پژوهشکده 

 شریفانی  محمد مسئول: مدیر

 پور راوندی محسن قاسمسردبیر: 

 محمد رضا آرام :مدیر داخلی

 آرام مقالات: محمد رضا  انگلیسی چکیدۀ ترجمۀ

 محمد رضا آرام  و ادبی: علمی ویراستار

 سلماز علیزاده کارشناس نشریه: 

 ، پژوهشکده قرآن و عترت. ، طبقه چهارم 5، پلاک  میدان نیاوران )میدان باهنر(  یضلع شمال  ،تهراننشانی: 

  pqe@iau.irرایانه: 

 (021) 448۶17۹1 نمابر: / (021) 448۶7232تلفن: 

  http://jsm.journals.iau.iوبگاه: 

 اسلامی آزاد دانشگاه پژوهشکده قرآن و عترت نهاد نمایندگی مقام معظم رهبری درناشر: 

 اسلامی  آزاد دانشگاه انتشارات و چاپ سازمان صحافی: و چاپ گرافی، لیتو

 ریال  000/300بهاء: 

وزارت علوم، تحقیقات و فناوری،  معاونت پژوهشی    8/2/13۹8مورخ    3/18/250۶۶طبق اعلامیه شماره  

( به رتبه علمی پژوهشی 13۹7)بهار و تابستان    ۶3مجله مطالعات تاریخی قرآن و حدیث از شماره  

 ارتقاء یافت. 

 :شود می نمایه زیر های پایگاه در حدیث و قرآن تاریخی مطالعات
 ( www.sid.irدانشگاهی )  جهاد  علمی  اطلاعات  پایگاه

 (www.magiran.com)کشور   نشریات اطلاعات بانک

  (www.noormags.com) نور جهانی شبکۀ تخصصی مجلات

 (www.journals.iau.ir)  ی  اسلام آزاد دانشگاه نشریات سامانۀ

 (http://ensani.ir) ی  انسان علوم جامع پرتال

 (www.civilica.com) ش  دان  مرجع پایگاه

 ( https://isc.acسامانه موسسه استنادی و پایش علم و فناوری جهان اسلام )

 .است آنها نویسندگان آراء نمایانگر مقالات در مندرج مطالب

http://www.magiran.com/
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 المللی بین  تحریریه   هیأت  اعضای

 کانادا –)شفیکو ویرانی( استاد دانشگاه تورنتو 

 کانادا  -)ابراهیم کان( استاد دانشگاه تورنتو 

 تحریریه هیأت

 دانشگاه علامه طباطبایی تهران پور راوندی( استاد )محسن قاسم

 علوم و تحقیقات واحد اسلامی آزاد دانشگاه دانشیار)محمد رضا آرام( 

 فرهنگی  مطالعات و انسانی علوم پژوهشگاه  دانشیارپاکتچی(  حمد)ا

 تهران طباطبایی علامه دانشگاه استادرنجبر(  حسنی حمد)ا

 کرج واحد اسلامی آزاد دانشگاه دانشیارتاش(  طالب بدالمجید)ع 

 مشهد  یفردوس  دانشگاه  استاد (پورییطباطبا  کاظم دیس)

 شمال  تهران واحد اسلامی آزاد دانشگاه استادفرزانه(  بابک ید)س

 تهران طباطبایی مهعلا دانشگاه شریفانی( دانشیار حمد)م

 السلام علیه صادق  امام دانشگاه دانشیاربنادکوکی(  کریمی حمود)م

 اصفهان دانشگاه دانشیارمطیع(  هدی)م

  صنعت و  علم دانشگاه  استاد (یرینص  یعل)

 

 علمی  مشاوران

 محمدعلی  معارف،  مجید  پور، مصلایی عباس حریرچی، فیروز باستانی، اصغر علی آذرنوش، آذرتاش

 .راد مهدوی

 

 مقالات  داوری در شماره این همکاران

  ، یزنجان  یمراد  نیحس عباسعلی رستمی ثانی،   ،حمدرضا آرامم  ،علی شریفی،  یمحسن قاسم پور راوند

انویقحسین خوشدل مفرد،   سید حاتم    ، محمد جواد نجفیحمید محمدقاسمی،    ،مجتبی محمدی 

  . حامد یقاسم ی مرتض، مهدوی نور
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 مقاله  پذیرش ضوابط و نگارش راهنمای

پردازد. رسالت  به نشر پژوهشهای قرآنی و حدیثی می مطالعات تاریخی قرآن و حدیث  فصلنامه      

زبان و  تاریخی  مطالعات  در  پژوهش  روشهای  توسعۀ  مجله،  هر   قرآن شناختیاین  است؛  عترت  و 

سازی نماید، مطابق این زمینه را ارائه کند، توسعه دهد، یا بومیای که یک روش نوین پژوهش در  مقاله

اولویت نشر قرار خواهد گرفت. سیاستهای پذیرش،   با رسالت مجله تشخیص داده خواهد شد و در 

 :بدین قرار است مطالعات تاریخی قرآن و حدیث ویرایش و نشر مقاله در

نویسندگان باشد. بر این پایه، زمانی برای داوران ارسال ها باید نتیجۀ مطالعات و تحقیقات  مقاله .1

(  الف:  که  کنند  تصریح   و  تعهد،   ابراز  بدین   ای به سردبیر،شود که مؤلف یا مؤلفان با نگارش نامهمی

اند، از مجلۀ سال ننمودهار  دیگری مجلات به  داوری  برای  اند،نکرده  چاپ  دیگری  جای  در  را  خود  مقالۀ

اند، و مقالۀ آنها در هیچ مجلۀ دیگری نیز مردود و غیر قابل چاپ شناخته نشده  هدیگری پذیرش نگرفت

  در  مؤثر  نقش  ایفای  بر  افزون  مؤلفان،  همۀ  و  است  مؤلفان  مطالعات  دستاورد  و   اصیل،  مقاله است؛ ب(

مراحل  ای از  اند؛ پ( هر گاه و در هر مرحلههکرد  تأیید  و  خوانده،  نیز  را  مقاله  نهایی  نسخۀ  پژوهش، 

ثابت شود،  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث داوری، ویرایش، نشر و پسانشر، خلاف این برای سردبیر

صلاح ـــ از جمله محل تحصیل و خدمت مؤلفان  اولیاء مجله حق دارند ضمن اعلام امر به مراجع ذی

 ـ یا دیگر نهادهای پایشگر اخلاق پژوهش   ورود  اجازۀ   مجله،  رسانیاطلاع  هایسامانه  در  خبر  درج  و ــ

ار مقالۀ انتحالی و انتساب  انتش  و  ندهند   مجله  کار   گردش  سیستم  به  هم  را  ایشان  از  دیگری مقالۀ  هیچ

رسانی  ای رسماً انکار، و در این باره اطلاعرا نیز در هر مرحله  حدیث مطالعات تاریخی قرآن و آن به

 .نمایند

شود. بر این پایه، همواره همواره مهم تلقی می تاریخی قرآن و حدیثمطالعات   رسالت آموزشی .2

زبان و شیوۀ بیان مقالات باید چنان گویا و روان باشد که افزون بر ارائۀ یک مطالعۀ علمی روشمند و  

با آن   بتوانند  انسانی  معطوف به حل مسأله، دانشجویان و دانشوران همۀ دانشها و گرایشهای علوم 

های علمی دیگر خویش،  ر کنند و از آن برای حل مسائل مشابه یا پاسخ گفتن به دغدغهارتباط برقرا

الگو بگیرند. باید این رویکرد همواره در شیوۀ بیان، کاربرد اصطلاحات، مشخص کردن حرکات اعرابی  

 .خوان، ارائۀ منابع وهر چه از این دست منظور شودروی کلمات سخت

کد نوشته، و با  ای )فونتی( یونیمحیط نرم افزار مایکروسافت وُرد و با دبیرهها در  لازم است مقاله  .3

 .اف و وُرد به سامانۀ الکترونیکی مجله ارسال شونددیهر دو دو فرمت پی
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نام و نام خانوادگی مؤلف، رتبۀ دانشگاهی، گروه آموزشی، نام دانشگاه یا مؤسسۀ پژوهشی محل   .4

تی دقیق منزل و محل کار به همراه کد پستی و نشانی الکترونیکی  خدمت، شمارۀ تلفن و نشانی پس

 .تک مؤلفان مقاله درج گرددتک

کلمه دارند.    8’000تا    6’  000اغلب حجمی در حدود   مطالعات تاریخی قرآن و حدیث مقالات .5

تر به همایشهای تخصصی ارسال شوند. همچنین، سوگیری نظری مجله شایسته است مقالات کوتاه

ـــ که طولانیضا میاقت بنیادی  تحقیقات  و  مقالات  ـــ کمکند  هرگز  تر هستند  یابند.  راه  بدان  تر 

شوند. در عین  دستاوردهای مطالعۀ ارزشمند یک پژوهشگر به بهانۀ زیادی حجم از نشر بازداشته نمی 

د و  حال، کوشش خواهد شد اثر مبسوط چنان ویراسته شود که با رویکرد آموزشی مجله همسو گرد

ارتباط سادگی و بیمند به پژوهش نیز بتوانند به کارِ علاقهدانشجویان تازه سردرگمی با محتوای آن 

 .برقرار کنند

هایی حاکی از  کلمه(، کلیدواژه  170ترتیب مُشتمِل خواهد بود بر: عنوان، چکیده )حداکثر  مقاله به .6

ای به آنها نشده باشد، درآمد )حاوی  موضوعات فرعی مطرح در مقاله که در عنوان و چکیده اشاره

تبیینی فشرده از زمینۀ بحث، ضرورتهای نظری مطالعه در آن، جایگاه مسألۀ این مقاله در آن زمینه، 

اند، و مفاهیم بنیادین بحث(، طرح مسأله )مروری فشرده بر آنچه تا به حال در بارۀ آن مسأله گفته

از آن میان که در این مطالعه قرار است برای آنها پاسخ  ابهامات و اشکالات آن دیدگاهها، سؤالاتی  

یافت، و مراحلی که قرار است پیاپی بدین منظور در بخشهای بعد پیموده شود(، بدنۀ مقاله )سه یا  

چهار بخش با حجمهای تقریباً مساوی، که هر یک دربردارندۀ سه یا چهار فصل با حجمهای تقریباً  

گیری، منابع، و چکیدۀ  شود(، نتیجهگفته بازنموده میمراحل پیش  مساوی است و در هر یک، یکی از

 .انگلیسی

از نقل مطالب، و میان پرانتز جای میارجاعات همه داخل متن، بی .7 اَشهَرِ فاصله پس  گیرد و نام 

(. منابع  35/  1ش،  1395کند؛ مثل: )طباطبایی،  مؤلف، سال نشر، جلد و صفحۀ مورد نظر را بیان می

 .شوندمختلف در داخل متن با نقطه ویرگول از یکدیگر جدا می

ارجاع به منابع دست دوم، کم اهمیت و غیر ضروری پذیرفته نیست. در فهرست پایانی منابع نیز،   .8

تنها باید منابعی ذکر شود که در متن بدانها استناد شده باشد. به ترتیب الفباء، نخست منابع فارسی  

 .گیردمنابع تألیفی به دیگر زبانها جای می و عربی، و بلافاصله

ارجاع در منابع پایانی چنین است: مشخصات مؤلف )نام اَشهَرِ مؤلف، نام مؤلف(، سال نشر )همراه  .9

 با علامت ش برای شمسی، ق برای قمری و م برای میلادی(، مشخصات اثر )نام کتاب با حروف درشت  
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ول، نام کتاب یا مجلۀ حاوی آن مقاله با حروف درشت و کج(،  و کج یا نام مقاله داخل گیومه، ویرگ

اکبر غفاری(، و سرآخر، مشخصات مترجم یا مُصحّح اثر )مثلا: ترجمۀ احمد آرام، یا به کوشش علی

مشخصات نشر )محل نشر و ناشر یا شمارۀ سری و نوبت چاپ مجله(. نیز، منابع به ترتیب الفبایی  

 :شود. برای نمونهر پایان هر یک از آنها نیز نقطه نهاده میگیرند و دپشت سر هم قرار می

 . 19، سال دهم، شمارۀ تراثنا «،ق(، »مقولۀُ جِسمٍ لا کاَلاَجسام1410، محمد رضا )حسینی  •

ابراهیم،  بُغیَةُ الوُعاة  م(،1964بکر )ـ سیوطی، عبدالرحمان بن ابی • ابوالفضل  ، به کوشش محمد 

 المکتبۀ العصریۀ. بیروت/ صیدا، 

نامِ اَشهَرِ مؤلفان و کتابها را باید بر اساس شیوۀ یادکرد مؤلف در اغلب آثار یا مراجعه به کتب اَعلام  .  10

و دائرۀالمعارفها بازشناخت و لزوما عنوان پشت جلد اثر صحیح نیست. مثلاً، نام اشهر محمد حسن 

  نام   به  متأخر  هایسده  در  الفقیه  یَحضُرُهُ لا مَننجفی، »صاحب جواهر« است، یا گرچه مؤلف کتابِ  

ی  اسلام  بزرگ  المعارف  دائرۀ  همچون آثاری  ضبط  و وی  اَشهَر  نام  شود،می  شناخته  نیز  صدوق«  »شیخ

طرفی علمی  گزینیم که با بیشد، نامی را برمی»ابن بابویه« است. اگر مؤلفی به چند نام شناخته می

 .سازگارتر باشد

طرفی علمی، حذف القاب و عناوین است و از این رو، هر چیز غیر از نام اشهر، نام و اقتضای بی.  11

 :گیردشود و جای ذکر نامشان را نمیشوند. نیز، کنیۀ اشخاص نوعی لقب تلقی مینام پدر فرد حذف می

 فریدالدین« نیشابوری، »عطار: غلط      صحیح: »عطار نیشابوری، محمد بن ابراهیم« •

 . ابوالحسن« »عجلی،: غلط                      حیح: »عجلی، احمد بن عبدالله« ص •

می مثلاً  نیست؛  لازم  تکرار  کوچکش،  نام  با  فرد  اَشهَرِ  نام  تطابق  صورت  در  بن  نیز،  احمد  نویسیم: 

، بیروت، دار صادر. سرآخر، هر گاه ناشر یا تاریخ و محل نشر مشخص نباشد، لازم به  المسند حنبل،

احمد بن حنبل  مُسنَدِ توضیحی زیاده در این باره حین ذکر مشخصات نیست؛ همچون ارجاع فوق به

رو، ذکر نشده است. وانگهی، در حکم به نامشخص بودن ناشر یا  که تاریخ نشر مشخص نیست و ازاین

مکان  زمان و محل نشر، تعجیل نباید کرد؛ پشت جلد کتاب ملاک نیست و باید مشخصات نشر اثر حدالا

 .ها و منابع مشابه تکمیل و تصحیح شوندجویی از فهرست کتابخانهبا بهره

ها نیز به  افزون بر ارسال چکیدۀ انگلیسی، لازم است عنوان مقاله، نام نویسندگان، و کلید واژه.  12

ارسال شوند.   و  انگلیسی درج  و در صفحۀ چکیدۀ  تایپ،  رومن  نیو  تایمز  فونت  با  ترجمه،  انگلیسی 

گذاری، عنوان و توضیحات، هر کدام روی یک صفحۀ جداگانه آورده  دولها، شکلها و نمودارها با شمارهج

 .شود
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 وارد   اولاً،  مؤلفان،  که  است  آن  معنای  به   حدیث  و  قرآن  تاریخی  مطالعات ارسال مقاله به مجلۀ .13

 ویراستاران،  داوران،)  جمع  نظر  اساس  بر  نشر،  مرحلۀ  آخرین  تا  را  مقاله  دارند  بنا   و   اندشده  جمعی  کاری

رفته در مراحل ویرایش  گصورت  سازیهایبهینه و کنند سازیبهینه و  اصلاح( تحریریه هیأت و سردبیر

ثانیاً، همۀ امتیازات نشر مقالۀ خود را به مجله واگذار نموده اند؛ ثالثاً، در فرایند  را نیز، پذیرا شوند؛ 

پایسازی مقالات، همواره به تآماده بند  صمیمات جمعی اتخاذ شده در سیستم گردش کار مقالات 

 .دارندهستند و تحت هیچ شرایطی نظر خود را بر نظر مراجع یادشده مقدم نمی

بر پایۀ روندی که به تفصیل در پیوند صفحۀ اول سامانۀ مجله با عنوان »فرایند گردش کار مقالات«  .  14

مراحل مختلفی طی خواهد شد که اجمالش بدین قرار است: هر  شرح داده شده است، برای نشر مقاله  

رسالت پایۀ  بر  دریافت  محض  به  حدیث مقاله  و  قرآن  تاریخی  می مطالعات  گاه  سنجیده  هر  شود. 

با رسالت مجله کنند، سردبیر مقاله را برای دو داور که   کارشناسان مجله حکم به هماهنگی مقاله 

فرستد. هر گاه مقاله با رسالت مجله تناسب نداشت،  باشند می  تخصصی مرتبط با موضوع مقاله داشته

بندی شود که بتواند آن را برای دیگر مجلات ارسال کند. همچنین، اگر پیکرهدرنگ آگاه میمؤلف بی

نامۀ مجله هماهنگ نباشد، پیش از وارد کردن مقاله به سیستم گردش کار و ارسال برای  مقاله با شیوه

نامۀ مجله تطبیق نداشته باشد، برای  هایی که با شیوهاز مؤلف طلب خواهد شد. مقالهداوری، اصلاح آن  

 .گردندارزیابی ارسال نمی

انجامد. در موارد خاص ـــ مثل وقتی که داور فرایند داوری حدود دو هفته تا یک ماه به طول می.  15

تفصیل در نقد مقاله بازنماید  را به   ، بخواهد شواهد خوداز داوری خودداری کند، یا مثلا   به هر دلیل،

تر شود. پس از کسب نظر داوران، سردبیر مطابق تفاصیل  ـــ ممکن است این زمان قدری طولانی

داده شده در پیوند »فرایند پذیرش« که قبلاً ذکرش رفت، بر پایۀ تشخیص غالب ایشان ممکن  توضیح 

بخو اصلاح  یا  توضیح  از مؤلف  یا  رد کند  را  مقاله  برای است  اصلاحات مؤلف  یا  توضیحات  اگر  اهد. 

تحریریه راه خواهد یافت.    سردبیر قانع کننده بودند، مقاله در این مرحله تأیید خواهد شد و به جلسۀ 

کنندۀ نهایی پذیرش مقاله خواهد بود. در پایان مقاله به ویراستاران سپرده نظر اعضاء تحریریه تعیین 

نگرند، ارجاعاتی را از باب  ی مقاله و انسجام منطقی بحثها را بازمیخواهد شد. ویراستاران ساختار کل

بینند، مقاله را با رویکرد مجله و هدف  عات را ـــ بازمیارجا  همۀ  لزوم،  مواقع  در  ٰ  نمونه ـــ یا حتی

 کنند. ویراستاران مجله سازی روشهای پژوهش ـــ هماهنگ، و احیاناً، آن را خلاصه میآن ـــ بومی
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ها آزادند. سرآخر، مقالۀ ویراسته برای اطمینان از کیفیت آن به مؤلف هم  در تلخیص و ویرایش مقاله

 .شودعرضه می

سازی مقاله  ارسال مقاله به مجله، به معنای پذیرش نقش داوران و ویراستاران در اصلاح و بهینه.  16

است. هر گونه تلاشی از جانب داوران و ویراستاران مقاله، همچون کمکی به عرضۀ بهتر نظریۀ مؤلف  

شیدند و سرآخر تلقی خواهد شد. بر این پایه، مؤلفان حتی اگر برای دریافت نظر داوران مجله انتظار ک

نیز پاسخ مطلوبی نگرفتند یا نقدها را برنتافتند، خود را وامدار خیرخواهی و نشر علم ایشان خواهند  

هم منابع،  افزودن  پیشنهاد  داوران،  محتوایی  و  صوری  اصلاحات  که  همچنان  سازی  سانشناخت؛ 

گیریها، و هر ویرایشی  تیجه اصطلاحات مقاله با اصطلاحات کاربسته در مقالات پیشین، اصلاح و تدقیق ن

و   مؤلف  میان  اختلاف  بروز  در صورت  ببینند.  بسته  را  گفتگو  باب  نخواهد شد  این دست سبب  از 

ویراستاران و حل نشدن مشکل با مذاکرۀ آنها، نظر سردبیر یا در صورت صلاحدید وی، هیأت تحریریه 

 .تنها با تأیید نهایی او ممکن است تعیین کننده خواهد بود. در هر حال، نشر مقاله به نام یک مؤلف

در.  17 آن  انتشار  از  مقاله  داوری  از  پس  دلیل  هر  به  مؤلف  گاه  و  هر  قرآن  تاریخی  مطالعات 

هایی  ها در دانشگاه آزاد اسلامی همۀ هزینهانصراف دهد، باید بر اساس ضوابط پرداخت هزینه حدیث

هایی مثل مجله تحمیل شده است، پرداخت کند؛ هزینهرا که از آغاز پذیرش مقاله تا زمان انصراف بر 

سازی مقاله برای الزحمۀ داوران، ویراستاران علمی و ادبی اصل مقاله و چکیدۀ انگلیسی آن، و آمادهحق 

انتشار. هر گاه اعلام انصراف وی پس از ویرایش مقاله و آماده سازی آن برای نشر باشد، همۀ حقوق 

های فوق، حق به مجله خواهد بود و مؤلف حتی پس از پرداخت هزینه   معنوی نسخۀ ویراسته متعلق

نشر کل یا بعض آن نسخه را بدون اجازۀ رسمی سردبیر و تصریح به نقش ویراستاران مجله در نسخۀ 

 .دردست انتشار نخواهد داشت

تحریریه، مقاله به شود که افزون بر تأیید داوران و  تنها زمانی برای مؤلف گواهی پذیرش صادر می.  18

اعتبار  و  مطالب  انسجام  مقاله،  اصالت  ویراستاران  سنجشهای  در  و  برسد  نیز  علمی  ویراستار  تأیید 

منابعش تأیید شود. هر گاه سردبیر یا ویراستاران مجله برای بررسی اعتبار ارجاعات احساس نیاز کنند،  

 .سال دارندمؤلفان باید اصل یا کپی منابع درخواستی را به دفتر مجله ار

شوند؛ مگر  مقالات ویراسته به ترتیب تاریخ پذیرش در آخرین شمارۀ در حال نشر مجله چاپ می .19

تر است؛  آن که سردبیر تشخیص دهد برقراری چینش خاصی میان مقالات با اهداف مجله متناسب

 .گر باشدمثلا، وقتی چند مقاله به یک موضوع مربوطند و فهم بهتر برخی، درگرو فهم برخی دی 

ریال و برای چاپ و    3.000.000مطابق مصوبۀ سازمان مرکزی دانشگاه برای داوری مقالات مبلغ .  20

 .ریال هزینه دریافت خواهد شد 7.000.000نشر آنها 



 

 12  مقاله پذیرش ضوابط و نگارش راهنمای
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 ،م ی در قرآن کر نشی واژگان مرتبط با آفر ل یتحل

 ییاروپا و  و هند ی سام یها با زبان  یقیتطب تاریخی و   یبررس

 

 1منش ابوالفضل خوش

 2نفیسه مدیرروستا 

 
 ( یپژوهش ۀمقال) 34 تا 13 ۀ صفح، 12/1403/ 05: رشیپذ خ یتار 10/1403/ 27: افتیدر خ یتار

 

 چکیده

متنوع مطرح شده    یکردهای طور مکرر و با روبه   ید یاز موضوعات کل  یکی عنوان  به   نشی آفر  م،ی در قرآن کر     

  نش، ی مسئله آفر  ژهی وگوناگون، به  یهاده ی مخاطبان خود را به تأمل و تفکر درباره پد  ،یکتاب اله  نی است. ا

جامع  یدگاهی به داست که مخاطب  یاگونهامر به  نی . اپردازدی مقوله م نیمتنوع به ا ریو با تعاب کندی دعوت م

موضوع، مخاطبان را به کاوش در آغاز    نی ا  یساز. قرآن با برجسته ابدی یدست م  نشی نسبت به آفر  یوجهو چند

واژگان مرتبط با    لیپژوهش حاضر با هدف تحل .خواند ی فرا م  یو علم  ینی از منظر د  یو سرانجام جهان هست

  م ی قد  یواژگان در متون لغو   نی ا  یشناس شه ی ها، به مطالعه رآن   یخی تحول تار  یو بررس  می در قرآن کر  نشی آفر

از طر  دی و جد و    ییمعنا  راتییتغ  ،ییو هندواروپا  یسام  یهابا زبان  یقرآن  میمفاه  قیتطب  قی پرداخته است. 

 م ی که قرآن کر دهدینشان م جی قرار گرفته است. نتا لیمورد تحل خی در طول تار گانواژ نی ا یارتباطات فرهنگ

به اختلال در انتقال   تواندی ها مدر آن   رییواژگان استفاده کرده و هرگونه تغشبکه منسجم    نی از ا  یبا دقت خاص

 منجر شود. و انسجام آنها  امیپ

آفرینش، کریم  قرآن  :هاکلیدواژه کلیدی  تار  ، واژگان   ،ییاروپا  و   هند  یهازبان  ،واژگان  یخیتحول 

 . یسام یهازبان
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 م، یدر قرآن کر نشیواژگان مرتبط با آفر  لیتحل

 یی و هند و اروپا ی سام یهابا زبان   یقیتطب و ی خیتار یبررس 

 

 آمددر 

گوناگون    یهاو سوره  اتیمختلف در آ  ریرا با الفاظ و تعاب  یموضوعات مهم و چندوجه  میقرآن کر     

جامع موضوعات    نییمنجر به تب  کردیرو  نیا  .افکندیها نور ممختلف به آن   یایو از زوا  کندیم  نییتب

مرتبط با    اتیمهم و مورد توجه بوده است و آ  ی همواره موضوع  نشیمسئله خلقت و آفر  .شودیم

  ی اخاص به جنبه  ینگاه  هیاست و هر آ  مختلف قرآن آمده  یهاصورت پراکنده در سورهبه  زینآفرینش  

اسرار آن، ما را به    یو بررس نشی بر لزوم تأمل در مراحل آفر دیبا تأک   میقرآن کر موضوع دارد. نیاز ا

(،  44(، )فاطر/ 46)حج/   یهااز جمله سوره  یمتعدد  اتی. آسازدیرهنمون م  ترقی عم  یمعان  یجستجو 

که    یاهیآ  ژه،یبه و  ،اشاره دارند  نشی( به مطالعه اسرار آفر42( و )روم/ 40(، )غافر/ 137)آل عمران/ 

  یتفکر در چگونگ  ت ی( بر اهم20)عنکبوت/  ﴾لخَلقَٱکَیفَ بَدَأَ    نظُروُاْفا  لأَرضِٱقلُ سیِروُاْ فِی  ﴿:  دیفرمایم

 .کندیم دیتأک  نشیآفر

 طرح مساله 

است که خداوند بارها انسان را به تفکر و تأمل   میدر قرآن کر  یاز موضوعات محور  یکی  نشیآفر     

مختلف و با استفاده    اتیرا در آ  نشیآفر  میمفاه  ت،یعنوان کتاب هدا. قرآن، بهکندیدر آن دعوت م

  تر قیفهم عم  خاص از خلقت اشاره دارند.  یاکرده است که هر کدام به جنبه  انیب   یاز واژگان متنوع

به پ  ازمندین  یقرآن  یمعان   ن یا  وجود دارد.  اتیآ  ریاست که در س  ی و واژگان  ییمعنا  یوندهایتوجه 

ا  یاشبکه  کردیرو را  منسجم  واژگان  دق  کندیم  جادیاز  فهم  براآن  قی که   یقرآن  یهاپژوهش  یها 

 است.  یضرور

  یی و معنا  یساختار زبان  لیبه تحل  م، یدر قرآن کر  نشیپژوهش با تمرکز بر واژگان مرتبط با آفر  نیا     

به  میمفاه  نیا پرکاربردتر   یکیعنوان  پرداخته است. فعل »خلَق«  برا  نیاز   نش یآفر  فیتوص  یافعال 

  ی برا  ز ین  یگرید   ریدارد. در کنار آن، افعال و تعاب  دهیپد  نیا  نییدر تب  ی نقش مهم  ن،یها و زمآسمان

 .دهندیارائه م نشیآفر ندیمتفاوت به فرآ یاند که نگاهمراحل و انواع خلقت به کار رفته انیب

به تحل  نیا      تنها  آفر  لیمطالعه نه  تطب  یسام  یها در بستر زبان  نشیواژگان  بلکه  با   یقیپرداخته، 

تر شود. هدف روشن  میمفاه  نیا  یی و معنا  یخیانجام داده است تا تحول تار  زین  ییهندواروپا  یهازبان

و کمک به درک   میدر قرآن کر  نشیمرتبط با آفر  یجامع از شبکه واژگان یلیپژوهش، ارائه تحل  یاصل

 است.  میمفاه نیا ترقیعم

 پژوهش پیشینه

و    ، یشناختزبان  ،ییمختلف معنا  یاز منظرها  میقرآن کر  یدیگذشته، واژگان کل  یهاپژوهش   در     

 میاز مفاه  یخاص  یهاجنبه  لیمطالعات هرکدام به تحل  نیاند. اقرار گرفته  یمورد بررس  یشناسشهیر
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ادامه به    اند. درکار گرفتهواژگان به  ن یا  یدرک بهتر معان  ی را برا  یمتفاوت   ی هاپرداخته و روش  یقرآن

 : شودیاشاره م ن یشیمطالعات پ نیتراز مهم یبرخ

عابد   یو صمد عبدالله  زادهینق  نی سوره« اثر محمد حس  اقی واژه فلق براساس س  یمقاله »بازخوان  -1

پژوهش   نیواژه »فلق« پرداخته است. ا  یمعنا  لی(، به تحل106-89  ص( در مجله مشکوه )ص ش1399)

 را استخراج کرده است.  یدیجد ییواژه در سوره فلق، ابعاد معنا نیکاربرد ا   یبا بررس

آن بر فهم مفردات قرآن کر  یخیتار  یشناسشهیر»مقاله    -2 اثر    شهیر  یمطالعه مورد  م؛یواژگان و 

و   ری( در مجله پژوهشنامه تفسش1395)  ی نیرحسیم  ییحیو    یطبساخوان  ن ینوشته محمدحس  «قسط

واژگان    یشناسشهیر   ت یپرداخته و اهم  «قسط»واژه    یخیتار  لی(، به تحل132-113صزبان قرآن )ص

 کرده است.  یرا بررس یمتن  میمفاه ترقی فهم دق یبرا یقرآن

  ینوشته ابوالفضل سجاد«  واژه رحمه در قرآن  ییچندمعنا  رامونیپ  ی شناختزبان  ی کردیرو»مقاله    -3

- 27ص)ص  یقرآن-یادب  یهاپژوهش  ی فصلنامه علم( در مجله  ش1394)  یفراهان  یماستر  هیو سم

  ختلفم  ی هاهیپژوهش لا  نیکرده است. ا  یبررس  یشناخترا از منظر زبان  «رحمه»واژه    یی(، چندمعنا46

 کرده است.  ییشناسا یقرآن اتی واژه را در بافت آ ییمعنا

زبان  یتبارشناس»مقاله    -4 در  زوج  کاربردها  ییهندواروپاو    ییایآفروآس  یهاواژه    -  یقرآن  یبا 
محمدعل  «ینعهدی )  ی همت  ینوشته  همکاران  پژوهشش1400و  مجله  در  قرآن   یشناختزبان  یها( 

به بررس190-171ص)ص تطب  یخی تار  ی(،  پرداخته    ی باستان  ی هادر قرآن و زبان«  زوج»واژه    یقیو 

و   ییایآفروآس   یهادر زبان  یمشترک   یهاشهیر  یدارا  «زوج»که واژه    دهدیمطالعه نشان م  نی. است ا

 است.  ییهندواروپا

در    نشیاز واژگان مرتبط با آفر   یا چند واژه خاص، شبکه ای کیتمرکز بر    ی جاپژوهش حاضر به     

تحول   ر یس  ی و بررس  ی شناسشهی ر  یهابا استفاده از روش  قیتحق  نی. ا کندیم  لیرا تحل  میقرآن کر

  ی ژگ ی. وپردازدیم  نشیمرتبط با آفر  یدیواژگان کل  گریمانند »خلق« و د  یواژگان  لیبه تحل  ،یخیتار

(  یو آرام ی )عبر یسام  یهارا با زبان یآن است که واژگان قرآن یقیتطب کردیمطالعه، رو نیبرجسته ا 

 یو فرهنگ   یمختلف زبان  یواژگان را در بسترها  نیا  ییکرده و تحول معنا  سهیمقا  ییو هندواروپا

در قرآن را روشن کرده و    نشیمرتبط با آفر  یاز معان  ی اشبکه  قیتحق  نیا  ت،ی . در نهاکندیم  یبررس

 .کندیکمک م  یقرآن و متون باستان انی م یو فرهنگ یزبان یوندهایاز پ یترقی به درک عم

تحل  نیا      به  ابتدا  زبان  ییمعنا  ل یپژوهش  م  ی شناختو  مهم  یکیکه    پردازدیواژه »خلق«   نیتراز 

را مورد    نش یمرتبط با آفر  یدیکل  یهاواژه  ر یاست و سپس سا  نشیآفر  ندیفرآ  فیتوص  یواژگان برا

 . دهدیقرار م یابیارز



 م، یدر قرآن کر نشیواژگان مرتبط با آفر  لیتحل

 یی و هند و اروپا ی سام یهابا زبان   یقیتطب و ی خیتار یبررس 

 

 در قرآن  نشی آفر ید یواژگان کل یبررس .1

استفاده شده   نیها و زمآسمان  نش یآفر  ی که از فعل »خَلق« برا  شودیمشاهده م   3ی اتیدر قرآن آ     

قرآن به مسئله   .(73/ انعام)  ﴾الَّذِی خَلقََ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ بِالْحقَِّ وَیَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُوَهُوَ  ﴿:  است 

و توجه  است.    یاژهی»خلق«  خلَق«  نموده  ر»  از  و  است  مصدر  م  شهیکه  ق  ل  معنا  د،یآی خ   ی به 

و در عرفان به    جادیا  یعنا است و در فلسفه به م  نشی آفر  یمخلوقات است. در لغت، »خلق« به معن

  ل یتبد  ای  ودعدم به وج  لیتبد  یبه معنا  ،یفلسف  یهادر آموزه  نیخداوند است. همچن   یتجل  یمعنا

  ی به معنا  نیاست و در عرف د   یر یگ سنجش و اندازه  یوجود به وجود است. »خلق« در اصل به معنا

»خلَق« و   نیدر تفاوت ب  (.214ص ،2ج،  ق1404فارس،  )ابن  شودیو ابداع بدون الگو استفاده م   جادیا

که با    یأتیمعنا دارند، اما »خلَق« غالباً در مورد شکل و ه  کی»خلُق« آمده است که هر دو در اصل  

د م  شودیم  دهیچشم  کار  حال  رود،یبه  ب  یدر  »خُلق«  سج  شتریکه  بص  ییهاهیبه  با  درک    رتیکه 

بار در قرآن    261(. واژه خلق و مشتقات آن  297ص  ،  ق1412  ،یاشاره دارد )راغب اصفهان  شوند،یم

 به کار رفته است.  میکر

از آن    شیاست که پ  یبه شکل  یزیآوردن چ  دیو پد  یریگ اندازه  یبه معنا   ی»خلق« در زبان عرب     

  یو »خالق« به معنا  روندیخدا به کار م  ی»الخالق و الخلّاق« تنها برا   یهاواژهو    سابقه نداشته باشد

 م ی»خلق«(. در قرآن کر   لیذ  ،یروزآبادیمنظور، فابن  ،یراغب اصفهان  ،یازهر  ،یدیصانع است )فراه

  3ج،  ش1360،ی( )مصطفو 6شده است )زمر/  فیبا واژه »خلق« توص نیمراحل مختلف تکامل جن  زین

و    اتی فیکه با ک   جادیو خلق ا  ریق تقدمعتقد است که خلق دو قسم است: خل   یعربابن  (.130،ص

 (. 675، ص 2ج، ق1293 ،یعربهمراه است )ابن لاتیتبد

  دن یبه مفهوم آفر  یدارد که همگ  یمتعدد  یهامختلف مشتقات و معادل   یهاواژه »خلق« در زبان      

  ی سیدر انگل ژهیوبه ،ییاروپا یهازبان بررسی سیر تاریخی این واژه در کردن اشاره دارند. در جادیو ا

(،  دگاری« )آفرcreator« )مخلوق( و »creature« و مشتقات آن، از جمله »createفعل »  ،یو فرانسو 

 جادی»ا  ی« به معناcreare»  ینیدر فعل لات  شهیها رواژه  نیاند. اگرفته شده  نیتاز لا  میبه طور مستق

شده   یسیباستان وارد انگل  یزبان فرانسو   قیاز طر  ی لادیم  13کردن« دارند که در قرن    دی»تول  ایکردن«  

فرانسو   (.  314ش، ص1386  تو،ی)آ  است  »  ،یدر  معناcréerفعل  به  قرن    ی«  در  کردن«    15»خلق 

گرفته    شهیر  نیاز هم  زیمخلوق ن  ی« به معناcréatureمرتبط مانند »  یهابه کار رفته و واژه  یلادیم

مفهوم   یبرا  ییهامعادل  ،ییمانند اوستا  ،یباستان  یهازبان  در  (.Dauzat, 1938, p. 218)اند  شده

 
 (. 3/ونسی، 36، توبه/54، اعراف/190عمران/، آل164)بقره/ .3
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اند به کار رفته نش«یو »آفر ش«یدای»پ یمانند »آدان« و »اسَتوَنت« به معنا ییهاخلقت وجود دارد. واژه

 (.  214-151  صص ،ش1369،یاشاره دارند )بهرام نشی و آفر جادیا ندیکه به فرآ

 ,Mayrhofer, 1992ت اس«  ، به وجودآوردن  کردنجادیا»  یبه معن  یدر عرب  (Khalaqa)  واژه خَلَقَ

p. 213)   )است. به عنوان مثال، علاوه بر    ک یکلاس  یدر زبان عرب  یگوناگون  یکاربردها  یو دارا

»  نیا  جاد«،ی»ا  یاصل  یمعنا به  ن   ،یسازمدل واژه   ,Wehr, 1979)اشاره دارد   زیساختن و اختراع« 

p.1225) .  בראواژه    ،یعبر  زبان  در  (Bārāʾ)  و شباهت    رودیبه کار م  «کردن  جادیا»  یبه معن  زین

دو   نیب  ییشباهت معنا  نیا .   (Alcalay, 1990, p.135)  رددا  یبا »خلق« در عرب   یکینزد  ییمعنا

ܐواژه    ن،یهمچن  آنهاست.  یخیو تار  یزبان  قیعم  یوندهایدهنده پنشان  یو عرب  یزبان عبر
ܵ
ܪ (  (bārā  ܒ ܲ

آرام زبان  معنا  زین  یدر  عبر  ای  نش«ی»آفر  یبه  واژه  مشابه  و  است  آوردن«  وجود    ברא  ی»به 

 ی هامشترک در زبان  ییمعنا  شهیر  کیدهنده وجود  نشان   نیا  .,p.125)   (Jastrow ,1903میباشد

 است.  یسام

سا      نزبان  ریدر  دارد.  جادی»ا  یبرا  یمشابه  میمفاه  زیها  وجود   κτίζω  واژه  ،یونانی  در  کردن« 

(Ktízō)  دارد،    یمستقل  یشناسشهیر  نکهیو با وجود ا  رودیبه کار م  «کردن  جادیساختن و ا»  یبه معن

 कृ  واژه  ت،ی سانسکر  در  (. (Liddell & Scott, 1940, p.982به »خلق« دارد  کینزد  ییمعنا

)Kṛ)  ی و عبر  یعرب  یهابه واژه  ییو از لحاظ معنا  است   «کردن  جادیانجام دادن، ساختن و ا»  یبه معنا  

به    Creoکلمه    ن،یلات  دردر زبان    ت، ی در نها  .(Monier-Williams, 1899, p.527)  مرتبط است 

با »خلق«   یمشابه  یمستقل، معنا  ی شناسشهیرغم داشتن ربه  است و  «و به وجود آوردن  جادیا»  یمعن

که مفهوم   دهدینشان م  یزبانانیارتباطات م  نیا  . (Lewis, 1879, p.449)دارد  یو عبر  یدر عرب

»آفر  جاد«ی»ا بس  نش«یو  زبان  یاریدر  بهاز  تفاوتها،  معان  ،یشناختشهیر  یهارغم    یمشترک   یاز 

 برخوردار است. 

پرداخته است،    شیدایو پ  نشیمنسجم از واژگان خاص به موضوع آفر  ی اقرآن با استفاده از شبکه     

واژگان    ی در ادامه، به بررساز آن اشاره دارد.    ی ااز خلقت و مرحله  ی که هر واژه به نوع  ی اگونهبه

ی  سام  یهاواژگان با زباناین    یق یتطب  لیتحل  سیر تاریخی و  ،میدر قرآن کر  نشی مرتبط با آفر  یدیکل

 پرداخت.  میخواهیی هندواروپا  یهاو زبان

 فیلط یامر انی .خلقت با جر1-1

چون »نفس«، »نفث«،  یدر واژگان  نش،یاز مراحل آفر  یکیبه عنوان   میدر قرآن کر  دن«یمفهوم »دم     

 مفهوم اشاره دارند:  نیاز ا یبه ابعاد متفاوت هاواژه نیاز ا کیاست. هر  افتهی ی»نفح« و »نفخ« تجل



 م، یدر قرآن کر نشیواژگان مرتبط با آفر  لیتحل

 یی و هند و اروپا ی سام یهابا زبان   یقیتطب و ی خیتار یبررس 

 

  ء یش  قت یذات و حق  یبه کار رفته و به معنا  میبار در قرآن کر  195واژه »نَفْس« و مشتقات آن       

 لیدل نیبه ا  زی»نَفْس« است و جان انسان ن یاصل یمعنا م،یکه خروج نس کندیم انیفارس باست. ابن

  یبرخ(.  460  ،ص5ج،  ق1404فارس،  آن به نفس وابسته است )ابن  یکه بقا  شودیم  دهی»نَفْس« نام

با    یرا به نوع  یگرید  یهستند و معان  شهیر  کی»نَفْس« و »نفََس« از    یهاپژوهشگران معتقدند که واژه

 أخَْرجُِوا﴿به کار رفته و در قرآن آمده است:    زین  « روح»  یواژه به معنا  نی. ادهندی معنا ارتباط م  نیا

واژه با قوام انسان اشاره    نیبه ارتباط اعلامه  (.  285  ج،ص14،  ق1417  ،طباطبایی( )93/ انعام)  ﴾أَنْفسَُکُمْ

  6ج،  ق1417  ،ییخون وابسته است )طباطبا  انی که حس و حرکت انسان به جر  دیگو یو م  کندیم

 (.  178-179 ،صص

»نَفْس« و »روح« انسان    یبه معنا  )نفشا( «ܢܦܫܐ »  یآرامنفش( و در  )  «נפשواژه »  ،یدر زبان عبر     

و با واژه   رودیجان و خود به کار م،  از جمله روح  یمتعدد  یهایبه معنا   یواژه در آرام  ن یاست. ا

 ,Davidson)  است  کینزد  ،است   شتن«ی»خو   ا ی»خود«    یکه به معنا  یدرآرام «ܟܘܣܛ»خوست« »

  ،رفت یو بازدم به کار م  دنینفس کش  یبه معنا  شتریواژه ب  نیا  ،قی در متون مقدس عهد عت  (.1904

واژه »نَفْس«   یمعنا   ،ب یترت  نیبه آن افزوده شد. به ا  ز ی»جان« ن  ای»روح«    ی معنا  ،ت ی حیاما پس از مس

 است.  افتهیو کاربرد آن گسترش  افتهیدر طول زمان توسعه 

  رود ی« به کار متفلَبزاق« است و کمتر از »  یمقدار کم  دنی»پاش  یبه معنا  یعربواژه »نفث« در زبان       

شده،   ف ی(. در صحاح و قاموس، »نفث« مشابه به »نفخ« توص195  ،ص2ج،  ق1412  ،ی)راغب اصفهان

ب  و  است  متفاوت  آن  با  دم  شتر یاما  عمل  )جوهر  دنیبه  دارد  ؛ 295  ،ص1ج،  ق1404  ،یاشاره 

  (، 4)فلق/   ﴾وَمِنْ شَرِّ النَّفَّاثاَتِ فِی الْعُقَدِ﴿  :آمده است  نیز  و در قرآن(.  175،ص1ج،  ق1415  ،یروزآبادیف

به انبساط جهان اشاره    تواندیاند که ممرتبط دانسته  یادمنده  یروهای« را به ننفاثات»  نیمحقق  یبرخ

« وجود  نفاثاتدرباره »  یمختلف  یرها یحال، تفس نی(. در ع237  ص ، 3ج،  ش1371  ، ییبنا  یکند )قرش

،  ش1371  ،ییبنا   یقرشاشاره دارد )  یطانیش  یهاوسوسه  ای  ره«یبه »نفوس شر  نکهیدارد، از جمله ا

واژه  نیدارد که ا دیو تاک  کندیم ی « معرفنفخبه » هی« را شبنفث خود » ریدر تفس ی(. طبرس98، ص5ج

)ع( و امام   ی(. امام عل 492  ، ص10ج،  ش1372  ،یاست، نه انداختن بزاق )طبرس  دنیدم  یبه معن

  ، ینی؛ کل306  ، ص1ج،  ش1374صالح،    یاند )صبحاشاره کرده  یمعنو   دنیبه مفهوم دم  زی صادق )ع( ن

« نفثو جهاد را به »  ک ی)ع( در نهج البلاغه، اعمال ن  یامام عل  ت،ی (. در نها 267  ، ص2ج،  ش1363

 (.542 ، ص1ج، ش1374 لح،صا ی)صبح کندیم  انی آن را ب ت یکرده و اهم هیتشب

خصوص وزش باد، کاربرد دارد و مشتقات آن  به  حه،یبو و را   یبه معنا  یواژه »نفحه« در زبان عرب     

 ق، ص1407 ،ی؛ زمخشر349 ، ص 3ج، ق1410 ،یدی)فراه شودی« منفاح« و »منافح«، »نافحشامل »
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ادب645 در  »  اتی (.  الرعرب، عبارت  بادنفحا  نفخ ی  حینفح  به وزش  )راغب  شبو  خو   ی«  دارد  اشاره 

فَقَعُوا لهَُ    یمِنْ رُوحِ  هِیوَ نَفَخْتُ فِ  تُهُ یْ فإَِذا سَوَّ﴿:  در قرآن آمده است (.  377  ، ص  4ج،  ق1412  ،یاناصفه

روح در بدن است   دنیدم  ژهیوهوا و به  دنیدم  ی« به معنانفخ»  رها،یدر تفس(،  29حجر/ )  ﴾نَیساجِدِ

 دانندی« منفحهمشابه با »  ی ا« را به عنوان واژهلفحهمنابع »  یبرخ   (.154  ، ص12ج،  ق1417  ،یی)طباطبا

  ی (. فخرراز252، ص5ج،  ق1404فارس،  )ابن  دهندیرنگ صورت از گرما نسبت م  رییو آن را به تغ

  ،یاست )فخرراز  رگذاریتأث  حهیکه به شکل بو و را  کندیو عذاب اشاره م  میخود به باد ملا  ریدر تفس

و روح اشاره دارد و در    بدن  انی ارتباط م  جادیواژه »نفخ« به ا   ت،ینها (. در  148  ، ص  22ج،  ق1420

؛ مکارم    13، ص13ج،  ش1372  ،ی )طبرس  شودیم  ر یتعب  یانسان  یهایژگ یو و  یبه زندگ   یریمتون تفس

 (.126 ، ص17ج، ش1374 ،یرازیش

و »باد کردن«    دن«یمرتبط با »دم  میکه مفاه  دهدینشان م  »نفح« و »نفخ«،  یهابه واژه  یخینگاه تار     

ها و  را در فرهنگ  یو ساختار  ییهستند و تطابق معنا   یمشترک   یهاشهیر  یمختلف دارا  یهادر زبان

متورم شدن،   ایباد کردن    یبه معنا  inflateواژه    یسیدر زبان انگل  .سازدیم  انیمختلف نما  یهازبان

  inflareواژه از فعل    نیبه داخل« است. ا  دنی»دم  یمشتق شده که به معنا  inflatus  نیاز کلمه لات

هند   شهیر  ن،ی. همچنباشدیدن« می »دم  یبه معنا  flareو جزء    in  شوندیاز پ  ی بیبه وجود آمده که ترک 

  (.661ش، ص1386  تو،یمرتبط است )آ  blowبا کلمه    زی»فوت کردن« ن  یبه معنا  bhla  ییو اروپا

شکل    flareو    sub  یهاشهیاز قرن دوازدهم و ر  دن« ی»دم  یبه معنا  soufflerدر زبان فرانسه، واژه  

را نشان  یمشابه راتی، تأثرایج شد )دمنده( در قرن پانزدهم bellowsواژه و کلمه  نیاست. اگرفته 

عبر  .(Dauzat, 1938, p. 676)  دهندیم زبان  معنا  (Nafáḥ)  נָפַחواژه    ،یدر    ی به 

به    زین  (Nafḥā) ܢܦܚܐ واژه    ،یو در زبان آرام   (Brown & Briggs, 2000, p.658)«دنی»دم

م  دن«ی»دم  یمعنا کار  واژه    .((Payne Smith, 1903, p. 420  روندیبه  دو  رهر   های   شهیاز 

 . اندنشأت گرفته میقد  یسام یها زباندر مشترک 

 ی و بذر افشان اندنی . خلقت از نوع رو2-1

کر      قرآن  برا   میدر  »نبت«  و  »حرث«  »زرع«،  با    نشیآفر  ف یتوص   یواژگان  آن  ارتباط  و  انسان 

 یکشت محصولات زراع  ژهیوو به  نیکاشت بذر در زم  ی»زرع« به معناواژه  اند.  به کار رفته  یکشاورز

فارس،  ؛ ابن200، ص3ج،  ق1414منظور،  )ابن  شودیشامل م  زیکار کشاورز را ن  جهیاشاره دارد و نت

 (. 620 ، ص1ج، ق1415 ،ی روزآبادی؛ ف55، ص 3ج، ق1404



 م، یدر قرآن کر نشیواژگان مرتبط با آفر  لیتحل

 یی و هند و اروپا ی سام یهابا زبان   یقیتطب و ی خیتار یبررس 

 

  ی سازآماده ندی کاشت بذر است و فرآ ی برا ن یشخم زدن و آماده کردن زم ی»حرث« به معناواژه      

 ، ص 4ج،  ق1306  ،یدی؛ زب23  ، ص2ج،  ق1414منظور،  )ابن  کندیم   فیرا توص  یکشاورز  یبرا  نیزم

  (.91، ص 2ج، ق1404فارس، ؛ ابن147

که تازه از    یاهانیاست و به گ   دن«یی»رشد کردن« و »رو  یت به معنا-ب-ن  شهیواژه »نبت« از ر     

،  ق1404فارس،  )ابن  (17نوح/ )  ﴾ أَنبَْتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاًوَ اللهُ  ﴿       اند اشاره دارد  آمده  رونیب  نیزم

 (. 155 ، ص5ج، ق1306 ،یدی؛ زب150، ص1ج، ق1414منظور، ؛ ابن312، ص 3ج

اشاره   اهانیعمل انسان و خداوند در رشد گ   نی»زرع« و »حرث« به تفاوت ب  یهادر قرآن، واژه     

مَّا  ﴿  کنندیم خداوند   ،(64/ واقعه)  ﴾ارِعُونَ  الزَّ  نَحْنُ   أَمْ   تزَْرَعُونَهُ  أَأَنتُمْ ﴿  ،(63)واقعه/   ﴾تَحرُْثُونَأفَرََءیَْتُم 

، ق1417  ،یی)طباطبا  کارد یکه انسان فقط بذر را م  یاست، در حال  شی رشد و رو  ندیدر فرآ  ی عامل اصل

ن  (.135  ، ص19ج نشانه  اهانیگ  شیزراعت و رو  ندیفرآ  زیدر سوره عبس  از قدرت   یابه عنوان 

وابسته    نیبه عناصر زم  اهان یگ   شی مانند رو  زیانسان ن  نشی (. آفر28-24خداوند ذکر شده است )عبس/ 

 (.33، ص 20ج ،ق1417 ،ییاست )طباطبا

چون    یمشابه  میمفاهدهنده  نشان  گرید  یهادر زبان   »نبت«و  »زرع«    های  واژهبررسی سیر تاریخی       

اشاره   ها زبان نیا  نیب ی و فرهنگ یی معنا  قی عم یوندهاپی  به کهاست  »کاشت«، »جوانه زدن« و »رشد« 

کارخانه، جاسوس  آلات،نیمانند ماش  یمیبه مفاه  اه،یگ   یعلاوه بر معنا  plantکلمه  ،یسیدر انگل  .دارند

جوانه و شاخه نورسته گرفته شده   ی به معنا  planta  نیلات  شهیواژه از ر  نیو پاپوش اشاره دارد. ا

  plantمانند    یسیکاشتن و مستقر کردن، منشأ کلمات انگل   یبه معنا  plantare  نیاست و فعل لات

(.  890ش، ص1386  تو،ی)بارهنگ( شده است )آ  plantainزدن( و    وندی)پ  transplant)کاشتن(،  

به   germen  نیارتباط دارد و از لغت لات  دنییجوانه زدن و رو  میبا مفاه زین  یسیدر انگل  germواژه  

گرفت  یمعنا شاخه  و  ا  هجوانه  است.  کلمات  شهیر  ن یشده  و  دنیی)رو  germinateمانند    یدر   )

generate  (. در زبان فرانسه، واژه  556  ش، ص1386  تو،ی)آ  شودیم   دهیکردن( د   دی)تولsemer  

 ,Dauzat, 1938) شده است serereواژه  ن یگزیو جا بذر آمده  یبه معنا semen( از ی)بذرپاش

p. 660.) 

  ی در عرب  . ( (Mayrhofer, 1992, p. 881است «  کاشت »  یبه معن  ی در عرب  (Zaraʿ)زَرعَ  واژه       

 ,Wehr, 1979)آمده است    «یکاشت، محصول و کشاورز »  یبه معن  (Zaraʿ) زَرعَ    زین  کیکلاس

p.1225).  זְרַע  ،یعبرزبان    در   (Zeraʿ)  یمشابه  یشناسشهیاست و ر  «کاشتن  ایکاشت  »  یبه معن  

است و    «کاشت »  یبه معن  زین(  Zəraʿ) ܙܪܥ  ،یآرام  در    (Alcalay, 1990, p.985).ددار  «زَرعَ»  با

  قی عم  یوندهایدهنده پنشان  نیا (Jastrow, 1903, p.1050). دارد  זְרַע   با  یمشابه  یشناسشهیر
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»کاشت« وجود    یبرا  یمشابه  میمفاه  زیها نزبان  ریدر سا  است.  یسام  یهازبان  انیم   یخیو تار  یزبان

  نکهی و با وجود ااست    «و پراکنده کردن دانه  کاشتن»  یبه معن  σπείρω (Speírō)  ،یونانی  دردارد.  

.  (Liddell & Scott, 1940, p. 1707)  به زَرعَ دارد  کینزد  یی دارد، معنا  یمستقل  یشناسشهیر

و    یعرب  یهابه واژه  ییو از لحاظ معنااست    «دانه و اسپرم»  یبه معن  (बिज )Bīja  ت،ی سانسکر  در

به    Sero  ن،یلات  در زبان   ت، یدر نها.  ((Monier-Williams, 1899, p. 649  مرتبط است   یعبر

 .(Lewis, 1879, p. 1812) دارد یمستقل یشناس شهی است و ر« کاشت » یمعن

 (Mayrhofer, 1992, p.412تاس  «جوانه زدن و رشد»  یبه معن  یدر عرب  (Nabat)نَبَت  واژه       

ت  آمده اس«یاهی و پوشش گ  اهیجوانه زدن، رشد، گ » یبه معن (Nabat)نَبَت  زین کیکلاس یدر عرب .(

((Wehr, 1979, p. 832 .  נֶצֶם  ،یعبرزبان    در  (Neṣem  )معن است و    «کیشل   ای جوانه  »  یبه 

.  ( (Alcalay, 1990, p. 640ند کنیم  شنهادیرا پ  נֶצֶם ونَبَت    نیب   یاز محققان ارتباط احتمال  یبرخ

  یمشابه  یو معنا  یشناسشهیاست و ر  «رشد  ای  جوانه زدن »  یبه معن  (Nəḇtāyā) ܢܒܬܐ  ،یآرام  در

»جوانه زدن«   یبرا  یمشابه  میمفاه  زیها نزبان  ریدر سا  .(Jastrow, 1903, p.79)    دارد  یعربنَبَت  با  

« هاقرار دادن شاخه یجوانه زدن و برا»  یبه معن βλαστάνω (Blastánō) ،یونانی  در .وجود دارد

  ت، یسانسکر   در (.   (Liddell & Scott, 1940, p.339است   یمستقل   یشناسشهیر  یاست و دارا

अंकुर )Aṅkura)  است   «کیجوانه و شل»  یبه معن  (Monier-Willia, 1899, p. 25).    ت،ینهادر  

لات زبان  معن  Germen  ،  نیدر  ر  «نهال  ا ی  جوانه»  یبه  و   ,Lewisدارد  یمستقل  ی شناسشهی است 

1879, p. 656)  .) 

 ,Mayrhofer, 1992). است   «زراعت، شخم زدن وکشت »  یبه معن  (Ḥaratha)حرث  واژه       

p.297) آماده شدن  نیکار کردن زم»  یبه معن  نیحرث همچن  ک،یکلاس  یدر عرب کاشت و    یبرا، 

  ی به معن  (Ḥāraś)  חָרַשׁکلمه    ،ی عبر  زبان  در  . (Wehr, 1979,  p.202)  رودیبه کار م  «شخم زدن

زم» زدن  ای  نیکار  ب   ی برخ  و  است  «شخم  ارتباط  پ  חָרַשׁ و    حرث  نیمحققان         کنندیم  شنهاد یرا 

Alcalay, 1990, p.418)  .)ܦܠܚ  یآرام  اصطلاح (Pəlaḥ)  با  یمشابه  یو معنا  ی شناس  شهیر  ز ین 

 ریدر سا  .(Jastrow, 1903, p.870)  کندیاشاره م  «شخم زدن  ای  نیکار در زم»دارد و به    חָרַשׁ

 یبه معن  ἀρόω (Aroô)کلمه    ،ی ونانی   در  »شخم زدن« وجود دارد.  یبرا  ی مشابه  میمفاه  زیها نزبان

کشت » و  زدن  دارا  «شخم  و                                             باشد یم  یمستقل  یشناس  شه یر  یاست 

(Liddell & Scott, 1940,  p.161).  کلمه    ت،یسانسکر   درकृबि )Kṛṣi)  یکشاورز»  یبه معنا  ،

کلمه   ن، یلات  در زبان  ت،یدر نها  (. (Monier-Willia, 1899, p.532  است   «کشت و شخم زدن



 م، یدر قرآن کر نشیواژگان مرتبط با آفر  لیتحل

 یی و هند و اروپا ی سام یهابا زبان   یقیتطب و ی خیتار یبررس 

 

Aro  باشدیم  یمستقل  یشناس  شهی ر  یاست و دارا  «شخم زدن و کشت »  یبه معن  Lewis, 1879, 

p.162)) . 

م  نیا      عمنشان  یزبانانیارتباطات  ارتباطات  و    و  ییمعنا  ق یدهنده  زم  یفرهنگتاریخی    نه یدر 

 .گذارندیم شیها به نمازبان نیرا در ا یمشترک  یهاشهیهستند، که ر اهانیو رشد گ   یکشاورز

 ی و انتشار در حال خرد ی. خلقت با پراکندگ3-1

 یاسیو انتشار در مق  ی پراکندگ   ی»ذرر«، »ذرو« و »ذرأ« به معنا   ریو مشتقات آن نظ  «واژه »ذریه     

ذَرَأَکُم  لَّذِیٱقُل هُوَ  ﴿(، 34آل عمران/ ) ﴾ذُرِّیَّۀً بَعْضهُا مِنْ بَعْضٍ وَ اللَّهُ سَمیِعٌ علَِیمٌ﴿ :کوچک اشاره دارد

 .  (24ملک/ ) ﴾وَإِلَیهِ تُحشَرُونَ لأَرضِٱفِی 

،  ق1404فارس،  دانسته است )ابن  ی لطافت و پراکندگ   یرا از »ذرر« به معنا  ه«ی»ذر  شهی فارس، رابن      

کوچک و ذرات پراکنده در هوا    مورچگان  فیتوص  یبه کاربرد »ذره« برا  زین  ی(. زمخشر343، ص2ج

به اشتقاق از    ه«یکه »ذر  دهدیم  ح ی منظور توض(. ابن 142  ق، ص1407  ،یاشاره کرده است )زمخشر

(. راغب 304  ، ص4ج،  ق1414منظور،  متفاوت آمده است )ابن  ی»ذر« منسوب است و با قواعد دستور

»ذرأ   شهیاز ر  نکهیجمله ا  زواژه اشاره کرده است؛ ا  نیمختلف در مورد اشتقاق ا  هیبه سه نظر  یاصفهان

(.  178ق، ص1412  ،یشده )راغب اصفهان  لیتبد  ه«ی»ذرو« است که به مرور با ادغام به »ذر  ایالله الخلق«  

  ،یبوده است )جوهر  ئه«ینسل دانسته و معتقد است که در اصل »ذر  یواژه را به معنا  نیا  زین  یجوهر

 ،یحیاست )طر  زیپراکندن ذرات ر  ینامعتقد است که »ذرّ« به مع  ی حی(. طر51  ، ص1ج،  ق1404

همچن306، ص3ج،  ش1375 ا  کندی م  دیتأک   یمصطفو   ن،ی (.  پراکندگ   نیکه  به  مق  یواژه   یاسیدر 

اگرچه به ظاهر مفرد است، اما   ه«ی(. واژه »ذر306 ، ص3ج، ش1360 ،یکوچک اشاره دارد )مصطفو 

به کار م  ی غالباً در معنا »ذرار  ات«ی»ذر  یها واژه  ل یدل  نیو به هم  رودیجمع  الجمع آن  جمع  «یو 

»ذرو« گرفته شده  شهیاز ر زین ات«ی(. واژه »ذار343ِ ، ص2ج، ق1404فارس، )ابن شوندیمحسوب م

 ، ص5ج،  ق1407  ،ی)زمخشر  کندیپراکنده م  راآن    ریاست که ذرات خاک و غ  یباد  یو به معنا

608.) 

  ی کاربردها  کیکلاس   ی»پراکندن« است و در زبان عرب  یبه معنا  یدر زبان عرب  (Dharʾ)واژه »ذرء«       

»پراکندن« و    یبه معنا  (Zeraʿ)  זרע واژه    ،یدر زبان عبر  .((Wehr, 1979, p. 456  ددار  یمتنوع

  (.  (Alcalay, 1990, p. 880اشاره دارد   یمشترک با ذرء عرب   شهیواژه به ر  ن ی»کاشت« است و ا

و    رود ی»پراکندن« و »کاشت« به کار م  ی به معنا  زی ن  (Zəraʿ) ܙܪܥ   واژه   ،یدر زبان آرام  ن،یهمچن

واژه   ن،یدر زبان لات  .(Jastrow, 1903, p.1350)است    یو عبر یبا عرب  ییدهنده ارتباط معنانشان

dispersus  معنا معنا  dispergere  شهیر  از  »پراکنده«  ی به  مفهوم   ی به  و  است  کردن«  »پراکنده 
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واژه »ذرء« در زبان فرانسه به    (.Lewis, 1879, p.500  دارد  ییهند و اروپا  ی هادر زبان  ی شابهم

مفهوم در   نیگرفته شده است و ا   یپراکندگ   یبه معنا  disperser  نیلات  شه یاز ر  disperseشکل  

است   شده  ظاهر  هفدهم  تا  دوازدهم  واژه    ،یونانیدر    (.Dauzat, 1938, p. 250)قرون 

σκορπίζω (skorpizō)  مفهوم مرتبط است   نیبه ا  زی»پراکندن« ن  یبه معنا  (Liddell & Scott, 

1940, p.1495)  .واژه    ت،یدر زبان سنسکرव्याप्ति )vyāpti)  گسترش«   ای»پراکندن«    یبه معنا«

  ها،شهیها و رواژه  نیا.  (Monier-Willia, 1899, p.685)  مشابه است   یمفهوم  دهندهنآمده که نشا

 .دهندینشان م ییو هند و اروپا  یسام یهازبان نیرا ب یو زبان ییمعنا  قیعم یوندهایپ

 . خلقت از نوع شکفتن و شکافتن4-1

  یپرده عدم برا  دنیکه شامل شکافتن و در  شود یاشاره م  نشیاز آفر  ی به نوع خاص  م،یدر قرآن کر     

مانند »فطر«، »فلق« و »خرق« مشاهده    ییهامفهوم به وضوح در واژه  نیاست. ا  یبه وجود آوردن هست

 . شودیم

شکافتن و آغاز خلقت آمده است. خداوند در سوره فاطر به عنوان   یواژه »فطر« در قرآن به معنا     

»ف ط   شهیکلمه از ر  نای(.  1/ فاطر)  ﴾وَالْأَرْضِ  السَّماواتِ  فاطِرِ﴿شده:    یمعرف  نیزم  ها و»فاطر« آسمان

به معنا از عدم است )راغب اصفهان  دیو پد  یشکافتن طول  یر«  (.  640، ص1ج  ،ق1412،یآوردن 

شکاف است و خداوند با شکافتن، کائنات را خلق کرده است   یکه »فطر« به معنا  کندیم  انیب  یطبرس

خلق نوآورانه و    ی »فطر« را به معنا  یحیمفسران مانند طر  ی(. برخ 433، ص4ج،  ش1372  ،ی)طبرس

 دیپد  ی« را به معنار»فط  یی(. علامه طباطبا438، ص3ج  ،ش1375،یح یاند )طراز عدم دانسته  یاختراع

  ، یی)طباطبا  داندیم  دیجد  یزیساختن چ  ی چند ماده برا  ب ی ترک   یآوردن از عدم و »خلق« را به معنا 

راز299، ص10ج،  ق1417 فخر  معنا   زین  ی(.  به  را  بد  ی»فاطر«  قدرت و    انی ب  عیخالق  بر  کرده و 

  دییمعنا را تأ ن یعباس ا(. ابن104- 102 ، صص2ج، ق1420 ،یدارد )فخر راز دیحکمت خداوند تأک 

 (.369 ، ص81ج، ق1404 ،یاست )مجلس ردهک 

شکافتن و پاره کردن آمده است و در سوره کهف به آن اشاره شده    یواژه »خرق« در قرآن به معنا     

 جاد یا ایسوراخ کردن  یواژه به معنا نای(. 71/ کهف)  ﴾خَرقَهَا نَۀِیالسَّفِ فِی رَکبِا إِذا تَّىحَ فَانْطَلَقا﴿است: 

پاره   یز »خرق« را به معنای(. ابن فارس ن71، ص10ج،  ق1414منظور،  است )ابن  یزیشکاف در چ

م لغت 201، ص2ق، ج1404فارس،  )ابن  داندیکردن و شکافتن  در  انامه(.  به    نیواژه همچن  نیها، 

است    یترگسترده  یمعنا  یاراکه »خرق« د  کندیم  انیب  یاشاره دارد. راغب اصفهان  ز یساختن و افتراء ن

عالِ داستان  در  کشتو  که  م  یم  سوراخ  به    ن یا  کند،یرا  تلق  عنوانعمل  )راغب    شودینم  یفساد 

 (. 248 ، ص2ج ،ق1412،یاصفهان
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چون »فالِق«   ی»شکافتن« است و به موارد یواژه »فلق« )با فتح فاء و سکون لام( در قرآن به معنا     

)ص(    امبریاول سوره فلق، خداوند به پ  اتی)شکافته شدن( اشاره دارد. در آ)شکافنده( و »انفلاق«  

( 2-1)فلق/  ﴾مِنْ شَرِّ ما خَلقََ  -  قلُْ أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلقَِ﴿:  به پروردگار شکافنده پناه ببرد  دهدیفرمان م

ص4ج،  ق1412  ،ی)طبرس طبرس523  ،  معنا  ی(.  به  را  وس  ی»فلق«  در   فیتعر  عیشکاف  و  کرده 

،  3ج، ق1415 ،یروزآبادی مانند صبح و دره اشاره شده است )ف یگرید یمختلف، به معان یهاقاموس

تمام خلقت است و نه    یبه معنا  ات،یآ  نیمعتقد است که مفهوم »فلق« در ا  یی(. علامه طباطبا277ص

(. بر اساس 392  ، ص 20ج،  ق1417  ،ییفلق است )طباطبا  قیاز مصاد  یکیتنها صبح، گرچه صبح  

تار  یرهایتفس بر  صبح  نور  شکاف  خ  تواندیم  یکیمختلف،  شروع  روشنا   ریبه  شود   ریتعب  ییو 

  یدارند که فلق ممکن است به چاه  نیاشاره به ا  اتیروا  ی(. بعض192، ص32ج،  ق1420  ،ی)فخرراز

 ، م1893  ،یآن باشد )شرتوت  قیاز مصاد  یکیممکن است تنها    نیشود، هرچند ا  ریتعب  زیدر دوزخ ن

به ذات خود شر   یاله نشیکه آفر  ست یمعنا ن نی»من شر ما خلق« به ا ریتعب ن،ی(. همچنواژه فلق لیذ

  ،یی)طباطبا  آوردیرا از عدم به وجود م  یهر موجود  کهدهنده عظمت پروردگار است  دارد، بلکه نشان

 (.392، ص20ج، ق1417

  فتوصی  هاهسته  و  ها دانه  شکافنده  عنوانبه  خداوند  ، (95  / انعام)  ﴾النَّوَى  وَ  الحَبِّ  فَالقُِ   اللهَ  إنَّ﴿  هیدر آ     

به    ن(. مفسرا232، ص6ج،  ق1420عاشور،  است )ابن  یاله  نشیو آفر  ریدهنده تدبشده است، که نشان

  هاوهیو م  اهانیدانه است و به رشد گ   نندهی آفر  ایشکافنده    یاند که به معنا»فالق« اشاره کرده  یمعنا

دانه و هسته اشاره   انیبه تفاوت م  ه یآ  ن،یهمچن  (.202  ، ص5ج،  ش1371  ،یبناب  یارتباط دارد )قرش

واژه،    نیمرتبط با ا   میمفاه  گری(. از د1ش، ص1398معتبر است )مخلص،    زین  یدارد، که در علم نبات

 نش یبامداد و آفر  یمختلف، شکافندگ   اتیاشاره کرد. در آ  یاله  ریدر خلق و تدب  ییبایبه ز  توانیم

(. ماده 198، ص7ج،  ش1365  ،ی خداوند ذکر شده است )مراغ  ریاز تدب  یعنوان نماداز دانه به  اهیگ 

کار  بار به  94  می»دوست داشتن« و »دانه« مطرح شده و در قرآن کر  ی به معنا  ز ین  ی»حبب« در زبان عرب

انعام/ )   ﴾النَّوَى  وَ  الحَبِّ  فَالقُِ  اللهَ  إنَّ﴿  اتِیآ  ،یطور کلح ب ب(. به  لی ، ذش1364  ،یرفته است )عبدالباق

و    یاعجاز علم  انگرینما(،  261بقره/  )  ﴾حَبَّۀٍ  مِائَۀُ  سُنْبلَُۀٍ  کُلِّ  فِی  سَنابِلَ  سَبْعَ  أَنبَْتَتْ  حَبَّۀٍ  کمََثلَِ ﴿  (،95

کار  به  یزندگ   ریاز غ   یزندگ   جادیها و امانند شکافتن دانه  یخداوند هستند که در موارد مختلف  ینشیآفر

  ی به بررسدر ادامه    است.  نشیو نظم موجود در آفر  یاله  ریدهنده کمال تدبنشان  یمعان  نیاند. ارفته

 یترقی رک عمپرداخت تا به د  میخواهمرتبط با شکفتن و شکافتن  واژگان    یخیتار  ریو س  یشناسشهیر

  .میابیها دست آن ییو معنا یاز تحولات زبان
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  ی و واژه آلمان  splitter  انهیم  ی»شکافتن« است، از واژه هلند  یکه به معنا  یسیدر انگل  split  واژه     

spleissen  واژه در ارتباط با   نی»با هم بافتن و چسباندن« هستند. ا  یگرفته شده است، که به معنا

splice یخیماقبل تار شهیاست که از ر spleid با واژه  نیمشتق شده و همچنspel  که منشأspill  

ارتباط داردعات« یما  ختنی»ر  ی)به معنا ا(1123  ش، ج1386  تو،ی)آ  (،  نشان    یموضوع به خوب  نی. 

داشته باشد،   یفیظر  یهامختلف تفاوت  یهادر زبان  تواندیواژه م  کی   یاصل  یکه چگونه معنا  دهدیم

 . ردیگبمشترک سرچشمه  شهیر کیحال از  نیاما در ع

عرب  (Kharq)خرق  واژه        معن  یدر  کردن»  یبه  پاره  و  کردن   ,Mayrhofer)  است   «سوراخ 

1992, p. 255)  .زین  کی کلاس  یدر عرب  ( خرقKharqبه معنا )سوراخ کردن، پاره کردن، شکستن  »   ی

 «پاره کردن»  یبه معن  ('Qara)  קָרַעکلمه    ،یعبر  در.  (Wehr, 1979, p.786)آمده است    «و نقض

برخ ارتباط احتمال  یاست و  پ  קָרַעو    خرق  نیب  یمحققان    ,Alcalay,1990)کنندیم  شنهادی را 

p.875)  .ܩܪܥ  کلمه  ،یآرام  در   (Qəra')  ی مشابه   یو معنا  یشناسشهیاست و ر«  پاره کردن»  یبه معن 

  یبه معن  ῥήγνυμι (Rhḗgnymi)اصطلاح    ،یونانی  در  .(Jastrow, 1903, p.875)دارد    קָרַעبا  

دارا  «پاره شدن  ایشکستن  » و   ,Liddell & Scott, 1940است    یمستقل  یشناسشهیر  یاست 

p.1697).)  کلمه    ت، یسانسکر  درबिद् )Bhid)   معن                         است   «شکاف  ای  میتقس»  یبه 

Monier-Willia, 1899, p.700).)  ن،یلات  در  Frango  معن دارا«  شکستن»  یبه  و   ی است 

 . ((Lewis, 1879, p. 692         باشدیم یمستقل یشناسشهیر

معنا  یدر عرب  (Fuṭūr)فطر  واژه        کردن، شروع»  یبه  باز  سام«  شکستن،  در فرهنگ    ی است و 

به   زیواژه ن  نیا  ک،یکلاس  یدر عرب.  (Mayrhofer 1992, p.454) به شکستن اشاره دارد    یقیتطب

دارد  «ع یشکستن و شروع و سر »  یمعان   פָתַחکلمه    ،یعبر  در  (.Wehr, 1979, p.578   اشاره 

(Pétaḥ  )معن کردن»  یبه  برخ  «باز  احتمال  یاست و  ارتباط  را مطرح   פָתַחو    فطر  نیب  یمحققان 

 פָתַח  مشابه با  ییمعنا  یدارا(  Pətaḥ)ܦܬܚکلمه    ،یآرام  در  .( (Alcalay, 1990, p.786اندکرده

به   و  کردن  »است  دارد  «شکستن   ایباز  اصطلاح    ،یونانی  در  (.Jastrow, 1903 p.875)  اشاره 

ἀνοίγω (Anoígō) دارد  یمستقل یشناسشهیاست و ر «شیگشا ای باز کردن» یبه معن(Liddell 

& Scott, 1940, p.127.) 

 نیبه ا یقیتطب یاست و در فرهنگ سام «و شکاف میتقس» یبه معنا یدر عرب (Falag)فلق واژه      

به    نیواژه همچن  نیا  ک، یکلاس  یدر عرب .  ((Mayrhofer, 1992, p. 456     اشاره شده است   یمعان

کار م  ز ین  «دم و شکاف  دهیسپ»  یمعن  פֶלַחکلمه    ، یعبر  در   .(Wehr, 1979, p. 578)  رودیبه 

(Péleḥ)  اند کرده  شنهاد یرا پ  פֶלַח   وفلق    نی محققان ارتباط ب  یاست و برخ  «می تقس  ا ی  شکاف»  یبه معن 



 م، یدر قرآن کر نشیواژگان مرتبط با آفر  لیتحل

 یی و هند و اروپا ی سام یهابا زبان   یقیتطب و ی خیتار یبررس 

 

            اشاره دارد  «میتقس  ایشکاف  »دارد و به    פֶלַח  با  یمشابه  یمعنا  (Pəlag)  ܦܠܓاصطلاح    ،یآرام  درو  

Alcalay, 1990, p.786))  .کلمه    ،یونانی  درσχίζω (Schízō)  یاست و دارا  «میتقس»  یبه معن 

به    findoکلمه    ن،یلات  در.  ((Liddell & Scott, 1940, p.1755  باشدیم  یمستقل  یشناسشهیر

 .Lewis, 1879, p.692)) دارد یمستقل یشناسشهیاست و ر «و شکافتن میتقس» یمعن

 و انبساط ی گستردگ  انِی . خلقت با جر5-1

هوا اشاره دارند. عنصر   انیو جر  م یهمچون نس  یمی، در اصل به مفاه  ح«ی»روح« و »ر  یهاواژه     

که نشان  ان«یواژگان »جر  نیا   یمشترک در معنا پاست  انتقال   یانرژ  ایهوا    وستهیدهنده حرکت و 

  ییایو پو   رییبر مفهوم تغ  یو به نوع  اندبه کار رفته  یسام  یهاطور گسترده در زبانها بهواژه  نیاست. ا

و   یماد  انیواژه »روح« هم به جر  .کندیمداوم اشاره م  انیبه انتقال و جر  ت یدارند، که در نها  دیتأک 

 ق، ص1404است که در حال وقوع است )عطار،    ی حرکت  جهیاشاره دارد و نت  ی معنو   انی هم به جر

است    یانبساط و گستردگ   یمشتق شده و به معنا  ح«یاست که »روح« از »ر  تقدفارس مع(. ابن367

 رود،ی به کار م  زین  دنینفس، و دم  جان،  یواژه در قرآن به معنا  نی(. ا454، ص2ج،  ق1404فارس،  )ابن

آمده   دن«ینَفَسَ« و »دو»  معنای   به  (، 85اسراء/ )  ﴾قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی  الرُّوحِ  عَنِ   وَیَسْأَلُونَکَ﴿  هیو در آ

مشترک    شهیر  کیاز    ح«یمعتقدند »روح« و »ر  ی(. برخ456  ، ص1ج،  ق1415  ،یروزآبادی است )ف

استعمال واژه »روح«    اند.ها خوانده شدهنام  نیبه ا  ودمشترک خ  یها یژگ یو  لیو به دل  شوندیم  یناش

(. در  462  ، ص2ج،  ق1414منظور،  ابن)  یاله  یمعنو   یرویدر قرآن متنوع است، از روح مقدس تا ن

مرتبط   ح«یاست و واژه »روح« با »ر  کیخود و دم و بازدم نزد  یبه معنا   ش«یواژه »نف  ،یزبان عبر

(. در قرآن، »روح« با دو تلفظ مختلف آمده است: »رَوح« 130  ، ص3ج،  ش1371  ،یبناب  یاست )قرش

  ن ی (. ا314، ص55ج،  ق1414منظور،  جان و رحمت )ابن  یو »رُوح« به معنا  میو نس  شیآسا  یبه معنا

  ،یاز جمله روح انسان  یگوناگون  میمختلف به کار رفته است و به مفاه  یبار با معان  74واژه در قرآن  

واژه »روح« در   یخیتار  ریس  (.257-254  ، صص4ج،  ش1360  ،یفو اشاره دارد )مصط  لیقرآن و جبرئ

»روح«   یبه معنا  نیدر زبان لات  Spiritusآن است. واژه    ییمعنا  راتییدهنده تغمختلف نشان  یهازبان

واژه    نیگزیلغت جا  نیا  ،یمعادل شده است. در ترجمه هفتاد  یونانیو »نَفَس« بوده و با پنوما در زبان  

  دن« ی»نفس کش  یبه معن  spīrāreفعل    ز ا  Spiritus»باد« شده است.    یبه معنا  (روخ)  רוּחַ   یعبر

(. 1122ش، ص1386  تو،یاند )آاز آن مشتق شده  expireو    aspireچون    ییهاو واژه  ردیگ یمنشأ م

 دن یدم  یصدا  دینشأت گرفته است، که تقل  spies  ای  peis  ییهند و اروپا  یۀفعل احتمالاً از پا  نیا

»تنفس کردن« مشتق   ای  دن«ی»دم  یبه معنا   πνέω (pnéō)  ی ونانیاز فعل    pneumaبوده است. کلمه  

اشاره دارد.   دنیمرتبط است که به کلمات مرتبط با نفس و دم  ییزبان هندواروپا  یهاشهیر  شده و به
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به    pneuma  وگا،یمانند    یهند  ی هاو فلسفه  کینیدر فلسفه هلس  ژهیباستان، به و  ونانیدر فلسفه  

 ریتعب  یاله  یرویواژه به روح القدس و ن  نیا  ه،یاول  ت یحی. در مسشودیمطرح م  یاتیح  یروین  نعنوا

»روح« را  یمعنا Spiritusسزار آگوستوس، واژه  یدر دوران امپراتور (.Beekes, 2009) شودیم

ش،  1386  تو،یگرفت )آ ت ی معنا را به عار  ن ی»نفس« است، ا  یکه به معنا  animaبه خود گرفت و از  

»نطفه« و »بذر« است و    یاشاره کرد که به معنا  spermبه    توانیم  شهیرهم  یها(. از واژه1119  ص

ارتباط    sporeو    diasporaچون    یبا کلمات  نیواژه همچن  نیشده است. ا  تهگرف  sperma  یونانیاز  

 (. 1119ش، ص 1386 تو،یآها مرتبط باشد )واژه  نیممکن است به ا زین spray ت،یدارد. در نها

 .(Mayrhofer, 1992, p.642)  است  «نفس، باد و روح» یبه معن  یدر عرب (Rūḥ)روح واژه      

عرب معنا  (Rūḥ)روح    زین  کیکلاس   یدر  روح»  ی به  باد،  است «  نفس،   ,Wehr, 1979)   آمده 

p.1047)  .רוּחַ   ،یعبر  در  (Rūaḥ)  ی مشابه  یو معنا  یشناسشهیاست و ر  «روح  اینفس، باد  »  یبه معن 

  « روح  ای نفس، باد  »  یبه معن  (Rūḥā) ܪܘܚܐ   ،یآرام  در  .((Alcalay, 1990, p.885دارد    روح   با

 ψυχή  ،یونانی  در  .(Jastrow, 1903,  p.982)  دارد  רוּחַ با    یمشابه  یو معنا  یشناس شهیاست و ر

(Psyché)  معن دارا  «روح»  یبه  و  فعل   ی مستقل  یشناسشهیر  یاست  به  مربوط  احتمالاً  که  است 

psychein    است   «ضربه زدن»  یبه معن    Liddell  & Scott, 1940, p.1697)).    ت، یسانسکر  در  

आत्मा )Ātman)  است   «خود و روح»  یبه معن  (Monier-Willia, 1899, p.10  .)ن، یلات  در  

anima  دارد که احتمالاً مربوط به فعل    یمستقل  یشناسشهیاست و ر  «روح»  یبه معنanimare   به

 (. (Lewis, 1879, p.151است   «متحرک شدن یبرا» یمعن

آفرینش  ح«یواژه »ر      با  به بررس  یمختلف  یدر قرآن معان  از دیگر واژگان مرتبط  ها آن  یدارد که 

باد به کار رفته است، به عنوان   یبه معنا   ح«یمختلف، واژه »ر  اتیباد: در آ  یبه معن  حیر  :میپردازیم

الَّذِی یسُیَِّرُکُمْ فِی البَْرِّ وَالْبَحْرِ حَتَّى إِذَا کنُْتُمْ فِی هُوَ  ﴿  ؛اشاره دارد  هایکه به حرکت کشت   یاه یمثال در آ

بهَِا جاَءَتْهاَ رِیحٌ عاَصِفٌ برِِیحٍ طیَِّبَۀٍ وفََرحُِوا  بهِِمْ  با   ح«یمعنا، »ر  نی(. در ا22/ ونسی )  ﴾الْفلُْکِ وجََرَیْنَ 

عذاب: در    یبه معن  حیباد استفاده شده است. ر  یمرتبط است و به معنا  انیحرکت و جر  ت ی خاص

مَثلَُ ماَ یُنْفِقُونَ ﴿  از عذاب و هشدار به بندگان خدا به کار رفته است   یبه عنوان نماد   ح«ی»ر  ات،یآ  یبرخ

   (.117عمران/ )آل ﴾فَأَهلَْکَتْهُ أَنْفسُهَُمْ ظلََمُوا قَوْمٍ حَرْثَ  أَصاَبَتْ صِرٌّ فِیهَا رِیحٍ کمََثلَِ الدُّنیَْا الْحیََاةِ ذهِِفِی هَ

معن  حیر      »ر  یبه  واژه  متون مختلف،  در  )ر   ح«یرحمت:  برااحیبه صورت جمع  دادن   ی(  نشان 

أقََلَّتْ  إِذَا    رحَمَْتِهِ حَتَّى  دَىْیَ  نَیْبشُْراً بَ  حَیالرِّ  رسْلُِیُوَهُوَ الَّذِى  ﴿  رودیبه کار م  یرحمت و نعمت اله

بو به کار رفته   یبه معنا  ح«ی»ر  وسف،ی  ةبو: در سور  یبه معن  حیر  (.57/ اعراف  )  ﴾سَحاَباً ثِقَالاً سُقْنَهُ

وَ لَمَّا فصََلَتِ الْعیِرُ قالَ أَبُوهُمْ إِنِّی لَأجَِدُ رِیحَ یُوسُفَ ﴿  رسدیم  عقوبیبه    وسفی  یکه بو   ییاست، جا
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بو را برساند و  نیتا ا ردیگ یباد از خداوند اجازه م ،یطبر ری(. طبق تفس94/ وسفی) ﴾لَوْ لا أنَْ تفَُنِّدُونِ

عم  نیا محبت  به  )طبر  وسفیبه    عقوبی  قیاشاره   ی معان  ن یا  (.332  ، ص13ج،  ق1412  ،یدارد 

گستردگ نشان »ر  یدهنده  کاربردها  ح«یمفهوم  د  یو  متون  در  آن  و   ینیمختلف  عذاب  از  که  است 

 (.229م، ص1997 ،ی؛ عسکر99ص م،2004 س،ی)امروءالق شودیرحمت تا بو و باد را شامل م

در است.    یگوناگون  ییمعنا  راتییتغ  نشان دهنده  مختلف  یهادر زبان  ح«یواژه »رسیر تاریخی       

در   دنیو »دم  دن«ی»بو کش  دن«،یهمچون »باد«، »نفس بر  یمتعدد  یبه معان   Windواژه  ،یسیزبان انگل

  ی هامشتق شده که در زبان  windaz  یباستان  یژرمن  شه یواژه از ر  ن یا  .را به خود گرفته است   پور«یش

   ی هاواژه  با  زین  went  یی هند و اروپا  شهیدارد. ر ی  مشابه  یهامعادل   ز ین  یو سوئد  یهلند  ،یآلمان

  ventilate)هواکش( و    vent  گانی نظیرباد( مرتبط است که منشأ واژ  ی )به معن  ventusمانند    ینیلات

گسترش می   زین  äerو    aētes  یونان ی  یهاارتباط به واژه  نیشده است. ا   ی سیکردن( در انگل  هی)تهو 

است و  شهی، از همان ربوده پور«ی در ش دن ی»دم یبه معناکه  windفعل منسوخ  جالب است که یابد.

ش، 1386  تو،یاست )آ  رفتهیبه کار م  زیو »پوشاندن« ن  دن« یچی»پ  یبه معنا  یلادیتا قرن چهاردهم م

 (.1312ص

سام  (Rīḥ)رِیح  واژه        معن  یقیتطب  یدر فرهنگ  نفس»  یبه  و   ,Mayrhofer)  ت اس  «باد، هوا 

1992, p.578.)  معن  نیهمچن  واژه  نیا  ک،یکلاس   یدر عرب م  «روح»  یبه  کار   ,Wehr)  رودیبه 

1979, p.500).  רוּחַ واژه    ،یعبر  در  (Rūaḥ)  محققان   یبرخ  و  است   « نفس  ایباد، روح  »  یبه معن

اصطلاح    ،یآرام  زبان  در  (.(Alcalay, 1990, p.923  کنندیم  شنهادیرا پ  רוּחַ و    رِیح  نیب  یارتباط

 ی همخوان  רוּחַ   و معنا با  یشناس  شهیر  از نظر  اشاره دارد و  « نفس  ایباد، روح  »به    (Rūḥā) ܪܘܚܐ 

 ا یباد، نفس  »  یبه معن  πνεῦμα (Pneuma)کلمه    ،یونانی  در.  (Jastrow, 1903, p.982)  ددار

 در (.  Liddell & Scott, 1940, p.1424) باشدیم  یمستقل  یشناس   شهیر  یاست و دارا  «روح

معنا  (वायु )Vāyuواژه    ت، یسانسکر هوا»  ی به  نفس  باد،  دارد  «و   ,Monier- Willia)  اشاره 

1899, p.931  .)کلمه    ن،یلات  درventus  یمستقل  یشناس  شهیراز  و    بوده  «م ینس  ایباد، هوا  »  یبه معن  

 (.  (Lewis, 1879, p.1907 برخوردار است 

 و گسستن وستنی. خلقت با پ6-1

أَوَلَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَروُا  و﴿  :کندیاشاره م  نیها و زمآسمان  نشیآفر  ندی خداوند به فرآقرآن کریم  در       

فَفَتَقنَْاهمَُا رَتْقاً  کاَنَتاَ  »رتق« و »فتق«  ی  دیدو واژه کل  ه، یآ  نیدر ا(.  30/ اء یانب)  ﴾أَنَّ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ 

مهم تفس  ینقش  آفر  ریدر  »رتق«  .  کنندیم  فایا  نشیموضوع  لغو واژه  نظر  معنا  یاز   ،یوستگ یپ  یبه 

در آغاز به صورت    نیها و زمدارد که آسمان  یتیو بسته بودن است، که اشاره به وضع  ،یکپارچگی
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و جدا شدن است    ش یباز کردن، گشا  ی به معنا»فتق«    در مقابل  داشتند.وجود    وستهیپهم  توده به  کی

؛  341ص  ق،1412  ،یاصفهان  اغب )ر  اشاره دارد  ه یاز حالت اول  نیها و زمآسمان  یی به جدا  هیآ  نیو در ا

را به    هیآ  نیمفسران قرآن ا  (.166، ص5ج،  ش1375  ،یحیطر  ؛142  ، ص2ج  ،ق1404ابن فارس،  

جهان به صورت    هیاند. به باور آنان، در ابتدا مواد اولکرده  ریجهان تفس  نشیاشاره به آغاز آفر  یمعنا

ها،  مانند آسمان  یکنون  یساختارها   ،یوستگیپ  نیو متراکم وجود داشتند و سپس با گسست ا  کپارچهی

ا(.  425، ص3ج،  ش1374  ،یزی حو   ی)عروس  شدند   داریپد  اراتی ها، و سستاره که    نجاست یجالب 

متراکم و داغ اشاره دارند   یتوده گاز  کیجهان به عنوان    هیاول  یریگ به شکل  زیمعاصر ن  یعلم  اتینظر

مختلف    یهابنگ(، به شکل  گی ب  هیگسترش و انفجار )مانند نظر  لیکه پس از گذشت زمان، به دل

 در آمده است.   اراتیها و س ها، ستارهکهکشان

. به دانندیمرتبط م  اهانیگ   شیمفسران، رتق و فتق را به باران و رو  یمختلف، برخ  یرهایتفس  در     

  دند ییرو نیدر زم اهانیبود، اما با آمدن باران، گ  اتیحیخشک و ب  نیاز نزول باران، زم شیپ ،یعبارت

(.  297، ص5ج،  م2021  ر،ی؛ ابن کث 15  ، ص17ج،  ش1372  ،ی؛ طبر137، ص2ج  ،ق1420  ،ی)فخرراز

آن را نظر غالب   زین  یمفسران مشهور است و فخر راز  نیدر ب  ریتفس  نیتریبه عنوان قو   دگاهید  نیا

قوه و    ی دارد که »رتق« به معنا  دی نکته تأک   ن یخود بر ا  ریدر تفس  زی ن  یی طباطبا  علامه  .داندیمفسران م

آثار    نیا  افتنی   ت ی فعل  ی است و »فتق« به معنا  ینی و زم  یآسمان  باتیاستعداد موجود در عناصر و ترک 

علاوه بر    هیآ نیا ب، یترت نی(. بد278 ، ص1ج،  ق 1417 ،ییاست )طباطبا گریکدیها از آن ییو جدا

 دلالت دارد. زین هیبر قوه و استعداد نهفته در مواد اول ه،یاول نشی راشاره به آف

بررس      زبان  یهاواژه  یخیتار  ریس  یدر  در  »فتق«  و  تفاوت  توانیم  ،مختلف  یها»رتق«   یهابه 

)درهم    interwoven  یمعادل »رتق« به معنا  ،یسیدر زبان انگل  ها اشاره کرد.واژه  نیا  ریدر تعب  یفیظر

 ی. از سو اندده یو در هم تن  وستهیپ  گریکدیعناصر به    ایاشاره دارد که اجزا    ی( است که به حالتدهیتن

جدا    ایگسستن    یکه معنا  شودیم  انی )گشوده شده( ب  unravelledبا واژه    یسی»فتق« در انگل  گر،ید

از همد »فشرده و به هم    یبه معنا  compacteدر زبان فرانسه، واژه  د.  رسان یم  را  گریشدن اجزا 

 نی»جدا شده« معادل »فتق« است. ا یبه معنا séparésکه واژه  یمعادل »رتق« است، در حال وسته«یپ

  parāre  شهی»از هم جدا« و ر  یبه معنا  -se  شوندیمشتق شده که از پ  separare نیواژه از فعل لات

 یسیدر زبان انگل  severواژه    ن،یشده است. همچن  لیکردن« تشک  »آماده  ایدادن«    ب ی»ترت  یبه معنا

 (. 447ش، ص1386 تو،یدارد )آ  کیو تفک یجداساز  ینشأت گرفته و معنا نیلات شهیر نیاز هم زین

  وستن ی »دوختن، اصلاح کردن، وصله کردن و پ  یبه معنا   کیکلاس  یدر زبان عرب   ((rataqواژه رَتقَ       

است  هم«  همچن  نیا  .((Wehr, 1979, p.1047  به  سام  ن یواژه  فرهنگ  معن  یقیتطب  یدر   یبه 
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 תָפַר واژه    ، یزبان عبر  در   (.(Mayrhofer, 1992, p. 647   »دوختن، اصلاح کردن« آمده است 

(Təfarr)  واژه و   نیا  نیب  یاز محققان ارتباط احتمال  یاست و برخ  م«یترم  ای »دوختن    یبه معنا  زین 

  شهیر  ( Təpar) ܬܦܪ  واژه  زین  یدر زبان آرام (.   (Alcalay 1990, p.885اندکرده  شنهادیرا پ  رَتقَ

معنا عبر  یمشابه  یو   ῥάπτωواژه    ،یونانیزبان    در.  (Jastrow, 1903, p.982)  دارد   یبا 

(rháptō)  دارد  یمستقل  یشناسشهی»دوختن« است که ر  یبه معنا  .(Liddell & Scott, 1940, 

p.1679)    واژه    ت،یدر زبان سانسکر"सी"  (see)  دوختن واتصال« آمده است   یبه معن« (Monier- 

Willia, 189, p.1013)واژه  نیدر زبان لات  ن،یمچن. ه  suo  دوختن با نخ«    ای»دوختن    یبه معنا

 . ((Lewis, 1879, p.1950دارد   یمستقل یشناسشهی است و ر

  « جادی، پاره کردن، باز کردن، ادنی ، ترک میتقس»  یبه معن  ک یکلاس  یعرب  زبان  در  (Fatqa)فَتقَ  واژه       

، م یتقس»  یبه معن  یقیتطب  یفرهنگ سامدر    (Fatqa)فَتقَ    نیهمچن  .(Wehr, 1979, p.578)  است 

 یبه معن  ( Pātaḥ)  פָתַח   ،یعبر  در  (. (Mayrhofer, 1992, p.578  آمده است   «پاره شدن،  دنیترک 

  رایز  کنند،یم  شنهادیرا پ  פָתַח  و  فَتقَ   نیب  یاز محققان ارتباط احتمال  یاست. برخ  «میتقس  ا یباز کردن  »

  ( Pətaḥ) ܦܬܚ  ،یآرام  در(.   (Alcalay, 1990, p.640هستند  «می تقس  ای باز کردن  »  ی هر دو به معنا

 ,Jastrow, 1903)دارد    یبا عبر  یمشابه  یشناسشهیاست و ر  «میتقس  ایباز کردن  »  یبه معن  زین

p.982)  .یونانی  در،  σχίζω (Schízō)  ی مستقل  یشناسشهیاست و ر  «، شکافتنمیتقس»  یبه معن  

و    م یتقس»  ی به معن  (बिद् )Bhid  ت،یسانسکر  در.  (Liddell & Scott, 1940, p.1780)  ددار

 «و شکافتن میتقس» یبه معن Findo ن،یلات در. (Monier-Willia, 189, p.716) است  «شکستن

 . ((Lewis, 1879, p.631دارد   یمستقل یشناسشهی است و ر

  ی هاها و زبانفرهنگریکه چگونه واژگان در گذر زمان تحت تأث  سازندیآشکار م  هایبررس  نیا     

که    دهندینشان م  هایپوشانهم   نی اهمچنین  .  اندافتهی  یاتازه  یشده و معان  رییگوناگون دستخوش تغ

گسترش    ییمعناواژگان را نه تنها از نظر    متقابل،  یریرپذیتعامل و تأث  قیاز طر  خ،یها، در طول تارزبان

. انددهیک گذاشته و تکامل بخشبه اشترا   یو زبان  ی فرهنگ  یازهایاز ن  یها را در بستراند، بلکه آنداده

 مختلف به وجود آورده است.  یهاها و تمدنزبان انیرا م یق یعم یوندهایپ ده،یچیپ ندیفرا نیا

 نتیجه 

از    یکه هر واژه جزئ  دهدینشان م  میدر قرآن کر  نشیمرتبط با مفهوم آفر  واژگان  قیدق  یررسب     

عمارت و  تشک  یهندسه  را  قرآن  زبان  فرد  به  منحصر  که ساختار  قرآن  دهدیم  لیاست  واژگان   یو 

 سوره   80-75  آیاتکه در  یقرآن )بنا بر اشارات  یو نجوم  ییخود در هندسه فضا  ت یبرحسب موقع

. اندیمراد اله انیدر بلاغ و ب  یاند( حائز نقشآمده گر ید یو مواضع ر یتکو سوره  19-15 آیاتواقعه و
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پرداخته   نشیو مراحل مختلف آفر  ندهایخاص از فرآ  یاهر کدام به جنبه  نش،یتبط با آفرمر  یهاشهیر

 به »فَطَر«    شهیر  شده،یبررس  یهانمونه  یرا در بر دارند؛ چنانکه از باب برخ  یمنحصر به فرد  یو معنا

 شه یدارند، ر  دیتأک   ینیشیپ  یبدون نمونه و الگو   نشیشکافتن و آفر  یسان فَلقَ، خَلقَ و خَرَق بر نوع

آن از عوارض عدم و زوائد   راستنیو پ یبه برگرفتن جزئ زیو »برء« ن نشی»ذرء« به پراکندن اجزاء آفر

  ت یکه در نها  ندی گو یم  تدر موجودا  اتیجان و ح  دن ی»نفس« و »نفخ« از دم  یهاشهیاشاره دارند. ر

. »روح« که از امر و فرمان فراتر از زمان شودیم  یش و ادراک منتهاز هو  یمتعال  یاتیفیبه مراتب و ک

 یمعرف  اتی بخش در موجودات زنده و منبع حو جان  یاتی و مکان پروردگار است، عنصر و منبع ح

»زرع« و »حرث« به    نی. همچنداردبا کلمه »روان«    یو معنا ارتباط روشن  شه یر  ث ی شده است و از ح

.  شودیمربوط م  اهانیاشاره دارند، که به رشد و نمو گ   نیکاشت و زراعت در زم  یندهایبه فرآ  ب یترت

مرتبط با »روح« است و نقش   شهی ر  ث یو از ح   عت یدر طب  یعیطب  یهوا   انیباد و جر   یبه معنا  ح«ی»ر

به توصکندیم  فایا  شیو رو  شیزا  ط یمح  طیدر شرا   یمهم »فتق«  از    یحالات  ف ی. واژگان »رتق« و 

و موجودات    هانیو تحول در ک   یر یگ پرداخته و به مراحل شکل  نیها و زمآسمان  یو گشودگ   یفشردگ 

که    کندی را منتقل م  یقیدق  یمعان  ،یادب  ییبایواژگان در قرآن، علاوه بر ز  یاشاره دارند. تنوع و غنا

  ستند ین  ریپذنیگزیواژگان جا   نیقابل درک هستند. ا  یبه خوب  هانهیها و در همان زمتنها با همان واژه

 منجر شود. امیبه اختلال در انتقال پ تواندیم ییو هرگونه جابجا

  یمشترک   یهاشهیاز آنها ر  یاریکه بس  دهدینشان م  یخیتار  ریواژگان از منظر س  نیا  قیعم  لیتحل     

  ز یو ن  یعقبه ارتباطات زبان  ییهالیتحل  نیدارند. چن  یو آرام  یهمچون عبر  یکهن سام  یهابا زبان

قرآن    باندستگاه زنده ز  قیعم  ریو سپس تاث  هاشهیر  نیاز ا  یاریبس  انیو مفهوم مشترک م  قنیقدر مت

 زیواژگان ن  نیا  یعبر  هینیشیبرد که وجود پ  ادیاز    دینبا  زینکته را ن  نی. ادهدی آنها نشان م  یرا بر رو

  یاز واژگان تورات  یاریاست. هرچند بس  ینزول تورات به زبان عبر  یعنی  یاله  ییاغلب مرهون منشأ

 . اندواقع شده زین فاتیتحر انای و اح راتییخوش انواع تغتدر طول زمان دس

 شمار،یب  یرا در موضوعات  یریناپذانیپا  ییمعنا  یهادر سخن قرآن شبکه  قیو تدبر عم  یزبان  لیتحل     

از    یاری. سخنان قرآن در باب بس دهدیبودن قرآن را به ما نشان م  ئ« کل ش  انیاز »تب  یونیوجوه و ع

و حرکت است و عقل بشر    ریرازناک رمزگونند؛ زمان به نفع قرآن در س  ی و معنو   یماد  یهاده یپد

. قرآن کتاب  دینخواهند رس  انیبه پا  چگاهیقرآن ه  یهایو گفتن  کندیتر از علم خدا حرکت معقب 

سخنان قرآن را در موضوعات    ابد،ی یم  یشتری ب  یدانش بشر عمق و غنا  اولواالالباب است و هرچه

و    یاشتقاق  ،یقیتطب  لی. تحلرساندیافزون م  یمدد  یو قرآن به و  ابد ییم   ترقیو دق  ترقیمختلف، عم

  ی آنها، ابعاد  تطورات  ی و بررس  ییو هندواروپا  یمسمّا به سام  یهاواژگان با واژگان زبان  نیا  یِخیتار
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مندی پوشش شرعی زنان مسلمان در نگاه اندیشمندان معاصر  تحلیل تطبیقی نگرۀ تاریخ

 سورۀ احزاب 59ایران با تأکید بر آیۀ 
 1فرشته کوئینی 

 2علی شریفی 

 3رضا بصیری حمید
 ( پژوهشی مقالۀ) 58 تا 35 صفحۀ  ،01/1404/ 14: پذیرش تاریخ  10/1403/ 19: دریافت تاریخ 

 

 چکیده

رویکرد   این  یافت.راه   پژوهیدینرویکردی علمی به حوزۀ    عنوانبه   نگریتاریخیدی  لام میه از قرن نوزد     

بت ایرانی  معاصر  اندیشمندان  مبانی    اوسط  و  کار    گوناگوناهداف  به  اسلامی  مطالعات  پوشش  رودمی در   .

است موضوعاتی  از  یکی  مسلمان  زنان  اجتماعی  شرعی  و  فردی  زندگی  با  پیوند  به سبب    ه توج   د مور  ،که 

در خصوص  خوانش متن    هایروشدر کنار دیگر    نگریتاریخیقرار گرفته است. کاربست روش  محققان  

این داشته است.    در پیرا  پوشش زنان    مندیتاریخاز جمله نگرۀ  نتایج گوناگونی    گیریشکل   ،این موضوع

پوشش شرعی   مندیریخاتگرۀ  نبه بررسی    ایکتابخانهتحلیلی و با استناد به منابع    -  یمقاله با روش توصیف

ایرانی   معاصر  اندیشمندان  از  تعدادی  آثار  در  تفاوت .  پردازدمی زنان  نمایانگر  تحقیق  این  از  حاصل  نتایج 

متفاوت   مندیتاریخ مفهوم   علمی  رویکردهای  و  مبانی  دلیل  به  نگاهاست.    اندیشمندان  پوشش  یک   ، در 

معنای    مندیتاریخ به  و  پوشش  حکماصالت  این  زمانذگدر    ثبات  مقابل  ر  طرف  در  و  از   ،است  برخی 

آن    کاراییتلقی کرده و بر عدم  صدر اسلام    تاریخی  بستر  اندیشمندان احکام مربوط به پوشش را وابسته به

یا   بر عرُف جامعه تأکید دارند. بررسی  لزوم  در شرایط کنونی  ،  سورۀ احزاب  59آیۀ  بازنگری مداوم منطبق 

   بستر تاریخی عصر نزول وحی است. آن بهتعلق عدم زنان و  یشرع شثبات اصل حکم پوشنمایانگر 
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 سورۀ احزاب  59مندی پوشش شرعی زنان مسلمان در نگاه اندیشمندان معاصر ایران با تأکید بر آیۀ تحلیل تطبیقی نگرۀ تاریخ 

 

  درآمد . 1

برنام      اسلام حاوی  این  ۀدین  از  است،  زندگی  ابعاد  تمام  برای  و جامع  متون   راهبردی  در  رو 

شود. در همین راستا، در آیات قرآن و روایات  مسلمانان دیده میپوشش  پیرامون    یهایدینی آموزه

 ۀ یک زن در هندس  کند،مشخص می  پوشش زنان مسلمان وجود دارد که  احکامی ویژۀمعصومین،  

به رعایت شرایط خاصی درمورد   اهمیت    .و ظاهر خود است   لباسروابط اجتماعی اسلامی، ملزم 

وجوه  ان، نمادی از التزام به احکام شریعت و یکی از  اب زناست که حج  ایاین موضوع به اندازه

 ممیزه جوامع اسلامی است. 

زنان مسلماناخیر    ۀده  در چند      پوشش  نظریه  موضوع  مناقشات و  گوناگون  پردازیمورد  های 

  عوضمو  بررسی  به  گوناگون  و رویکردهای  مبانی  با  ایرانی  اندیشمندان  از  تعدادیقرار گرفته است.  

 عدم و عُرف  به وابستگی یا و زنان شرعی پوشش مندیتاریخ نگرۀ. اندپرداخته لمانسم زنان حجاب

  . است   شده  مطرح  موضوع  این  پیرامون   که  است   مباحثی  ازجمله  حاضر،  زمان  در  ابحج  وجوب

  دارای  اقتصادی؛  و   اجتماعی  فرهنگی،  ابعاد  بر  علاوه  حاضر،  زمان  در  مسئله  این  پیرامون  هاچالش

  ایجاد  و  گوناگون  هایپردازینظریه  بستر  و  شده  المللبین  و  ایران  سطح  در  ایدهترگس   سیاسی  ابعاد

 . است  گرفته قرار اختلاف، و شبهه

مندی در مطالعات قرآنی را با اثرپذیری کامل وحی از شرایط اجتماعی  برخی پژوهشگران، تاریخ     

ب یا  قرآن  دانسته و  برابر  نزول  نیازهای عصر  آموزه شخو  از  آن  ی  مو های  در  را  کارایی  فاقد  قتی و 

ح میعصر  سروش،166-167ش،  1385،  همو ؛  177،  ش1379  شبستری، مجتهد)دانند.اضر   ؛ 

تاریخ87ش،  1385 نگاه،  این  در  معنا  (  بدین  شرعی  پوشش  که  مندی  به  است  های  آموزهعمل 

ر  به س  و تاریخ انقضای آنها  موضوع، از نظر شرعی واجب نیست موجود در تراث دینی پیرامون این  

لاف و بروز ناهنجاری و اختامر عدم وجوب رعایت ضوابط خاصی در باب پوشش    ینآمده است. ا

 در سطح جامعه را در پی دارد. 

اندیشمندان، مطلق      از  دیگر  گروهی  دیدگاه،  این  مقابل  تاریخدر  در  را مورد  گرایی  قرآن  مندی 

تاریخ و  داده  قرار  رانقد  مح  مندی  در  قرآن  نزول  معنای  و  دودهبه  دانسته  تاریخ  از  مشخص  ای 

د  و  عینی  فهم  در  را  تاریخی  بستر  قرآن  قیقشناخت  آیات  میتر  -181ش،1380)ایازی،دانند.مؤثر 

مفهوم180 تاریخ(  و شناسی  مبانی  بررسی  و  مختلف  اندیشمندان  نگاه  در  شرعی  پوشش  مندی 

آنها با توجه به پی جایگاه  دیگری چون  مهم    موضوعاتد پدیدۀ حجاب با  نو رویکردهای مطالعاتی 

زناناجتماعی،   و حقوق  دیدگاه  آزادی  تفاوت  این  که  مناقشاتی  دو  کرده  ها  ایجاد  جامعه  ر سطح 

 نماید. با رویکردی علمی ضروری می است 



 
 

 ش   1404  و یکم، بهار  ، سال سی82، شمارۀ  قرآن و حدیثمطالعات تاریخی   <37>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, Vol. 82, Year 31, Spring 2025 

 

 

 لهأطرح مس. 2

نگرۀ    یپژوهشکنون  تا      بررسی  ان  مندیتاریخدرمورد  نگاه  در  زنان  شرعی  شمندان  یدپوشش 

نقد و بررسی دیدگاه امیرحسین ترکاشوند    پیرامونقاله  ست؛ اما چند مفته اصورت نگرمعاصر ایران  

 . شودمیورد حجاب منتشر شده است که به برخی از آنها اشاره کدیور درمو محسن 

»بازخوانی  دوست وطن      مقالۀ  در  همکاران    با   «حجاب  حدود»  درباره  کدیور  محسن  دیدگاه  و 

از آیات حجاب را مورد بررسی    ویتفسیری    یاهشت برداو    شناسیمفهومحجاب«    آیات  بر  دکیأت

نهایت   در  و  داده  سبب  قرار  به  را  او  کامل  نظرات  ابعاد  بررسی  عدم  و  نامعتبر  منابع  از  استفاده 

  4.اندقرار داده نقدموضوع مورد 

  آرای رحسین ترکاشوند از جهت  ی مدر چند مقاله نیز کتاب »حجاب شرعی در عصر پیامبر« اثر ا     

تفقهی مطرح   اسشده  نحوۀ  روایاتوسط وی و  و  آیات  به  گرفته است   ،تناد  قرار  بررسی  و    مورد 

همچنین محدود و    و  نامعتبر  منابع  از  استفاده  ،گزینشی نویسنده از منابع  برداریبهرهیل  محققان به دل

عملکرد علمی    خی فقها، فتوای بر   لقو خطا در ن  ترجمۀ نادرست برخی از روایات و جملات عربی 

  5.انددادهقرار  انتقادمورد د را کاشونتر

م   با  حاضر   پژوهش  تفاوت      پیرامون  تاکنون  که  دیگری  حجاب  آثار    ،است   گرفتهشکلوضوع 

تحلیل   ویژه  تمرکز از   بر  متفاوت  علی    مندیتاریخنگرۀ    تقریرهای  آثار  در  زنان  شرعی  پوشش 

سرو عبدالکریم  ملکیا  ،ششریعتی،  مصطفی  و  کدیور  محسن  فراستخواه،  بمقصود  و  ررسی ن 

تفاوت مفهوم   . پرسش اصلی این مقاله تبیینو آثار و نتایج دیدگاه آنها است   رویکردهای پژوهشی

ایرانیِ  مندیتاریخ اندیشمندان  از  یک  هر  نگاه  در  زنان  شرعی  بدین   پوشش  است.  اشاره  مورد 

مفاهیم    ،منظور تعریف  به  از  شودمیپرداخته    مندیتاریخو    نگرییخیتارابتدا  پس  م  و  و  آن  بانی 

و در    گیردمیهای هر یک از اندیشمندان پیرامون موضوع پوشش شرعی مورد بررسی قرار  رویکرد

مفهوم    ،ادامه تفاوت  تحلیل  پرداخته    مندیتاریخبه  یک  هر  نگاه  در  با    .شودمیپوشش  پایان   در 

 
  بر  تأکید با حجاب حدود دربارۀ کدیور محسن دیدگاه بازخوانی» ش(،1400همکاران) و محمدعلی دوست،وطن. 4

.28 شمارۀ حدیث، و قرآن نامۀپژوهش  ،«حجاب آیات   

  تخصصی نامۀفصل ،«شیعی فقیه سه فقهی آرای زا ترکاشوند هایگزارش بازکاوی» ش(،1399جواد) المحدثین،علاء . 5

 الزام عدم ادلۀ نقد» ش(،1400همکاران) و  مجید شاهوردی، ؛.69 شمارۀ هجدهم، سال سفینه، حدیث و قرآن مطالعات

. 4 شمارۀ ،17 دورۀ فقهی، هایپژوهش ،(« ص) پیامبر رعص در شرعی ابحج کتاب در زنان موی پوشش  
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ات  دن آیتقریر موقت و گذرا بو   ،سورۀ احزاب  59یری آیۀ  سفبررسی روایات شأن نزول و وجوه ت

 .  گیردمیقد قرار قرآن درمورد حجاب مورد ن

 مندی تاریخو  نگریتاریخی . 3

 و   فلاسفه   میان  در  میلادی  هجدهم   قرن  از  که  است   رویکردی  برای  کلی  عنوانی  نگریتاریخی     

 نقش   ها پدیده  و  متون   عینی   فهم  ایرب  نیز  حاضر  عصر  در  و   یافت   رواج  هرمنوتیک  علم  متفکران

  مندتاریخ  توسعۀ  سازوکار   بررسی  به   گرایش»   فارسی  زبان  در  6«یزموریسهیست»  واژۀ.  دارد  مهمی

  ، «تاریخ  اصالت  مکتب»  ،«گریتاریخی»  اصطلاحات  و   شده  ترجمه  «او  رامون پی  جهان   و  انسان

؛ عرب  495ش،1375پور،آریان).تاس   گرفته   قرار  آن  با   مترادف  ،«نگری تاریخی»  و   «تاریخی  مکتب »

 (  49ش، 1387صالحی،

 ه ب  و  نگرآینده   ایاندیشه  با  را  هیستوریسیزم  که  است   فردی  تنها  پوپر  غربی،  دیشمندان نا  انیم  در     

.  است   برده  کار  به  آینده  وقایع  بینی پیش  هدف  به   تاریخی  ثابت   قوانین  فهم  برای  پژوهشی  معنای

(Edwards,1967, p.24; Amico, 1989, p.20)  دیگر،  نگاه  در  نگریتاریخی  متفکران 

 تمام  در  را  تاریخی   شرایط  که   است   ایمطالعه  روش   مواردی  در  و  بینیجهان  مکتب،  نگرش،  مثابه به

  متفاوت  آنها  افکار  در  اثربخشی  این  چگونگی  و  ابعاد  اما  داند؛می  کنندهتعیین  بشر  به  مربوط  امور

  دشوار   نگریتاریخی  درمورد  را  کاربردشناسی  حوزۀ  در  واحد  تعریفی  ارائۀ  امر  همین  و  است 

-Crai,1988, p.443؛    Edwards,1967, P.24  ؛49-50ش،  1387  عرب صالحی،)اید.  نممی

444) 

  نقد .  1:  است   استخراج  قابل  کلی  اصل  چند  نگریتاریخی  درمورد  یدگاه اندیشمندانبا بررسی د     

.  3  حال،  و   گذشته  زمان  در  رویدادها  و  ها پدیده  وقوع  شرایط  مقایسۀ.  2  ها،پدیده  تاریخی  بررسی   و

  درمورد پژوهشگر هر نگرش نوع ای.زمینه شرایط با هاپدیده  تولید  میان ارتباط سیبرر  و علیت  اصل

 حوزۀ محققان دیدگاه تفاوت اساس،  همین بر. دارد محوری نقشی  تحقیقات نتیجۀ در مذکور،  لاصو 

 و   قرآن  گیریشکل  در  تاریخی  های زمینه  اثرگذاری  و  ت علی   اصل  نقش  درمورد  دینی  مطالعات

 . است  اثرگذار قرآن مندیتاریخ مفهوم و دینی متون خوانش فرایند در ی،اسلام هایآموزه

 

 

 
6. Historicism. 
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  7دی منتاریخ . 1-3

  موجب   آنچه.  دارد  پی  در  را  مادی  جهان  هایپدیده  به   مندیتاریخ  صفت   الصاق  نگری،تاریخی     

  آنها   نوع نگرش   شود،می  واحد  مطالعاتی  حوزۀ  یک  اندیشمندان  نظر  در  یدنمتاریخ  مفهوم  تفاوت

  تقریرها  .است   خاص  پدیدۀ   یک  گیریسازوکار شکل  در  تاریخی  هایزمینه  اثرگذاری  نحوۀ  ددرمور

 حوزۀ  دو  توان می  نگاه  یک  در.  دارد  وجود  مندیتاریخ  مفهوم  پیرامون  گوناگونی  تعاریف  و

 .  کرد تفکیک یکدیگر از را «هاپدیده و متون مندیریخات» و «بشر فهم مندیتاریخ»

ها چند دیدگاه کلی قابل برداشت است. برخی اندیشمندان، ن و پدیده متو   مندیدر حوزۀ تاریخ     

 مکان   و  زمان  از  مشخصی  محدودۀ  در  غیرانسانی  و  انسانی  آثار  تمام  به معنای وقوع  مندی راتاریخ

  وجود   دیگر،  گروهی  (65-66  م،2005  حرب،  ؛180-181  ،51،57  ش،1380ایازی،.)کنندمی  تلقی

  مندیتاریخ مفهوم برای  مهم اصلی را تولیدشان تاریخی شرایط   و هاپدیده میان  مسببی   و سبب رابطۀ

  (332 ق،1428 ؛ الطعان،47-48  م،2009العباقی،.)رندگیمی  نظر در

  به   متن  تعلقّ  معنای  به  تاریخمندی  ،ناندیشمندا  برخی  نظر  در  شده،  مطرح  تعاریف  به  باتوجه     

  در  ولی  است؛  دیگر   اجتماعی  و  گی هنفر  ایبستره   در  کارآیی  عدم  و  خاص  تاریخی  یک شرایط

 مکان  و  زمان  یک  در  آن  تولید  و   پدیده  یک  شناسنامۀ  و  اصالت   مثابه   به  تاریخمندی  دیگر،  نگاهی

در اندیشۀ هایدگر  .  دارد  ریشه  یفلسف   هرمنوتیک  در  بشر  فهم  مندیتاریخ  فلسفی  مبانی  .است   معین

متناسب   و  زندگی  مسیر  در  انسان  وجودی  ابعاد  تجتمام  است ربهبا  تغییر  درحال  جدید  در .  های 

خواهد  مند  تاریخگ در معرض دگرگونی، سیال و  ها نیز تا لحظۀ مرهمین راستا، فهم بشر از پدیده 

 (525 ،100-103 ش،1389 هایدگر،) .بود

 ران درمورد پوشش شرعی زنان مسلمان مندان معاصر ای شیبررسی دیدگاه اند . 4

 علی شریعتی . 4-1

شریعتی        )مزیناعلی  که  ش(  1356-1312نی  است  ایرانی  مسلمان  وی    هایدیدگاهاندیشمند 

 شناسی و پروتستانیسم اسلامی مورد توجه قرار گرفته است.  ی، شیعهدرحوزۀ روشنفکری دین

 نگری تاریخی. 4-1-1

آثار    هایدیدگاه  گیریشکلرهیافت محوری در    ،ینگریتاریخ      از  شریعتی است. حجم زیادی 

مطالعا به  تار وی  دارد.  ت  اختصاص  جامعه  و  دین  پیرامون  بر    نگریِتاریخییخی  مبتنی  شریعتی 

در عصر نزول   ،اسلام و اثرگذاری آن بر فرد و جامعه  گیریشکلررسی سازوکار  گرایش وی به ب

.  است لاح شرایط اجتماعی و سیاسی جامعه  رگرفته از دین برای اصراهکاری ب  هدف ارائۀ  هوحی ب

 
7. Historicity. 
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  و  فکری  رنسانس  را   ایدئولوژیک  اسلام  او .  است   ایدئولوژی   به   ماسلا  ل تبدی  خواهان  شریعتی

 ( 147/ 11 ش،1368 شریعتی،).کندمی تلقی دین اصیل اهداف به بازگشت 

 اسلامی  پروتستانیسم. 4-1-2

رویکر  یشریعت      و    پیدر  تاریخی    د با  مفاهیم  در    تفکراتییافتن  که  زماناست  بعثت  گذر  از   ،

بر اسلام اصیل تحمیل    راتاریخیف   و  ثابت   قوانین  در قالب   ،وناگونداف گر تا عصر حاضر، با اهپیامب

، تشخیص و زدودن عقاید  یکی از وجوه پروتستانیسم اسلامی  .اندگرفتهود  شده و رنگ تقدس به خ

ود فکری از اسلام واقعی است که در نگاه وی، این مهم با مطالعۀ تاریخی و مج  و  و خرافی  قومی

شاجت خواهد  میسر  منشأ    او(  472/ 26  ،ش1368ی،  یعت)شرد.ماعی  انکار  یا  دین  حذف  دنبال  به 

خرافی است که به اسلام افزوده شده و انسان را از تحرک و    افکارقد  وحیانی آن نیست؛ بلکه منت

 ، ش1357)شریعتی،  .داندمیی سعادتمندانه را منحصر در حیات بعد از مرگ  گ دتلاش بازداشته و زن

5 /42 ) 

 تی شریع زن در تفکر. 4-1-3

پیرامون زنان      پنجاه  ایران در دهۀ چهل و    وضعیت فرهنگی و سیاسی  تأثیرتحت   ،آثار شریعتی 

کشور بود تا    رداست. در آن دوره، سلطنت پهلوی به دنبال ترویج فرهنگ غربی    گرفتهشکلشمسی  

وسیله این  سب  ،به  و  پوشش  در  تغییر  ایجاد  روند،  این  در  شود.  نزدیک  مدرن جدید  دنیای  ک  به 

بود. زند پیشرفت  کاذبِ«  »احساسِ  ایجاد  و  تحول  این  نمادهای  از  یکی  زنان  گی 

با69/ 20،ش1368ی،)شریعت شریعتی،  عقیدۀ  به  این  (  زن  که  وجود  برای  والایی  جایگاه  اسلام  دین 

و خرافاتی که در گذر زمان بر فرهنگ   قومی  هایسنت ط است، اما زنان در جوامع اسلامی توس لقائ

. در چنین شرایطی، زن به نام مذهب از آزادی اندیشه و رشد اندشدهاحاطه    شده،   اسلامی تحمیل

مح ااجتماعی  و  زناشویی  وظایف  انجام  حد  در  و  شده  روم  محدود  منزل  مور 

بررسی  95-97/ 21،ش1375است.)شریعتی، کلی  قالب  در سه  را  معاصرِ خود  ایرانِ  زنان  ( شریعتی 

اسلامی ارث   هایسنت گی و پوشش خود را به نام  ک زند. دستۀ اول »زن سنتی« است که سبکندمی

پذیرفته است. د تقلیدی  نپذیرفته، ستۀ دوم »زن  برده و به صورت  متجدد« است که شیوۀ سنتی را 

و با الگوهای وارداتی غربی هماهنگ کرده است. شریعتی سبک    اخود را از قید و بند مذهب ره 

ب  هر دو گروهزندگی   اندازه مبتنی    ،ش1357شریعتی،).کندمییدی بدون تعقل تلقی  ر تقلرا به یک 

زی تصویری به دور از انسانیت و حیا از زن مدرن برای  های بورژوآحیله  ،معتقد است   او  (83-82/ 5

نموده ترسیم  شرقی  و  پ  هک اند  زنان  مخالف  جنس  با  روابط  آزادی  در  صرفاً  را  ترقّی  و  یشرفت 

و کند. شریعتی از دستۀ سوم زنان ایرانی به  جستج  پوششی متمایز از هنجارهای بومی جامعۀ خود
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  و  اهل تعقّل، پویا   یافتۀ تعالیم حقیقی اسلام وپرورش  ،گروه. زنان این  کندمیوار« تعبیر  »زن فاطمه

هستند.   شریعتی،دنادر  انتخابگر  و    یشۀ  تاریخی  فردی،  بررسی  زندگی  گوناگون  ابعاد  معرفی 

نه تنها مسلمانان، بلکه هر زن آزاداندیشی سبک   دشو می)س( موجب    خانوادگی و اجتماعی فاطمه

قرار دهد.   الگوی خود  را  تاریخی  و  ازندگی وی  مطالعۀ  پیاز رهگذر   از  عینی  تصویری  ارائۀ   در 

 غرب   وارداتی  زن  الگوی  با  مقابله  برای  ،خود  معاصرِ  جامعۀ  به(  س) هفاطم  شخصیت   گوناگون  ابعاد

 ( 221-230/ 21، 41/ 21،ش1375شریعتی،).است 

 پوشش شرعی زنان  . 4-1-3-1

حجاب      زمینۀ  د  با   شریعتی  ،در  تأیید  مورد  پوشش  تاریخی  ومطالعۀ  اسلام  شیوۀ    ین  بررسی 

کردن   نهادینه  نحوۀ  و  جامعۀ    آنتربیتی  و در  نزول  آگاهانهیحعصر  انتخاب  به  را  زنان  تشویق    ، 

نگاه  کندمی در  تربیت    ،او.  اسلام  حقیقی  تعالیم  با  که  نماد    عنوانبهرا  اب  حج  ،دانشدهدخترانی 

انتخاب   اسلام  فکری  مکتب  و  پکنندمیفرهنگ  شریعتی  سخنان  محور  بر پوششیرامون  .  تأکید   ،

 ( 273-274/ 21،ش1375عتی،یر )شبه دور از تقلید و مدگرایی است. انتخاب آگاهانه و

 عبدالکریم سروش . 4-2

یرانی  یشمند مسلمان او اندپژوهشگر    ،معروف به عبدالکریم سروش  ،دباغ  اللهفرجحسین حاج       

،  ماهیت وحی ازوی  ر تلقید ،پوشش شرعی زناناحکام دین ازجمله دیدگاه سروش پیرامون  است. 

   دارد.ریشه قرآن  نبوت و

 ماهیت وحی . 4-2-1

فکری سروش      مسیر  به    ،در  آن  از  پس  و  دینی  تجربۀ  به  الهی  منشأ  با  امری  از  وحی  ماهیت 

بشری،    ایپدیدهوحی به    شدن  ، تبدیل ویری  لوازم تطور فک  ت. ازتحول یاف   رؤیا ای از سنخ  پدیده 

بررسی  و  نقد  قابل  و  به    است.  خطاپذیر  و  وحی  امروزی  اصطلاح  دینی  تجربۀ  نگاه سروش،  در 

م در  ا و معنای  که  است  مطلق  و  متعالی  امری  با  انسان  صورت   های قالب جهۀ  گوناگونی 

و   کندمیو تجربه تلقی  نوعی کشف    ت رانبو   او(  3،ش1385،  همو ؛  7،ش1378.)سروش،  گیردمی

لحاظ شخصیتی  ،معتقد است  از  تجربه  این  از  تغییر    شودمیمتحول    پیامبر پس  زمینۀ    هایانسانو 

 (  9،6: ش1385)سروش، .دکنمیدیگر را نیز فراهم 

وحی قرآنی   ،معتقد است   او.  کندمی« تعبیر  رؤیاپس از نظریۀ تجربۀ دینی، از وحی به »  سروش     

برای وی رخ داده است و    رؤیاپیامبر از وقایعی است که در    هایگزارشاهدات و  شمیقت  در حق

را تابع   رؤیا این  او. ندنیازبی ریهستند که باید »تعبیر شوند« و از تفس رؤیاییعناصری  ،قرآن محتوای

  مد و مح  هیچ نوع خطاب، اِخبار و کلامی وجود ندارد  فرایند. در نگاه سروش در این  داندمیپیامبر  
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که رمزآلود   نیمخوامی« را  اینامهخواباست و ما هنگام قرائت قرآن »  ها پدیدهناظر و راوی    ،ص()

 ( ش 1393، نیاز دارد. )سروش گزاریخوابو به  است 

 تاریخی   هایزمینهثرپذیری قرآن از ا. 4-2-2 

تا سروش  رؤیا      موجب شده  زندگی وی  پیامبر  ،انگاری وحی  تاریخی  بستر  دا  و  ش  ق نرای  را 

در   کند.    گیریشکلمحوری  تلقی  پدیده   ،وی  زعمبهقرآن  است قرآن  تاریخی  این  ،ای  که   به  معنا 

 فرایندو افکار و حالات روحی پیامبر نیز در این   هتفگرشکلی مخاطبان همان دوره متناسب با نیازها

 در آیات قرآن منعکس شده است. 

  قرآنبخش فراتاریخی    و  رکزیۀ مهستد  تنها اصول اعتقادی و صفات خداونسروش،    نظردر       

دین   آنها  بدون  و  است  واجب  آنها  به  پایبندی  که  احکام شودمیدگرگون  هستند  از  بسیاری  اما  ؛ 

با  ضرورت دارد همگام  دوران پیامبر هستند و    فرهنگیمعلول شرایط    ،اجتماعی قرآن  نیفقهی و قوان

تاریخ دنیازهابا  مطابق    ،تحول  تغییر  جدید  مخاطبان  شی    همو؛  76،  ش1381وند.)سروش،اده 

 ش ب( 1386ش الف؛ همو،1386 همو،؛ 78-83، ش1385

 تعیّن معنای متن عدم . 4-2-3

متن ذاتاً مبهم   ، عقیده دارد  او است.    متأثر از هرمنوتیک فلسفی  ندیدگاه سروش درمورد فهم مت     

نگا در  است.  معنا  دربردارندۀ چندین  با شیو   ،ویه  و  مفسر  رهاگر  و  منقحّ  متن   وزآمدای  به سراغ 

معنای صحیح    تواندمی  ،برود واقعی    این  ولی  برسد؛به  معنای  نیست معنای صحیح  سروش متن   .  

غیر را  مؤلف  قصد  به  شودداندمیکن  م م دستیابی  متن حاصل  با  مواجهه  از  که  معنایی  هر  زیرا    ،؛ 

 ( 50،202،351:ش1377گوناگون است. )سروش،  هایتئوریو  هافرضپیشمسبوق به 

 احکام مرتبط با زنان حجاب و .4-2-4

سروش،       اندیشۀ  کیفیت    هایبررسی  در  مورد  در  ازجمله    یری گ شکلتاریخی  مختلف  ادیان 

متناسب با نیازهای همان دورۀ تاریخی تشریع شده و    ،احکام عملی و اجتماعی  دهدیمنشان    ،اسلام

نیز وابسته   آنها حقوقی مسائلمعتقد است احکام مربوط به زنان، ازجمله حجاب و  اوموقتی هستند. 

پیامبر به   ، این احکام در آن دوره  تشریع  ،وی  زعمبه.  اندگرفتهشکلص(  )  به شرایط زمان  حرکت 

تشریع حکم حجاب در    او   . نسبت به شرایط موجود برای زنان حجاز بود  ترعادلانهیت  عضسمت و

این   باید  کنونی  عصردر    ،ست تقد او مع  داندمیمنطبق بر شرایط عُرفی همان جامعه    را  زمان پیامبر

بازنگری و اصلاح   ،سمت عدالت   اخلاقیات و حرکت بهگرفتن    در نظرعُرف و با    بر اساسحکم  

 (21-24، ق1429د شبستری و همکاران، هتشود. )مج
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 مصطفی ملکیان. 4-3

در        که  ایرانی است  معاصر  اندیشمند  ملکیان  فعالیت    هایحوزهمصطفی  دین  فلسفه، اخلاق و 

میان  ملکیان  تفکردر    .ندک می پارادوکس  در  معاصر  انسان   علمی   دستاوردهایوحیانی و    هایداده، 

نوین علمی و سبک    هاییافته، از  داریدین ند در عین تدیّن و  او در جستجوی راهی است که بت  ،بشر

اد  قلمد  سنتی را ناسازگار با عقلانیت معاصر  داریدین  ،شود. ملکیان  مندبهرهجدید زندگی اجتماعی  

»  کندمی نظریۀ  مبتنی  داریدینو  را  و سنجشگرانه  داریدینبر    معنوی«  راه حل   عنوانبه،  انتقادی 

 ت.  از سردرگمی مطرح کرده اس خروج انسان معاصر

 و خردورزانه  معنوی داریدین . 4-3-1

     « ملکیان،  آثار  »  داریدیندر  با ملاک سازگا  داریدینسنتی« و  »معنویت«  یا  باخردورزانه«    ری 

سنتی و شرایط    داری دینبرای رهایی از ناسازگاری میان    او.  اندگرفتهدر مقابل یکدیگر قرار    ،عقل

دنیای »  تاریخی  نظریۀ  »  داریدینمعاصر،  یا  است.  داریدین معنوی«  کرده  مطرح  را   خردورزانه« 

ع  ،سنتی  داریدین مقام  در  تفکر،  و  استدلال  بدون  جانبه،  همه  التزام  و  ویق»تعبد«  ب  ده  ه  عمل 

اما  هایگزاره است،  دستورات    داریدیندر    دینی  با  خردورزانه،  ابتدا  عقلی   هایتدلال اسدینی 

در و  عمل  صور  سنجیده  آنها  به  سازگاری،  )شودمیت    ، همو ؛  277،ش1381ملکیان،. 

 ( 79،89،110/ 1:ش1394

که رضایت       پدیدۀ دین است  به جهان و  نگرش خاصی  نظر ملکیان،  ی و  باطن  »معنویت« مورد 

را   انسان  رنج  و  درد  پیکاهش  او،  دارد.    در  عقیدۀ  دریبه  از  معاصر  انسانِ  با  مواجهۀ  معنویت  چۀ 

معنویت امری غیر از دین آسمانی یا  .  کندمیس را از وی دور  گی، احساس پوچی و تردنجهان و ز

ی داشته  تفاوتد محتواهای متوانمی  رویکردی در زندگی است که  مثابه بهمکتب انسانی است و فقط  

ندگیِ پس از مرگ از  لزوماً در همۀ موارد با ادیان تاریخی ناسازگار نیست و باور به ز  باشد؛ ولی

 ( 1/247،ش1394 ،همو ؛ 276-277، ش1391م آن است. )ملکیان، زالو 

ملکیان مدعی حذف دین از زندگی نیست؛ بلکه خواهان بازنگری در اعتقادات و شیوۀ عمل به       

کارکرد مثبت    8است. وی با استناد به آیۀ قرآن  شرایط جدیدعقلانیت و    سب بامتنا  ،دینی  هایگزاره

 داری دین در »  ،و عقیده دارد  کندمی حی قلمداد  کردن مشکلات رو  ف امش انسان و برطردین را آر

به    ،معنوی« همین کارکرد مثبت    ، معتقد است   اودینی است.    دستوراتاصل و اساس باور و عمل 

به آرامش درونی استفاده کند و انرژی خود را    یافتندست همۀ ادیان برای    هایآموزهانسان باید از  

 
 ( 65/عنکبوت)«یُشْرِکُونَ هُمْ إِذَا الْبَرِّ إِلَى نَجَّاهُمْ فَلَمَّا الدِّینَ لهَُ مُخْلِصِینَ اللَّهَ  دَعَواُ الْفُلْکِ فِی رَکبُِوا فَإِذاَ. » 8
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؛ 236-237،، همان228-229/ 1،ش1394)ملکیان،خاص صرف نکند.    نبات حقانیت یک دیبرای اث

نیازهای انسان را  (  245-246  ،ش1381،همو   در نظردر پروژۀ فکری ملکیان، عقلانیتِ کامل، همۀ 

؛ بنابراین راه رهایی از  داندمیت و آرامش باشد را ناروا  رهم خوردن امنیاعث بو هرچه ب  گیردمی

میان تار  تناقض  دین  دخی دستورات  اقتضائات  و  مدرن،  ی  میان  داریدیننیای  جمع  و    معنوی 

 ( 118/ 2  ،ش1394،همو ؛ 278 ،ش1389عقلانیت و معنویت است. )ملکیان،

 عقاید و احکام دین . 4-3-2

تما      ملکیان  نگاه  ادیدر  ا م  و  اعتقادات  حوزۀ  در  عملیان  و    ،حکام  فرهنگی  شرایط  معلول 

وصیفات و مفاهیمی که در متون مقدس وجود  . انواع ت دنریخ بشر هستاقتضائات دورۀ خاصی از تا

نیازها و سلایق مخاطبان دورۀ    ،دارد آگاهی،  با سطح  تاریخ    معینیمطابق  اگر    گرفتهشکلاز  است. 

محتوای   ،کردمیت ظهور  ر و در میان مردمی با آداب و رسومی متفاوی دیگپیامبر اسلام در جغرافیای

گوناگون  های دانشدر که   هاییپیشرفت ، با اوبه اعتقاد  .گرفت یمفرهنگ شکل   قرآن مطابق با همان

که با دید انتقادی    اندرسیدهبه آن سطح از آگاهی    هاانسانهمچون تاریخ و فلسفه ایجاد شده است؛  

در اغلب عقاید و احکام عملی ادیان موقتی هستند و    ،انددازند و دریافتهمقدس بپرن  متو سی  به برر

 ( 242-243/ 1 ،ش1394 ملکیان،)د.نندار یدت آنها نقشسعا

 احکام مرتبط با مسائل زنان . 4-3-2-1

تفسیر ظاهری از آیات قرآن و روایاتی که پیرامون زنان صادر شده، توقّف   ،در اندیشۀ ملکیان     

خواهد داشت. به عقیدۀ او، احکام مربوط به زنان نیز مانند    در پیچهارده قرن پیش را  ط در  شرای

ااسسایر م تاریخی صدر اسلام    ،عتقادی و عملی موجود در قرآنئل  با شرایط    گرفتهشکلمتناسب 

نشان   پیامبر  سیرۀ  و  قرآن  آیات  محتوای  در  دقت  و    ،دهدمی است.  اعتلا  مسیر  در   ارتقایاسلام 

برنیط زشرا این سیر صعودیان گام  بنابراین لازم است  با شرایط فرهنگی و  همگام    ،داشته است؛ 

 (44،ق1429حفظ شود. )مجتهد شبستری و همکاران، اصرعمتماعی اج

 مقصود فراستخواه. 4-4

را  قرآن    او ، دین و فلسفه است.  شناسیجامعه  هایحوزهمقصود فراستخواه پژوهشگر ایرانی در       

متناسب با شرایط و نیازهای همان دوره    را  و احکام اجتماعی و فقهی آن  ،نزولعصر    مولود فرهنگ

فراستخواه  .دنک یمقلمداد   عقیدۀ  کنونی    به  جامعۀ  در  دینآنچه  احکام  عنوان  دارد،    تحت  جریان 

تاریخی« است که ضرورت دارد نیازهای روز و    منطبق  ،»اسلام  فراتاریخی دین  بر اساسبا   ،روح 

   .شود اصلاحبازنگری و 
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         9آل ایدهامر رئال و  مثابهبهدین . 1-4-4

فراستخواه      نگاه  رئال و  دا  دین  ،در  متمایز  با    آلایدهرای دو وجه  دیالکتیک  رابطۀ  در  که  است 

یک موضوع واقعی انسانی و اجتماعی است که در بین مردم وجود   ،. دین رئالقرار دارندیکدیگر  

دانش و پیامد است. مردم یک جامعه در یک   ،، مناسک، باورهازیست   دارد و شامل پنج بُعد تجربۀ

ممکن است در هر یک از این ابعاد پنجگانه با یکدیگر متفاوت باشند.   و  دنیستن  داریدینسطح از  

که به سبب مواجهه با    ،مخصوص انبیا، عرفا و روحانیون است   آلایدهامری    مثابهبه  داریدیندین و  

پیامبر در معرض  اندشدهنافذ    ایتجربهصاحب    ،خاص  حوادث و رویدادهای قرار    ویژه  ایواقعه. 

این  شودمی  گرفته و مبعوث به در پروسۀ دعوت بر مخاطبان عرضه    آلایده  داریدین.  به مرور  و 

. فراستخواه معتقد است وجه واقعی و رئال دین، شودمی امری رئال و واقعی در زندگی مردم تبدیل  

شر  تابع  ا تاریخی  تحولات  ایط  با  مطابق  و  است  بشر  اخلاقی  و  فرهنگی  تغییر    زمانهجتماعی، 

 ش( 1397،هاو )فراستخ.کندمی

 پلورالیسم دینی .4-4-2

  دین است.   شمولجهاندر نگاه فراستخواه هستۀ مرکزی و نقطۀ مشترک دعوت همۀ انبیا عنصر       

ساس،  آن و اسلام است. بر همین ابت قرحقیقت فراتاریخی و ثا  «یشُْرِکُونَ  عَمَّا  تعَالى  وَ  سُبْحانَهُ»

را  یکتاپرستی،  فراستخواه   اخلاق  و  به    داندمی  داریدیناس  ساعقلانیت  و  دینی  پلورالیسم  به  و 

  قُبح  و  حُسن  اخلاق،  وجدان،  حاضر  عصر  در  است   معتقد  او  عقیده دارد.  آرارسمیت شناختن کثرت  

 .کنیم  عمل  است  جدید  یایند  ط ای شر  با   متناسب  آنچه  به   تا  هستند  دین  احکام  سنجۀ   عقلی

 ( 274-277،ش1377 همو،ش؛ 1397فراستخواه،)

 قرآنی  هایزه آموآن و رق. 4-4-3

ایرانی معتقد است       اندیشمند  از دستورات دین مؤیّد    ،این  و رسومات صحیح    هاروشبسیاری 

هستند.   امضایی  و  ارشادی  محمد  زعمبهعرُفی،  منا)  وی،  از  آنچه  بلکه  نیاورده؛  دین    و   سکص( 

یی که با  م در جغرافیالاآداب و رسوم دینی که در مکه رواج داشت را تصحیح کرده است. پیامبر اس

رسید و    داریدیناز    آلیایدهآیین ابراهیمی و یکتاپرستی آشنا بود »مکاشفۀ وحیانی« کرد و به سطح  

جغرافی  و  تاریخی  شرایط  در  مکاشفه  این  اگر  فراخواند.  همان  به  نیز  را  ددیگران  اتفاق  ایی  یگر 

مپاس  قرآن(  ش1397فراستخواه،).داشت   در پینتیجۀ دیگری    ،افتادمی ردم مکه و مدینه خ سؤالات 

است. میلادی  هفتم  قرن  محمد  در  مبعوث  )  اگر  فعلی  تاریخی  شرایط  در  عقلانیت  شدمیص(   ،

 
9 . Religion as a real affair or religion as an ideal affair.  
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را   جدید  عُرف  و  مت  کردمیمعرفی    آلایده  داریدین  عنوانبهامروزی  قرآنی  با  ما  مواجه  فاوت  و 

 (33،ش1374همو،؛ 457-458 ،ش1377 ،هموش؛ 1397 فراستخواه،). بودیم

 زنان شرعیپوشش . 4-4-4

 و   کندمی   تلقی   پیامبر  دوران  به  محدود  را  زنان  به  مربوط  اجتماعی  احکام  از  بسیاری  فراستخواه     

ز زنان خواسته  رآن ادر آیات ق  ،معتقد است  او .  دارد  اشاره   روز  شرایط  با   مطابق   آنها   بازبینی  لزوم  به

استفاده کنند و الزام   دامنیپاک کرامت و    ظده همان پوشش عُرفی و مرسوم جامعۀ خود را با حفش

است.  اسلام  قوانین  خلاف  جامعه،  عُرف  با  مغایر  لباسی  از  استفاده  به  مسلمان    زنان 

ش د پوشهمچون رعایت حدو  ،( فراستخواه عقیده دارد احکام دین615-616  ،ش1377فراستخواه،)

شوند.    ،شرعی خارج  حکومتی  اجباری  قوانین  حوزۀ  از  بشر یو  زعمبهباید  حقوق  اصول    و  ، 

که مبلغان و روحانیون هر دین فقط از طریق استدلال عقلی    کندمیایجاب    حاضرعقلانیت در عصر  

  برای   ها به تبلیغ دستورات دین بپردازند و از ابزار قانونی و قدرت حکومتی و بیان فواید و ضرورت

مخاطب  کنند.اجبار  احکام خودداری  رعایت  به  -242؛  228،ش1377  همو،  ش؛1397فراستخواه،)ان 

 (615؛ 241

 کدیورمحسن . 4-5

ب      وی  است.  الهیات  و  فقه  حوزۀ  در  فعال  و  ایرانی  پژوهشگر  کدیور  ایجاد    همحسن  هدف 

مدرنیته و  دین  بین  سازگاری  و  شعا  ،هماهنگی  با  را  رحمانی«  »اسلام  »عدنظریۀ  مساواتی« ر  الت 

 مطرح کرده است.  

 نگرۀ اسلام رحمانی. 4-5-1

م عملی و فقهی اسلام با نیازها و اقتضائات دوران معاصر معتقد کدیور به عدم سازگاری احکا     

ناهماهنگی،    اواست.   این  کردن  برطرف  غایت   اینظریهبرای  »اسلام  عنوان  با  »اسلام را  یا  مدار« 

»اسلام   نهایت  در  و  احکامبندیچارچوب  ی«رحمانمعنوی«  وی،  نگاه  در  کرد.  مطرح  و   »اسلام   ی 

با  تاریخی از سوی  فرهنگ و  « متناسب  آداب و رسوم اعراب صدر اسلام تشریع شده است؛ ولی 

رنگ و بوی قدسی و تغییرناپذیر به خود گرفت و همچون آرمانی الهی و    ، فقها و مفسران مسلمان

بازسازی  را  هدف خود از طراحی نگرۀ »اسلام رحمانی«    او.  بر فرهنگ اسلامی سایه افکند  ،مطلوب

از    ،ی تفکر شیعی و تعامل مؤثر میان مدرنیته و سنت هابنیان  فیۀمی، پالایش و تصتراث اسلا  راساخت 

قرآن از احکام موقت  ثابت   ،طریق عبور    ،ش1381  )کدیور،.داندمیو فرازمانی دین    به سوی روح 

 ( 15،ش1386 همو،؛ 428-425
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 عدالت مساواتی . 4-5-1-1

به    سان معاصر است.نیدی از »عدالت« متناسب با فهم ادجنقطۀ ثقل پروژۀ فکری کدیور تفسیر       

عدالت را بر پایۀ تساوی تناسبی در حقوق انسانی بر مبنای »استحقاق« و ، فقهای مسلمان، ویعقیدۀ 

و   داندمییکسان    ای حقوقدارا  ر  هاانسان؛ اما عقلانیت  معاصر، همۀ   اندکردهاستعداد ذاتی تفسیر  

است.   مساواتی«  »عدالت  و  بنیادی«  »تساوی  ا  اوخواهان  فرهنگ    ،ست معتقد  در  عدالت  تعریف 

بر اساس معیارهای عُرفی زمان واگذار شده است و معنای عدالت و تحقق   هاانسانقرآنی به فهم  

بین   کامل  تساوی  رعایت  جدید،  عصر  عقلانیت  در  آن  ک اس   هاانسانعینی  ازه  ت  به    کدیور  آن 

تاریخی، حقوق    -  یسنت  در اسلام  ویش( در اندیشۀ  1390)کدیور،.کندمیمساواتی« تعبیر    ت »عدال

اساس  هاانسان عدالت    بر  با  که  است  شده  تعریف  بودن  برده  یا  آزاد  و  مذهب  دین،  جنسیت، 

تغییر کرده  ملاً  است. عُرف جوامع انسانی کا  متناقض  عصر کنونیمساواتی و قوانین حقوق بشر در  

قوان و  در  است  که  عصینی  در  بود،  عادلانه  و  عاقلانه  اسلام  صدر  مردم  و    حاضرر  نگاه  ناهنجار 

محسوب   کدیورشودمیظالمانه  نگاه  در  قوانین    ،.  مقیاس  عقلانیت  و  است  دین  مقیاس  عدالت 

با عدالت عُرفی و م تا زمانی که مطابق  بنابراین احکام فقهی اسلام فقط  ی و سیرۀ ساواتاجتماعی؛ 

م باشند  هستند.عقلا    برای   ملل   ازمانس  سوی  از  شده  تدوین  قوانین  کدیور،   فکری  پروژۀ  در  عتبر 

 مقدّم   سنتی   اسلام  احکام  بر   ،است   فلسفی  و   شناختیانسان  خاص  اصول  بر   مبتنی   که   بشر  حقوق

 ( 92،ش1386،همو  ؛427-428 ،ش1381کدیور،)  .است 

 نش زنالزوم بازنگری در قوانین پوش. 4-5-2

صر  رعایت حدود پوشش شرعی در جامعۀ معارفی و نگاه مساواتی به عدالت،  کدیور با فهم عُ     

قلمداد   مسلمان  زنان  برای  اختیاری  امری  است،    کندمیرا  معتقد  کشفِ    که  گونههمانو  قانون 

اجبار بر رعایت حدود پوشش شرعی پس   خلاف عدالت بود،حجاب در دوران سلطنت پهلویِ اول 

. کدیور  است ف روح حاکم بر اسلام  ز فاقد مستند معتبر دینی و خلاانقلاب اسلامی نیاز پیروزی  

آیات  پس   بررسی  احزاب   59از  نور،   31و    10سورۀ  به    11سورۀ  را  مسلمان  زنان  پوشش  حدود 

صورت مطلق به   قرآن  ،عتقد است م  او  .داندمی  وابسته  تاریخی، فرهنگ و عُرف هر جامعه  هایزمینه

قابل برداشت نیست.    ات؛ ولی حدود آن از آیداندمیوری  ی زنان مسلمان ضرکلیت پوشش را برا 

 
 وَکَانَ یُؤْذَیْنَ فَلَا یعُرَْفْنَ أَنْ أَدْنَى ذلَِکَ جَلَابِیبِهِنَّ مِنْ عَلیَْهِنَّ یُدْنیِنَ الْمُؤْمنِِینَ وَنِسَاءِ  وَبنََاتِکَ زوَْاجِکَلِأَ قُلْ النَّبِیُّ أَیُّهَا یَا. » 10

 یمًا« رحَِ غَفُورًا اللَّهُ

 عَلَى بِخُمُرهِِنَّ وَلیَْضْرِبْنَ   مِنْهَا ظهََرَ مَا إِلَّا زِینتََهُنَّ یبُْدِینَ وَلَا فُرُوجَهُنَّ وَیَحْفَظْنَ  أَبْصَارهِِنَّ مِنْ ضُضْنَیغَْ  لِلْمُؤْمنَِاتِ قلُْوَ.» 11

 « ...زِینتََهُنَّ یبُدِْینَ وَلَا جیُُوبِهِنَّ
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ضرورت یا عدم ضرورت پوشاندن بخشهایی از بدن بر عهدۀ عُرف    ،آیات قرآن  ساسبر ا  ،همچنین

و   است  جامعه  فقطهر  برهنگی    دامنیپاک بر    قرآن  از  نهی  داردو   ش؛ 1390،کدیور).  تأکید 

 (ب ش 1391همو،؛ الف ش1391همو،

 مبانی و رویکردها  تحلیل و بررسی. 5

 هایروش رویکردی محوری یا یکی از    انعنو به  ،در خوانش متون دینی  نگریتاریخیکاربست       

های خاصی که در بستر تاریخی و نیازسنجی جامعه ریشه  مطالعاتی با مبانی فکری متفاوت و انگیزه

 وی هر یک از این اندیشمندان صورت گرفته است.  از س ،دارد

اجتماعی    شریعتی      و  سیاسی  شرایط  اسلامیدر  انقلاب  از  روحیۀ    ،پیش  تقویت  انگیزۀ  با 

فعالیطلبحق مشارکت  و  پویایی  م   ،  و  اجتماعی  امور  در  جامعه  اقشار  استعمهمۀ  علیه  ،  اربارزه 

ممتاز شیعه را برگزیده است.    هایشخصیت بررسی، مطالعه و معرفی اسلام اصیل و سبک زندگی  

مسائل خصوص  زنان  مربوط  در  با    ،به  و  دارد  تأکید  آگاهانه  انتخاب  و  فرهنگی  استقلال  بر  وی 

به دنبال تشویق زنان برای ورود به   ،و آگاه  طلب حقمسلمانی    عنوانبهس(  )  شخصیت فاطمهمعرفی  

است.   اجتماعی  و  سیاسی  نقادی  نبو عرصۀ  وحی،  از  شریعتی  نحوۀ  تلقی  و    ، قرآن  گیریشکلت 

اغلب  دیدگاه  با  از  مفسرا  مطابق  وی  است.  مسلمان  به    شناختیجامعه  ایزاویهن  ایدئولوژیک  و 

دنبال    نگریتاریخی به  و  راستای    سازیهویت پرداخته  در  با  اسلامی  فرهنگی  و  سیاسی  مبارزۀ 

و فراتاریخی اسلام   پوشش شرعی را از احکام ثابت   ،سلطنت پهلوی است. او با رویکردی تاریخی

  مندیتاریخبه آن پایبند بودند. بررسی مفهوم    ،ز اسلام و شیعهممتا  ی هاشخصیت که    کندمیقلمداد  

 زنان صدر اسلام و  که  گونهآن ر شریعتی، هویت، اصالت و حدود پوشش شرعی را  حجاب در آثا

تمام زنان مسلمان در گذر برای    ،ممتازترین زن مسلمان شیعه بدان پایبند بود  عنوان بهس(  )  فاطمه

بررسی پارادایم تربیت فرد و جامعه   ،. نکتۀ اساسی در آثار شریعتیداندمیییر  زمان امری غیرقابل تغ

زنان را صراحتاً به استفاده از چادر، روسری یا   ،در آثار خود  اوی انتخاب آگاهانۀ پوشش است.  برا

یی مبتنی بر آگاهی و ارادۀ زنان تأکید دارد.  هر پوشش دیگر تشویق نکرده است؛ بلکه بیشتر به پویا

 یآگاهبا  که    این شرط  با  اما  داند؛میپوشش شرعی را نمادی از تفکر و ایدئولوژی اسلامی    ،ریعتیش

اراد پیوند  هو  نگاه    در  در  مبارزۀ   ،اوباشد.  برای  ابزاری  و  نشانه  اسلامی،  حجاب  آگاهانۀ  انتخاب 

 اجتماعی و سیاسی با استعمار است. 

اجتماعی  س      و  فرهنگی  بستر  در  اندیشمندان  با    تومتفا ایر  آشنایی  از  پس  نوین   های روشو 

با چالش مواجهه  و  متن  فهم  و  دینی،  ن  همچو یی  هاخوانش  متون  از  معاصر  انسان  فهم  چگونگی 

پیشرفت    داریدین یا عدم کارآمدی دین در دنیای مدرن، در    آوریفندر عصر  اثبات کارآمدی  و 
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متون دینی پرداختند. تفکیک بین   با نگاه تاریخی به بررسی  ،پژوهشی  هایروشنی و  کنار سایر مبا

ز احکام دین یا ترجیح عقلانیت و احساس  بخشی ا  منقضی شدن احکام ثابت و عَرَضی و رأی به  

 از پیامدهای این رویکردهای جدید است.    ،آسمانی هایکتابآرامش درونی بر التزام به دستورات 

ی آنها پیرامون وحی، نبوت، ش کلذیل نگر  ،از اندیشمندان درمورد پوشش شرعی  دیدگاه هریک     

نگاه سروش به وحی   نوع  نبوی و    مثابههبقرآن و اهداف دین قرار دارد.  رسولانه و   رؤیایتجربۀ 

در   اسلام  نیازهای جامعۀ صدر  و  پیامبر  و    گیریشکلمحوریت  آیات  به    های آموزهقرآن،  را  دین 

شرایط قکندمی  ودمحد  همان  آیات  فهم  درمورد  سروش  دیدگاه  فلسفی رآن  .  هرمنوتیک  از  متأثر 

رویکر این  نتایج  از  متن  معنای  سیالیت  و  تعیّن  عدم  اساساست.  براین  است.  از   ،د  نتایج حاصل 

بود خواهد  تغییر  و  نقد  قابل  همواره  وحیانی  متن  کلی چراکه    ؛خوانش  شرایط    فضای    ایزمینهو 

با یکدیگر متفاوت   مشخصگوناگون تاریخی و حتی در یک محدودۀ زمانی    هایدوره مفسران در  

همان محدودۀ زمانی و فاقد   است. سروش حکم موجود در قرآن پیرامون پوشش شرعی را متعلّق به 

تلقی    هایزماندر    کارایی معتقد است کندمیدیگر  او  اساسباید    ،.  نیازهای عصر   بر  و  اخلاقیات 

اعتقادی هستند، در   اصولگرفتن بخش ثابت و فراتاریخی دین که همان  در نظرجدید و همچنین با 

رویکرد،  این  بازبینی قرار گیرد.  هر دورۀ زمانی و در هر جامعه مفهوم و ضوابط پوشش شرعی مورد  

خواهد داشت؛ زیرا    در پیمتفاوت و منطبق با سلیقۀ شخصی افراد را درمورد پوشش    هایدیدگاه

مبانی  . مطابق با  اردد ندقیات و نحوۀ شناسایی نیازهای عصر جدید وجو هیچ فهم واحدی از اخلا

وابسته به یک دورۀ تاریخی هم متون دینی مرتبط با پوشش شرعی زنان اموری موقت و    سروش،

های همحدود هستند و هم فهم بشر از منابع دینی در یک محدودۀ تاریخی خاص و همچنین در دور 

 گوناگون متفاوت خواهد بود. 

کارکردهای ظا      بر  تمرکز  ملکیان  و  رویکرد  این    جهانیاینهری  است.  معاصر  انسان  برای  دین 

امکان تأمین نیازها را بدون توجه به   ،صرف هزینه کمتر  که با  هاییتئورینگرش زمینه را برای طرح  

دارند دین  اخروی  نهایت   ،وجه  در  را    سازیشخصی  ،فراهم ساخته و  پی دین  با   در  ملکیان  دارد. 

و   آزادی  فلسفی،  ب  گراییاخلاقرویکردی  را  ترجیح  ر حکمفردی  دینی  او دهدمیگرایی  دیدگاه   .

التزام عملی به آیات قرآن و   ،ویراستا قرار دارد. در نگاه  پیرامون پوشش شرعی زنان نیز در همین  

ساز ایجاد  پیرامون پوشش زنان در بستر تاریخی صدر اسلام سازگار با عقلانیت و زمینه  ،احکام دین

بود اجتماعی  و  فردی  ع  ؛آرامش  در  را  ولی  نتایجی  چنین  دین  دستورات  به  پایبندی  کنونی  صر 

 . داندمی ری اختیاری و مبتنی بر عقلانیت و آزادی فردیام  را دربرندارد. وی انتخاب پوشش
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بر        دارد  نگری تاریخیفراستخواه  عقیده  و  تأکید  فرهنگی  و  حجاب    ،اجتماعی  موضوع  باید 

در چارچوب  عنوانبه فرهنگی  اجتماعی  پدیدهای  تحلیل شود.    شرایط  زمان  تاریخی خاص هر  و 

است  معتقد  مطا  ،وی  پوشش  پیرامون  قرآن  اسلام  دستورات  صدر  جامعۀ  عُرفی  شرایط  با  بق 

بنابراین نوع پوشش زنان مسلمان در هر دورۀ تاریخی باید مطابق با همین الگو و    ؛است  گرفتهشکل

عُر راستای  شود.در  تعیین  جامعه  هر  کدی  ف  رویکرد  محسن  با  و  ور  اجتهادی  و  اساس فقهی    بر 

تاریخی،   دورۀ  هر  عُرف  در  مساواتی  عدالت  مفهوم  و  سیالیت  شرعی  احکام  بازخوانی  لزوم  بر 

است   ،حجاب معتقد  او  دارد.  تأکید  فرهنگی  و  اجتماعی  تغییرات  با  درمورد    ،مطابق  قرآن  آیات 

ستند و برداشت  یخی گوناگون هزنان با عُرف جامعه در شرایط تارمؤید مطابقت پوشش    ،حجاب

سر   موهای  پوشاندن  لزوم  بر  آیات  از  دائمی،    عنوانبهفقها  دیگر  نیاحکمی  فقهی  مستندات  زمند 

   است.

 پوشش شرعی  مندیتاریختحلیل تطبیقی مفهوم . 6

در    تواندمی  راپوشش    مندیتاریخمفهوم    ،تفاوت رویکردها و مبانی هر یک از اندیشمندان  بر اساس 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                  ان داد.مودار زیر نش قالب ن
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دو مفهوم متمایز قابل برداشت است.    ،با بررسی دیدگاه این اندیشمندان پیرامون پوشش شرعی     

شرایط تاریخی صدر داشتن این حکم در  معنای صدور و جریانپوشش به  مندیتاریخ ،نگاه در یک

  هایدورهنمادی از هویت مستقل زن مسلمان در تمام  یکی از دستورات ثابت دین و    انعنو بهاسلام  

یکی از احکام ثابت    عنوانبهبودن حجاب    دارشناسنامهتاریخی است. این نگاه بر اصالت، هویت و  

 سلامی دلالت دارد. ا

شرعی به شرایط  به معنای وابستگی و تعلق آیات و احکام پوشش    مندیتاریخدر وجه مقابل،       

خود دارای تقریرهای گوناگون است. مطابق با    مندیتاریخ. این مفهوم از  فرهنگی صدر اسلام است 

هستند   کارایی قد  آیات قرآن درمورد پوشش زنان مسلمان در عصر حاضر فامبانی مطالعاتی سروش، 

تأثیر   سیالیت ذهنی خوانندگ   هایافقو  متن،  تفسیر  بر  و   حوزۀ  رد  پوشش  حدود  و  معنا  ان  فردی 

دارد. فراستخواه و کدیور محتوا و حکم آیات حجاب را از زمان صدور منطبق  اجتماعی را به دنبال  

و تحول شرایط ضروری   با گذر زمان ،و عقیده دارند کنندمیبر عُرف و شرایط تاریخی جامعه تلقی 

مطا  ،است  شرعی  پوشش  عُراحکام  با  قرار  بق  بازبینی  مورد  جدید  جامعۀ  دیدگاه    رد.گیف  این 

موضو همیشگی  را  وابستگی  جامعه  هر  تاریخی  شرایط  به  زنان  پوشش  پیع  نگاه    دارد.  در  در 

دوره    ،ملکیان همان  مردم  عقلانیتِ  با  مسلمان  زنان  پوشش  درمورد  قرآن  آیات  به  و عمل  سازگار 

د رضایت  احساس  و  اجتماعی  فردی،  از  آرامش  ام   داریدینرونی حاصل  داشت؛  دنبال  به  با را  ا 

زنان باید مطابق با    ،او معتقد است در دنیای جدیدتناقض است.  عقلانیت انسان مدرنِ معاصر در  

 عقلانیت و آزادانه پوشش خود را انتخاب کنند.  

 سورۀ احزاب  59آیۀ . 7

ا  59آیۀ        به مو سورۀ  به طور مستقیم  آیاتی است که  از  ضوع پوشش زنان مسلمان  حزاب یکی 

ب   این  دارد.  اختصاص قائلان  مستندات  از  یکی  چند جهت  از  عدم  آیه  تقریرهای  احکام   کارایی ه 

بازنگری مداوم در   لزوم  یا  عُرف هر جامعه است.    آنپوشش در عصر حاضر  با  این  مطابق  دلایل 

بل توافق برای  . عدم وجود معنایی مشخص و قا1دسته بندی است:    پژوهشگران به این شکل قابل

ظرفیت   و  »جلابیب«  هر    هایرداشت بواژۀ  عُرف  با  مطابق  آن  از  اساس.  2جامعه؛  متنوع  شأن   بر 

جلباب  ،نزول از  استفاده  حکم  تشریع  بود؛  ،هدف  کنیزان  از  آزاد  مسلمان  زنان  میان  تمایز        ایجاد 

آزاا  ،. برخی مفسران قرآن3 از جلباب را وجه تشخیص زنان مسلمان  آنها ستفاده  از  د و محافظت 

تعرض   انننددامیدربرابر  این  دارند.  عقیده  توج  ،دیشمندان  بین  با  از  و  فرهنگی  تغییر شرایط  به  ه 

دربرابر   زنان  از  محافظت  برای  بازدارنده  و  جزایی  قوانین  وجود  همچنین  و  کنیزداری  رفتن 

شبستری  مجتهد  ت. )در عصر حاضر اس   کاراییاستفاده از جلباب فاقد    های خیابانی، حکمخشونت 
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همکاران، فراستخواه،21-24  ،ق1429و  ؛ 481-485  ،ش1390،ترکاشوند؛  615-616  ،ش1377  ؛ 

 (Barlas, 2002,p.56؛ 109-110 ،ش1397 ابوزید،ب؛  ش1391کدیور،

 جلابیب . 7-1

 این ریشه در دو معنا به کار رفتهواژۀ »جلابیب« جمع »جلباب« و از ریشۀ »ج ل ب« است.       

ابن  ).شودمیبرای پوشش استفاده  چیزی که  از جایی به جای دیگر و    یک شیء یی  جااست؛ جابه

ریشۀ    شناسانلغت (  95/ 2  ،ش1368،مصطفوی؛  469-470/ 1  ،ق1404فارس، با  جلباب  برای 

سی که تمام بدن را فرا  خرقه، پیراهن، ردا، لبا  ،ملحفه:  اندکردهپوشانندگی مصادیق گوناگونی ذکر  

بلندتر  گیردمی لباسی  کوتاه،  و  خمار  پاز  برای  ردا  از  روی  وشاندتر  پوششی  سینه،  و  سر  ن 

؛ ابن  476/ 12،همو  ؛370-371/ 1، ق1385،الزبیدی ؛469-470/ 1،ق1404فارس،بن)ا دیگر.هایپوشش

 ( 314/ 9 ،همو ؛272-273/ 1،ق1414منظور، 

واژه  مستشرقانبرخی        وام  را  ریش  ای جلباب  -168،ش1372)جفری،.دانندمیحبشی    ۀدارای 

زبان حبشی ریش169 در  پنها  ،galbaba  اسمی  ۀ و ریش  galaba  فعلی   ۀ(  پوشاندن،  معانی  ن  به 

 ( ,p.189Leslau,1991(  وجود دارد.12کردن، لباس پوشیدن، سپر، پوشش، پوششی فراگیر 

که برای  از زبانی دیگر است، معانی    ایای عربی دارد یا وام واژه»جلباب« ریشه  ۀ فارغ از اینکه کلم

 . دارد اشتراک ابلیت پوشاندن از سر تا پا ق  باپوششی فراگیر  ۀدر مؤلف آن ذکر شده

 «ذلِکَ أَدْنی أَنْ یعْرَفْنَ فلا یُؤْذَیْنَ» .7-2

  شوند شناخته  آنکه براى  این؛ یُؤْذَیْنَ  فلا یعْرَفْنَ  أَنْ  أَدْنی ذلِکَ»بررسی مفهوم این بخش از آیه      

ببه عنوان حکم  ،نگیرند«  قرار  آزار  مورد  و استناد  یا فلسفۀ پوشش و  نزول آن ه  ت  روایات شأن 

   حکم حجاب در عصر حاضر است. کاراییبه عدم دلایل قائلان  ترینمهمیکی از 

 بررسی روایات شأن نزول. 7-2-1

  ،ذکر شده است ن  روایات شأن نزول که در منابع روایی و تفسیری فریقیبرخی از  مطابق با        

از کنیزان به وسیلۀ جلباب است. در آن دورۀ  بین زنان مسلمان آزاد  علت نزول این آیه ایجاد تمایز  

آنها عدم    ۀو بهان  کردندمیجاد  مزاحمت ای زنان و دختران    برای  در معابر   مردانز  برخی ا  ،تاریخی

بود  کنیزان  از  آزاد  زنان  دستور    ؛تشخیص  خداوند  همین  زنابرای  جلباب  داد  از  آزاد  مسلمان  ن 

کنند شناخت  استفاده  قرتا  تعرض  مورد  و  شوند  نگیرنده  عروسی 221/ 5  ،ق1404سیوطی،).ار  ؛ 

    (204/ 4 ،ق1415؛ فیض کاشانی،307/ 4 ،ق1415حویزی،

 
12. hide, hiding,s hield, veil, cover, envelop, wrap in clothes.  
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که        روایاتی  مطرح    عنوانبهتمامی  آیه  این  نزول  مرسل  اند شدهشأن  و  از  هستند  تابعین  های 

آنها مخالف شرع اسلا پیامبر و معو    م و عقل است مضمون  از  این مورد  صومیهیچ روایتی  ن در 

است.نق نشده  حالدر    (91  ،ق1421البانی،)ل  متق  ،عین  تفاسیر  برخی  سنت در  اهل  و  شیعه   ،دم 

شأن نزول آیه   عنوانبهرویدادهای دیگری را    که  است   روایاتی متفاوت درمورد این آیه ذکر شده

با  ،اندکردهنقل   ارتباطی  هیچ  آزاد    که  زنان  بین  تمایز  ندارد  ازایجاد    ، ش1363)قمی،    .کنیزان 

   (221/ 5 ،ق1404سیوطی،؛ 197/ 2

متفاوت و فاقد سند معتبر هستند و استدلالی    متعدد،  ،یهروایات شأن نزول ذیل این آ  بنابراین،     

 برای ترجیح یکی از آنها بر دیگری وجود ندارد. 

 تفسیری هایدیدگاهبررسی . 7-2-2

یُؤْذَیْ»  رتمفهوم عبا      فلا  یعْرَفْنَ  أَنْ  أَدْنی  تأثیر شرایط  تفسیری  هایکتاب  در«  نَذلِکَ  ، تحت 

آن تفاسیر در  نوزدهم  مفسراناغلب    اند.گرفتهشکل  فرهنگی و اجتماعی است که  از قرن    تا قبل 

این حکم ذکر    ،میلادی کنیزان را علت  از  آزاد مسلمان  تمایز زنان   بدین  ؛اندکردهشأن طبقاتی و 

کدام بدهند  تشخیص  بتوانند  فاسق  افراد  که  مس  معنا  ازن  آزاد  قرار  لمان  آزار  مورد  را  او  و  ست 

  1420بغوی،  ؛247/ 3،ق1407زمخشری،؛64/ 8،ق1422،بیثعل  ؛658-660/ 6،ق1404)سیوطی،.ندهند

کنیزان را مطرح    (664/ 3،  ق از  آزاد  تمایز زنان  اما  کندمی فخر رازی باوجودی که بحث  مفهوم ، 

زنان مسلمان  شدن  ه شناخت آیه    عنوانبهیز  ن  را  دامنی پاک به عفت و    همۀ  تفسیری  از وجوه  یکی 

اغلب تفاسیری که از اواخر قرن نوزدهم به بعد در  (  231/ 25،م1995فخر رازی،)مطرح کرده است.

عقل رویکردی  مفسران  شد،  نوشته  دینی  احیای  جنبش  از  پس  بر  و  که  گرفتند  پیش  در  گرایانه 

 شأن طبقاتیتمایز  ۀ، مسئلین سبب ه، دستورات قرآنی توجیهی عقلانی دارند و به هماساس این نگا

ه تمایز زنان باایمان و عفیف جامعه از دیگران  ب، جای خود را  کنیزانتعرض به    یانگارجرمعدم  و  

 ( 207/ 21 ،ش1366؛ صادقی تهرانی،239-240/ 6،ق1424؛ مغنیه،340/ 16 ،ق1417طباطبایی،).داد

 و مفسدۀ احکام . اصل مصلحت8

احکام        وضع  شیعه  فقه  دیدگاه  اگر  داز  و  است  گرفته  صورت  مفاسد  و  مصالح  براساس  ین 

نمو  نهی  یا  را واجب  یا  خداوند عملی  دنیوی  امور  متوجه  که  یا ضرری است  منفعت  به سبب  ده، 

است.)نائینی، مکلفان  منافع  59/ 3ش،1376اخروی  با  دینی  دستورالعمل  یک  عنوان  به  نیز  ( حجاب 

در آثار مفسران قرآن و اندیشمندان، به برخی از   ردی و اجتماعی در پیوند است. در منابع روایی وف

 اشاره شده است.   مصالح و مفاسد مرتبط با این حکم
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های  خواهد زنان زیباییرعایت حدود پوشش شرعی استحکام خانواده را درپی دارد. اسلام می      

کی از د. یهای جنسی در خانواده تأمین شو تا تمام لذتظاهری را برای همسران خود آشکار کنند،  

علاوه بر رواج   ،مهمترین منافع رعایت حجاب، استواری و پیشرفت جامعه است؛ زیرا آزادی پوشش

کشاند و این امر تضعیف نیروی کار  طلبی، تمایلات جنسی را به سطح اجتماع میظاهرگرایی و تنوع

را جوانان  استعدادهای  اتلاف  و  بی  مفید  دارد.  دنبال  حبه  در  را  زن  ارزش  جاحجابی  های  ذبهد 

پایمال می او را  انسانی  ؛  445-446/ 14ش،  1374کند.)مکارم شیرازی،جسمی کاسته و استعدادهای 

 ( 81-84ش،1386مطهری، 

 نتیجه. 9

 ها نیست. در حوزۀ حجاب زنانمندی لزوماً به معنای موقتی و گذرا بودن پدیده. اصطلاح تاریخ1

تاریخ مورد  مسلمان،  اندیشمندان  نظر  در  نگاه  ممندی  در  است.  متفاوت  معنای  دو  دارای  طالعه، 

مثابه یکی از احکام ثابت دینی  الت و هویت این حکم، بهمندی پوشش شرعی بر اصشریعتی، تاریخ

تاریخ   از  در یک دورۀ مشخص  زنان  پوشش  به  مربوط  احکام  و  آیات  که  معنا  بدین  دارد؛  دلالت 

ان را به دنبال داشته و به نمادی از هویت زن  ندر شده است و از آن به بعد التزام عملی مسلماصا

مندی حجاب زنان روش، ملکیان، کدیور و فراستخواه، تاریخمسلمان تبدیل شده است. در اندیشۀ س

در  و  خاص  زمانی  محدودۀ  یک  اجتماعی  و  فرهنگی  بسترهای  به  حکم  این  وابستگی  معنای  به 

اندینتیجه از  این گروه  است.  آن  بودن  نیازهای ش، موقت و گذرا  اخلاقیات، عدالت عرُفی،  مندان، 

آیات قرآن را سنجۀ تشخیص کیفیت و حدود پوشش    انسان معاصر، عقلانیت و روح کلی حاکم بر

 دانند. شرعی زنان در جوامع گوناگون می

های متعدد افراد درمورد اخلاقیات،  . عدم تعریف دقیق مفاهیم از سوی اندیشمندان مذکور و ملاک 2

ها و ضوابط متعددی از پوشش، مطابق با شرع تلقی و حجاب شود، شکلرف موجب میعُنیازها و  

 امری پیوسته در حال تغییر تبدیل شود.  به 

پیرامون 3 آنها  دیدگاه  در  پژوهشگران،  اندیشۀ  در  زنان  پوشش شرعی  تاریخمندی  مفهوم  تفاوت   .

نگرش آنها پیرامون اقتضائات    ذیری قرآن از بستر تاریخی عصر نزول وحی و نوعماهیت وحی، اثرپ

 دوران جدید ریشه دارد.

برای  تعیین  در  ناسانشلغت   و   مفسران  توافق  . عدم4 معین    استناد   قابل  دلیلی   جلباب  یک مصداق 

  جامعه  هر  فعُر  در  که  هاییلباس  بر  واژه  مفهوم  زیرا  نیست؛  معاصر  دوران  در  آن  کارایی   عدم  برای

   .است  تعمیم قابل کنند،یم  ایجاد پا تا سر  از فراگیر پوششی
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ز لحاظ محتوایی درمورد شأن نزول ا  متعددیدهد، روایات  های صورت گرفته نشان می. بررسی5

وجود دارد که در بسیاری از آنها به استفاده از جلباب برای ایجاد تمایز میان  احزاب    سورۀ  59  آیۀ

 ای نشده است. ارهشهیچ اانگاری تعرض به کنیزان و عدم جرمنیزان زنان آزاد از ک 

ن به استفاده از جلباب را تمایز  . اغلب مفسران معاصر شیعه و اهل سنت، یکی از دلایل دستور قرآ6

پاک  و  مسلمان  میزنان  دیگران  از  جامعه  و دامن  ثابت  تاریخی  دورۀ  هر  در  دلیلی  چنین  و  دانند 

 پابرجا است.  
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 علویان ترکیهنزد  و جایگاه قرآن  تاریخی مطالعات قرآنی  بررسی پیشینه

 
 1فرد امیر جهانی

 2آکتاش  سرحات

 3محمد قربانپور دلاور

 
 )مقالۀ پژوهشی(  77تا  59، صفحۀ 11/1403/ 10تاریخ پذیرش:  10/1403/ 18تاریخ دریافت: 

 

 چکیده
ادبیات  ان  علوی تاریخ        فرهنگ و  با  قزلباش،  بکتاشیترکیه  و رسوم    و  عادات  از  و  دارد  عمیق  پیوندی 

ولی، عموما مستند به آیات و روایات  های رسیده از حاجی بکتاشتوصیهها نیز تأثیر پذیرفته است.  ترکمن 

بزرگان  می نامه زندگی یک مسلمان است در کلمات  آئین  که  قرآن کریم  به    علوی، باشد. همچنین توصیه 

نویسی شیوخ ها و مناقبنامهو نصوص علویان اعم از کتب دینی و ولایتتاریخی  منابع    .شودفراوان دیده می 

علویان عمل به دستورات قرآن را  ، آکنده از معارف قرآن و اهل بیت علیهم السلام است. لذا  علوی و بکتاشی

در سیر تحولات و تطورات تاریخی علویان می  دانند.  ضروری می   ،چه از نظر اخلاقی و چه از نظر اعتقادی

کنند. استفاده می  ،عنوان شاهد مثالدر سخنان خود از آیات بهو    اندها به تفسیر قرآن نیز پرداخته آنشود دید که  

افکار واقعی خود را    ،باعث شده است که آنها  ،های محلیهای تاریخی علویان با حکومترفتاریهرچند گ

، اما  بدارندان روا  شها را در حق ای ها و تحریفاند انواع تهمت شان نیز تا توانستهلفینمخفی بدارند و مخا

اعتقاد به قرآن کریم به عنوان کتاب آسمانی مسلمانان و قبول داشتن همه آیات قرآن و فرامین آن، و هر آنچه  

این تحقیق که به صورت  .  باشدمیآمده است، مورد قبول علویان    صلی الله علیه و آلهدر سنت رسول الله  

مطالعات کتابخانه و میدانی با روش توصیفی و تحلیلی تهیه گردیده است در صدد بازشناسی باورهای قرآنی  

 .باشدگیری از نصوص و متون ایشان، میبا بهرهدر منابع تاریخی و علویان ترکیه 

 ، تطورات و تحولات.دینی، قرآن، تفسیرمنابع کتب تاریخی، علویان، بکتاشیان،   :هاکلیدواژه

 

 
 mrjahani197@yahoo.com :علمیه قماستاد حوزه . 1

 ،جامعه المصطفی العالمیه  ،دکتری تفسیر و علوم قرآندانشجوی ؛ و دکتری فلسفه اسلامی دانشگاه اینونو ترکیه. 2

 serhat14aktas@mobinac.ir :)نویسنده مسئول( المللی امام مبینمرکز پژوهشی بین  پژوهشگر

  :المللی امام مبینشناسی، مدیر و عضو هیات علمی مرکز پژوهشی بین دکتری شیعه. 3
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 درآمد 

با وجود اختلافات شدید میان    . است علویان  یکی از مسائل مهم ترکیه در عصر حاضر، مسئله       

پیچیده و دشوار شده است. برخی    ماهیت این گروه برای برخی  نظران، تشخیص واقعیت صاحب 

ها را به عنوان یک ساختار فرهنگی خاص، و  ای از اسلام آناتولی، برخی دیگر آنعلویان را جلوه

از اسلام معرفی می عده به عنوان دینی مستقل و متفاوت  نیز  این دیدگاه.  کنندای  به  های  با توجه 

ند در تشخیص هویت علویان و بکتاشیان ترکیه  توامی  ،متنوع، آگاهی از نگرش علویان نسبت به قرآن

اعتقاد به قرآن کریم به و شناخت ساختار فکری، اعتقادی و ارزشی آنان کمک شایانی به ما بکند.  

عنوان کتاب آسمانی همه مسلمانان و قبول داشتن همه آیات قرآن و فرامین آن، در هر زمان و مکانی، 

صلی الله علیه و  ر آنچه در قرآن کریم و سنت رسول الله  همچنین مسئله توحید و نبوت و معاد و ه

ریق پیغمبر  به نظر علویان درک صحیح قرآن تنها از طَباشد.  آمده است، همه مورد قبول علویان می  آله

هدف این  (Yaman, 1993, s. 77) و اهل بیت او و شماری از اصحاب نزدیک وی امکان دارد.

ها علویان ترکیه و بیانات بزرگان علوی و بکتاشی، بررسی دیدگاه آن  نوشته، با استفاده از منابع معتبر

شان به این کتاب است. با این رویکرد  نسبت به قرآن به عنوان کتاب مقدس مسلمانان و معرفی نگرش

تر کرد و نشان داد که علویان ترکیه، مانند دیگر توان چارچوب اعتقادی و ارزشی آنان را روشنمی

 .ی دین مبین اسلام قرار دارندمی، در محدودههای اسلافرقه

 علویان و بکتاشیان ترکیه تطورات و تحولات تاریخی

وابسته به »، و  «دار علیدوست »،  « پیرو علی»،  «منصوب به علی»در لغت به معنای    «علوی»واژه       

می  «علی گفته  علوی  کسانی  به  اصطلاح،  در  صحابه،  است.  برترین  را  علی  حضرت  که  شود 

انتصاب او را به عنوان خلیفه به ترین شخص به پیامبر و خلیفه بلافصل ایشان مینزدیک دانند و 

پذیرند های خداوند میعنوان حجت دستور خداوند قبول دارند. همچنین، افرادی که دوازده امام را به

 ,Fığlalı)   د.شوندانند، علوی یا شیعه نامیده میها را از هر عیب و نقصی مبرا و معصوم میو آن

2004, s. 239) 
به گفته یکی از محققان، جریان علوی در ترکیه با فرهنگ و ادبیات بکتاشی درآمیخته و از عادات       

بکتاشیو رسوم ترکمن است.  پذیرفته  تأثیر  فرقهها  از جریان  گری،    «ملامتیه»ای تصوفی است که 

و به   گری و شیعه را در خود ترکیب کردهگری، باطنیهای شمانیز، حروفیسرچشمه گرفته و آموزه

 (Fığlalı, 1991, s. 215) ت سترتیب، جریانی جدید پدید آورده ااین 

توان گفت دراویش در آسیای میانه نقش قابل توجهی در گرایش قبایل ترک به دین اسلام می     

نشین حرکت  های تبلیغی به نام صوفیان یا دراویش سیاح، در میان قبایل عشایر و کوچاند. گروهداشته
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گر تعیین کردند. مذهب هر قبیله براساس مذهب درویش تبلیغها معرفی میلام را به آنکرده و اس

آمد و اگر شیعه بود، قبیله شد؛ به این صورت که اگر درویش سنی بود، قبیله به مذهب سنی درمیمی

 .(Sofuoğlu, Cemal; İLHAN, Avni, 2005, s. 86-87)کردمذهب شیعه را اختیار می

میلادی که بین سلجوقیان و امپراتوری بیزانس رخ داد، لشکر    1071پس از نبرد ملازگرد در سال       

ترک  واقعه،  این  از  پس  به شدت شکست خورد.  آنبیزانس  بیشتر  کردند.  آناتولی حمله  به  ها ها 

ها ن آن مسلمانان حنفی بودند، اما تعدادی از قبایلی که به واسطه دراویش شیعه شده بودند نیز در میا

 (Sofuoğlu, Cemal; İLHAN, Avni, 2005, s. 88-89) .وجود داشتند

در میان این قبایل به وضوح نمایان بود. از    لیه السلامتمایل به تشیع و عشق به حضرت علی ع     

های متفاوت، از جمله گرایش به تشیع، نقش  توان گفت که اقوام مختلف با گرایشاین طریق می

های با نفوذ در آناتولی که مردم را به اساسی در مسلمان شدن آناتولی ایفا کردند. یکی از طریقت 

ر سلطان ابدال، مشهورترین چهره این طریقت به شمار  کرد، طریقت قلندریه بود. پیاسلام دعوت می

های تصوف، به ظواهر دینی چندان توان گفت که این طریقت تصوفی مانند دیگر جریانآید. میمی

ها هم با مذهب حنفی سنی و هم با مذهب شیعی  کرد. شاید این امر به دلیل ارتباط آنتوجه نمی

ها به تدریج  آناتولی نیز بر این طریقت تأثیر گذاشت و آن اسماعیل بود. با گذشت زمان، فرهنگشاه

 .(Sofuoğlu, Cemal; İLHAN, Avni, 2005, s. 94-95)به یک گرایش جدید تبدیل شدند 

های  توان گفت که علویان از قرن دهم هجری با مسلمان شدن ترکان آناتولی و تأثیرپذیری از آیینمی

گرفتند.قدیمی آن مانند احمد یسوی، وفائی، قلندری و    ها و دین اسلام شکل  گرایشات تصوفی 

 .(Üzüm, İlyas, 2002, s. 11)حیدری، به تدریج به شکل یک جریان تصوفی منسجم در آمدند

با این حال، با توجه به اشتراکات موجود در آثار ادبی و مناقب بزرگان، در راستای گرایش به تصوف 

می بیت،  اهل  محبت  که  و  گفت  مشترک  توان  جوهره  و  روح  یک  صاحب  بکتاشیان  و  علویان 

 .(Üzüm, 2002, s. 131-133)هستند

دیده می      به وضوح  میان علویان  در  تشیع  دینی مکتب  آنتأثیر شعائر  نمونه،  عنوان  به  ها شود. 

ن پذیرند و این را در شهادتیرا به عنوان امام اول و اولین خلیفه پیامبر می  علیه السلام  حضرت علی

کنند. اعتقاد به دوازده امام و چهارده معصوم در نمادهای ذکر می  «علی ولی الله»خود تحت عنوان  

خوانی در ماه محرم، اعتقاد قلبی به تولی و تبری و همچنین ها نمایان است. عزاداری و نوحهدینی آن

 .Üzüm, 2002, s)   .اندهایی است که علویان ترکیه از شیعه به ارث بردهتقیه از جمله ویژگی

126) 
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هرچند در اصول اعتقادی علویان با شیعه مشترک است، اما برخی به جای اینکه علویان را به      

 Ocak, Ahmet)  .اندرا به کار برده  «تأثیرپذیری علویان از شیعه»عنوان شیعه معرفی کنند، اصطلاح  

Yaşar, 2005, s. 375) 
که امامت به معنای ریاست حکومت است یا به معنای مرشد و راهنمای معنوی، موضوعی این     

اند. با این حال، با توجه به محتوای دو کتاب مهم باره مطرح کردهاست که برخی شبهاتی در این

توان گفت که امامت در این متون به معنای ، می«علم حال بکتاشی»و    «حسنیه»های  علویان به نام

 (Kutlu, Sönmez, 2008, s. 58) .لافت سیاسی است تا مرشد معنویخ

شود  توجهی مشاهده میدر برخی از اشعار علویان بکتاشی، نسبت به مهدویت و عصمت ائمه بی     

دهنده و در برخی موارد نیز از خلفای چهارگانه تعریف و تمجید به میان آمده است. این موضوع نشان

های مختلف علویان و بکتاشیان است که  های دینی و معنوی در میان جریانهایی در نگرشتفاوت

 (A. Rıfat Efendi, 2007, s. 121) .در آثار ادبی و اشعار آنان انعکاس یافته است 

های  توان گفت که علویان، چه قزلباش و چه بکتاشی، در اصول اعتقادی شباهت به طور کلی می     

توان تأثیرپذیری از شیعه دانست. با این حال، باید علویان را به را میزیادی به شیعه دارند و این  

عنوان جریانی منشعب از بدنه شیعه در نظر گرفت که با مرور زمان تحت تأثیر جریانات تصوفی  

های خاص دینی و فرهنگی در میان علویان شد که گیری ویژگیاند. این روند باعث شکلقرار گرفته

گری آمده  در کتاب »علم حال علوی« پیرامون علوی  .کندهای شیعی متمایز میریانآنها را از دیگر ج

 است:  

علوی: »علوی کسی است که در راه امانتی که به آخرین پیغمبر حضرت محمّد صلی الله علیه      

است با عشق عمیق و با وابستگی    السلام  علیهمو آله گذاشته است که همان قرآن و اهل بیت  

که در باره او    علیه السلام  ناپذیر، سالک اهل راه است. علوی کسی است که به امام علیخلال  

آله فرمود: »تو در دنیا و آخرت برادر من هستی« از صمیم قلب   پیامبر اکرم صلی الله علیه و 

خواهد خویشتن را شبیه او سازد. علوی مؤمن کاملی است که  وابسته است و کسی است که می 

امت و ولایت به کمال رسیده است. علوی کسی است که به حبل الله که قرآن کریم با معنای ام

قلباً و قولاً و عملاً، محکم تمسّک کرده است. علوی    علیهمالسلام  است و به چهارده معصوم

نصیب یافته است.    علیه السلامکسی است که از نور محمّد صلی الله علیه و آله و از نور علی  

در میان خلق، حق را و در میان راه، راه را و در میان جان، جان را پیدا علوی کسی است که  

کرده است. علوی کسی است که کلمه »لا اله الاّ الله محمّد رسول الله و علی ولی الله« را قلباً و  
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است.« دهنده  انجام  کلمه،  این  براساس  را  کرده و عملش   ,Bozkurt) قولاً و عملاً تصدیق 

1982, s. 7) 
گری از یک مجموعه اوامر و نواهی تشکیل یافته است که در تمام زندگی، خودشان  »علوی      

دهد. و این مجموعه که منبعث از قرآن است به واسطه جبرائیل به رسول خدا صلی  را نشان می

داند و در  را در همه امور برای خود رهبر می  السلام  علیهمالله علیه و آله وحی شده، اهل بیت  

 (Özdemir, 1998, s. 39) بر اساس عقل همیشه هماهنگ است.«زندگی 

 معرفی بعضی از منابع علویان بکتاشی 

گویند کنند، نداشتن متون مخصوص این گروه است. مییکی از اشکالاتی که بر علویان وارد می     

تاریخ سراسر  ها همه شفاهی است. با آن  های آنعلویان متون مکتوب قوی و قدیم ندارند و آموزه

آثار   امکان حفظ  آیا  دشواری، بدبختی، قتل و خونریزی که در حق علویان روا داشته شده است 

ماند؟ گذشته از این که آثار اصلی و مقدس اینان همان قرآن کریم و نهج البلاغه و  مکتوب باقی می 

ط دیگران حفظ ادعیه ائمه اطهار و احادیث نبوی و احادیث معصومین علیهم السلام است که توس 

نیز قابل دسترسی است.   اینان  آنچه از بین رفته است آثار مکتوب عرفانی و اخلاقی شده و برای 

درون گروهی است که بود و نبودش چندان اهمیتی ندارد. زیرا اگر آثار حاجی بکتاش ولی کاملاً 

آثار مولوی، صدرالدین  حفظ نشده است، آثار عارفان معاصر او در بلاد دیگر یا در همان منطقه مانند  

 ( 7،ص.1394. )قادری،قونوی، عطار و ... حفظ شده است که در کلیات عرفانی همه مشترک هستند

نویسی است. این سنت دیرینه هم از نظر شناخت  های شیوخ علویان بکتاشی، مناقب یکی از ویژگی

هایی  نامهمیت دارد. در ولایت اعتقادات آنان و هم به عنوان راهنمایی برای پیروان این گرایش بسیار اه

نامه شیخ طریقت، مقام معنوی و کرامات ایشان، هایی همچون زندگی که به تحریر درآمده، سرفصل 

 .های معنوی ایشان آمده است ها و راهنماییو در کنار آن، توصیه

 :ترین منابع علویان بکتاشی عبارتند ازبعضی از مهم

این کتاب از دو بخش تشکیل شده است. بخش اول به  :(buyruk) فرمان امام جعفر صادق .1

پردازد. در این کتاب از پیامبر، اهل بیت و برخی  های علوی میتاریخ قدسی و بخش دوم به آموزه

اند. همچنین  ها، به ویژه یزید بن معاویه، لعن شدههایی نقل شده است و دشمنان آناز صحابه داستان

 .دت و بیان مقامات معنوی عرفا و صوفیان علویان بکتاشی پرداخته است این کتاب به روش عبا

ترین شخصیت بعد از  برای علویان بکتاشی، مهم :نامه حاج بکتاش ولینامه و مناقبولایت .2

به دلیل اینکه سید بودن در پیر طریقت  (.  ۶۶9پیامبر و ائمه معصومین، حاج بکتاش ولی است )متوفی  

نامه حاج  رسد. ولایت بکتاش ولی نیز از طریق امام هفتم به پیامبر می  شرط اصلی است، نسب حاج
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شود، بیشتر به زندگی ایشان و هجرت از خراسان به نامه نیز شناخته میبکتاش ولی که به مناقب 

ها به موضوعاتی  آید و در آن آناتولی پرداخته است. مقالات ایشان از آثار مهم علویان به شمار می

ان، مراتب بندگان، دوستداران خداوند، معرفی شیطان، مقامات معنوی مانند شریعت،  چون خلقت انس

،  الفوائدهای  توان به کتاباز دیگر آثار ایشان می.طریقت، معرفت، حقیقت و توحید بحث شده است 

 .اشاره کرد  عقاید طریقت و    شرح چهل حدیث ،  کلمات العینیه،  مقالات الغیبۀ،  شطحیه،  شرح بسم الله

حاجیتولای  .3 سلطاننامه  نقی   :ام  امام  فرزندان  از  که  است  سلطان  رجب  او  اصلی  علیه  نام 

 .دانندبوده و با حاج بکتاش ولی به آناتولی آمده است. برخی او را خلیفه حاج بکتاش ولی میالسلام

ابدال موسیولایت .4 زندگی می  :نامه  قرن هشتم  در  اوایل حکومت عثمانی، ایشان  در  کرده و 

 .اورخان گازی یکی از خلفای عثمانی بوده است  معاصر با

کرده و در بین علویان سید علی سلطان در قرن هشتم زندگی می :نامه سید علی سلطانولایت .5

 .)یعنی دیوانه سرخ( مشهور است  "قزل دلی"با لقب 

بکتاشی است.  ترین منابع اعتقادی علویان  این کتاب یکی از مهم :الدین اردبیلیفرمان شیخ صفی .6

نویسنده در قرن هفتم و هشتم زندگی کرده و در زمان حکومت شاه طهماسب صفوی کتاب را به  

های  نگارش درآورده است. کتاب مطالب اعتقادی، نام دوازده امام، ارکان طریقت و چگونگی مراسم

 .کندتصوفی را بیان می

است. این کتاب    "حسنیه"رند، کتاب  هایی که علویان به آن علاقه زیادی دایکی از کتاب :حسنیه .7

کند. حسنیه نام یکی مباحث اعتقادی را که موافق مکتب تشیع است، به طور مناظره و جدل بیان می

تعلیم دیده است. پس  علیه السلاماز زنان مومن است که کنیز یکی از شیعیان بوده و پیش امام کاظم 

رود و با علمای اهل سنت بحث و مناظره  شید میبه دربار هارون رعلیه السلاماز شهادت امام کاظم 

 .آیدکند و بر همه غالب میمی

 علویان ترکیه   کریم نزدقرآن 

زیادی        احترام  قرآن  به  علویان،  از جمله  مسلمانان،  همه  و  است  مسلمانان  مقدس  کتاب  قرآن 

قرآن که دستورات خداوند را  های آسمانی، از جمله  گذارند. آنها به این باورند که به همه کتابمی

بزرگان علویان بکتاشی در ترکیه از ادبیات  .  کنندبیان کرده است، ایمان دارند و طبق آن زندگی می

توان گفت تمام این ادبیات، یک ادبیات دینی است و منشأ آن قرآن است. خاصی برخوردارند که می

که دست بشر به آن نرسیده و نخواهد رسید. دانند و معتقدند آنها قرآن را کتابی غیرقابل تحریف می

می کتابی  را  قرآن  علویان  و  همچنین،  است  نازل شده  گرامی  پیامبر  به  از طرف خداوند  که  دانند 
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می    (Kutlu, 2008, s. 162).کنندالترک تلقی میالاجرا و مناهی آن را لازمدستورات آن را لازم

 ن و احادیث پیامبر و ائمه نشأت گرفته است.توان گفت سخنان بزرگان علوی و بکتاشی از قرآ

(Varlık, 1997, s. 70) 
قرآن و       آیات  داشتن همه  قبول  آسمانی همه مسلمانان و  کتاب  به عنوان  کریم  قرآن  به  اعتقاد 

فرامین آن، در هر زمان و مکانی، همچنین مسئله توحید و نبوت و معاد و هر آنچه در قرآن کریم و  

باشد. به نظر علویان درک الله صلی الله علیه و آله آمده است، همه مورد قبول علویان میسنت رسول  

صحیح قرآن تنها از طریق پیغمبر و اهل بیت او و شماری از اصحاب نزدیک وی امکان دارد. علویان 

لویان در کنند. ع در تمامی مراسم خود، با سپر قرار دادن قرآن، از منافع خود در مقابل تسنن دفاع می

 (Yaman,1993, s. 77) د.آورنها و مناظرات از قرآن نیز دلیل و برهان میمباحثه

است که طبق نقل در  علیه السلامبدون شک اولین توجه علویان به قرآن سخن حضرت علی       

دیوان منسوب به حضرت علی چنین آمده است: »بیا در مورد خواندن قرآن سعی و تلاش کن، بین  

اند و به مقام  شان را با قرآن تطبیق داده دگی کن که با اعمال و رفتارهای خودشان زندگیکسانی زن

اند. قرآن را با صدای زیبا خواندن و در معنای عمیق آن تفکر کردن، انسان را به  انسان کامل رسیده

قرب  رساند. اگر کسی قرآن را با شوق بخواند و در آن مست شود، به آرزوی خود که  خوشبختی می

می است  این    .(Müstakimzade, 1981, s. 52-53)   رسد.«خداوند  شبیه  متعددی  روایات 

شود و برای کسی که خود را پیرو  نقل میعلیه السلامروایت در بین دراویش علوی از حضرت علی  

می علی  نکند حضرت  تفکر  قرآن  آیات  مورد  در  و  نکند  استفاده  قرآن  از  که  ندارد  امکان   .داند، 

(Eğri, 2003, s. 153) 

،  4"جمع"همچنین قرائت بعضی آیات قرآن در مراسمات علویان بکتاشی، خصوصاً در مراسم       

های مختلفی تقسیم شده است، از جمله اقرار، سوال و جواب، قبول عهد و... آیات متعدد که به بخش

یابد. در ادامه، با آیات قرآن موعظه شود تا مراسم با متبرک شدن به آیات قرآنی خاتمه  قرآن قرائت می

دهنده گیرد. همه این موارد نشان شود و بعضی جاها تفاسیر باطنی قرآن نیز مورد توجه قرار می می

این است که قرآن در باطن فرهنگ علویان بکتاشی رسوخ پیدا کرده و نمایانگر توجه عمیق علویان  

 (Uluçay, 1996, s. 9-10) ت.بکتاشی به قرآن اس

 
اند. خود قرار داشتههای عثمانی و مخالفین مذهبی  علویان در طول تاریخ، تحت فشارهای مختلف از سوی حکومت.  4

این فشارها باعث شده است که علویان امکان اجرای مراسم مذهبی خود را به صورت آشکار نداشته باشند و بسیاری از  

 های مخفیانه انجام دهند ها یا مکانخانهعبادات خود را در جمع
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کند که حضرت علی  نامه خود نقل میپیر و مراد علویان بکتاشی، حاج بکتاش ولی، در ولایت      

 ,Gölpınarlı) دادند.آمدند و به من قرآن تعلیم میبا رسول خدا به شکل افراد نورانی میعلیه السلام

1958, s. 5)  اول سوره یاسین  خواست از این دنیا برود،  به این دلیل، حاج بکتاش ولی زمانی که می

همچنین توجه حاج بکتاش ولی به   (Gölpınarlı, 1958, s. 90) را خواند و بعد از آن جان داد.

چنان عمیق بود که شروع به تفسیر سوره فاتحه کرد و مریدهای آن پیر طریقت اصرار کردند قرآن آن 

د تا مریدان ایشان از که این تفسیر را ادامه دهد و همه قرآن را طبق روش سوره فاتحه تفسیر کن

تفسیر تمام قرآن استفاده کنند. اما او قبول نکرد و در جواب اصرار مریدهای خود چنین گفت: »اگر  

من قرآن را تفسیر کنم، مریدان به جای قرآن، تفسیر مرا خواهند خواند و این باعث ترک قرائت قرآن 

 (Özcan, 2008, s. 43) . خواهمخواهد شد و من این را نمی

توجه حاج بکتاش ولی به قرآن در کتاب مقالاتش که در آن چهار درب و چهل مقام را توضیح       

شود  دهد، مشهود است. در تبیین این مقامات، گاهی از آیات قرآن به عنوان شاهد مثال استفاده میمی

 (Heyet, 1982, s. 32-33)  .طوری که در این کتاب بیش از صد آیه ذکر شده است به

نیز به اهمیت قرآن چنین اشاره شده است: خداوند چهار کتاب آسمانی برای   بویروک در کتاب       

ها مانند چهار نهر به سوی  ما فرستاده است که عبارتند از: تورات، زبور، انجیل و قرآن. این کتاب

  چهار چیز در جریان هستند: اولی آب زلال، دومی شیر سفید، سومی عسل مصفا و چهارمی کوثر

به آیات متعددی، از جمله آیه دهم سوره فتح که در مورد بیعت به   بویروک است. همچنین در کتاب  

 (Bozkurt, 1982, s. 98) . خدا و رسولش است، اشاره شده است 

که از شیوخ مشهور بکتاشیان است و قبرش در مرز بلغارستان و ترکیه    دمیر بابانامه  در ولایت      

فعلی واقع شده، در مورد قرآن چنین آمده است: ایمان سه نوع است؛ اول ایمان به خداوند، دوم 

در این (Noyan, 1976, s. 88) ایمان به رسول خدا، و سوم ایمان به قرآن به عنوان کلام خداوند.

ه به صورت کامل ذکر شده است و نقل شده که دمیر بابا برای کسانی که فوت  کتاب حدود پانزده آی

 ,Noyan, 1976, s. 72, 73, 143). کردخواند یا قرآن را ختم میکردند، یا سوره یاسین میمی

154) 

تاج      آیات قرآن، خصوصاً به سوره فاتحه، توجه ویژهدر مراسم  به  ای گذاری دراویش بکتاشی 

 (Fehmi, 1927, s. 117). دهنده ارتباط عمیق آنان با قرآن است ین نیز نشانشد که امی

آید و همه علویان بکتاشی به او احترام شاه اسماعیل صفوی که از شیوخ بکتاشیان به شمار می     

گوید: »من کلام خدا را دوست دارم و از سوره گذارند، در یکی از اشعارش چنین میفراوانی می

ام، مرا بیدار گوید: »خدایا من خوابیدههمچنین می  (Hata’i, 2006, s. 187)جویم...«  یس مدد می
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 ,Gölpınarlı) «  .کن و به نورها وارد کن، قرآن را همراه من قرار بده تا بتوانم با ایمان قیام کنم

1992, s. 157) 

تصوف سروده است.  است که اشعار زیادی در    یونس امره یکی از شعرای مشهور علویان ترکیه       

گوید: »ای درویش قرآن بخوان و مال حرام را ترک کن، زیرا این چیزها برای  او در مورد قرآن می

 (Yunus Emre, 1954, s. 96) تو حساب فرشتگان منکر و نکیر را در قبر آسان خواهد کرد«

رسد ر که فرا میگوید: »قرآن بخوان ای غافل تا بدانی برهان دلیل، روز حشدر جای دیگر نیز می

شود. اگر کسی قرآن نخواند، مانند کسی است که اصلاً به دنیا عبور از پل صراط برایت آسان می

 ,Yunus Emre) نیامده است و به دردهایش درمان پیدا نکرده و از کردار خود پشیمان خواهد شد«

1954, s. 96) 

نیز در تعریف لذت بردن از قرائت قرآن چنین گفته است:    نیازی مصرییکی از دراویش خلوتیه       

»هر چه بخواهی از خداوند قرآن بخوان که آن هم دنیا است و هم آخرت. زیرا در هر حرف قرآن 

 (Niyazî Mısrî, 1976, s. 20)  « .شودهزاران در است که در هیچ جا پیدا نمی

به دراویش نسبت داده شده است. یکی از این در آثار علویان بکتاشی معجزات و مناقب زیادی       

ها به این صورت است: روزی پادشاه مصر نابینا شد و از دکتر و دوا قطع امید کردند و در  داستان

نهایت به دراویش متوسل شدند. دراویش آمدند و سوره حمد را خواندند و چشم پادشاه بینا شد. 

رفتند قرآن را گشتند و هر کجا میل درویش با هم میاند که چهدر این راستا برخی منابع نقل کرده

در    (Güzel, 1999, s. 53) .کردندکردند و آن را به روح پیامبران و اولیای الهی هدیه میختم می

ترین آنها رساندن منابع علویان آمده است که مرشدها نسبت به طالبان وظایف زیادی دارند که مهم 

 ,Eğri)  .السلام و رساندن آنها به خداوند از طریق قرآن است ی علیهالله از طریق علآنها به رسول

2003, s. 52) 

آنها، قرآن کتابی است که  می      توان خصوصیات مشترک دراویش علوی را چنین شمرد: از نظر 

شود. عاشق فانی از طریق خواندن قرآن خداوند، پیامبر، انسان، دنیا  ها خوانده میبیشتر از دیگر کتاب

کند، اما برای اجرایی  شناسد. درویش با قرآن به دستورات خداوند آگاهی پیدا میآخرت را می  و

مراجعه کند، زیرا روش اجرای احکام خداوند علیهما السلامکردن این دستورات باید به پیامبر و علی  

 (Eğri, 2003, s. 51) . داند را بهتر از آنها کسی دیگر نمی

این اشاره دارد که اگر درویش زیاد قرآن بخواند، وجودش با قرآن عجین    به  یونس امرهاشعار       

کند. کسی که با قرآن محشور است، مانند قرآن زند و با قرآن نگاه میشود. او با قرآن حرف میمی

 (Yunus Emre, 1954, s. 127) .دکنشده است و در داخل قرآن زندگی می
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عاشق با قرآن سر خوش است، او را از :  در مورد قرآن چنین شعر گفته است   عاشق پاشایی ولی     

آموزد، این عشق  ته دل دوست دارد. اگر قرآن نبود، دین اسلام هم نبود. قرآن به درویش عشق را می

خواهم کنار باشم، راهنمای من قرآن است و دانستن این سخت مانند بحر عمان است و من نمی 

 (Özmen, 1995, II, s. 499) نیست«

اگر ایمان بیاورند، همه کسانی که اصالت  »:الکرسی چنین گفته است در مورد آیه   پیر سلطان ابدال     

پیر سلطان  نین  چ(Korkmaz, 1994, s. 134)  «.الکرسی بخواننددارند باید روزانه پنج بار آیه

کند عنوان کلید قرآن معرفی می  که علویان ترکیه به او محبت زیادی دارند، سوره اخلاص را به  ابدال

خوانم. کلید قرآن اگر استادم از من بپرسد، با اقرار به حقانیت علی و محمد می »:گویدو چنین می

خوانم«بعضی از شیوخ علوی قرآن را وسیله شفای  سوره اخلاص است، با عشق حسن و حسین می

 :گویددر این باره چنین می شیخ حسن .داننددردها می

شود؛ چه کسی به  شود. با قرآن مشرک از مومن جدا میدر قرآن به همه دردها درمان پیدا می»     

 .Bozçalı, 2006, s) «  .شود. این چنین است فرق بین اعرافنور و چه کسی به نار ملحق می

112) 

نسبت  این مطالب که ذکر شد، تنها چند نمونه است که نگرش بزرگان و شیوخ علوی بکتاشی را       

های ادبی علویان بکتاشی پر است از تعریف و  توان گفت که کتابدهد. اما میبه قرآن نشان می

 .تمجید نسبت به قرآن کریم

 نظر علویان نسبت به نزول قرآن 

علیهم      بیت  اهل  مکتب  موقعیت  کردن  متزلزل  برای  شیعه  مخالفان  اسلام،  تاریخ  السلام، در 

اند شیعه باور دارد پیامبر  ها این است که گفتهاند. یکی از این تهمت های ناروایی نسبت دادهتهمت 

ا به  شد، ولی جبرئیل اشتباهی یا نعوذ بالله از روی غرض آیات رمی   علیه السلامعلی  حضرت  باید  

نشین مطرح شده است، ریشه در برخی مناطق علویپیامبر نازل کرده است. این سخن سخیف و بی

دانند که پیامبر اسلام همان کسی است  وجه این سخن را قبول نداشته و میاما علویان ترکیه به هیچ

 .یار باوفای پیامبر است  علیه السلامکه خداوند اراده کرده است و حضرت علی 

 .کنندلویان در تمامی مراسم خود، با سپر قرار دادن قرآن، از منافع خود در مقابل تسنن دفاع میع     

این مطلب (  103، ص.قربانپور)  آورند.ها و مناظرات از قرآن نیز دلیل و برهان می علویان در مباحثه

در آثار ادبی علویان بکتاشی مطرح شده است و مانند سایر مسلمانان، در صحت نزول قرآن هیچ  

این را بدان که رسول خدا از هوا و هوس خود  «:گویدمی ویرانی باباشکی وجود ندارد. برای مثال،  

این زحرفی نمی او در  آیه  زند و هر چه گفته، در راستای دستورات خداوند بوده است.«  به  مینه 
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اشاره می نجم  نیآنچه می«:کندچهارم سوره  نازل شده  او  بر  که     » ست گوید چیزی جز وحی 

(Viranî Baba, 2008, s. 299)    فضیلت   یمینیهمچنین میدر  آن  «:گویدنامه خود چنین  در 

رساند لحظه، جبرئیل حاضر شد و با آن نزول وحی، به پیامبر شروع شد. حق به رسول خود سلام  

 (Yemini, 1995, II, s. 54) »و هر چه نیاز بود، به او ابلاغ کرد 

السلاماست، در مورد  که روایات و سخنان آن منتسب به امام جعفر صادقعلیه  بویروک در کتاب       

طور کامل بیان  خداوند متعال کتاب نازل کرد و راه حق را از باطل به: »نزول قرآن چنین آمده است 

نروید زیرا شیطان دشمن شماست. من راه راست را  کرد و فرمود به راه شیطان  بندگان من،  : ای 

 (Aytekin, 1985, s. 209) .«امطور کاملبرای شما بیان کردهبه

گونه توضیح داده  نیازی مصری در مورد نزول قرآن در آخر ماه رمضان اعتقاد بکتاشیان را این     

تمام شد تحلیل و   در شب قدر، ای صاحب ارزش،  نازل شد،»ای ماه نورانی، قرآن در تو    است:

 (Niyazî Mısrî Divanı, 1976, s. 183) تکبیر.«

کند و اقرار  شاعر مشهور سید نسیمی در یکی از اشعارش به نزول چهار کتاب مقدس اشاره می     

ار کتاب  »حق است که از طرف خداوند چه  اند:ها توسط قرآن منسوخ شدهآن   کند که سه تایمی

 (Kürkçüoğlu, 1985, s. 209) ها منسوخ شد، تو به قرآن عمل کن.«آن سه تای آمده است.

 گوید:السلام چنین میپیر سلطان ابدال در مورد نزول قرآن و اتحاد پیامبر و حضرت علی علیه     

ند چهار با دستورات خداو  از کعبه شریف ندایی رسیده.  »حال پیر سلطان خوش است در حال خنده،

 ,Pir Sultan Abdal Hayatı ve Şiirleri) خواننده محمد، نویسنده علی است.«  کتاب نازل شد،

1959, s. 161) 

السلام نشان از اعتقاد آنان به اهمیت جایگاه  در اینجا توجه به کاتب وحی بودن حضرت علی علیه     

چه قدر به آن حضرت اعتماد داشته و مهمترین    صلی الله علیه و آلهامام دارد و اینکه رسول خدا  

 گوید:می همچنین پیر سلطان ابدال در مورد نزول قرآن چنین وظایف را به ایشان واگذار کرده بود.

 ولی در اصل زبور به داود آمد، تورات به موسی،  گفتند عیسی از آسمان آمد،»بعضی می 

کننده  در چهارمی گفته شد رسول فرقان است که دریافت  در سومی انجیل بود که به عیسی نازل شد.

 (Pir Sultan Abdal Hayatı ve Şiirleri, 1959, s. 288) وحی است.«

می توان به صراحت گفت علویان در نزول قرآن و نبوت پیامبر هیچ شک و شبهه ای ندارند و      

نازل شده  صلی الله علیه و آلههمان گونه که شیعه و اهل سنت معتقداند که قرآن به محمد مصطفی 

 مشاور و کاتب وحی است. علیه السلاماست و حضرت علی
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 و عمل نمودن به فرامین قرآن کریم  علویان مصونیت قرآن از تحریف در منابع 

کس نگفته است که علویان بکتاشی قائل به تحریف قرآن هستند. شاید دلیل این در ترکیه هیچ     

امر رفتارهای شیوخ و بزرگان علویان بکتاشی است که در موارد مختلف به عدم تحریف قرآن اقرار 

این   در  به درستی  را  مریدان خود  و  کردهکرده  به  راستا هدایت  منابع خود  در  آنان  از  برخی  اند. 

ای  اند که در مورد نزول قرآن به پیامبر و عدم تحریف قرآن هیچ شک و شبههصراحت بیان کرده

 (Yeşilyurt, 2003, s. 26) وجود ندارد.

با آیات اول و  ویرانی با   شود: هایی از سخنان بزرگان بکتاشی در این باره آورده میدر اینجا نمونه     

کند. آورد و برای اثبات عدم تحریف قرآن به آن آیات استدلال میدوم سوره بقره را شاهد مثال می

»قرآن کتابی است که هیچ شکی در صحت آن وجود ندارد و به دلیل عدم تحریف قرآن   گوید:او می

 ک صراط مستقیم است.«دهد و این راه هدایت، بدون شاست که برای متقیان راه هدایت را نشان می

(Viranî Baba, 2008, s. 1222) 

شود که مانند قرآن کتابی را بنویسد. »در زمین و آسمان کسی پیدا نمی  گوید:عاشق پاشای ولی می     

عیب و نقصی تواند چنین کتاب بینوشته مخلوق نیست، بلکه خالق است که میاین کتاب دست 

 (Aşık Paşa, s. 397) بنویسد.«

 »قرآن شش هزار و ششصد و شصت و شش آیه است،  گوید:می فدایی بابا از شیوخ بکتاشی     

 (Çelebi, 1991, s. 36) خواند اهل علم است، البتّه.کسی که آن را می

قرآن سی جزء است و صد و چهارده سوره و کسی از این کتاب چیزی را نه کم کرده است و نه       

 (Çelebi, 1991, s. 36) اضافه.«

»جمال و زیبایی یارم در   پیر سلطان ابدال نیز با توجه به عدم تحریف قرآن چنین سروده است:     

پیداست، می   خورشید  رنج  به  بخوریم،  افتد.کسی عاشقت شود  قسم  بیاور  را  الله  مرا    کلام  تو  نه 

 (Özmen, 1995, II, s. 267) فراموش کن و نه من تو را.«

 در مورد عمل به قرآن 

کتاب مقدس است. هیچ مسلمانی        این  به دستورات  قرآن، عمل  در مورد  مهم  از مسائل  یکی 

تواند ادعای اسلام راستین بکند مگر اینکه دستورات قرآن را در زندگی خود به کار گیرد. علویان نمی

ند. بکتاشی نسبت به اجرای دستورات قرآن در زندگی فردی و اجتماعی خود تأکیدات فراوانی دار

در این رابطه، شیوخ و بزرگان علویان بکتاشی با بیانات خود دراویش و طالبان را به علم با عمل  

»اگر علم را بخوانی و بدون   شیخ صفی در کتاب بویروک خود چنین گفته است:  اند.سفارش کرده
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کردن جهنم به  ور دهد و او را در شعلهعمل از این دنیا بروی، مانند درختی خواهی بود که میوه نمی

 (Özmen, 1995, II, s. 267) گیرند.«کار می

ثمر تشبیه شده  طور که در احادیث متعدد آمده است، به درخت بیاینجا علم بدون عمل همان     

نقل شده است که  علیه السلاماست. همچنین در بین علویان بکتاشی، این حدیث از حضرت علی  

کند، مانند کسی است که نسبت به آن علم جاهل  ل نمی»کسی که با علمش عم  فرماید:حضرت می

 ,Demircan, 2007) شود.«است و حتی بدتر از آن. زیرا در روز قیامت بر علیه او حجت اقامه می

s. 119) 

»خواندن قرآن پنج مرحله دارد: اولی حفظ قرآن، دومی دانستن معنای   گوید:عاشق پاشای ولی می     

دانستن سبب   یاد میآیات، سومی  قرآن  از  که  آنچه  به  کردن  آیات، چهارمی عمل  گیریم و نزول 

 (Aşık Paşa, s. 150-151) پنجمی قبولی آن اعمال از طرف خداوند متعال است.«

یکی    داند.این شیخ بکتاش عمل کردن به قرآن را شرط لازم در پیشگاه خداوند و تقرب به آن می 

داند و  ت افندی، راه تکامل را در عمل کردن به قرآن میدیگر از بزرگان علویان بکتاشی، احمد رفع

های  آید: اولی دانستن، دومی پیدا کردن و سومی با دانسته»تکامل از سه مرحله به وجود می  گوید:می

آن گرفتن  کار  به  یعنی  اول  خود یکی شدن،  تطبیق دهیم،  قرآن  به  را  این مسئله  بخواهیم  اگر  ها. 

چنان تکرار کنیم که در روح بدانیم، دوم آن دستورات را عمل کنیم و سوم آن دستورات خداوند را  

 (Rifat Efendi, s. 238) ما ملکه شود.«

  یونس امره، شاعر نامدار تصوف، در مورد عمل کردن به قرآن و اهمیت آن چنین سروده است:      

 .Yunus Emre, s) .«»اگر صد سال قرآن را بخوانی تا وقتی که عمل نکنی، سودی به تو نرسد

»شب و روز قرآن را از دست   و در مورد جایگاه قرآن در اخلاق و رفتار ما چنین گفته است: (223

 (Yunus Emre, s. 146) ات را با قرآن تطبیق بده.«نده و آداب

بویروک به معنای فارسی آن فرمان است، کتابی است که هر پیر طریقت باید بنویسد. در این      

شود. با این دستورات، به طالبان و پیروان ها و طالبان بیان میخصوصیات پیر طریقت، صوفیکتاب  

تصوف چگونگی رفتار و کردار و روش پیمودن راه تصوف بیان شده است. یکی از این موارد در 

»اگر کسی قرآن را بخواند و به آن عمل نکند، سرش در روز قیامت    گوید:مورد قرآن است که می

های دراویش  »نصیحت   گوید:همچنین می  (Aytekin, s. 147) شود.« های آسیاب له مینگلای س

به همین (Aytekin, s. 19) باید مطابق قرآن باشد و اگر مطابق قرآن نباشد، هیچ ارزشی ندارد.«

 دلیل، کسی که راهنمای معنوی و عرفانی مردم است، شرط اولش دانستن قرآن و عمل به آن است. 
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قرآن به جد من نازل شده است، ببینید در قرآن    چنین آمده است:علیه السلامات امام صادق  در دستور

ایم؟ چه دستوراتی آمده است. بدون شک قرآن برای دانستن این سوالات است که چرا به این دنیا آمده

  فردا در روز قیامت مقابل خداوند چه جوابی خواهیم داشت؟ اگر حقوق طالبان از ما بازخواست 

 (Aytekin, s. 25) شود، چگونه توضیح خواهیم داد؟«

 تفسیر در میان علویان بکتاشی 

ها فقهی  اند. برخی از این گرایشهای متعدد و مختلف به وجود آمدهمذاهب اسلامی با گرایش     

اعتقادی  به عنوان مذهب  اعتقادی هستند و  دیگر  برخی  دارند،  فقهی شهرت  به مذهب  هستند و 

اند. نگرش مذاهب  تصوفی نمایان شده  هایشوند، و برخی مانند علویان بکتاشی با گرایششناخته می

  های شان تفاوت پیدا کرده است و علویان بکتاشی قرآن را با گرایشبه قرآن به دلیل اختلاف گرایشات 

حاج بکتاش ولی ترین تفاسیر آنها، تفسیر سوره فاتحه توسط  اند. یکی از معروفتصوفی تفسیر کرده

است. هرچند این گونه تفاسیر در بین بکتاشیان زیاد نیست، ولی آیات قرآن در آثار شیوخ علوی به  

 وضوح نمایان است. 

در تفاسیر مرسوم و متداول بین مفسران، معمولاً یک سیستم و روش خاص برای بیان هر آیه       

کند. اما این موضوع  ، آیات را تفسیر میوجود دارد، به طوری که هر مفسر با روش و متد خاص خود

کند، چرا که توجه آنها بیشتر به مسائل تصوفی، معرفتی و  برای تفاسیر علویان بکتاشی صدق نمی

 شود. سیر و سلوک است و گاهی مطالب علمی در لابلای این توضیحات گنجانده می

تصوفی مورد توجه قرار داده و  حاج بکتاش ولی در تفسیر سوره فاتحه خود، آیات را از جنبه       

تفسیر باطنی آن را بیان کرده است.او در اثرش، تعداد کلمات سوره فاتحه و تعبیرات تصوفی مرتبط 

او در ابتدای (Özcan, 2008, s. 22)  داند.  با حروف آن سوره را ویژگی اصلی تفسیر خود می

مورد   در  و  کرده  نقل  را  پیامبر  معراج  می تفسیر خود، حادثه  نقل  پیامبر  از  که: فاتحه حدیثی    کند 

»خداوند به من دوتا نور عطا کرد که به هیچ پیامبری عطا نکرده است: اولی سوره فاتحه است و  

ها بیت المعمور است، پایه و اساس  »پایه و اساس آسمان  گوید:همچنین او می  دومی سوره بقره.«

ه و اساس پرواز کردن بهشت است و پایه و  زمین کعبه است، پایه و اساس جهنم حاویه است، پای

ها قرآن است و سوره فاتحه پایه و اساس قرآن است. پس هر کس سوره فاتحه را  اساس همه کتاب

-Özcan, 2008, s. 74) درست متوجه شود، در اصل تورات، انجیل و زبور را متوجه شده است.«

75) 

»سوره فاتحه هفت آیه دارد و هر کس    گوید:میحاج بکتاش ولی در مورد فضیلت سوره فاتحه       

پیدا می  از هفت طبقه جهنم نجات  نازل شد،  آن را بخواند  کند. به همین دلیل وقتی سوره فاتحه 
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اش را پرسیدند و او در جواب  شیطان عزادار شد و خیلی گریه کرد. سربازان شیطان از او دلیل گریه

ده است و امت پیامبر با خواندن این سوره وارد بهشت  گفت: امروز به پیامبر سوره فاتحه نازل ش

 ,Özcan) کنم.«توانم مانع ورود آنها به بهشت شوم، به همین دلیل گریه میخواهند شد و من نمی

2008, s. 69) 

ای دارد و آنها به این به همین دلیل، در همه مراسمات علویان بکتاشی، سوره فاتحه جایگاه ویژه     

آن در سوره فاتحه خلاصه شده است. در یکی از تفاسیر تصوفی آمده است که سوره  باورند که قر

نام دارد و صورت انسان هفت خط دارد، و این به این دلیل است که بعد از سوره فاتحه،    7فاتحه  

شود که سوره فاتحه هفت حرف کشیم. همچنین گفته مینمی  ما  هایمان را به صورتهایدست 

اشاره که  »ام ندارد،  فاتحه  دلیل، سوره  به همین  ندارد.  را  مردانگی  که هفت خط  به زن است  ای 

 (Gölpınarlı, 1973, s. 18-19) ها( گفته شده است.الکتاب« )مادر کتاب

نویسد و از  می ای»قیصر روم به معاویه نامه کند:در این راستا، حاج بکتاش ولی حکایتی نقل می     

ه، از هفت حرف استفاده نشده است؟ معاویه در جواب این سوال عاجز  پرسد که در کدام سوراو می

علیه  خواهد. حضرت علی  رود و از او پاسخ میمی  علیه السلامماند و به حضور حضرت علی  می

 فرماید: سوره فاتحه است. حروفی که در آن سوره نیستند عبارتند از:می  السلام

  که اشاره به جهنم است.  "ج"حرف    اسامی جهنم )ثبور( دارد.که اشاره به یکی از    "ث"حرف       

که    "ش"حرف    که اشاره به میوه زقوم است.  "ز"حرف    هاویه دارد.که اشاره به آتش  "ه"حرف  

که اشاره به فراق    "ف"حرف    که اشاره به لظا )آتش جهنم( است.   "ظ"حرف    اشاره به شرک دارد.

 (Özcan, 2008, s. 70) )جدایی( دارد.«

در کنار این تفسیر، حاج بکتاش ولی تفسیر »بسم الله« را نیز دارد. او در تفسیر »بسم الله« فواید       

»خداوند به پیامبر فرمود:    کند:ذکر این عبارت را بیان کرده و فضایل آن را از حدیث پیامبر نقل می

ام و داخل سوره فاتحه گذاشتم، و  چهار کتاب آسمانی را جمع کرده  صلی الله علیه و آلهای احمد  

ام. هر کس از امت تو »بسم الله« را یک بار  هر آنچه در سوره فاتحه هست، داخل »بسم الله« قرار داده

گیرد که چهار کتاب آسمانی را خوانده و با آنها عبادت با اخلاص و ایمان بگوید، ثواب کسی را می

 (Duran, 2009, s. 97)  کرده است.«

اند های کوتاه چاپ کردههایی مانند سورهکتاب  در عصر حاضر، برخی از بزرگان علوی بکتاشی     

متن عربی سوره در خواندن،  برای سهولت  نوشتهو  لاتینی  زبان  به  را  بزرگان،  ها  این  از  اند. یکی 

شکل منظوم درآورده و در ابتدای  آیات قرآن را به    "بدری نویان"است. همچنین    "فتحی اردوغان"

-Noyan, 1991, s. 7)کتاب، اطلاعاتی در مورد تفسیر و معنای باطنی آیات ارائه کرده است.  
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نیز معنای قرآن را به شکل شعر درآورده و توضیحات مختصری در مورد آیات   "عادل علی"(55

 داده است. 

و بیانات بزرگان آنها به طور شفاف به چشم   توجه علویان بکتاشی به معنای باطنی قرآن در منابع     

، "عبدالباقی گلپلارلی"خورد. این نگرش ممکن است به این دلیل باشد که محقق بزرگ شیعه،  می

آمده است که روزی یکی از شاگردان    "مناقب حاجی بکتاش ولی"داند. در  آنها را یک فرقه باطنی می

د. پیش از وارد شدن او، دو نفر در سمت راست و نزد او آم  "لقمان پرنده"حاجی بکتاش به نام  

چپ او نشسته بودند که با ورود لقمان ناپدید شدند. لقمان از حاجی بکتاش در مورد این حکمت  

پرسید و او جواب داد که یکی از این دو نفر، رسول خدا و دیگری امیرالمؤمنین بودند. رسول خدا  

 (Gölpınarlı,1958, s. 5) باطن قرآن را. ظاهر قرآن را به او آموخت و امیرالمؤمنین

به نظر علویان بکتاشی، آنچه مطابق با قوانین ادبی و شریعت دین است، ظاهر قرآن است. اما       

معنای باطنی قرآن، اهداف مقدسی است که خداوند در پی تحقق آنها است. بدون شک، مقامات  

تنها عرفا و دراویش قادر به درک آنها هستند.  معنوی و مکاشفات عرفانی جزء این اهداف هستند و 

 ,Öztürk) به همین دلیل، ظاهر قرآن در مقابل باطن آن مانند پوست گردو در مقابل مغز آن است.

2003, s. 65)  ویرانی بابا در تفسیر آیه    :شودهای تفسیر باطنی اشاره میدر ادامه، به برخی نمونه

گوید که مقصود از آیات  کنندگان آیات خداوند است، میسوره اعراف که تهدید برای تکذیب   34

افزاید که هر کسی شهادتین بگوید ولی به آن آگاه خداوند، نبوت پیامبر و ولایت علی است. او می

 (Viranî Baba, s. 103) نباشد، اهل جهنم است.

که با خدا بیعت    هر که با تو بیعت کند، مانند کسی است "فرماید:  سوره فتح که می  10در آیه       

اینجا با مرشد کامل است. ، ویرانی بابا می.(48/10) "کرده است   ,Noyan) گوید که بیعت در 

1996, s. 201-202) 

بینند و گوش دارند و  ، که به کسانی اشاره دارد که چشم دارند و نمی179در سوره اعراف، آیه       

شوند، ولی از رسیدن به کمال  هستند که وارد طریقت میگوید که این افراد کسانی  شنوند، او مینمی

 مانند. عقب می

کند افرادی که در دنیا کور هستند در آخرت نیز کور محشور خواهند در سوره اسرا، که بیان می     

شد، اشاره به چهار درب و چهل مقام است. به این معنا که هر کس در این دنیا شریعت، طریقت،  

 ,Viranî Baba) نبیند، در آخرت نیز نخواهد دید و کور محشور خواهد شد. معرفت و حقیقت را

s. 103) 



 ش   1404و یکم، بهار    ، سال سی82، شمارۀ  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث  <75>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, Vol. 82, Year 31, Spring 2025 

 

 
 

سوره احزاب که از عرض امانت نسبت به انسان سخن   79، آیه  "فرمان امام صادق"در کتاب       

اینمی است.  شهوت  و  زبان  چشم،  گوش،  پا،  دست،  امانت،  از  مقصود  که  شده  گفته    هاگوید، 

ها تنها برخی  این  تند که اگر مراقبت نشوند، باعث بروز اخلاق رذیله خواهند شد.های الهی هس امانت 

های  نمونه،  توان به این مواردهای تفسیر باطنی قرآن از دیدگاه علویان بکتاشی هستند و میاز نمونه

 بیشتری اضافه کرد. 

 نتیجه 

به وضوح می توان یافت که علی رغم تبلیغات    ،علویان بکتاشی به قرآنتاریخی  با بررسی نگرش       

آنها جزء مذاهب اسلامی و داخل قلمرو دین   ان،بکتاشی  و  های متعدد علیه علویانسوء و تحریف

مبین اسلام هستند. زیرا توجه و محبت آنها به قرآن هم در کلمات بزرگانشان و هم در منابع اصیل  

ه راحتی می توان گفت متون مراسمات دینی و مذهبی،  آشکار است. ب  اعم از تاریخی و دینی،  بکتاشی

پر    ،های شیوخ علویان بکتاشی علی الخصوص حاج بکتاش ولیشعر و منظومه ها، نصایح و موعظه

است از آیات قرآن کریم به طوری که یا خود آیات را شرح و تفسیر کرده اند و یا آیه ای را به عنوان  

علویان بکتاشی ترکیه  در تاریخ  با توجه به این می توان نتیجه گرفت که   شاهد مثال ذکر کرده اند.

های تصوفی، مسلمان  هر چند گرایش شدید به تصوف و باطنی گری دارند ولی مانند بقیه طریقت 

هستند و به قرآن احترام زیادی می گذارند و شرط مسلمانی را عمل به دستورات آن کتاب مقدس 

دانند. در  می  که  بیت کتاب  همانطور  اهل  و  کریم  قرآن  به  علویان  است،  اشاره شده  علویان  های 

 . دانندمیخود ای شریعتی و طریقتی السلام تعلق خاطر دارند و عمل به قرآن را وظیفهعلیهم
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 بر مبنای سنت تاریخی   نظام جامع دستیابی به آرامش از منظر قرآن کریم 

 تفسیر شیعی 

 1سجاد نیکخو

 2محمد آزادی 

 
 )مقالۀ پژوهشی(  99تا  78، صفحۀ 11/1403/ 19تاریخ پذیرش:  06/1403/ 30تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

 ی هاوهیش ی است که با هدف تبیین جامع مسیر رستگاری و  افهیصحقرآن کریم، معجزه پیامبر خاتم )ص( و  

گیری از تراث و روش  در طول تاریخ، مفسرین شیعی، با بهره  نازل شده است.  یقیانسان به سعادت حق  یابیدست

توان ابعاد گوناگون که با مراجعه به آن میاند  تفسیری ائمه اطهار )عهم(، میراثی گرانبها را به ارمغان گذاشته

مبتنی بر تراث تاریخی مفسرین شیعی و  شود تا  در تحقیق حاضر تلاش می  های قرآنی را بهتر درک کرد. پیام

پس از تحلیل معنای آرامش و واژگان مرتبط با آن، عوامل دستیابی انسان  ،  با روش تحلیلی و تفسیر اجتهادی

نش، گرایش و رفتار بیان شده و در نهایت، ارتباط این عوامل با یکدیگر و سیمای  به آرامش در سه ساحت بی

طبق نتیجه این تحقیق، در بعد بینشی، شناخت  کلی دستیابی انسان به آرامش از منظر قرآن کریم، تبیین گردد.  

رعایت تقوا و پروردگار، در بعد گرایشی ایمان به خداوند و دوری از شرک و در بعد رفتاری، ذکر خداوند،  

در سه ساحت بینشی، گرایشی و رفتاریِ انسان،    مؤثر انجام اعمال صالح، محوریت دارند. همچنین میان عوامل  

و   گرددمیمند وجود دارد. برای مثال، با دستیابی انسان به ایمان، زمینه عمل صالح مهیا  وار و مرتبهتعاملی نظام

 .  مراتب بالاتر ایمان را مهیا کند تواند زمینه دستیابی به عمل صالح نیز می

 . آرامش، قرآن، عوامل آرامش، بینش، گرایش، رفتار ها:کلیدواژه
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 تفسیر شیعی  نظام جامع دستیابی به آرامش از منظر قرآن کریم بر مبنای سنت تاریخی

 

 درآمد 

قرآن کریم به عنوان صحیفه هدایت بشر، حاوی مسائل بنیادینی است که بشر برای ترسیم زندگی  

انسان به دستیابی به آرامش  ها نیاز دارد. با توجه به کشش فطری و اهتمام ویژه  مطلوب خود به آن

کننده  تواند به عنوان راهنمای انسان در مسیر دستیابی به آرامش و تبییناصیل، این کتاب آسمانی می

د که از منظر قرآن کریم، چه  گرددر تحقیق کنونی بررسی می  عوامل آرامش انسانی محسوب شود.

  شوند؟عواملی موجب دستیابی انسان به آرامش می

 ه لأمس طرح

با توجه به اهمیت مسئله آرامش، مکاتب و ادیان گوناگون الهی و بشری به بیان عوامل نیل انسان  

اند. در این میان، با توجه به اینکه قرآن کریم به عنوان کتاب الهیِ دین خاتم و با  به آرامش پرداخته

دوره  در  بشر  ابناء  هدایت  ایهدف  تحلیل  نازل شده،  جهان  گوناگون  مناطق  و  آسمانی ها  کتاب  ن 

باید  تری را برای پژوهندگان آرامش انسانی به دنبال داشته باشد.  تر و دقیقهای جامعتواند پاسخمی

شناختی  توجه داشت که ائمه اطهار )عهم( در طول حدود دو قرن حضور خویش، تراث روایی و روش

یعی در طول تاریخ، حفظ شده  های مفسرین شاند و این تراث با تلاشارزشمندی را به یادگار گذاشته

گیری بهتر از محتوای قرآن کریم نیاز است که به این تراث و بالندگی یافته است. بنابراین برای بهره

افزایش یابد. بر این اساس، تحقیق    ،تاریخی مراجعه شده و به وسیله این تراث، اتقان و دقت تحقیقات

های موجود در آن، بر احادیث  کنونی بر تراث تاریخی تفسیر شیعی ابتنا یافته و تلاش شده تا استنباط

های بزرگان تفسیری شیعی مانند شیخ طبرسی، شیخ طوسی، علامه طباطبایی اهل بیت )عهم( و اندیشه

 الله مکارم شیرازی، مبتنی باشد.و آیت 

گیری از روش تحلیلی و تفسیر اجتهادی، عوامل نیل انسان  شده تا با بهره  سعیقیق کنونی  در تح

ی  هادواژهیکلتا    شودمی به آرامش حقیقی استنباط شود. برای تحقق این هدف، در گام اول تلاش  

، ازآنمرتبط با آرامش و شبکه معنایی حاکم بر این مسئله، در قرآن کریم تعیین و تبیین گردند. پس 

ی آرامش انسان در سه ساحت بینش،  هامؤلفه،  هاآنشده و با تحلیل  آوری  آیات مرتبط با آرامش جمع

که ذیل هر یک از این ساحات،    گرددمیگرایش و رفتار، تعیین خواهند شد. در گام بعدی، بررسی  

محوری و   محوریت و اهمیت بیشتری دارند. در گام نهایی ارتباط و تعامل مقدمات  هامؤلفه کدام  

اصلی سه ساحت، با یکدیگر تحلیل شده و الگوی جامع دستیابی به آرامش از منظر قرآن کریم، ارائه  

 . شودمی
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 تحلیل معنای آرامش

به   و  (98/ 1  ش،1377دهخدا،  )  است   -در برابر اضطراب-آرامش در لغت اسم مصدر از آرمیدن  

. به  )همان(  شودمی( گفته  طمأنینهحالت و صفت روانی و قلبی خاص )آسودگی خاطر به ثبات و  

 وجود ندارد وضعیتی است که در آن اضطراب، نگرانی، خشم، درد و مانند آن    ، آرامش،دیگر  تعبیر

 . (367، ش1386)مارشال، 

سان به کمترین حد خود  تألمات روحی در ان در آن، حالتی است که  ،آرامش طبق تعریف مختار،

به تعبیر دیگر،   .شودمی ها آزاد  و از قید غم  گرددمیرسد و بر اثر آن مسرّت باطنی انسان آشکار  می

ش،  1386)مارشال،    آیدمیآرامش، احساس مثبتی است که از حسّ رضایتمندی و پیروزی به دست  

آرامش به   ،تردقیقبه بیان    .(78  ش،1384  بیستونی،)  و اضطراب نقطه مقابل حالت مذکور است   (367

گفته   قلبی  حالت   شودمیحالتی  آن  در  خود،   ،که  فعلی  شرایط  از  رضایت  احساس  انسان ضمن 

نگرانی و ناراحتی از گذشته نداشته و همچنین هیچ ترسی را ازآینده با خود به همراه ندارد  گونههیچ

است  امیدوار  آینده  به  همواره  تقسیم   . و  دسته  چند  به  آرامش  با  مرتبط  واژگان  قرآنی،  ادبیات  در 

 :شوندمی

معنایی نزدیک به    «»السکینة  و  در قرآن کریم، واژگانی مانند »الامن«  با آرامش؛  معناهم. واژگان  1

)ابن فارس،    «و معناها سُکون القلب ...    أمن  در تحلیل معنای »امن«، گفته شده است: »  آرامش دارند.

، ق1404(. »سکینه« نیز به معنای ثبات، وقار و رهایی از اضطراب است )ابن فارس،  133/ 1،  ق1404

3 /88 ) 

، متضاد با آرامش هستند؛  »یأس«  و  لحزن«واژگانی مانند »الخوف«، »ا  . واژگان متضاد با آرامش؛2

. برای نمونه، در شودمیانسان از آرامش دور    هاآنبه حالاتی اشاره دارند که با وجود    هاواژهزیرا این  

. »الحزن« نیز در  (388/ 8،  ق1409« )فراهیدی،  الْأَمْنُ: ضد الخوف« آمده است: »الامنتحلیل معنای »

؛ ابن منظور، 2098/ 5،  ق1376  ،)جوهری  رودمیمعنای غم شدید و خلاف سرور و خوشحالی به کار  

 (. 331/ 7، ق1409. مراد از »یأس« نیز خلاف رجا و امید است )فراهیدی، (111/ 13، ق1414

نند قرب الهی، . واژگان متلازم با آرامش؛ در ادبیات قرآنی، انسان با هدف دستیابی به اموری ما3

دستیابی به رضوان الهی و ورود به بهشت خلق شده است؛ بنابراین آرامش انسان در فرضی حاصل  

که انسان به این نوع اهداف که مطابق با فطرت اولیه و ساختار خلقت او هستند، دست پیدا   شودمی

د قرب و رضوان الهی و بهشت،  به عوامل دستیابی انسان به اهدافی مانن  هاآنکند. بنابراین آیاتی که در  

 . کنندمیاشاره شده، به صورت التزامی بر عوامل نیل انسان به آرامش نیز دلالت 
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 عوامل دستیابی به آرامش

انسان را تشکیل   بینش، گرایش و رفتار، ساحات اصلی وجودی  اینکه، سه ساحت  به  با توجه 

 ، در این مقاله، عوامل دستیابی به آرامش، ذیل این سه ساحت بیان و تحلیل خواهند شد.دهندمی

 بینش الف( 

 .شوندمیعوامل بینشی آرامش، در چهار دسته عوامل مرتبط با خداوند، خود، جهان و دیگران بیان  

 خدا .1

 ، دستیابی به شناخت او است. بینشی مرتبط با خداوند عامل

به  :  اوند شناخت خد  فراوانی  آیات  در  کریم،  قرآن  پیراموندر  متعال   تفکر  و    خداوند  افعال  و 

 ذْکُرُونَیَ  نَیاَلَّذِ: ))فرمایدمی  عمرانآل مثال، خداوند متعال در سوره    شده است. برای  صفاتش اشاره

قُعُوداً وَ على جُنُوبِهِمْ وَ    اماًیاللهَ ق ربََّناَ ماَ خَلَقْتَ هَذَا باَطِلاً    فى خَلقِْ السَّمَاوَات وَ الأَرْض  تَفَکَّرونَیَوَ 

عَذَابَ فَقِناَ  تفکر اشاره  191:  عمرانآل(( )سُبْحاَنَکَ  این  به ثمره  آیات بعدی، خداوند  : کندمی(؛ در 

ذِینَ هَاجَروُا فَاسْتَجاَبَ لهَُمْ رَبُّهُمْ أَنِّی لاَ أضُیِعُ عَملََ عاَمِلٍ مِنْکُمْ مِنْ ذَکَرٍ أوَْ أُنْثَى بعَْضُکُمْ منِْ بَعْضٍ فَالَّ))

ی وقَاَتَلُوا وَقتُِلُوا لَأُکَفِّرَنَّ عَنهُْمْ سَیِّئَاتِهِمْ وَلَأُدخْلَِنَّهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی وَأخُْرجُِوا مِنْ دیَِارِهِمْ وَأُوذوُا فِی سَبیِلِ

(. علاوه بر توصیه مستقیم  195:  عمرانآل(( )مِنْ تَحْتهِاَ الْأَنهَْارُ ثَوَاباً مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَاللَّهُ عِنْدهَُ حُسْنُ الثَّوَابِ

د متعال و افعالش، توصیه به شناخت خداوند متعال در آیات دیگری مطوی  به تفکر درباره خداون

الَّذِینَ آمَنُوا وَتَطمَْئِنُّ ))، از این قبیل هستند:  اندکردهاست. برای نمونه، آیاتی که به ذکر خداوند توصیه  

اطمینان قلب، به معنای دستیابی قلب به  (.  28  )رعد:  ((قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ أَلاَ بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمئَِنُّ الْقُلُوبُ

قلوب،    یابیآرامش این آیه شریفه،    بنابر(.  353/ 11ق،  1390نوعی سکون و آرامش است )طباطبایی،  

و حضور  (94/ 10، ق1421ذکر به معنای یادآوری قلبی یا زبانی )ازهری، با ذکر خداوند میسر است. 

یادآوری در صورتی میسر است که انسان پیش از آن، (.  249/ 6تا،  است )طوسی، بی  یک معنا در قلب 

که انسان    شودمیدر مقابل، عدم شناخت صحیح از خداوند متعال باعث  امر موردنظر را شناخته باشد.  

ترین لغزش دچار اضطراب شده  با کوچک  رو ازاینهای خویش بداند و  خود را محور اعمال و اندیشه

. همچنین یکی از آثار شناخت خدا، دوستی و اتکاء به ذات شودمیو از لحاظ روحی با چالش مواجه  

این اتصال و اتکاء آرامش در دل ثابت  اقدس الهی است که در پرتو  و ترس جایگاهی    شودمیها 

   .(62)یونس:  نخواهد داشت 

به صورت اصالی و از سوی دیگر به عنوان مقدمی، مورد بنابراین شناخت خداوند، از یک سو،  

-بیشترین آموزهتوصیه قرار گرفته و به عنوانی یکی از عوامل دستیابی به آرامش محسوب شده است.  
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های شناختی قرآن مانند درک حضور خداوند، توجه به مالکیت مطلق عالمانه و حکیمانه الهی، در  

 گنجند. چارچوب گستره شناختی معنای ذکر می

 خود  .2

 ی است. آن در نظام هست گاهیشناخت خود و جا ، عامل بینشی مرتبط با خود

انسان با شناخت جایگاه حقیقی خود در جهان هستی، :  در نظام هستی  آنجایگاه    خود و  شناخت

زمینه آرامش    تواندمیدر جهان هستی    اشیاثرگذارکه برای او متصور است و میزان    یاندهیآپیشینه و  

هستی انسان و ارتباط آن با خداوند را    گونهاین برای نمونه، خداوند متعال،  خویش را فراهم سازد.  

( بنابر این آیه 15الْحَمِیدُ(( )فاطر: الْغَنِی هُوَ وَاللَّهُ ۖ  یا أَیهاَ النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَرَاءُ إِلَى اللَّهِ : ))کندمیترسیم 

او هستند  غنی   ،خداوندشریفه،   فقیر و محتاج  ارتباط    .محض است و دیگران  تحلیل  در  همچنین 

پی برد که معرفت نفس، مقدمه معرفت پروردگار محسوب    توانمیمعرفت نفس و معرفت خداوند،  

در  شودمی این مطلب  »  یاادله .  ربهمانند  فقد عرف  نفسه  بیان شده است من عرف  نیز  )کاشانی،    « 

   .(154/ 4 ش،1373

 جهان . 3

 از:  عبارت است عامل بینشی مرتبط با جهان، 

روانی   -آرامش روحی  تأمینهایی که نقش اساسی در  یکی از مؤلفه:  بینی صحیحجهان دستیابی به  

گوناگون در   هایجنبهاین مسئله از    است.جهان هستی  نگاه انسان به  آن جوامع دارد،    تبعبهفرد و  

ی به انسان اثرگذار است. برای نمونه، شناخت صحیح از پدیده مرگ و تحلیل آن به عنوان بخشآرامش

؛  شودمیعاملی برای گذر از جهان محدود و فانی به جهان پایدار و ابدی، موجب تسلای خاطر انسان  

ندگار  دنیوی پرهیز کرده و امور ابدی و ما  هایپدیده این نگاه، انسان از هدف پنداشتن    گیریبهرهبا  

 .  گزیندبرمیاخروی را به عنوان غایت خویش 

گذرگاهی برای گذر   درواقعبینی صحیح از پدیده مرگ به عنوان جریانی که  به عنوان نمونه جهان

نقش مؤثری در مواجهه بهتر با این پدیده را به ارمغان   تواندمیانسان از این دنیا به عالم ابدی دیگر  

بیان همچنین    به گذرا بودن دنیا، آرامش را به همراه خواهد آورد.  اور و ب   اندیشیمرگ  درواقعآورد.  

ست  ا لهو و لعب بودن دنیا در لسان قرآن کریم بُعد دیگری از شناخت حقیقت دنیا  مانندهایی  ویژگی

لَعِبٌ وَلهَْوٌ  : ))مهمی دارد  تأثیرکه در کسب آرامش    لِلَّذِینَ   خیَْرٌ  لآْخِرَةُا  وَلَلدَّارُ  ۖ  وَماَ الْحیََاةُ الدُّنْیاَ إِلَّا 

( مشاهده حقایقی از قبیل چگونگی زنده شدن مردگان نیز در قرآن  32تَعْقِلُونَ(( )انعام:    أفَلََا  ۖ    یَتَّقُونَ
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وَإِذْ قَالَ إبِْرَاهِیمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِی الْمَوْتَى  کریم به عنوان مایه اطمینان قلبی معرفی شده است: ))

« یَطمَْئِنَّ قلَْبِیدر این آیه شریفه، مراد از »ل(.  260(( )بقره:  لَمْ تُؤْمِنْ قَالَ بلََى وَلَکِنْ لِیَطمَْئِنَّ قلَْبِیقَالَ أَوَ

 (. 143/ 1ق، 1412دستیابی به علمی است که در آن شکی وجود ندارد )طبرسی، 

 دیگران. 4

 از:  عبارت است عامل بینشی مرتبط با دیگران، 

یکی از ارکان شناختیِ آرامش، شناخت راهنمای  :  و شنیدن داستان انبیاء  راهنمای الهیشناخت 

(( )هود:  وَکُلًّا نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنبَْاءِ الرُّسلُِ ماَ نُثَبِّتُ بِهِ فُؤَادَکَالهی و شنیدن داستان انبیاء )عهم( است: ))

قلبی است که در اثر   طمأنینه، به معنای افزایش یقین و  « در این آیه شریفهنثَُبِّتُ بِهِ فُؤَادَکَ  »  (.120

این یقین و سکون قلبی، اضطراب را از   (.173/ 2ق،  1412)طبرسی،    شودمیدستیابی به ادله حاصل  

انبیای الهی، از یک سو، شیوه عمل و شیوه زندگی   (.71/ 11ق،  1390)طباطبایی،    سازدمیقلب خارج  

؛ از سوی دیگر، شنیدن داستان حضور انبیاء در جوامع  آموزندیم  هاانسانالهی و منتهی به آرامش را به  

پروردگار متعال در نبرد حق علیه    لهیوسبه  هاآنبا کفار و چگونگی نصرت    هاآنگوناگون، مواجهه  

   باشد هاانسان مایه آرامش تواندمیباطل، 

 گرایش  ب( 

بیان   دیگران  و  جهان  خود،  خداوند،  با  مرتبط  عوامل  دسته  چهار  در  آرامش،  گرایشی  عوامل 

 :شوندمی

 خدا. 1

 عوامل گرایشی مرتبط با خداوند به شرح زیر هستند: 

ی  بخشآرامش در قرآن کریم، در آیات متعددی به  ؛  و دوری از شرک  ، پرستش خداوند ایماناول:  

آمده است:   عمرانآلایمان و دوری از شرک نسبت به خداوند اشاره شده است. برای نمونه، در سوره  

ر فرض  (. طبق این آیه شریفه، د139:  عمرانآل(( )وَلاَ تهَِنُوا وَلاَ تَحْزَنُوا وَأَنْتُمُ الْأعَْلَوْنَ إِنْ کنُْتُمْ مُؤمِْنِینَ))

ضد آرامش    هایمؤلفهبرخورداری از ایمان، نباید به دل خود سستی و غم راه داد. غم به عنوان یکی از  

آیه مانع رفع آرامش انسان باشد.    تواندمی؛ بنابراین ایمان، یکی از عواملی است که  شودمیمحسوب  

(( بِظُلْمٍ  شریفه  إیِمَانهَُمْ  یَلْبسُِوا  وَلَمْ  آمَنُوا  مهُْتَدُونَالَّذِینَ  وَهُمْ  الْأَمْنُ  لهَُمُ  )انعام:  أُولئَِکَ  بر  82((  نیز   )

: فرمایدمیهمچنین خداوند متعال در سوره  ایمانی اشاره دارد که با ظلم مخدوش نشود.    بخشیآرامش

فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفرَُوا الرُّعْبَ فَاضْرِبُوا  إِذْ یُوحِی ربَُّکَ إِلَى المَْلاَئِکَةِ أَنِّی مَعَکُمْ فَثبَِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا سَأُلْقِی  ))

و القاء رعب    مؤمنیناین آیه شریفه، بر تثبیت قلوب    (.12(( )انفال:  فَوْقَ الْأعَْنَاقِ وَاضرِْبُوا مِنْهُمْ کلَُّ بَنَانٍ 

به کفر،    از ایمان، یکی از عوامل آرامش و ابتلا  مندیبهره. بنابراین،  کندمی در قلوب کافرین دلالت  
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باید توجه داشت که ایمان، صرف معرفت به خداوند نیست،    یکی از عوامل ترس و وحشت است.

 ( 354/ 11ق، 1390بلکه باید با نوعی مطاوعه و قبول همراه باشد )طباطبایی، 

مستقیم شرک در از بین رفتن آرامش انسان شده است.   تأثیردر برخی از آیات قرآن کریم، نیز به 

للَِّهِ غَ  : »فرمایدمیخداوند متعال در سوره حج    برای نمونه، بِاللَّهِ    شْرِکْیبِهِ وَ مَنْ    نَیمشُْرِکِ  رَیحُنَفاءَ 

این آیه، آسمان    (. در31« )حج:  قٍیمَکانٍ سَحِ  یفِ  حُیبِهِ الرِّ  یأوَْ تهَْوِ  رُیفَکَأَنَّما خَرَّ مِنَ السَّماءِ فَتَخْطَفُهُ الطَّ

در این    ،مؤمنین  .گرددمیشرک سبب سقوط از این آسمان    طبق محتوای آیه،  کنایه از توحید است و

گرفتار یکی از دو سه  و  کنندمیاز این علو و رفعت سقوط    مشرکیناما    ؛درخشندآسمان ستارگان می

   :شودمینوشت دردناک  

  به تعبیر دیگر   ؛دنگردطعمه پرندگان می  ،ندنط کاز آنکه به زمین سقو   و پیشراه  میانه  در  ف(  لا

  و  شدههای سرکش گرفتار در چنگال هوا و هوس ،با از دست دادن پایگاه مطمئن برخی از مشرکین،

 . کنندمیربایند و نابود بخشی از هستی او را می ،هاآنهر یک از 

کوبد بر زمین می  چنانآن   ،دوردست ای  را در گوشه  هاآن د که  نافتبه دست طوفان مرگباری می  ب(

این طوفان گویا کنایه از شیطان   ؛شودمیای پرتاب  ای از آن به نقطهو هر ذرهشده  متلاشی    انکه بدنش

  گاه تکیهآورد و که از ایمان به سوی شرک روی می  بنابراین شخصیاست که در کمین نشسته است. 

از دست   را  ثابت خود  مکارم شیرازی،  )  گرددمی   مبتلاای  العادهفوق  به اضطراب  ،دهدمیمستقر و 

 ( 96/ 14 ش،1371

مشرک به رعب و دوری از آرامش اشاره شده است:    هایانسانابتلای  نیز به    عمرانآلدر سوره  

مَثْوَى    وَبِئْسَ  النَّارُ  وَمَأْوَاهُمُسنَُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَروُا الرُّعْبَ بِمَا أشَْرَکُوا بِاللَّهِ ماَ لَمْ ینَزِّلْ بِهِ سُلْطَاناً  ))

ی برای قوت قلب و آرامش ندارند؛  گاهتکیه بنابر آیه شریفه، مشرکین،    (.151:  عمرانآل (( )الظَّالِمِینَ

فاقد قدرت    این اصنام نیزاست و    شاناصنامه  ب  هاآن و تمام نظر    خداوند متعال، نظر نداشته   زیرا به

  گونه همانبه تعبیر دیگر تکیه به غیر خدا، شرک و عامل ترس است.    .(390/ 3ش،  1378  ب،یط)  هستند

 . (626/ 1تا، )قرائتی، بی  شودمیمحسوب که ایمان و یاد خدا عامل اطمینان 

از قوت   مندیبهرهو  یابیآرامشدر قرآن کریم، یکی از عوامل ؛  توکل به خداوند اعتماد و دوم: 

  یَتَوَکَّلْ   وَمَنْ  ۖ  وَیَرْزقُْهُ مِنْ حَیْثُ لاَ یَحْتسَِبُ  قلب، توکل و رکون به خداوند متعال معرفی شده است: ))

شخصی که به  ((،  فَهُوَ حسَْبُهُ (. بنابر تعبیر ))3...(( )طلاق:    أَمْرهِِ  بَالِغُ  اللَّهَ  إِنَّ   ۖ    حسَْبُهُ  فهَُوَ  اللَّهِ   علََى

و شخصی که به چنین مقامی دست یابد، مقدمات  کندمیخداوند توکل کند، خداوند برای او کفایت 
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اطلاق این آیه   (.  314/ 19ق،  1390)طباطبایی،    گرددمیزندگی نیکو و سعادت فطری برای او حاصل  

 طلق و کاملِ توکل به خداوند متعال دلالت دارد.ی مبخشآرامششریفه، بر 

خداوند   بازگشت   د یامسوم:   به سوى  انسان  از  ؛  مستمر  آرامش،   هامؤلفهیکی  مهم  عوامل  و 

خداوند .  (234/ 11ق،  1390)طباطبایی،    از امید و دوری از نگرانی و ترس از آینده است   مندیبهره

قلُْ یَـعِباَدِىَ  : )) کندمیاشاره    به کمک امید به رحمت خداوند  متعال در سوره زمر به ترک ناامیدی

((  هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُالَّذِینَ أسَْرفَُوا علََى أَنفسُهِِمْ لاَ تقَْنَطوُا مِن رَّحْمَةِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جمَِیعاً إِنَّهُ

« به »یأس« و »ناامیدی« از رحمت خداوند اشاره دارد )طوسی، نَطُوالاَ تَقْدر این آیه شریفه، »(.  53)زمر:  

 ( 37/ 9تا، بی

یاَ بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحسََّسُوا مِنْ یُوسُفَ  : ))نمایدمیالبته خداوند، کفر را به عنوان ریشه ناامیدی معرفی  

بنابراین    (.87(( )یوسف:   رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکَافِرُونَوَأخَِیهِ وَلاَ تَیْأسَُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِنَّهُ لاَ یَیْأَسُ مِنْ

شناخت خداوند )طوسی، از  مندیبهرهعامل امید و رهایی از ترس را به عنوان یکی از نتایج  توانمی

 ایمان و رهایی از کفر یا شرک دانست. ( و سپس 185/ 6تا، بی

از مقام دوستی و ولایت پروردگار، یکی از عوامل دستیابی به   مندیبهره؛ دوستى با خداچهارم: 

 أَولیَِاءَ   إِنَّأَلاَ  : ))کندمیسوره یونس به این مطلب اشاره  . خداوند متعال در  شودمیآرامش، محسوب  

ه اشخاصی اشاره  « بللَّهِٱ  در این آیه شریفه، »أَولِیاَءَ  (62(( )یونس:  یَحزَنُونَ  هُم  وَلَا  علََیهِم  فٌلاَ خَو   للَّهِٱ

دارد که به مراتب بالای ایمان به پروردگار دست یافته و تمام ملک و جهان هستی را از آن خداوند  

؛ زیرا خوف، به سبب  عارض نشود  هاآنکه خوف و حزنی بر    شودمی. این امر موجب  دانندمیمتعال  

یا عدم دستیابی به آنچه   کندمیترس از ضرر به نفس و حزن، به سبب ایجاد آنچه انسان را ناراحت  

، به امور دیگر بیندمی ؛ اما کسی که همه چیز را ملک خداوند  شودمیانسان آن را دوست دارد، حاصل  

 (. 90/ 10ق، 1390)طباطبایی،  موجب ترس یا حزن او شود ها آنتا از دست دادن  بنددنمی دل 

 خود  .2

 از:  عبارت است عامل گرایشی مرتبط با خود 

ا نفسانی  ز خودپرستیرهایی  تمایلات  از  ؛  و  دوری  و  اضلال  عوامل  از  یکی  متعال،  خداوند 

أَفَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهََهُ هَوَاهُ وَأضََلَّهُ : ))کندمیش هوای نفس معرفی  ت هدایت و سعادت حقیقی را پرس

((  رهِِ غشَِاوَةً فَمَنْ یَهْدِیهِ مِنْ بَعْدِ اللَّهِ أفََلاَ تَذَکَّرُونَاللَّهُ علََى عِلْمٍ وَخَتَمَ عَلَى سَمْعِهِ وقََلْبِهِ وَجَعلََ عَلَى بَصَ

گیری از  طبق این آیه شریفه، هواپرستی، به عواقب شومی مانند اضلال و ناتوانی در بهره   (.23)جاثیه:  

ق،  1412انسان منتهی شده )طبرسی،  خذلانبه  . این عواقب شوم،شود میگوش، چشم و قلب منجر  

در مقابل، فردی که به پرستش خداوند    مانع دستیابی انسان به آرامش حقیقی خواهد شد.  ( و97/ 4
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واَصبِْرْ یکتا مشغول باشد، به عواقب شوم خودپرستی و پرستش هوای نفس، دچار نخواهد شد: ))

بِالْغَدَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ  الَّذِینَ  الْحیََاةِ نَفسَْکَ مَعَ  ترُِیدُ زیِنَةَ  تَعْدُ عَینَْاکَ عَنْهُمْ  یرُِیدُونَ وجَهَْهُ وَلاَ  اةِ وَالعْشَِیِّ 

أَمْرهُُ فُرُطًا  قلَْبَهُ عَنْ ذِکْرِناَ وَاتَّبَعَ هَوَاهُ وَکَانَ  تطُِعْ مَنْ أغَْفلَْناَ  (. با تحلیل این آیه 28(( )کهف:الدُّنْیاَ وَلاَ 

؛  گرددمیپرستش خداوند متعال، است که به آرامش و سعادت حقیقی منتهی  پی برد که فقط    توانمی

، ذکر  کنندمیزیرا اشخاصی که با دوری از پرستش و ایمان به پروردگار، به زینت حیات دنیوی بسنده  

عوامل    ترینمهم، از یکی از  ترتیب اینبه( و  303/ 13ق،  1390خداوند را فراموش کرده )طباطبایی،  

و   خداپرستی و ایمان  مؤلفهکنونی، فرعی از    مؤلفهبنابراین    آرامش، محروم خواهند شد.دستیابی به  

 .  رفتاری آرامش بیان خواهد شد هایمؤلفهکه ذیل  است  »ذکر خداوند« مؤلفههمچنین 

 جهان  .3

 عبارت است از: عوامل گرایشی مرتبط با جهان، 

و تمایلات خویش به امور دنیوی و   هاگرایشانسان با اختصاص ؛ مخلوقات تمایل به رهایی از 

تعالی معنوی   از  به    -بعد فرامادی-، بعد اصلی  ترتیب اینبهو    ماند بازمیمادی،  از دستیابی  خود را 

. خداوند متعال در قرآن به مانعیت تمایل به امور مادی و صرف  کندمی تمایلات و سعادتش محروم  

ا  وغمهم تمام   به  به مراتب عالی معنوی اشاره کرده است:  خویش  امور در دستیابی  شئِْنَا  ))ین  وَلَوْ 

هِ یَلهَْثْ أَوْ تتَْرُکْهُ یَلهَْثْ  لَرفََعنَْاهُ بِهاَ وَلَکِنَّهُ أخَْلَدَ إِلَى الْأَرْضِ وَاتَّبَعَ هَوَاهُ فمََثلَُهُ کَمَثلَِ الکَْلْبِ إِنْ تَحْملِْ علََیْ

الْقَوْ مَثلَُ  یَتَفَکَّرُونَذَلِکَ  لَعَلَّهُمْ  الْقَصَصَ  فَاقْصُصِ  بآِیاَتِنَا  کَذَّبُوا  الَّذِینَ  آیه،  (176(( )اعراف:  مِ  این    در 

(. طبق 333/ 8ق،  1390«، کنایه از تمایل به امور دنیوی و مادی است )طباطبایی،  أخَْلَدَ إِلَى الْأَرْضِ»

، آرامش تبعبهبه مراتب بالای معنوی و    تواندنمیاین آیه، فردی که به تمایلات زمینی خود اکتفا کند،  

 اصیل دست یابد. 

 دیگران. 4

 از:  عبارت است عامل گرایشی مرتبط با دیگران، 

القائات   از  بر    ازجملهشیطان  ؛  شیطانرهایی  اثر    هاگرایشعواملی است که  انسان  و تمایلات 

قَالَ رَبِّ بِماَ أغَْوَیْتَنِی لَأُزیَِّنَنَّ لهَُمْ آمده است: ))برای نمونه، در سوره حجر به نقل از شیطان  .  گذارندمی

برای گرایش   سازیزمینه(. این آیه شریفه بر تزیین امور و  39(( )حجر:  فِی الْأَرْضِ وَلَأغُْویَِنَّهُمْ أجَْمَعِینَ

یبا نشان دادن  ، آراستن و زدهدمیبه غیر حق اشاره دارد. آنچه شیطان در این زمینه انجام    هاانسان

که انسان از تشخیص حق یا باطل بودن یک امر، ناتوان شود )طوسی،   ایگونهبه،  است   باطل  امور
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کرده    سوءاستفاده  شانالهیبه اموری مطابق با فطرت    هاانسانبنابراین شیطان از گرایش    (. 336/ 6تا،  بی

. بنابراین در نتیجه  شودمیغیراصیل  به امور    ها انسانموجب تمایل  و با زیبا نشان دادن برخی افعال،  

. در مقابل، ماندبازمیعملکرد شیطان، نوعی انحراف در زندگی انسان ایجاد شده و از مقصد اصیل  

  مؤلفهفردی که از این القائات شیطان رهایی یابد، به آرامش و مقصد حقیقی خواهد رسید. بنابراین  

 .  کندمیاشاره  هاگرایشکنونی به رهایی از نوعی انحراف در عرصه 

 رفتار ج( 

  بیان قابلعوامل رفتاری آرامش، در چهار دسته عوامل مرتبط با خداوند، خود، جهان و دیگران  

 هستند:

 خدا .1

 عوامل رفتاری مرتبط با خداوند به شرح زیر هستند: 

. خداوند متعال شودمیتقوای الهی یکی از عواملی است که به دستیابی به آرامش منجر  ؛  تقوااول:  

؛ سپس در معرفی اولیاء شوندنمیبه خوف و حزن مبتلا    اولیاءاللهکه    نمایدمیدر سوره یونس، بیان  

اءَ اللَّهِ لاَ خَوْفٌ عَلَیهِْمْ  أَلاَ إِنَّ أَوْلِیَ: ))کنندمیکه ایمان آورده و تقوا پیشه    داندمیرا اشخاصی    هاآنالهی،  

 ازجمله(. همچنین تقوا همراه با اصلاح،  63-62  :(( )یونسالَّذِینَ آمَنُوا وَکَانُوا یَتَّقُونَ*  وَلاَ هُمْ یَحْزَنُونَ

علََیْکُمْ آیَاتِی یاَ بَنِی آدَمَ إمَِّا یَأْتیَِنَّکُمْ رسُلٌُ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عوامل دستیابی به آرامش معرفی شده است: )) 

(. در مقابل، افرادی که تقوا نداشته  35(( )اعراف:  فَمَنِ اتَّقَى وَأصَْلحََ فَلَا خَوْفٌ علََیْهِمْ وَلاَ هُمْ یَحْزَنُونَ

. برای مثال در روایتی از امام صادق )ع( آمده شوندمینباشد، به حزن، مبتلا    گردانرویو از گناه  

)کوفی    کثَُرَت ذنوبه ولم یکن عندهَُ مِنَ العمل ائکَّفِرِها اتبلاهُ الله بالحُزن لُیِکَّفُرُها«است: »انَّ العَبدَ اذا  

. انجام گناه از یک سو، خروج از مسیر اصلی هدایت و انسانیت است و از (44/ 1  ق،1404  اهوازی،

ک و ابتلا به  مانند مکدر شدن فطرت پا-سوی دیگر، انجام هر گناه، تبعاتی منفی را در عرصه باطن  

  -شود میمانند بروز نتایجی که در عالم واقع بر گناهان مترتب -و ظاهر زندگی انسان   -صفات رذیله

 . گرددمی، تبعات انجام گناه، به سلب آرامش انسان منتهی روازایندر پی دارد و 

ویژه شده، عفت است. عفت به معنای پدید آمدن حالتی   تأکیدیکی از مصادیق مهم، تقوا که بر آن  

ق،  1412)راغب اصفهانی،    شودمیخواهی شهوت جلوگیری  برای نفس است که به سبب آن، از فزون

و دوری از امور غیرحلال   داریخویشتنچنین در اقرب الموارد گفته شده که عفاف به معنای  . هم(350

گفت عفت،    توانمیطبق این تحلیل لغوی،    (. 803/ 2ش،  1374،  ی تشرتو )   در گفتار و کردار است 

حالت نفسانی است که طهارت و پاکی نفس را در پی دارد. بنابر دیدگاه برگزیده، عفت، به عنوان  
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که بیشتر بر دوری از گناهان مربوط به ارتباط با جنس مخالف،   آیدمیمصداقی خاص از تقوا به شمار  

 تمرکز دارد.

آورد؛ زیرا موجب کنترل فکر  از عفاف، برای انسان، آرامش را به همراه می  طهارت نفسانی حاصل

ها و از تمام ظرفیت   تواندمی؛ بنابراین شخص عفیف  گرددمیانسان و دستیابی او به تعادل روحی  

استعدادهای خود استفاده کند و مسیر دستیابی به آرامش را بدون ایجاد موانع طی کند. قرآن کریم، 

:  فرمایدمینموده است. برای نمونه، خداوند متعال در سوره نور،    تأکیدبر رعایت عفت    در مواردی

(( )صْنَعُونَیبِماَ    رُیلهَمْ إِنَّ اللَّهَ خَبِ  فرُُوجهَُمْ ذَالِکَ أَزْکىَ  حْفظَُواْیمِنْ أَبصَْارِهِمْ وَ    غُضُّواْی  نَیقلُ لِّلْمُؤمِْنِ ))

»30)نور:   به  أَزْکىَ(.  است «،  بیشتر  رشدیافتگی  یا  بیشتر  پاکی  .  (175/ 10،  ق1421)ازهری،    معنای 

 . شودمیبنابراین این آیه شریفه، عفاف، موجب پاکی و رشد یافتگی بهتر انسان 

زهد به معنای عدم تمایل و رغبت به چیزی است که در آن جاذبه میل و رغبت طبعاً  ؛ زهد دوم: 

دارد که  ساده  واقعدر.  (12/ 4،  ق1409)فراهیدی،    وجود  پاسخی است  قناعت،   های انسانزیستی و 

و از   هامحرومیت . این اشخاص، با مناعت طبع، از آزردگی به سبب دهندمیمؤمن به زندگی ناپایدار 

. زاهد کسی است که  یابندمیدست  طمأنینهدست دادن امور فانی و زودگذر رها شده و به آرامش و 

مال مطلوب و بالاترین خواسته عبور کرده و متوجه امور والا و  توجهش از مادیات دنیا به عنوان ک 

رغبتی در عرصه اندیشه، آمال، امید و پایدار شده است. همچنین باید توجه داشت که در زهد، بی

.  (212/ 1  تا،بی  )مطهری،  نداشته باشد؛ نه اینکه طبع انسان، نسبت به چیزی تمایل  شودمیآرزوها محقق  

 تَفْرحَُوا  وَلَا  فَاتَکُمْ  مَاعلََى  لِّکیَْلَا تَأسَْوْا  یم، به دستیابی به زهد توصیه نموده است: ))خداوند در قرآن کر

 (.23(( )حدید: فَخُورٍ مُخْتَالٍ کُلَّ یُحِبُّ  لَا وَاللَّهُ ۖ   آتَاکُمْ بمَِا

بِعَزَاءِ اللَّهِ تَقَطَّعَتْ نَفسُْهُ حسََرَاتٍ مَنْ لَمْ یَتَعَزَّ  »  :فرمایدمی )ص(از قول نبی اکرم    )ع(امام صادق  

.  ( 37/ 11،  ش1365،  قرشی)  «لَمْ یشَْفِ غَیْظَهُ  علََى الدُّنْیاَ وَ مَنْ أَتبَْعَ بَصَرهَُ مَا فِى أَیْدِى النَّاسِ کثَُرَ هَمُّهُ وَ

 هد بود.  سایر مردم چشم بدوزد، دچار اندوه و غیظ خوا هایداشتهکه به  شخصی طبق این روایت،

)راغب اصفهانی،    پی برد که تقوا بر دوری از گناه تمرکز دارد  توانمیبا مقایسه معنای زهد و تقوا  

علاوه بر   بیان شد، این واژه، معنایی عام داشته و  زهد  با توجه به آنچه در تحلیل ؛ ولی(881،  ق1412

دوری از گناه، بر دوری از اموری که برای گذران زندگی روزمره، واجب نیستند نیز شمول دارد. 

به دستیابی به مراتب ابتدایی آرامش منجر گردد؛ اما   تواندمیگفت که رعایت تقوا،    توانمیبنابراین  

 رعایت زهد، مقدمه دستیابی به مراتب بالای آرامش است. 
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عمل صالحی  بخشیآرامشخداوند متعال در آیات متعددی از قرآن کریم، به ؛  عمل صالحسوم: 

 آمَنَ   مَنْ  وَالصَّابئِِینَإِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَالَّذِینَ هاَدوُا وَالنَّصاَرَى  که با ایمان همراه باشد، اشاره کرده است: ))

(؛  62یَحْزَنُونَ(( )بقره:    هُمْ  وَلَا  عَلَیهِْمْ  خَوْفٌ  وَلَا  رَبِّهِمْ  عِنْدَ  هُمْأجَْرُ  فَلَهُمْ  صَالِحًا  وَعَملَِ  الآْخِرِ  وَالْیَوْمِ  بِاللَّهِ

 وَلَا خَوْفٌ عَلَیهِْمْ إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وعََمِلُوا الصَّالِحاَتِ وَأقَاَمُوا الصَّلَاةَ وَآتَوُا الزَّکَاةَ لهَُمْ أجَْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ))

(. عمل صالح، به عنوان یکی از عوامل اصیل و بنیادین دستیابی به آرامش 277(( )بقره:  ونَوَلاَ هُمْ یَحْزَنُ

  یابی آرامشذکر،  ذیل این عامل قرار داد. برای نمونه،    توانمیو برخی عوامل دیگر را    شودمیمحسوب  

 مصادیق این عامل هستند. ازجملهاز طریق اصلاح، ادای نماز، پرداخت زکات و صبر، 

ها،  قلبی و زبانی، به معنای حالتی نفسانی برای دستیابی به آموزه  دو نوع؛ ذکر بر  الف( ذکر خدا

در قرآن کریم، ذکر  (؛328ق، 1412)راغب اصفهانی،  شان استو مراقبت بر نگهداری هاآنیادآوری 

بی و عملی خداوند متعال، به عنوان روش دستیابی به اطمینان و آرامش قلبی معرفی شده است:  قل

شود،   گردانروی(. در مقابل، شخصی که از ذکر خداوند  28(( )رعد:  اَلاَ بِذِکْرِ اللَّهِ تَطمَْئنُّ الْقُلُوبُ))

إِنَّ لَهُ مَعیشَةً ضَنْکاً وَ نَحشُْرهُُ یَوْمَ  وَ مَنْ أعَْرَضَ عَنْ ذِکْری فَ زندگی و معیشتی دشوار خواهد داشت: ))

. همچنین شخصی که خداوند را فراموش کند و به یاد خدا نباشد، خویشتن  (124  :)طه  ((الْقِیامَةِ أعَْمى

(( کرد:  خواهد  فراموش  نیز  را  هُ خویش  أُولئِکَ  أَنفْسُهَُمْ  فَأَنسْاهُمْ  اللَّهَ  نسَُوا  کَالَّذینَ  تَکُونُوا  لا  مُ  وَ 

، نیز به عنوان یکی از عوامل دوری از  ازخودبیگانگی. فراموش کردن خود و  (19  :)حشر  ((الْفاسِقُونَ

 . شودمیآرامش محسوب 

باید توجه داشت که منظور از ذکر خداوند، تنها یادآوری به زبان نیست، بلکه هدف این است که  

-  92/ 2  ش،1386  ،یعتمداریشر)   اشدانسان با تمام قلب و جان به ذات پاک خداوند توجه داشته ب

و از سوی    یابدمی. بنابر دیدگاه علامه جوادی آملی، ذکر از یک جهت، با ذاکر اتحاد وجودی  (91

و از کمال   بیندمیدیگر، ذکر خدا با حضور او همراه است؛ پس ذاکر خود را در مشهد خدا حاضر  

 .(203 ش،1391جوادی آملی، ) بنددقرب و حضور او طرف وافری می

او منجر    های تلقینو    هادامدر مقابل، دوری از ذکر خداوند متعال به همراهی شیطان و ابتلا به  

 (. 36(( )زخرف: نٌی فهَُوَ لَهُ قَر طاناًیلَهُ شَ ضْیعَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَ عْشُیمَنْ  وَ: ))گرددمی

شده است:    یمعرف  یابیآرامشبه عنوان عامل    ،در کنار تقوا  ؛ در قرآن کریم، اصلاحاصلاح  ب(

فٌ علََیْهِمْ وَلَا هُمْ ))))یاَ بَنِی آدَمَ إِمَّا یَأْتیَِنَّکُمْ رسُلٌُ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ علََیْکُمْ آیَاتِی فَمَنِ اتَّقَى وَأصَْلحََ فَلاَ خَوْ

)اعراف:   معن35یَحْزَنُونَ((  به  کردن  ی(. اصلاح  اصفهانی،    است   وبیعرفع    و  امور  درست  )راغب 

آیه شریفه  .  (482، ص  ق1412 این  آن، موجب اطلاق  بیان متعلق  ؛ شودمی استعمال »اصلح« بدون 

نیز شمول دارد.  آیه شریفه، علاوه بر اصلاح خویشتن، نسبت به اصلاح جامعه و دیگران  بنابراین 
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 ی اخلاق  هایآلودگیروح از    سازیپاک و  رفتار    اخلاق ومعنای خودسازی، اصلاح    اصلاح خویشتن، به

 هایآلودگیبه سبب تعالی باطنی و رهایی فرد از    اصلاح،  نیا  است.  روح  یپاک   طهارت وی به  دستیاب  و

اصلاح جامعه نیز به تعالی جامعه    .گرددمیشخص منجر    یروان  و  ی به آرامش روح  روحی و روانی،

 ، آرامش افراد جامعه را دنبال خواهدروازاینو    شودمیآن از رذایل و مشکلات منجر    سازیپاک و  

گوناگونی از   هایناامنیوجود نداشته باشد،    کنندهاصلاح  هایانسانکه    یاجامعه  درداشت. در مقابل،  

 اخلاقی و فرهنگی ایجاد شده و آرامش تمام افراد جامعه سلب خواهد شد. هایناامنیقبیل 

الصَّالِحاَتِ وَأقَاَمُوا الصَّلَاةَ وَآتَوُا الزَّکَاةَ لهَُمْ إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَعمَِلُوا  ؛ ))( نماز و پرداخت زکاتج

 (. 277(( )بقره: أجَْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَلاَ خَوْفٌ عَلَیهِْمْ وَلَا هُمْ یَحْزَنُونَ

  وَبَشِّرِ   ۖ  سِ وَالثَّمَرَاتِ  وَلَنبَْلُوَنَّکُمْ بشَِیْءٍ مِنَ الْخَوْفِ وَالْجُوعِ وَنَقْصٍ مِنَ الْأَمْوَالِ وَالْأَنْفُ؛ ))صبر(  د

  رَبِّهِمْ  مِنْ  صَلَوَاتٌ  علََیْهِمْ  ئِکَأُولَ  * الَّذِینَ إِذَا أَصَابَتهُْمْ مُصِیبَةٌ قَالُوا إِنَّا للَِّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ رَاجِعُونَالصَّابِرِینَ *  

)بقره:    هُمُ  وَأُولئَِکَ  ۖ    وَرحَْمَةٌ انسان  157-155الْمهُْتَدوُنَ((  بر  (.  توانایی صبر، علاوه  به  با دستیابی 

توانمندی در مواجهه با مشکلات، طبق این آهِ شریفه، به الطاف و رحمت خاص الهی و پشتیبانی 

از رحمت خاصه او، بالاترین    مندیبهرهو    پروردگارپشتیبانی    قطعاًپروردگار نیز دست خواهند یافت.  

 آرامش را برای انسان در پی دارد.

یکی از عوامل دستیابی به آرامش، استقامت و استواری بر ایمان  ؛  بر ایمان به خداوند استقامت  ه(  

إِنَّ  به پروردگار است. خداوند متعال در برخی از آیات قرآن کریم به این مطلب اشاره کرده است: ))

کَةُ أَلَّا تَخَافُوا وَلاَ تَحْزَنُوا وَأَبشِْروُا بِالْجَنَّةِ الَّتِی کنُْتُمْ  الَّذِینَ قَالُوا ربَُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقاَمُوا تتََنَزَّلُ علََیهِْمُ الْملََائِ

)فصل:  تُوعَدُونَ  ))30(( یَحْزَنُونَ(؛  هُمْ  وَلاَ  علََیْهِمْ  خَوْفٌ  فَلاَ  اسْتَقاَمُوا  ثُمَّ  اللَّهُ  ربَُّناَ  قَالُوا  الَّذِینَ  (( إِنَّ 

 هایطاعت از قبیل انجام  -ی استمرار آن و عمل به مقتضیاتش  استقامت بر ایمان، به معنا(.  13)احقاف:  

)طبرسی،    -گوناگون ذیل  (.  32/ 4ق،  1412است  متعال،  به خداوند  قرار   هایگرایشایمان  انسانی 

 .  شودمیآن، مصداقی از رفتار و کردار انسان محسوب    هایلازمه ؛ اما ابراز ایمان و استقامت بر  گیردمی

در قرآن کریم، تسلیم در برابر پروردگار و نیکوکاری  ؛  و نیکوکاری  وردگاردر برابر پر  تسلیمو(  

بَلَى مَنْ أسَْلَمَ وجَْهَهُ للَِّهِ وَهُوَ و احسان، به عنوان عاملی برای دستیابی به آرامش معرفی شده است: ))

تسلیم به معنای اخلاص و  (.112(( )بقره: نُونَمُحْسِنٌ فلََهُ أجَْرُهُ عِنْدَ رَبِّهِ وَلَا خَوْفٌ علََیهِْمْ وَلَا هُمْ یَحْزَ

؛ طوسی،  72/ 1ق،  1412نفس و خالی کردن آن از شرک به خداوند متعال است )طبرسی،    سازی پاک 

بروزات خارجی نیز داشته باشد   تواندمیتسلیم در برابر خداوند، به عنوان فعلی قلبی،   (.412/ 1تا،  بی
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به عنوان مصداقی از عمل   تواندمیو در قالب، افعال بیرونی بروز و ظهور یابد. همچنین نیکوکاری،  

 صالح به شمار آید. 

خداوند بخشآرامش از    گیریبهرهچهارم:   تکوینی  به  ؛  ی  کریم  قرآن  آیات  از  برخی  در 

وند متعال در سوره اشاره شده است. برای مثال، خدا هاانسانی تکوینی خداوند به برخی بخشآرامش

(.  76(( )انبیاء:  وَنُوحاً إِذْ ناَدَى مِنْ قَبلُْ فَاسْتَجبَْنَا لَهُ فَنَجَّینَْاهُ وَأَهلَْهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ: ))فرمایدمیانبیاء  

بنابر این آیه شریفه، خداوند متعال حضرت نوح )ع( و اهل ایشان را از کرب و غم عظیم رها کرد.  

  الْکَرْبِ  مِنَ  وقََوْمهَُمَا  وَنَجَّینَْاهمَُا   *  وَهاَرُونَ  مُوسَىوَلَقَدْ منََنَّا علََى  افات نیز آمده است: ))در سوره ص 

موارد،  115-114الْعَظِیمِ(( )صافات:   نوع  این  در  مانند    هاییانسان(.  اموری  به سبب  دعا و شریف 

گار، انجام عمل صالح و استقامت بر ایمان به پرورد(،  266/ 7تا،  درخواست از خداوند )طوسی، بی

جایگاهی   به  حق،  لیاقت    اندیافتهدست مسیر  را  بخشآرامشکه  متعال  خداوند  تکوینی    اندداشتهی 

ی از قبیل انجام عمل صالح و استقامت  هایمؤلفهکنونی، ثمره    مؤلفه. بنابراین  (522/ 8تا،  )طوسی، بی

 در مسیر حق است. 

  الَّذِینَ   إِنَّ  *  إِمَّا یَنْزغَنََّکَ مِنَ الشَّیْطَانِ نَزغٌْ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ سَمیِعٌ علَِیمٌ))؛  وند استعاذه به خداپنجم:  

وارد ،  غ. مراد از نز (201-200مُبْصِروُنَ(( )اعراف:    هُمْ  فَإِذَا  تَذَکَّروُا  الشَّیْطَانِ   مِنَ   طاَئِفٌ  مسََّهُمْ  إِذَا  اتَّقَوْا

  . (798،  ق1412)راغب اصفهانی،    است   فاسد کردن آن  و  یخرابکار  یبرا  یامرمداخله در    شدن و

شیطان به عنوان    . (78/ 8  ،ق1421)ازهری،    « ایجاد وسوسه استغهمچنین گفته شده که مراد از »نز 

عوامل   از  محسوب    کنندهمنحرفیکی  رفتاری  و  گرایشی  در سه ساحت شناختی،  .  شودمیانسان 

شیطانی در این عرصه و جلوگیری از دوری انسان از آرامش   هایدام از  خداوند متعال برای رهایی  

شیطانی، به خداوند متعال و ذکر او پناه ببرد.   هایوسوسهحقیقی، به او توصیه کرده که در مواجهه با 

از مسیر   کنندهمنحرف، به عنوان عاملی برای رهایی از موانع و عوامل  پروردگاربنابراین استعاذه به  

 . حق است 

تبعیت از هدایت الهی، عامل دیگر در دستیابی انسان به آرامش ؛  تبعیت از هدایت خداوند ششم:  

(. هدایت الهی، شامل رهنمودهای  38(( )بقره:  فَمَنْ تبَِعَ هُدَایَ فَلاَ خَوْفٌ علََیهِْمْ وَلاَ هُمْ یَحْزَنُونَاست: )) 

در   رفتاری    های عرصهپروردگار  و  گرایشی  احتمال شودمیشناختی،  دو  آیه  این  معنای  باب  در  ؛ 

 ذکر کرد:  تواندمی

نسبت به اعتقادات  و اعمال دینی  الف( تبعیت از هدایت الهی، گستره شمول وسیعی داشته و  

شناخت پروردگار، ایمان به  سبت به عوامل دیگر آرامش مانند  شمول دارد. در این فرض، هدایت ن

   .(224/ 14ق، 1390شمول دارد ) ر.ک: طباطبایی، پروردگار، ذکر الهی و انجام عمل صالح 
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اوامر و نواهی پروردگار در ساحت رفتاری    دین الهی و  ب( تبعیت از هدایت الهی، بر تبعیت از

یا مشیر    شودمیت الهی، مصداقی از عمل صالح محسوب  در این فرض، تبعیت از هدای  ظهور دارد.

 به مصادیق عمل صالح است.  

شناخت خداوند دارد یا به عمل صالح  بنابراین هدایت نیز یا معنایی اعم از ایمان و عمل صالح و  

 دیگر آرامش نیست.  هایمؤلفهمستقلی نسبت به  مؤلفهو  شودمیمحدود 

 خود . 2

 از:   است  اری مرتبط با خود عبارتعوامل رفت ترینمهمیکی از 

نیازهای  ؛  نیازهای جسمانی  تأمیناهتمام به   به  نیازهای معنوی،  در دین مبین اسلام، علاوه بر 

نیازهای    تأمین جسمانی نیز توجه شده است. بنابراین از منظر دین اسلام، بخشی از آرامش انسان، با  

وَ  . برای نمونه، خداوند متعال، خواب را مایه آرامش معرفی کرده است: ))آیدمیجسمانی به دست  

در این آیه شریفه،   (.47(( )فرقان:  لبِاساً وَ النَّوْمَ سبُاتاً وَ جَعلََ النَّهارَ نشُُوراً  لَیمُ اللَّجَعلََ لَکُ  یهُوَ الَّذ

تعبیر خواب به »سبات« در آیات کریمه، اشاره لطیفى به تعطیلی است.    بخشیآرامش«،  سُباتاًمراد از »

فعالیت   توجهیقابلهاى  قسمت  خاز  در حال  انسان  روحى  و  این  واب  هاى جسمى  تعطیلی دارد؛ 

سبب استراحت و بازسازى اعضاى فرسوده، تقویت روح و جسم، تجدید نشاط انسان، رفع   ، موقت 

 . (400/ 16 ش،1371مکارم شیرازی، ) شودمیخستگى و ناراحتى و آمادگى براى تجدید فعالیت 

 جهان . 3

 عبارت است از: عوامل گرایشی مرتبط با جهان،  ترینمهمیکی از 

از جهان آفرینش، را    هاییبخشخداوند متعال  ؛  جهان خلقت  بخشآرامش از مظاهر    گیریبهره

 توصیه کرده است:  هاآناز  گیریبهرهبه انسان آفریده و به  بخشیآرامشمایه 

  : ؛ غافر96  :؛ انعام67  :؛ یونس86 :؛ نمل73و    72  :قصص  )  ؛ خداوند متعال در شش آیهشب الف(  

های رحمت خود محسوب نموده شب را مایه سکونت و آرامش معرفی کرده و آن را از نشانه  (61

  هِیوَ النَّهَارَ لِتسَْکُنُواْ فِ لَیوَ مِن رَّحمَْتِهِ جَعَلَ لَکمُ الَّاست. برای مثال، در یکی از این آیات آمده است: ))

آشکار شب تاریکی و سکوت    هایویژگیاز    (. 73(( )قصص:  وَ لِتبَْتَغُواْ مِن فَضلِْهِ وَ لَعلََّکم تشَْکُرُونَ

، (71/ 17ق،  1390)طباطبایی،    ، خواب، علاوه بر استراحت جسمیآن است. با توجه به این دو ویژگی

 یداریبشب به    از قرآن کریم،  در آیاتی  .شودمیتی مناسب محسوب  نیز فرص  راز و نیاز  و  تفکر  برای
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وَ مِنَ : ))فرمایدمیبرای مثال، خداوند متعال در سوره اسراء  اشاره شده است.    و انجام اعمال عبادی 

 (. 79(( )اسراء: رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً بْعثََکَیأَنْ   فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَةً لَکَ عسَى لِیاللَّ

وَاللَّهُ جَعلََ لَکُمْ : ))کندمیی مسکن اشاره  بخشآرامشخداوند متعال در سوره نحل به  ؛  مسکنب(  

اشاره دارد )طباطبایی،    یابیآرامش« به استراحت و  سَکنًَادر این آیه »  (.80(( )نحل:  مِنْ بُیُوتِکُمْ سَکنًَا

 (. 412/ 6تا،  ؛ طوسی، بی313/ 12ق، 1390

 دیگران. 4

 از: اندعبارتعوامل رفتاری مرتبط با دیگران، 

انسان به عنوان موجودی اجتماعی، برای دستیابی به آرامش کامل،  ؛ انجام وظایف اجتماعیاول:  

انسان در این عرصه،    یابیآرامشد.  باید به ابعاد اجتماعی زندگی خویش نیز اهتمام کافی داشته باش

این وظایف و    درگرو از  بعضی  به  کریم  قرآن  است.  اجتماعی  وظایف  برخی  در    هاآن  تأثیرانجام 

 انسان اشاره کرده است.  یابیآرامش

بیان مصادیق عمل صالح ذکر شد و گفته شد که علاوه بر بعد اصلاحالف(   ؛ این عامل، ذیل 

 اجتماعی نیز قابل طرح است. فردی، در بعد 

؛ خداوند متعال، انفاق آشکار یا نهان را به عنوان یکی از عوامل دستیابی  انفاق پنهان و آشکارب(  

هِمْ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوَالهَُمْ بِاللَّیلِْ وَالنَّهَارِ سِرًّا وعََلاَنِیَةً فَلَهُمْ أجَْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّبه آرامش معرفی کرده است: ))

 (. 274(( )بقره: وَلاَ خَوْفٌ عَلیَْهِمْ وَلَا هُمْ یَحْزَنُونَ

، به عنوان عاملی برای  و گناه  ؛ بنابر ایمان و جلوگیری از آلایش ایمان به ظلمدوری از ظلمج(  

به امنیت و آرامش معرفی شده است: )) أُدستیابی  بِظُلْمٍ  یلَْبسُِوا إیمانَهُمْ  لَمْ  آمَنُوا وَ  لهَُمُ الَّذینَ  ولئِکَ 

مهُْتَدُونَ هُمْ  وَ  )انعام:  الْأَمْنُ   ))82.)  « آیه،  این  بِظُلْمٍدر  إیمانَهُمْ  یلَْبسُِوا  گناه  لَمْ  از ظلم و  به دوری   »

  روحی   آرامشامنیت،  به دستیابی به    «الْأَمْنُ( و »200/ 7ق،  1390؛ طباطبایی،  392/ 1ق،  1412)طبرسی،  

تا،  از ثواب و رهایی از عقاب اشاره دارد )طوسی، بی  مندی بهرهنند  ما   امنیت و آرامشو امور ملازم با 

 (. 321-320/ 5 ش،1371 ؛ ر.ک: مکارم شیرازی،190/ 4

؛ گرددمیانسان، به رعایت آداب تعاملی محقق    یابیآرامشبخشی از  ؛  رعایت آداب تعاملیدوم:  

تعاملی،   آداب  از  با سایر    های ویژگیمراد  تعامل  در  انسان  که  است  از    هاانساناخلاقی    هاآن باید 

بودن رعایت برخی آداب تعاملی اشاره کرده است. برای   بخشآرامشباشد. قرآن کریم، به    مندبهره

لَقَدْ رضَِیَ : ))شودمیانسان منتهی    یابیآرامشآداب تعاملی است که به    ازجملهمثال، وفای به عهد،  

یُباَیِعُونَکَ تَحْتَ الشَّجَرَةِ فَعَلِمَ ماَ فِی قُلُوبِهِمْ فَأَنْزَلَ السَّکیِنَةَ علََیْهِمْ وَأثََا  اللَّهُ عَنِ بَهُمْ فتَْحًا  الْمُؤْمِنِینَ إِذْ 
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به عهدی که با حضرت رسول )ص( بسته بودند،   مؤمنین(. بنابر این آیه شریفه، وفای  18(( )فتح:  قرَِیبًا

 . (66/ 22ش، 1371،  یرازیمکارم ش) آرامش شدسکینه و  ه ب هاآنموجب دستیابی 

)ص(دعاسوم:   پیامبر  برای    ؛ی  پیامبر  دعای  کریم،  عوامل    مؤمنینقرآن  از  یکی  عنوان  به  را 

))نمایدمیمعرفی    هاآن  یابیآرامش وَصلَِّ  :  بِهاَ  وَتُزَکِّیهِمْ  تُطهَِّرُهُمْ  صَدقََةً  أَمْوَالهِِمْ  مِنْ  إِنَّ خُذْ  علََیْهِمْ 

طبق این آیه شریفه، دعای پیامبر )ص( موجب    (.103(( )توبه:  صَلاَتَکَ سَکَنٌ لهَُمْ وَاللَّهُ سَمیِعٌ عَلِیمٌ

 (.9/377ق، 1390مکلفین است )طباطبایی،  هایقلب تسکین و مایه وثوق 

وَ  ))ازدواج در دستیابی انسان به آرامش تصریح کرده است:    تأثیرقرآن کریم بر  ؛  ازدواجچهارم:  

لِّتسَْکُنُواْ إِلَ  اتِهِیمِنْ ءَا أَزوَْاجاً  أَنفسُِکُمْ  مَّوَدَّةً وَ رحَْمَةً إِنَّ فىِ ذَالِکَ    نَکُمی وَ جَعلََ بَ  هَای أَنْ خَلقََ لَکمُ مِّنْ 

نوان دو جنس مکمل یکدیگر، مایه شکوفایی، رشد، همسران به ع  (.21(( )روم:  تَفَکَّرُونیلِّقَوْمٍ    اتٍیلاَ

ازدواج،    دهیآرامشبخشی از    (166/ 16،  ق1390)طباطبایی،    .شوندمییکدیگر    یابیآرامشنشاط و  

ازدواج به ایجاد مودت   همچنین  . ش(1395ساقیان،  )  گرددبرمیبه اثرات فیزیولوژیک و نوروبیولوژیک  

است،    هاآن  یابیآرامشه میان زن وجود دارد و از اسباب  مودتی ک   و  شودمیمیان زن و شوهر منجر  

 ش،1388جوادی آملی،  )  گرددنمیغریزی و جنسی محدود    هایگرایشالهی دارد و فقط به    یاشهیر

که در افزایش عفاف انسان دارد، به عنوان مقدمه رعایت   تأثیریعلاوه بر این، ازدواج به سبب    .(39

دیگر    تأثیرگذارانسان    یابیآرامش در    تواندمیعفاف،   دلیل  ثمرات    دهیآرامش باشد.  ازدواج، 

 جسمی آن است. فیزیولوژیک و 

آیات قرآن یکی از عواملی که نقش مهمی در ایجاد    بر اساس؛  رهایی از کیدهای شیطانپنجم:  

شیطان با نفوذ به قلب و ذهن انسان، او را    است.شیطان    ،ن از مسیر حق و حقیقت داردانحراف انسا

. این مسیر، به خسران انسان و دوری  سازدمیاز یاد خداوند دور کرده و زمینه را برای گناهان فراهم 

الشَّیْطَانُ  : ))گرددمیاز آرامش منتهی   إِنَّ  اسْتَحْوَذَ عَلَیهِْمُ  أَلاَ  الشَّیْطَانِ  أُولئَِکَ حِزْبُ  اللَّهِ  فَأَنسَْاهُمْ ذِکْرَ 

 (.19(( )مجادله: حِزْبَ الشَّیْطَانِ هُمُ الْخَاسِرُونَ

 نتیجه 

تحقیق کنونی بر سنت تاریخی تفسیر شیعی ابتنا داشت و در آن، تلاش شد تا با تحلیل روایات  

از منظر قرآن کریم کشف  آرامش    هایمؤلفهی شیعی،  تفسیری اهل بیت )عهم( و سنت تاریخی مفسیر

  ن یب  از.  و رفتار  شیگرا  ،نشیب  :سه دسته قرار گرفتند  ذیلآرامش    های مؤلفه شوند. طبق این تحقیق،  

محسوب   یمحور  مؤلفهشناخت خداوند متعال به عنوان    ،قرار گرفتند  نشیدسته ب  لیکه ذ  ییهامؤلفه
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خو   رایز؛  شودمی جهانو    شتنیشناخت  مقدمه  ،شناخت  عنوان  محسوب   یاهبه  شناخت خداوند 

و    آیندمیبه شمار  از خداوند متعال    یاپرتو و جلوه  نشی جهان آفرخویشتن انسان و    درواقع.  ندشد

و  شناخت  پد  خویشتن  و  فراهم سازد.   نهیزم  تواندمیآن    یهادهی جهان  را  متعال   شناخت خداوند 

مرتبط با    هایگرایشدسته    چهار  لیذ  ،آرامش اثرگذار هستند  انسان به  ی ابیکه در دست  ییهاشیگرا

  ،از شرک   یو دور  مانیا  .شدند  یبررس  گرانیمرتبط با جهان و مرتبط با د  ،مرتبط با خود  ،خداوند

 ی هامؤلفه  لیبا خدا ذ  یخداوند و دوست  یبازگشت مستمر انسان به سو   دیام  ،اعتماد و توکل به خداوند

 مرتبط با خداوند قرار گرفتند.  

خداوند   یبازگشت به سو  دیام  ،اعتماد و توکل به خداوند  روازایندارد و    یاگسترده  یمعنا  مانیا

چهارگانه   یهااز مؤلفه  نیبنابرا  .رندیقرار بگ  مانیمراتب گوناگون ا  لیذ  توانندیبا خدا م  یو دوست

مرتبط با خود به    یشیگرا  یهامؤلفه  لیذدارد.    ت ی از شرک محور  یو دور   مانیمرتبط با خداوند ا

به   مان یو ا  یخداپرست  مؤلفهاز    یع فر   مؤلفه  نیا .  اشاره شد  ینفسان  لاتیو تما  ی از خودپرست  ییرها

 ی و از خودپرست  دهیورز  تأکید به خداوند    مانیبر ا  دیمؤلفه انسان با  نیطبق ا  درواقع  ؛خداوند است 

  یاز پرستش مخلوقات و عشق به جهان هست  ییرها  ،یمرتبط با جهان هست  یهامؤلفه  لیذ  .رها شود

از   یبه خداوند و دور مانیا لیذ زیاز پرستش مخلوقات ن ییرها .شدند انی پروردگار ب ت یبه عنوان آ

با خداوند قرار    یدوست  لیذ  زیپروردگار ن  ت یبه عنوان آ  یبه جهان هست  عشق.  گیردمیقرار    رک ش

  . ردیاز شکل قرار گ   یپرستش خداوند و دور  مانیا  لیذ  تواندمی  ز ین  یکنون  مؤلفه  روازاینگرفته و  

  یشی گرا  ی عیحالت طب  ؛اشاره شد  طانیات شئاز القا  ییبه رها  گرانیمرتبط با د   یشی گرا  یهامؤلفه  لیذ

به محبت    شیگرا  نیبنابراداشته باشد.    شیبه خداوند و محبت به او گرا  مانیانسان آن است که به ا

ا  با.  شودمیمحسوب    یانسان  بخشآرامشو    یعیانحراف از آن حالت طب  ینوع  ،ریغ   نکهیتوجه به 

 مانیاز ا  یدورگرایش به غیر خداوند و  به    تواندمیانسان    یشیدر عرصه گرا  طانیاز القائات ش  یرویپ

   از شکل معنا کرد. یبه خداوند و دور  مانیا مؤلفه لیذ  زیرا ن مؤلفه نیا دیبا ،گردد یمنته

بهره  یرفتار  یهامؤلفه  لیذ صالح  عمل  زهد  تقوا  به  خداوند  با    یبخشآرامشاز    یریگ مرتبط 

  ی توجه داشت که برخ  دیباخداوند اشاره شد.    ت یاز هدا  ت یخداوند استعاذه به خداوند و تبع  ینیتکو 

مرتبط    یهامؤلفه  لیذ  گرید  یاز منظر  توانندیم  ،اندشده  انیارتباط با خداوند ب  لی که ذ  هاییمؤلفهاز  

شود اما از    انیب زیمرتبط با خود ن یهامؤلفه  لیذ  تواندمیمثال عمل صالح    یشوند برا  انی ب  زیبا خود ن

  تیبا ن  دیانجام عمل صالح را مشخص کرده و انجام عمل صالح با  یارهایمنظر که خداوند مع  نیا

 .  شدند انیمرتبط با خداوند ب یهامؤلفه لیذ  هامؤلفه نیا  ؛ردیصورت بگ یاله
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تمرکز دارد که به آرامش انسان خدشه وارد    یاز افعال  یدور  بر تقوا    ،مذکور  یهامؤلفه  انیم  از

از   مراد . شودمیانسان به مراتب بالاتر آرامش   یابی تمرکز دارد که موجب دست یافعال رب زهد. کنندمی

انسان به آرامش   ی ابیدست   یخود برا  عت یاست که خداوند متعال در شر   یانجام اعمال  زیعمل صالح ن

عمل صالح قرار گرفتند.    ذیلماز زکات ذکر خداوند و اصلاح  مثال ن  یبرانموده است.    نییو کمال تع

 شود می  یغالباً شامل افراد  مؤلفه  ن یا  ؛خداوند است   ینیتکو   یبخشآرامشاز    یریگبهره  گرید  مؤلفه

 هامؤلفهآن  لیذ دیبا نیوجود داشته باشد بنابرا هاآنعمل صالح و تقوا در  مانیمانند ا  ییهامؤلفه که

  دیبا  نیبنابرا  دیصالح به شمار آ  یبه عنوان عمل   تواندمی منظر    کیاز    زیبه خداوند ن  هاستعاذ.  ردیقرار گ 

 . عمل صالح قرار داد لیذ زیرا ن مؤلفه نیا

عمل صالح و تقوا   مانیاعام که شامل    یشد معنا  انیخداوند دو معنا ب  ت یاز هدا  ت یتبع  یبرا

دوم انتخاب   یدو معنا معنا  نیا  نیاز ب  اگرخاص که به عمل صالح اختصاص دارد.    یو معنا  شودمی

از خداوند   ت ی شود تبع  رفتهیاول پذ  یاگر معنا  اما.  گرددمیبه عمل صالح ملحق    زین  مؤلفه  نیشود ا

   تقوا و عمل صالح خواهد بود. مانیمانند ا ییهاعام دارد که شامل مؤلفه یمعنا

 یمعنو   یازهایاهتمام ن  البتهاشاره شد.    یجسمان  یازهاین  تأمین با خود اهتمام    مرتبط  یهامؤلفه  لیذ

مانند عمل    ینی عناو  ؛ ولی با توجه به ارتباط آن باشدمیید در این مورد ذکر  با  زیانسان ن  یو فراماد

مرتبط با جهان    هایمؤلفهعنوان    لیذ.  دیعنوان به صورت مستقل ذکر نگرد  نیا  ،زهد و تقوا  ،صالح

  جهان مانند شب اشاره شد. بخشآرامشاز مظاهر  یری گ به بهره یهست

عنوان عوامل مرتبط    لیذ  .رندیخداوند قرار گ   یبخشآرامشاز    ی ر یگ مؤلفه بهره  ل یذ  دیبا  ن یبنابرا

ازدواج و )ش(،    امبر ی پ  یاز دعا  یر یگبهره  ، یآداب تعامل  ت ی رعا  ،یاجتماع   ف یبه انجام وظا  گران یبا د

  ل یذ  توانمیرا    یآداب تعامل  ت ی و رعا  یاجتماع  فیوظا  انجاماشاره شد.    طانیش  یهادیاز ک   ییرها

 نیگفته شد که ا  )ص(  امبریپ  یاز دعا  یریگ مرتبط با بهره  اتیطبق آ  نیهمچنعمل صالح قرار داد.  

 ل یذ  دیبا  مؤلفه  نیا  نیبنابرا  ؛گیردمی تعلق    ،اندداده که عمل صالح انجام    یو اشخاص  مؤمنیندعا به  

  یهااز موانع و انحراف  ییرها  به  طانیش  یهایداز ک   ییرها  نیهمچن  .ردیقرار گ   مانیعمل صالح و ا 

  یهات یانسان آن است که عمل صالح را انجام دهد اما ک   یعیحالت طب  درواقعاشاره دارد.    یرفتار

 منصرف کرده و به انجام گناهان مبتلا سازد.   یعیحالت طب نیانسان را از ا تواندمی طانیش

انحراف در انجام عمل صالح و تقوا  جادیاز ا یر یناظر به رفع موانع و جلوگ  یعامل کنون  نیبنابرا

به خداوند   مانی ا  ی،شیگرا  یهامؤلفه  لیذ  ،شناخت پروردگار  ی،نشیب  یهامؤلفه  لیذ   نیبنابرا.  گرددبرمی

ذ  شرک از    یو دور دارا  ،صالح  عمل  ،یرفتار  یهامؤلفه  لیو   البته بودند.    ت یمحور  یتقوا و زهد 
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  ی در بخش رفتار  نیبنابراشامل شود.    زیکرد که زهد را ن  ریعام تصو   ییمعنا  صالح، عمل    یبرا  توانمی

از شکل   یبه خداوند و دور  مانیشناخت خداوند ا  ترتیب اینبه .  دارند  ت یعمل صالح و تقوا محور  زین

 .آیندمیآرامش انسان به شمار  یهامؤلفه نیتریو عمل صالح و تقوا به عنوان اصل 

است که    یوندیعلم، پبرای فهم بهتر معنای ایمان، باید به مقایسه معنای ایمان و علم پرداخت.  

  وسیلهبه مقدمات،  لیپس از تحص وندیپ نی. اشودمی جادیا ایموضوع و محمول قضا انینفس انسان م

و    ی عقل عمل  وسیلهبهاست که    یوندی عقد و پ  مان،ی. در مقابل اآیدمیضرورتاً به دست    یعقل نظر

. به سبب تفاوت  شودمی  ل حاص  یعلم  هیجان آدم و عصاره قض  ان یم  ی اعمال اراده انسان  قیاز طر

 ی. )جوادآورندینم  مانیبه آن ا  یول   ،کنندمی  دایعلم پ  یافراد به مطلب  یبرخ  یگاه  مان،یداشتن علم و ا

   (155-154/ 1 ش،1393 ،یآمل

از شئون گوناگون نفس  -نفس و قوه علامه او نظری شأن– یاتحاد عاقل و معقول، به اعتبار شأن 

  یعمل  یقوا   ان یم  وندی شده، پ  جادیانسان ا  یکه در محور عقل نظر  وندیپ  ن یا  یول  ؛ گرددمیحاصل  

 جهیصرفاً در نت  یعلم  یایبا قضا  یوحدت عقل عمل  د؛ینماینم  تأمینرا    یعلم  هینفس با عصاره قض

مانند فعل و اراده دارد.    یمقدمات  زی . جهاد اکبر نآیدمیجهاد اکبر و مبارزه با شهوات گوناگون به دست  

  آورد، یبه وجود م  ا یموضوع و محمول قضا  ان یم  یکه عقل نظر  یوندی است که در پ  ی امر در حال  نیا

 . (158-157/ 1 ش،1393 ،یآمل یجوادندارد ) تأثیریراده و خواست انسان ا

 یبرد که استکمال انسان، صرفاً به استکمال قوه نظر  یپ  توانمی  مانیعلم و ا  انیم   زیتما  نییتب  با

ن محدود  نبادرواقع.  ست یاو  را  انسان  روح  کمال  پرورش    دی،  به  محدود    یکیصرفاً  نفس  ابعاد  از 

  ی اتمام قو   انیوحدت م   جاد یو ا  یو عمل  یکمالات نظر  عی جم  لیدانست؛ بلکه کمال نفس با تحص

 مان یبه آن ا  زین  یعقل عمل  ابد،یبه آن دست    یکه هرچه عقل نظر  یبه صورت   ؛شودمیحاصل    ینفسان

  زین  یقوه نظر  ل یو اص  یقیاست، کمال حق  ی را که کمال قوه عمل  مانیا توانمی  ، ترتیب اینبه.  آوردیم

آموزش    یاست؛ ول  ب اگرچه بر آموزش علوم مترت   یاستکمال قوه نظر  ،تردقیق  ریبه شمار آورد. به تعب

، 1393  ،یآمل  یدانست )جواد  مانیاو را ا  یینها  ت یغا  دیتکامل انسان است و با   یوسطا  ت ی علوم، غا

 (.158، ص. 1ج 

 یضرور  یاتوجه داشت که شناخت خداوند به عنوان مقدمه   دیبا  مؤلفهچهار    نیارتباط ا  لیتحل  در

رعا  ایعمل صالح    یشخص  رایز  ؛شودمیمحسوب    گرید  مؤلفهسه    یبرا را  به   کندمی  ت یتقوا  که 

 البته است.   سریبه خداوند فقط پس از شناخت او م مانیا نیباشد همچن افتهیشناخت خداوند دست 

کرد   ت یآورد عمل صالح انجام داد و تقوا را رعا   مانیانسان در اثر شناخت خداوند به او ا  ازاینکهپس

اگرچه در   ن یبنابراکند.    دایپ  یرشد و تعال  یتریکه شناخت او به مراتب عال  آیدمیامکان فراهم    نیا
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  ی تعامل  یاما در ادامه ارتباط  ،شودمیمحسوب    گرید  مؤلفهوان مقدمه سه  ابتدا شناخت خداوند به عن

  ؛ شناخت منجر شود  شیبه افزا  تواندمیمثال عمل صالح    یوجود دارد و برا  مؤلفهچهار    نیا  انیم

 به بهبود عمل سالم منجر گردد.   تواندمی مانیا نیهمچن

آرامش حق  یانسان  درمجموع پ  یق یبه  اول  کندمی  دایدست  از شناخت  بتواند   ه یکه پس  خداوند 

آرامش دارد که  یانسان نیبنابرا. به دست آورد سیرا به تدر یچهار عامل آرامش نیمراتب گوناگون ا

تقوا   ،و ضمن انجام اعمال صالح  دیجو یم  یآورده از شرک دور  مانیضمن شناخت خداوند به او ا

عمل صالح تقوا و شناخت خداوند اکتفا نکرده و در    مانیا  هیبه مراتب اول  یانسان  نیچن.  داردیم  شهیپ

 ی تقوا و شناخت خود از خداوند را تعال  مانیکه اعمال صالح ا  کندمیروزمره خود تلاش    یزندگ 

 بخشد.
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 سرح در متون دینی و ادبیابیبن تطور روایت عبدالله 

 

 1صدیقه سلیمانی 

 2آباد عباس عالی یوسف

 3آریان  حسین

 
 ( یپژوهش ۀ)مقال 114تا   100 ۀ ، صفح12/1403/ 28: یرشپذ یخ تار 04/1403/ 20: یافتدر یخ تار

 

 چکیده

آیات   برابر  او در  السرح و واکنش  ابی  به عبدالله بن  این مقاله نخست  صیف خلقت  ــوت ـدر 

صیفی که نویسندگان و  نوع تو پردازیم، سپس به نقل اخباری دربارة او و  انسان در سورة مؤمنون می

اند. آیا آن را تأیید کرده و انسان را مجاز به انجام چنین کاری  و داشتهادیبان مختلف دربارة عملکرد ا 

کرده واکنشی  چنین  ابراز  نشو  کرده،  نقد  را  او  رفتار  یا  شیطانی بی  از  اناند  نفس  غلبۀ  و  خبری 

. شخصی به نام عبدالله ابن مسعود وجود 1اند. دو فرضیۀ مهم در پژوهش حاضر وجود دارد:  دانسته

ز شنیدن آیات زیبای قرآن به وجد آمده و چنین عملی از وی سر زده است، پیامبر با  داشت و پس ا

های فردی قرائت  آن براساس خواستهقر  تا درایت کامل، مانع چنین عملی شده و اجازه نداده است  

؛ اما پژوهشگران و مفسّران قرآن کریم ه است چنین کاری را انجام نداد  سرحابیعبدالله بن  .  2شود؛  

دادن تهدیدهایی که برای ثبت قرآن وجود داشت و مبارزة پیامبر )ص( و حضرت علی  انبرای نش

های پژوهش فرضیه  پیرامون های تحقیق  هافت. یندادهآن را در تاریخ ثبت کر)ع( با این نوع اقدامات،  

  ( است. Content Analysisتحلیل محتوایی )وة پژوهش،  یش  کند.است و آنها را تأیید یا رد می 

موضوع مورد بحث    ةهای لازم دربارمنابع موجود و کسب آگاهی  ۀاز مطالع  در این روش با استفاده

 . یمپردازبه تحلیل و بررسی آن می

 . سرحعبدالله بن ابی، عدم تحریف، تحریف، قرآن: اهه ژدواکلی
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 ابی سرح در متون دینی و ادبیبن تطور روایت عبدالله 

 

 درآمد 

کتاب مقدس   کریم،  آغقرآن  لحظات  در  قلمسلمانان،  بر  در غار حراء  بعثت  ب حضرت  ازین 

شد و سال طول کشید و آیات اولیه در مکه نازل میمحمد نازل شد. نزول قرآن تدریجی بود، بیست 

جهت آیات به آیات مکی و مدنی مشهور هستند. در ندیت. بپس از مهاجرت به مدینه، ادامه داش

آیۀ   مانند  م  76آیات مختلف  پیامبر درخواست میسورة  از  او وحی  ائده  به  آنچه  که  به  شود  شده 

ای عربستان  گوش مردم برساند: یا ایّها الرسّولُ بلَِّغ ماَ انزل أِالیکَ من ربّک. در جامعۀ سنتی و قبیــله

صورت مفصل در مختلفی در زمان ظهور و بعثت پیامبر اتفاق افتاد که به یلساش، مو میان طایفۀ قری

، 1ترین این مسایل، انقطاع وحی مهمها گوناگون بحث شده است. یکی از  ها و کتابمقاله  جستارها،

قبیله با پیامبر و آیات قرآن بود.    نفوذای از سران و ذیدشمنی عدهآیات محکم و متشابه و دیگری  

کـلامیر  آنوهی  گر میا  ع دروغین  و  میده ـپنداشتند  دشمنی  وحی  فرشتۀ  با  دیگر،   ورزیدند.ای 

شود:  دهد. به عنوان نمونه به این آیه اشاره میاسخ میخداوند در ضمن آیات قرآن، به این عده نیز پ

ب لُما  مصدقاً  اللهِ  بإذن  قلبِکَ  علَی  نزَّلَه  فأنّهُ  لجبرئیلَ  عدواً  کانَ  مَن  بشری  یهِیدینَ  »قلُ  و  هدیً  و   

)البقره:   مبرّا(؛ خداوند ج97للمؤمنین.«  عیبی  هر  از  را  رساندن معرفی  برئیل  و  نزول وحی  و  کرده 

اذن و اجازة خداوند مطرح کرده است. دربارة کسانی که با شخص پیامبر دشمنی  آیات قرآن را با  

رند، پیامبر ضمن مناظره، آنان اوبی را    توانند مانند محمد )ص(، آیاتیورزیدند و معتقد بودند میمی

له من دون  مِن مثةٍ مماّ نزّلناهُ علی عبدنا فَأتُوا بسِورکرد: »وَ أن کنُتُم فی ریبٍرا به تحدّی دعوت می

)البقره:   صادقین«  کُنتُم  ان  دارد.  ؛  (23الله  قرائت  و  فهم  برای  مراتبی  و  آداب  مقدس،  کتاب  قرآن، 

داند که برای ارتباط با آن  کرده، آن را همانند تمدن باشکوهی میه  ار م اش خداوند در آیاتی به این مه

آیۀ زیبا،  وی با قرآن شود. در اینارد گفتتگمراعات کرده با طمأنینه و آرامش و ادب و  باید اصولی را

این توصیف میقرآن  وَ  گونه  عَلیَنا جَمعَهُ  أِنَّ  بِهِ  لُتَعجلََ  لسِانِک  بِهِ  تُحرِّک  »لا  قَرَأناهُ  ه  نَقُرآشود:  فَأذا 

 (  18 -16فَآتَّبِع قُرآنَه.« )القیامه: 

 أله مس حطر

لف انجام یافته  های مخت دست افراد و گروههای مختلف و بهورهدر د  قرآن  ضبطآوری و  جمع

ها چه با نظم طبیعی یا نظم دستوری توقیفی است و با نظارت و دستور  ثبت آیات در سورهاست. »

نویسان براساس روایات واردشده  ته است ... بیشتر محققین و تاریخنجام گرفا )ص( خود پیامبر اکرم

بار به دست امیر مؤمنان  ها بعد از وفات پیغمبر )ص( برای نخستین  رتیب سورهبرآنند که جمع و ت

 
 (29: 1382سال چیش از هجرت بود. )معرفت،  13رحب،  27سال تأخیز نزول وحی در  . سه1
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سپس زید بن ثابت و دیگر صحابۀ بزرگوار انجام گرفت و تقریباً جمع قرآن به دست صحابه پس از  

ور مسلّم است. علی )ع( نخستین کسی بود که پس ار وفات پیغمبر )ص(  ص( از ام)  امبر رحلت پی 

 ( 56 -55: 1382ل شد.« )معرفت، به جمع قرآن مشغو 

واکنش او در   به  و شخصیتی دینی و نظامی او   عبدالله بن ابی السرح  رفی ضمن معدر این مقاله  

انسان در سورة مؤمنون می آیات توصیف خلقت  نقلبنیم.  پردازبرابر  به  از متون    ا  تاریخ و برخی 

و عبارت احساسی خود را که در ادبی و متصوفه، وی از شنیدن معجزة خلقت انسان به وجد آمده  

کرده است. پیامبر مانع این رفتار عبدالله شده،    اضافهشود به ادامۀ آیات  وحی مییامبر  پموقع به  همان

شده  عای مطرحسمت اثبات یا رد اد  ندگان بهیسش نو گرای  گریزد.شود و به مدینه می وی مرتد می

دربارة   بلکه  نیست؛  سعد  بن  عبدالله  واکنش   رفتار  بازتابدربارة  است.  ادبی  و  دینی  آثار  در  او 

سرح مطرح شده،   های تاریخی و فرهنگی دربارة عملی که به نام ابیان و مفسران یا کتابنویسندگ 

آن را تأییچه واکنشی داشته  آیا  ک   دهد کراند.  این مسئله در کتب ردهیا رد  نوع استدلالی  با چه  اند. 

 گوناگون مطرح شده است؟

 شپیشینة پژوه

دو پژوهش مستقل  ادی انجام نیافته است.  های زیپژوهش  ملکرد عبدالله ابن ابی سرحدربارة ع

بی  بن سعد ا  داللهای با عنوان »عبای در مقالهبا انتشار مقالهجعفر شهیدی  سید  وجود دارد.    اودربارة  

قد است که عت م  شده دربارة عبدالله بن سعدمطرحضمن نقد دیدگاه  در نشریۀ یغما،    1351سالسرح«  

زمان بعثت رسول اکرم تا اواخر قرن سوم ـ عصری که    قضاوت دربارة رجال صدر اسلام، یعنی از

 بن  به عبداللهه  ری ک . شهیدی نیز اصالت خبیابد کاری دشوار است اسناد مکتوب نسبتاً افزایش می

استیعابمبنی بر  عقیده  این  و معتقد است   پذیرداند نمیسعد نسبت داده و   باشد  ن عبدالبّربا  کتاب 

-در اسناد دیگر دیده نمی  ،پیغمبر عمل عبدالله را صحیح دانست قسمت از داستان که  گوید آنمی

مضمون    ،ر درایت ت. از نظیسنی نشود. »داستان عبدالله بن ابی سرح از نظر روایت و درایت پذیرفت 

کند و از نظر روایت،  ق نمیبا اوضاع و شرایط تاریخی و منطق دینی و سیرت چیغمبر اسلام تطبی آن

موثق از  را گذشته  داستان  نبودن  مضمون  در  جعل  و  تزویر  و  خلط  نشانۀ  است.« آویان،  شکار 

 ( 661 -660: 1351)شهیدی، 

سط عبدالله  های تاریخی تغییر قرآن تو ز گزارشا  قادیخوانشی انتمقالۀ »  محمدعلی محمدی در

نتیجه رسیده    سی اخبار عبدالله بن سعد به اینضمن جستجو در منابع مختلف و برر،  «بن ابی سرح

وسیلۀ عبدالله، عمر بن خطاب یا معاذ بن جبل  ه انگارة جملۀ »فتبارک الله احسن الخالقین« بهاست ک 

وش است. نیز محمدی معتقد  سندی و دلالی مخداز حیث    ه،شده  افگویی شده و یا به قرآن اضپیش
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عه و اهل سنت مبنی بر اینکه عبدالله بن سعد هنگام های تاریخی موجود در منابع شیاست گزارش

نوشت یا به جای »والله بما تعملون خبیر«،  نوشتن آیات به جای »والله سمیع بصیر«، »سمیع علیم« می

محمدی ضمن بحث    دون سند و عاری از حقیقت است.ت همگی بوشنمی»والله بما تعملون بصیر«  

کنکا روایت   شو  راویدربارة  سلسلۀ  راوها،  دروغگوبودن  یا  راستگو  کتابان،  روایی  یان،  و  های 

، به این داشتن اسناد رواییتفسیری قرآن و رویکرد نویسندگان آنها، نیز دربارة قاطعیت یا اغتشاش

است:   رسیده  نیست  ا  مای  عا»ادّنتیجه  بهک ین  عبدالله  نمیهیچه  کتابت  را  وحی  بلکه  وجه  کرد؛ 

ایه یا سورهمعتقدیم وی نویسندة منحصر به ف تغییر دهد و  ای نبوده است که بتواند آن را  رد هیچ 

 ها تن دیگر ازرسول اعظم و سایر نویسندگان وحی هم ساکت بمانند. ممکن است او در کنار ده

بدان معنا نیست که ش وحی همت گماشته باشد؛ ولی این امر  به نگار  ندنوشتافرادی که وحی را می

 (163: 1402، توانیت آیات را تغییر دهد.« )محمدیو به راحتی می  نویسندة منحصر به فرد بوده

 پرسش پژوهش 

عبدالله ابن ابی سرح چه شخصیت تاریخی دارد؟ آیا او کاتب وحی بود و هنگام کتابت قرآن،  

آیاتی را به قرآن کریم اضافه کرده، پیامبر چه واکنشی داشته    ست؟ اگرسر زده ای  از وچنین عملی  

اکنشی به رفتار وی داشته  تأیید عملکرد عبدالله بن مسعود، جامعۀ اسلامی چه واست؟ در صورت  

 آیا در متنون مختلفی دینی، اجتماعی، فرهنگی و ادبی بازتاب دارد یا نه؟ است؟

 م.(  656 -599ی )م.عامر  سرحی د اب معرفی عبدالله بن سع 

وی فرزند قرآن است.  م و  اسلاهای مهم در تاریخ  سرح یکی از چهره  عبدالله بن سعد بن ابی

یش از بعثت به  پ  23سال    رادر رضاعی )شیری( عثمان بن عفّان است.سعد، برادر وهب بن سعد و ب

آمد.   افرادی بود که سودنیا  از معدود  پیامبر  نو وااد خ در دوران حیات  به  شتن داشت.  ندن و  وقتی 

برگزید.اس وحی  کاتب  عنوان  به  را  او  پیامبر  گروید  او  لام  وی  دربارة  نقش  و ،  قرآن  کتابت  در 

های فراوانی شده است. ظاهراً وی در نوشتن قرآن، جانب امانت ست، بحث کارهایی که انجام داده ا

واژگان   نکرده،  مراعات  را جابهارتعب و  را  کردهایی  و  جا  بر هایزودهافه  نیز  است.    ی  داشته  آیات 

کند. وی با اظهار پشیمانی و بازگشت  عبدالله بن سعد مرتد شد و پیامبر حکم مرگ او را صادر می

به   از  به اسلام،  پیامبر  کرد و  پیامبر  نزد  او را  پناه برد و عثمان شفاعت  برادر رضاعی خود، عثمان 

عاص شرکت کرد و پس از فتح بن   وبری عمررهبه    نبردهای فتح مصردر  حکم مرگ او درگذشت.  

البته ابن عبدالحکم معتقد است شد.  به جای عمرو بن عاص، والی مصر  به دست عمرو عاص  مصر  

دوم   بخش  وقتی خلیفۀ  والی  تقسیم شد. عمرو عاص  و سفلی  علیا  بخش  دو  به  مصر  کرد  وفات 

ابن )رک،  بود.  علیا  بخش  والی  سعد  بن  عبدالله  و  سوم، ؛  (173:  1411،  کمالحعبد  سفلی  »خلیفۀ 
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بن ابی سرح را به ولایت مصر  رسید عمرو عاص را عزل کرد و عبدالله بن سعد  عثمان، که به قدرت

زمان   در  بو گماشت.  به همراه عراقیان همو  بن عفان و  او و مخدومش، عثمان  علیه  که مصریان  د 

که برادر رضاعی خلیفه بود    ن سعد راب  اللهستمدیده قیام کردند. تقاضای آنان این بود که عثمان، عبد

چنین کرد و محمد بن ابی بکر را به  (  از استانداری مصر عزل کند. عثمان با نصیحت امام علی )ع 

قتل    استانداری مصر فرمان  و  تأیید  را  سابق  استاندار  دوباره حکم  مروان  با حیلۀ  اما  کرد؛  انتخاب 

گشتند علی راضی به مصر بازمی طت حضرت  سااز ومحمد بن ابی بکر را صادر کرد. مصریان که  

کردند محاصره  را  عثمان  خانۀ  محمد،  قیادت  با  و  سدوباره  در  را  خلیفه  سال  ی،  ذیحجه    35زدهم 

بن سعد    ( 67  -66:  1379طاهری،    )ناصری  «کشتند. به همراه لشکر اسلام، قبرس را فتح    عبدالله 

قمری از دنیا رفت.   9سال  وی در  .  ادست دم. در اسکندریه شک652کرد و روم شرقی را در سال  

نازل کتابماجرای  در  او  ارتداد  و  وی  بر  وحی  مختلشدن  فی های  نزلتُ   ...« است:  شده  بیان  فی 

ابی سرح کان قد تکلم بالاسلام فَدعَاهُ رسول الله )ص( ذات یوم یکتب له شیئاَ   عبدالله بن سعد بن 

خل لقد  و  المؤمنین  فی  التی  الآیه  نزلت  ..الاقنا  فلما  فقال نسان  الخالقین.  احسن  الله  تبارک  فقال   .

یب الیَّ دالله حینئذ و قال لَئِن کان محمدٌ صادقاً لقد اوحرسول الله )ص( هکذا انزلت علیَّ فشَکَّ عب

 ( 224 :1411، واحدیکما اوحی الیه، و لئن کان کاذباً لقد قلتُ کما قال و ارتدَّ عن الاسلام.« )

تاریخ و علوم  به شمار می  در دنیای اسلام  جدلیهای  هرهچ  ازی  یکعبدالله بن سعد   رود. در 

برای    ده است.یات و تصوف نیز موضوع و عملکرد او کنکاش و تأویل شوابسته به قرآن، نیز در ادب

چهره از  برخی  واکنش  و  شده  نقل  مختلف  کتب  در  وی  از  که  اخباری  دینی،  بررسی  مهم  های 

 ایم: رسیدههای زیر ها و یافتهبه دادهع مختلف  ابر منعرفانی و ادبی ضمن جستجو د

 پژوهیمتون قرآن .1

کتاب مختلفدر  منابع  و  قرآن  ها  دربارة  پژوهش  به  کتمی  که  و  تدوین  از  قرآن، پردازد  ابت 

برده شده، شیوة جمع نام  معتمدی  افراد  و  مأمور  حافظان وحی  کار  این  به  که  افرادی  قرآن،  آوری 

کت  تدوین  روش  و  مشدند  عنوان  قداب  به س  است.  السرح شده  ابن  عبدالله  موضوعیت  سبب 

ابهام برسیم. دربارة رفتار وی با قرآن به نتایح درست و خالی از  ناگزیریم از این منابع استفاده کرده،  

برد که در روزگار حیات پیامبر  ترین پژوهشگران علوم قرآنی از افرادی نام میسیوطی، یکی از مهم

 ةمن الانصار معاذ بن جبل، عباد  ۀ  القرآن علی عهد رسول الله خمس ـدند: »حجّکروری  آقرآن را جمع

ابی یعقوب.« )سیوطی،  کعب، ابی الدردا  بن صامت، ابی بن (؛ جای دیگر بنا به  74:  1414ء و ابن 

نام می نفر  از چهار  بخاری  زید  قول صحیح  ابو  ثابت،  بن  زید  بن جبل،  معاذ  ابی کعب،  »ابن  برد: 
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برد و او رآن، نامی از عبدالله بن سعد نمیـ ـآوری و کتابت ق(؛ در جمع72ن:  ن.« )همامان نعثابت ب

 داند. آوران قرآن نمیجمعرا از 

-از ابی سرح نیز نام می  تنبردن از هفدهامآوری قرآن ضمن نجمعبلاذری در کتابت وحی و  

ه، یزید بن ابی اح، طلحبن جرّ  ةیدعببو بن عفّان، علی بن ابی طالب، ا  مانثبرد: »عمر بن الخطّاب، ع

ابَان بن سفیان، ابو حذیفه بن عابه بن ربیعه، حاطب بن عمرو، ابو سلم ه بن عبدالاسد المخزومی، 

بن امیه، خالد بن سعید، عبدالله بن سعد بن ابی سرح العامری، حریطب عبدالعزی سعید بن العاصی  

امیه، معاویه بن ابوسفیان بن حرب بن  السّفیان، حهس  ابی  العامری،  بن یم بن  لت بن مخزمه، علاء 

آن حضرت کتابت کرد   »اول کسی که برایفیضی معتقد است:  ؛  (471:  1998)بلاذری،  الخضرمی.«  

د و از آنها علاء بن عقبه در کتابت خیانت نموده از اسلام خارج گردید و دیگری  ابی بن کعب بو 

مشغول بود به مغرضین پیوسته همه جا  بت آیات  تابه ک عبدالله بن سعد ابن السرح بعد از آنکه مدتی  

دادم و این شخص همان است که پیغمبر خون  گفت هنگام تحریر آیات برای خود تغییراتی میمی

هدر را  به  او  مکه  فتح  از  بعد  و  بود  نجات  نموده  قتل  از  بود  او  رضاعی  برادر  که  عثمان  شفاعت 

ن، شیوة بحث مفصل دربارة نزول قرآآن، ضمن  قرریخ  در کتاب تا؛  (90  -89:  1341یافت.« )فیضی،  

کند.  ه.( یاد می   37ـ از ابی سرح قرشی )م.    نزول و حافظان آن، ذیل »کاتبان وحی« ـ دوران مکه

گفته  »دیگری حتی  خطی که  است.  السَّرح  ابی  بن  سعد  بن  عبدالله  بود!  وحی  کاتب  نخستین  اند 

ه مکه گریخت. در آنجا به خود  ه ب دینـ ـز ما  شد وکرد. بعد مرتد  خوش داشت و گاهی کتابت می 

میمی بصیر«  »سمیعٌ  جای  به  گاهی  که  »بالید  مینوشته  »خبیر«  جای  در  یا  و  علیم«  نوشته  سمیعٌ 

( نازل شد. یکی از شش نفری بود که روز فتح  93:  6( و یا )106:  16دربارة او بود که آیۀ )»بصیر«.  

ام پیامبر  به کشتنــ ـمکه  فرمر  ربرادر رضاعیا عثمان  امود؛  شان  او  بعد  نزد رسول اش چند روز  ا 

امان    مین بگیرد. ساعتی رسول خدا درنگ فرمود و بعد او راخدا آورد و اصرار ورزید که برای او تأ

انصار  از  یکی  نزد؟  را  گردنش  شما  از  کسی  فرمود: چرا  به صحابه  پیامبر  وقتی خارج شدند  داد. 

-مبران نیست. بدینی. پیامبر فرمود: اشارت چشم بر پیای بفرمایاشارهگفت: چشم دوخته بودیم که ا

ک   ترتیب  از طلقاء بود و  آنچه کرد.« )رامیاو هم  نوشتا؛  (265:  1384ار،  رد بعد  تاریخ  متن  ر مؤلف 

داند که قرآن نیز همان اخبار مشهوری است که استناد کرده است. دو نکته وجود دارد: او را مرتد می

کند. بخشش پیامبر واقع شد و دوم اینکه تلویحا او را »خائن« معرفی مین، مورد  ماب عثسببعدها به

کند  ن را هم ابن ابی داود یاد مینویسد: »یکی دیگر از این کاتبان خائ ح، اینگونه میپس از ابی سر

ه  ک   کندرود. نویسنده اذعان میکار به شمار میسرح نیز جزء کاتبان خیانتجا(؛ پس ابی ...« )همان

در یک»کاتبا اتفن همه  به  قریب  اکثر  و  مانند علی و سالم  متّقی  مؤمنان  نداشتند.  قرار  اقشان  سطح 
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یک هم   کردند و خیانت اینسلام ایثار میند در راه ااعتقادی بودند که هرچه داشتاک ـــجانبازان پ

 جا( به جایی ضرری نزد و تنها ماهیت پلید خود را اظهار داشت.« )همان

داد گزارش کرده اتی که عبدالله بن سعد در متن قرآن انجام مییخ خود از تغییررز در تانیری  بط

ترین یکی از مهم  نوشت.( می181:  7، ج1412به جای »عزیرٌ حکیم«، »عفورٌ رحیم« )طبری،  است.  

ت.  بودن جبرئیل اس رآن و امینـ ـشود مسئلۀ عدم تحریف قنوع گفتمان طرح میمباحثی که در این

صورت صریح در آیات قرآن به ند بود و بهر ابلاغ آیات قرآن و فرشتۀ وحی امین خداوئیل مأمو برج

مین. نزل به الروح الأمین. علی قلبک لتکون من  مانت او اشاره شده است: »و إنَّه لتنزیل ربّ العالا

امین رئیل را  جباگر  نویسد: »( علامه طباطبایی در تفسیر این ایات می194  -192المنذیرن« )شعراء:  

در رساندن رسالت   خواند برای این بود که دلالت کند بر اینکه او مورد اعتماد خدای تعالی و امین

کند نه عمداً و نه  جا و تحریف میدهد و نه جابهیام او را تغییر میاو به پیامبر اوست. نه چیزی از پ

نیز به این    1روح قدس دیگر به  ی  ر جاشود. همچنان که توصیف او دسهواً. نه دچار فراموشی می

 ( 317: 15، ج1417اند.« )طباطبایی، دها میگونه منقصت معانی اشاره دارد. چون او را منزه از این

نویسد: »قرآن « بودن جبرئیل تأکید دارد و ذیل این آیات میسیر خود به »امینطبرسی نیز در تف

کند بر قلب تو و تبدیل ایجاد نمین تغییر  آ  و درفرستادة خداست که جبرئیل که فرشتۀ امین اوست  

 (320: 7، ج1372نازل کرده است.« )طبرسی، 

آیات وحیانیمختلف    در  و  نزول  نوع  به  کریم  اشقرآن  آن  دارد.  ارهبودن  وجود  فراوانی  های 

ای در آیات، واژگان و حروف عربی آنها کنندة وحی، هرچ نوع مداخلهعنوان دریافتخود پیامبر به

فضلُ الله عَلیکَ أنزَل الله عَلیَک الکتاب و الحکمه و عَلَّمَکَ ماَ لَم تکَُن تَعلَمُ وَ کانَ    »وَ  :است   تهنداش

-همان(  67ۀ: »یا ایّهاالرسّول بلَِّغ مَا اُنزِلَ إلیکَ مِن ربَّک.« )المائده:  طبق آیو  (؛  113عظیماً« )النساء:  

بودن زبان  ده است. درخصوص عربیانخو حی میو  فظانشده، به مردم و حاگونه که به او الهام می

از طرف مخالفان وارد   نیز اشکالات و شبهاتی  این    است   شدهقرآن  به  و قرآن کریم و دین اسلام 

جوا قانع شبهات  ندادهکنندهب  اجازه  داده،  تردید ای  و  که شکّ  بیاند  فهم های  در  را  مشکلی  پایه، 

بر شیوة نوشتار قرآن   ن مقوله افزود تأکید پیامبرید به ایباکه    ترینکتۀ مهم   قرآن کریم پیش بیاورد.

نو کریم است، یعنی بر رسم نظارت کامل داشتهالخط و  نیز  آیات  المبارک شتار  »ابن  از شیخ و   اند. 

الخط قرآن سرّی از اسرار خداوند کند که او گفته است: رسماغ، نقل میاستاد خود، عبدالعزیز الدبّ

است و آن حصرت امر کرده است که قرآن را به این شکل بنویسند   امبر )ص( پیاز  است و تعیین آن

اند. صحابه و  زی هم نکاستهاند و از آن چیاند هیچ نیفزوده ه از پیامبر شنیدهو نــویسندگان بر آنچ

 
 (102قدس من ربّک بالحق. )نحل: ل ا قلُ نزلهَ روح. 1
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شده از جانب پیامبر اند و آن تعیینالخط مصحف دخالتی نداشتهاندازة سر مویی در رسمدیگران به

 ( 78: 1382کل تدوین شود.« )معرفت، که فرموده به این ش ت و اوست اس)ص( 

ن، نامی از در روزگار  حیات پیامبر و عثما  مع و تدوین قرآن« ج »درآمدی بر تاریخ قرآن  مؤلف

قرائت  اختلاف  از  اما  نبرده؛  السرح  ابی  ابن  قرآن عبدالله  قرائت  نحوة  »درباب  است:  گفته  ها سخن 

ها و اختلافات آنقدر جدی بوده است که فرمانده کل  ود. این بحث د آمده بدیتی پها و اختلافابحث 

و از او اکیداً بخواهد که    ت تا مسئله را با خلیفه یعنی عثمان در میان بگذاردیعنی حذیفه را واداش

یا گویشی که برای    (؛ لهجه74:  1382دادن به این اختلافات انجام دهد ...« )بل،  اقداماتی برای پایان

قرآن در نظر گرفته شده بود، لهجۀ قریش است. عثمان به افرادی که مأمور جمع قرآن   ضبط و ثبت 

پیدا شد آن را به لسان قریش بنویسید زیرا ودند سفارش کرده بود اگر در جایی از قرآن اختلافی  ب

 ( 74 -73قرآن به زبان آنان نازل شده است. )رک، همان: 

 . متون تفسیری2

 ی. ابوبکر عتیق نیشابور1.2

آیات   تفسیر  ذیل  در  نیشابوری  مؤمنون می  14  –  12عتیق  کهسورة  »در خبر است    نویسد: 

بو  رسول  وحی  کاتب  سرح  بن  اسعد  بن  رسول  عبدالله  مید.  املاء  وی  بر  را  آیت  چون این  کرد 

ت: اُکتب  بگفت: ثُمَّ أنشأناهُ خَلقاً آخرَ، بر زبان عبدالله برفت که فَتبارک الله أحَسنُ الخالقینَ. رسول گف

برخاست و برفت و گفت:   بنهاد و  از دست  کاغذ  اُنزل. وی به شک شد. قلم و  اگر محمد  هکذا 

نیز صاحب وحی این ام. مرتصاحب وحی است من  د گشت. در خبر است که عمر خطاب چون 

آیت بشنید همی خواند چون به خلقا آخر رسید بر زبان وی برفت که فتَبارک الله أحَسنُ الخالقینَ . 

 ( 1634: 3، ج1381نگه کرد خدای عزّ و جلّ بر وفاق وی وحی فرستاده بود.« عتیق نیشابوری، 

 : دنکتۀ مهم وجود دار سهدر تفسیر عتیق نیشابوری  

آیۀ  1 اینکه وی  و  پذیرفته  کاتب وحی  عنوان  به  را  ابی سرح  بن  )سعد(  اسعد  بن  عبدالله   .

 را به زبان رانده، پذیرفته است. چهارده 

آید پیامبر نیز سخن ابی سرح را تأیید کرده، آن را همان ای که از متن نوشتار برمی. بگونه2

 م وحی قلمداد کرده است. کلا

این3 نیز  بن خطاب  با   . عمر  را  برخورد  این  بن سعد  عبدالله  یا  یعنی  است.  را خوانده  آیه 

نوعی تشکیک در صحت خبر پیش  آیات سورة مؤمنون کرده و هم عمر بن خطاّب. بدین جهت 

عبداللهمی یا  است  خوانده  را  چهاردهم  آیۀ  عمر  آیا  خبر،  بودن  موثق  در صورت  چه  آید.  پیامبر  ؟ 

 ت؟ این مسئله مسکوت مانده است. واکنشی در برابر خوانش عمر کرده اس
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 . رشیدالدین میبدی 2.2

 ـ نویسد: »قوله الاسرار و ذیل تفسیر آیه می« کشفۀالثانی ـ  ۀرشیدالدین میبدی در بخش »النوب

انزل الله« این یکی عبدالله بن   تعالی: و مَن اَظلَم ممّن افتری علی الله کذباً ... »وَ من قال سأنزل مثل ما

عثمان عفان. لختی از قرآن و وحی    1شیرة القرشی است از بنی عامیر بن لوی هام  رحسعد بن ابی س

های خداوند است عزّ و جلّ، چیزچیز  بنوشت به املاء رسول خدا و گهگاه از خواتیم آیت که نام

به این ماند و رسول خدا )ص( آن را   نوشت و آنچهکرد »عزیز حکیم«، »علیم حکیم» میتبدیل می

و  می می خادید  نمیموش  تغییر  و  بهبود  عبدالله  ایمان  کرد.  در  افتاد  به شکّ  رسول )ص(  سکوت 

بیند که من تبدیل  فرماید چون میگوید که وحی است چـــرا تغییر نمیخویش که اگر راست می

و به مکه بازگشت و گفت: »سأنزل مثل ما    کنم؟ و ذلم انّه کان )ص( امیاًّ لایکتب. پس مرتد شدمی

اند که چون این آیت آمد که:  « من قرآن فروفرستم یعنی گویم چنانکه الله فروفرستاد. و گفتهاللهانزل  

نوشت. چون اینجا رسید  کرد و وی میو لقد خلقنا الانسان من سلاله من طین« رسول خدا املا می 

آن نظم. و از  ر  تعجب کرد از تفضیل خلقت آدمی بر آن ترتیب و بکه: »ثمّ أنشأناه خلقاً آخر« عبدالله  

آن  نزلت« عبدلله  فهذا  »اُکتبها  الخالقین«. رسول خدا گفت:  الله احسن  »تبارک  تعجب گفت:  آن  یر 

ساعت به شک افتاد، گفت: »لئن کان محمد صادقاً، لقد اوحی الیّ کما اوحی الیه و لئن کان کاذباً لقد 

وی را گفت: »لا تقبله    ص(ز آن پس کافر گشت و به مکه بازشد. رسول خدا )قلت کما قال. و ا

الارض« فقال ابوطلحه: اتیت الارض التی مات فیها، فوجدته منبوذا، فقلت: مأ شأن هذا؟ فقالو: دفناه  

 (429: 3، ج1376فلم تقبله الارض« )میبدی، 

-کرده و در جریان فتح مکه مییعقوبی در تاریخ خود سخنی را که از میبدی نقل کردیم تأیید  

پیغم  ...« پرده  برنویسد:  به  اگرچه  را،  آنها  فرمود  که  مرد  نفر  پنج  مگر  داد  امان  را  معبه  همه  های 

آویخته باشند بکشند و چهار زن را. مردان اینها بودند: عبدالله بن عبدالعزی بن خطل از بنی تمیم  

نثار فرستاده بود او بر نصاری تاخت و او را   الأدرم بن غالب که رسول خدا او را همراه مردی از

د بن ابی سرح عامری که برای  ع ت و گفت تو را و محمد را فرمانبردنی نیست و عبدالله بن سکش

گویم. به خدا  گوید، مینوشت پس به مکه رفت و گفت: من هم چنانکه محمد میرسول خدا می

بنو نوشتم »لطیف یس »عزیز حکیم« و من میقسم محمد پیامبر نیست. راستی که او به من گفت: 

 
 شیره، تلفظی از همشیره است. . هام1
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دانست. پس عثمان که برادر رضاعی او بود او را جای داد و نزد رسول ر پیامبر بود میاگ خبیر« و  

با آن حضرت سخن می او  بود. سپس گفت: هلاّ  خدا آورد و دربارة  گفت و رسول خدا خاموش 

ف اشارخ  بودیم  منتظر  گفتند:  نکشتید؟  را  او  بالایماء.  قتلتموه؟ چرا  تقتل  الانبیاء لا  ان  گفت:  رمایی. 

 (  419: 1، ج1382کشند.« )یعقوبی، نا پیمبران با اشاره نمی ماه

 . متون ادبی3

 . علی بن عثمان هجویری 1.3

هجویری در باب »السماع و بیان انواعه« دربارة موضوع ابی سرح اظهار نظر کرده، او را از  

آن است که می ز امیر مفتون شوند و به هوی و لهو مقرون شوند اداند: »و آنانکه اندر مزگمراهان می

برهندی.   آن  آفات  همه  از  کنندی  آن سماع  موافقت حکم  بر  اگر  که هست.  بشوند  آن  به خلاف 

ندیدی که اهل ضلالت کلام خدای ـ تعالی ـ بشنیدند و ظلالتشان بر ضلالت زیادت شد؟ چنانکه 

حی بود ـ  و  ولین« و عبدالله بن سعد بن ابی سرح ـ که کاتب نضر بن الحارث گفت: »هذا اساطیر الا

/الأنعام(  103/ المؤمنون( و گروهی دیگر »لاتدرکه الابصارٌ« )14گفت: »فتبارک الله احسن الخالقین« )

 ( 589 -588: 1383را دلیل نفی رؤیت ساختند ...« )هجویری، 

 الدین محمد مولوی جلال. 2.3

مطرح و   رال مثنوی و ذیل »مرتدشدن کاتب وحی« این مسئله  الدین مولوی در دفتر اوجلال

 کند:تفسیر می

 نمود مییـی جدّکاو به نسخ وح ـاخ بود ـپیش از عثمان یکی نسّـ ـ

 ــــر ورقاو همان را وانبشتی بـ ی پیغمبر چو خواندی در سبق حو

 او درون خــویش حکمت یافتی   پرتو آن وحــــــی بر وی تافتی 

 قدر گمراه شد آن بوالفضول زین ـودی رسولفرمعین آن حکمت ب

 حقیقت در ضمیر هست آن مر مرا  ـوید رسول مستنیر ـگـ ـنچه میکا

 قهر حق اورد بر جانش نــــزول اس زد بـــــر رسولپرتو اندیشه

 ( 144: 1382)مولوی، 

تر از عثمان کند. پیشای میبرد و فقط به تاریخ زندگی او اشارهمولوی اسمی از این فرد نمی

داشت  اشتغال  وحی  کتابت  فردی  به  بهمانت ا  و  بود.  و دار  قرآن  ملازم  و  داشت  که  جدیّتی  سبب 

یابد و دچار عُــجب و  نوا با کلام وحیانی میحوزة وحی الهی بود، حکمتی در درون خود را هم

ن او جاری گشته،  فرد به جای اینکه منبع نورا پیدا کند و با اشراقی که بر حاگردد. این  غرور می 

زیند و این نوع جکمت را جوشیده از وجود خود و عقل خویش گ آشنا شود، راه شیطان را برمی
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جهت پیامبر با تشخیص درست، در نگاه اول او را بدین  داند ادعای هماوردی با رسول خدا دارد.می

را به خطای خود آگاه    راهنمایی یا هشدار به او، اوپندارد و ضمن  طرد کرده، رفتار او را غلط می

 کشدای را پیش میکارهای نوین و خردورزانهراه شناسی و تربیتی،  جامعهه  مولوی از دیدگا  کند.می

وانع و  ــــها را از وجود م یادآوری کرده، انسانهای غلبه بر آن را  و شکّ، دلایل بروز تردید و راه

دالله بن بتوان روش عمی  ی آنان گردد.سازد که ممکن است باعث شقاوت و بدبختخطراتی آگاه می

دهد مولوی تفاوت میان نور واقعی و نور عاریتی را شرح داده، تذکر می  سازی« نامید.بهه»شسعد را  

اند و شرط بقای آنها به خود فرد واسطۀ نور دیگر به وجود آمدهکه نباید دلباختۀ نورهایی بود که به

 تواند فرد را سعادتمند سازد:مانی میبازتاب و شناخت نور رح بازبسته نیست.

 خود مبین تا بـــــرنیارد از تو گَرد آن شقی را یاوه کردت عکس حکم

 است آن ز ابدال است و بر تو عاریه  ای برادر بر تو حکمت جاریه است 

 ست آن ز همسایۀ منـــــــوّر تافته ست گرچه در خود خانه نوری تافته

 گوش دار و هیچ خـــودبینی مکن کنشکر کن غــــــرّه مشو بینی م

 امّــــتان را دور کــــــرد از امّتی کـــــاین عاریّتی ردصد دریغ و د

 ... خویش را واصل نــداند بر سماط ــاطــمن غلام آنکه اندر هر ربــــ

 پــــــــرتو غیری ندارم این منم ـوید روشنم  ـهر در و دیوار گــــ

 چونکه من غارب شوم آید پدید  رشَید اـپس بگوید آفتاب ای نـــ ـ

 ( 145)همان: 

استدلال بر  تکیه  با  بیرونی  مولوی  دنیای  و  عقلانی  دنیای  میان  که  تشبیهاتی  گوناگون،  های 

سعی دارد نهایت و عمق مسئله را نشان داده، فرضیات احتمالی را نیز  کند و مواردی دیگر،  ایجاد می

ر زمانی د  فکر درست و تشخیص سره از ناسره باشد.مطرح کند که ممکن است سدّ راه و مانع ت

ای از حکمت الهی  کند: »سایهکرد«، از اصطلاح »اهل/ ناهل« استفاده می  تفسیر مثنوی و ذیل »یاوه

نگون مرد  چون  آن  افتاد،  خودبینی  و  غرور  دام  به  که  وحی  کاتب  آن  یعنی  کرد.  گمراه  را  بخت 

 (939: 1، ج1398هی او را به کژی کشاند.« )زمانی، ظرفیت و اهلیت نداشت پرتوی ازط حکمت ال

گیرد و با استفاده از رویش سبزه و گیاهان،  از طبیعت کمک میمولوی  در ادامۀ همین مبحث  

 گیرد: گونه نتیجه می این

 هست محسوس حواس اهل دل  نطق آب و نطق خاک و نطق گلِ 

 وار زن گو بَرو سر را بر این دیـ ـ  فلسفی منکر شود در فکر و ظن 

 آورد در رای خـلق  تبس خیالا  گوید او که پــرتو سودای خلق 
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 این خیال منکری را زد بـــر او   بلکه عکس آن فساد و کــفر او 

 ( 145: 1382مولوی، )

ای از خیالات، تواند نتیجهبازتاب وحی در جان کاتب قرآن، می با توجه به استدلال مولوی،  

جهت با  بدین د.ی از مقولۀ خداشناسی و فهم کلام قدسی نیز باشبینی، غرور و فهم نادرستخودبزرگ

»مولانا به فلسفی که نطق    نوع انحرافات نامحسوس را نیز نشان دهد.خواهد اینذکر ادلّۀ فراوان، می

می انکار  را  ماورای حسّ  عالم  وجود  و  خاک  و  میآب  میکند  نشان  و  آن تازد  معرفت  که  دهد 

-اطن وی برملا میب  است. درون خود او جز کفر و تیرگی نیست. وقتی  بیچاره از پرتو نور عارف

می معلوم  نیزشود  او  که  نیست.«    گردد  عایدش  رسوایی  جز  دارد  که  دعوی  تمام  با  ابلیس  مثل 

 ( 191: 1382کوب، )زرین

اند و از  را اولین کتب وحی دانسته  عبدالله بن سعد بن ابی السرحنظران،  گروهی از صاحب 

نیکو  مانند خوش صفات  او  باسوادی  و  کردهخط  یاد  کاتب    د.انبودن  عنوان  با  او  از  دیگر  گروهی 

ای است که در متن قرآن سرح و مداخلهشان بر انحراف فکری ابی  د عمده اند و تأکیفرعی یاد کرده

هجویری. عثمان  بن  علی  مانند  است.  داده  قرآن  انجام  »متون  مبحث  ذیل  عنوان چنانکه  پژوهی« 

آنان، کتابت وحی در زمان پیامبر، ابوبکر   دنبو ر منابع مختلف از کاتبان وحی، اصلی و فرعیکردیم د

توان گفت در هیچ  و عثمان و نظارت حضرت علی )ع( بر کتابت کاتبان سخن گفته شده است. می

س بن  عنوان اولین کاتب قرآن سخنی به میان نیامده است. »از انیک از منابع از عبدالله ابی السرح به

رد او گفت: چهار نفر که همگی از انصار بودند ابن  ک   آوریمالک سوال کردم چه کسی قرآن را جمع

 (331: 5، ج1410ابی کعب، زید بن ثابت، معاذ بن جبل و ابوزید.« )ترمذی، 

تر هستند: گفتند:  نویسد؟ گفتند: زید، سپس پرسید: کدام فصیح»عثمان پرسید: کدام بهتر می

آنگاه املا  سعید.  برای  و  بنویسد  زید  و  کند  املا  سعید  گرفتند.«    گفت:  کمک  کعب  بن  ابی  از 

 ( 339: 1، ج1388)معرفت، 

گیری تمدن ای به متن قرآن کریم، برساختۀ مخلفان شکلنکتۀ دوم اینکه، داستان افزودن آیه

ای به  اسلام  صدر  سیاسی  تاریخ  مطالعۀ  در  باشد.  بدوی  عربستان  سنتی  جامعۀ  در  نوع اسلامی  ن 

قرآ مزاحمت  در  تردید  و  ایجاد شکّ  یا  برمین  ها  پیامبر  شنیدن  و شخصیت  »تحریم  مانند:  خوریم 

... ایجاد هیاهو و جنجال هنگام شنیدن قرآن، اسطوره، افسانه و شعر شمردن قرآن، سرگرم -قرآن 

به مردم  داستانمعرکه  وسیلۀکردن  نقل  و  حارث  بن  نضر  چون  مردمگیرانی  تردهای  در  پسند،  ید 

 ( 90 -89: 1389ستیزی چون افسانۀ غرانیق.« )نصیری، طقهای منبودن قرآن، ترویج افسانهوحیانی
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»نضر بن حارث حارث آن حضرت نشسته حکایات و روایات تاریخی ایرانی را که فراگرفته  

 ( 26: 1341های محمد است.« )فیضی، گفت حکایات من بهتر از قصهبود برای آنها خوانده می 

 

 نتیجه 

نتیجۀ مهم دست    سهاعران و عارفان مختلف به  ش،  یباندر تحلیل اخبار و نظر نویسندگان، اد

داوری  1یابیم.  می به  دست  کرده،  قبول  کاملاً  داده  انجام  که  را  عملی  و  سرح  ابی  وجود  برخی   .

اند. نویسندة ا بیان داشتههای مختلفی راند؛ اما نظریهاند. وجود او یا کار او را نفی نکردهدربارة او زده

انجام داده اشاره    دیگرتاریخ قرآن، همانند   او و عملی که  یا حقایق صدر اسلام، به شخص  اخبار 

کرده، حسّ درونی و اعتقادی خود را به وی نیز بیان کرده است. مولوی، این رفتار او را نتیجۀ نوعی  

های وحی  نی با کان وحی یا تابش اشعهداند و معتقد است که همنشیبازتاب اشراقی و عرفانی می

وجود ادعای    ابی  نبوی،  چنین  تا  کرده  ایجاد  وی  در  جسارتی  و  آمیخته  خداوند  نور  با  را  سرح 

های مربوط به ابی سرح در  ردیف پیامبر پندارد. نکتۀ مهمی که در روایت وحیانی کند و خود را هم

ها یکسان هستند، یعنی در دیدگاه تمام  روایت   ها و نوعمنابع وجود دارد این است که تقریباً روایت 

به سورة مؤمنون است و تغییر در    14کردن آیۀ  ، کاری که عبدالله بن سعد انجم داده، اضافه ویانرا

عبارت از  حتما  تعدادی  عملی  چنین  و  فردی  چنین  و  است  موثق  حبر  این  اینکه  اما  قرآنی؛  های 

 اند.کر آن پرداخته و عبور کردهوجود داشته است، اظهار نظر کرده، فقط به ذ

به  2 توجه  با  روایتتفسی.  فرقهرها،  با  مفسّران  گرایشهای  و  و  ها  فلسفی  مختلف  های 

هایی دربارة تاریخ قرآن و مسایل مربوط به آن، نامی از عبدالله ابن ابی السرح برده  عقیدتی، نیز کتاب

به دیگر،  به سخن  است.  نمینشده  برده  او  از  نامی  نامصراحت  عدم  علت شود.  وی،  از  های  بردن 

دارد ایمختلفی  ندارد.  :  خاصی  تاریخی  هویت  فرد  یا  2ن  ضبط  در  که  اختلافاتی  است  ممکن   .

پردازی و خلق افراد  آوری آن وجود داشت، منجر به وقوع داستانخوانش قرآن در دورة اولیۀ جمع

جود تاریخی داشته باشد و از اولین  . ممکن است این فرد و 3ها یا عملکردهای آنها شود.  و واکنش

رفته است؛ اما قرائتی که از آیات آفرینش انسان داشته و به تمجید خداوند ار میه شم کاتبان وحی ب

کم به  بردن  پی  با  محققان  و  نویسندگان  و  نداشته  تاریخی  اهمیت  است،  گشاده  بودن اهمیت زبان 

 اند. موضوع از ذکر آن خودداری کرده 

نظر  3 در  با  قرآن.  به عصمت  توجه  با  و  تاریخی  این حادثۀ  ر  گرفتن  تحریف و  اهو  نیافتن 

ای، عبارتی یا حرفی را غیر از وحی  ای، کلمه توان پذیرفت که آیهتغییر در کوچکترین اجزاء آن، نمی

سورة مؤمنون، از آیات قرآن به شمار   14خداوند در قرآن کریم وارد شده است از طرف دیگر، آیۀ  
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های آن به نظر مسایل و دیگر جنبهاین  وجه به  ــ ـهیچ نفیی دربارة آن وجود ندارد. با ترود و  می

نظر جلالمی صائب   نالدیرسد  مولوی  درست محمد  و  بن ترین  عبدالله  نیز  او  باشد.  دیدگاه  ترین 

دستی کردن بر  ش، اعتراض خود را به وی بیان داشته است؛ اما پیسعد را کافر و گمراه تلقی کرده

داند. آیه را جبرئیل امین  اشی از پرتو وحی مید، نوانش آیه پیش از آنکه پیامبر بخواند و او بنویسخ

پژواک  شدن در دریای نور الهی و  سبب غرق بر قلب پیامبر نازل کرده است؛ اما عبدالله بن مسعود به

آیۀ   کرده،  احساس  در خود  را  الهام  نوعی  او،  بر جان  و حریم خداوندی  را  نازلاشعۀ وحی  شده 

توان همۀ مردم را ذیل این نوع احساسات جمع کرد  ژی نمیئولو دینی یا اید  خوانده است. از دیدگاه

وحی الهی املاء   ها را روا دانست؛ اما چون عبدالله در پیشگاه پیامبر و زیر سایۀنوع حالت و بروز این

اینکمی با  پیامبر  افتاده و  نادر در جهان اسلام  اتفاق  این  او را رانده کرد  این فرد خشم گرفته،  بر  ه 

ای غیر  افتاده، ادعای نزول وحی داشته است؛ اما هیچ عبارت یا آیه  نیز خود به شکّ  الله است و عبد

 است. کلام وحی در قرآن وارد نشده  از
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 یخی تغییر قرآن توسط عبداللهرهای تاادی از گزارش»خوانشی انتق  ، (1402)  محمدی، محمدعلی.  15
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172. 

 ، تهران، سمت.تاریخ قرآن ، (1382) معرفت، محمدهادی. 16

 ، قم، التمهید.التمهید فی علوم القرآن ، (1388) معرفت، محمدهادی. 17

جلالمو .  18 محمدیالدلوی،  معنوی  ،(1382)  ن  به مثنوی  تهران،   ،  نیکلسون،  ا.  رینولد  تصحیح 

 هرمس.

رشیدالدین .  19 ابوالفضل  عد کشف،  (1376)  میبدی،  و  خواجه الابرارةالاسرار  تفسیر  به  معروف   ،
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 . ۀ ـدار الکتب العلمی

، مقدمه، تصحیح و تعلیقات دکتر  المحجوب  کشف ،(1383) هجویری، ابوالحسن علی بن عثمان. 23

 حمود عابدی، تهران، سروش. م
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  خ یتار  رامونیپ یالأعظم یو مصطف ی ستانیس اللهتی آ  یها دگاهید ی قیتطب  یبررس

 ن یقیفر یثیحد  تراث  اعتبار بر آن  ری ثأ ت و  ثیحد  نیتدو

 
  1فاضل  یدیمحسن سع

  2یی محمود طباطبا دیس

 3ی اکرم وبیا

 
 ( یپژوهش ۀ)مقال 131تا   115 ۀ ، صفح01/1404/ 16: یرشپذ یخ تار 10/1403/ 20: یافتدر یخ تار

 

 دهیچک

  است.   سنّتاهل و    عهیش  یثی تراث حداعتبار    ه درج  همسئل،  ثی حد  نی تدو  خی تار  در   مباحث  نی ترمهم   از  یکی 

 بوده  سنّتاهلو    عهیش  انیم  زیبرانگچالش   یالهئ مس،  یثی تراث حددو    نیااز    کی   کدام   شتریب   اعتبار  ربازی از د

  دفاع و   به  آنبه شده    واردو دفع اشکالات    شانیثی اعتبار تراثِ حد  بارهدر  سنّتپژوهشگران اهل   یبرخ  .است

  ی واکاو  درصدد  یقیتطب_یلیتحل  ۀن پژوهش با روش مطالعی ا  .اندپرداخته  ث ی حد  خی در پرتوِ تار  ییاستدلالِ روا

  درباره  یالأعظم  یمصطف محمدو  یستان یسسیدعلی الله تی آ یعنی ، یسن و  عهیشدو عالم سرشناس  یهادگاهی د

از درجه اعتبار   یعیتراث ش  دهدیدو، نشان م  نی ا  دگاهی پژوهش براساس د  یهاافتهی .  است  ثی حد  نی تدو  خی تار

در   عه یش دگاهی دبا  4شاخت ژوزف مانند   ،نامستشرق یبرخ یآرا  ینسب یهمراه به    زین. است  برخوردار یبالاتر

 اشاره کرد.  توانیم سنّتاهل  ثی احاد یِ  حداکثردر اعتبارِ یعظم انظرات امثال  معتبرنبودن زیو ن نهیزم نی ا

الأ،  یستانی سسیدعلی  الله  ت یآ  :هاکلیدواژه ، سنّت اهل  ث یحد،  عهیش  ثیحد،  یعظممحمد مصطفی 

 .ث یحد نیتدو

  

 
 samohsen09@gmail.com:  رانیمشهد، ا یمعارف، دانشگاه فردوس یمدرس یدکتر  یدانشجو. 1

  sadeghzadeh-t@um.ac.ir: رانیمسئول(، ا سندهیمشهد)نو  یدانشگاه فردوس اریاستاد. 2

 akrami-a@um.ac.ir: رانیمشهد )همکار(، ا  یدانشگاه فردوس اریاستاد. 3
4. Josef Schacht 
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 درآمد 

و شناخت اعتبار   ث یدر حوزه علوم حد  نیادیو منع از آن«، از مسائل بن   ث یحد  نیمسئله »تدو

است. در    افتهیداشته و تا زمان خلفا و پس از آن امتداد    یدر عصر نبو   شهیاست که ر  یثیتراث حد

که    دهندیمختلف را ارائه م  ییآراو منع آن،    نیدر باب تدو  ینبو   اتی، رواسنّت اهل  یثیتراث حد

 ن یمنع تدو  میمهم آن است که بدان  .و مداقه است   قیتحق  ازمندین  ، یگریبر د  یکی  حیو ترج  یبررس

پژوهش آن است که    نیا  هی. فرضسازدیمواجه م  یجد  یهارا با چالش  «یثی»اعتبار تراث حد  ث،یحد

تراث را    نیو اعتبار ا  روبروست   چالش  نیا  با  شدت  به  خلفا،  مکتب   از  تی، به تبعسنّت اهل  ث یحد

و به تبع آن کاهش اعتبار از  نیمنع تدو از چالش عهیش یثیکه تراث حد یدر حال متزلزل کرده است؛

 مصون است.   ث یح نیا

داده است   یرو  ث،یحد  نیمنع تدواصلاً    ایاست که آ  نیبحث ا  ی اساساز مسائل    یکی  ،یبه هر رو

در دوران معاصر،    برد؟یسؤال م  ریبوده و کدام تراث را ز  یو در صورت وقوع، در چه بستر  ر؟یخ  ای

ا  یداردامنه  یهابحث  از جمله    یاز اشکالات برخ  یکیخصوص مطرح شده و    نیدر  مستشرقان، 

و تراث  سنّت ، اعتبار  ث یحد  نیمنع و عدم تدو  لیمسئله است. او به دل  نیهم  سنّت ژوزف شاخت بر  

  دفاع   به  ،یاعظم  جمله  از  ، سنّت اهل  یگراسنّت   پژوهانث یحد  ی، برخمقابل. در  ردیپذیرا نم  یثیحد

 .  اندپرداخته سنّت اهل تراث و سنّت  از

سیدعلی    اللهت ینظرات آ  یقیتطب  یبه بررس   بار نینخستبرای    یلیتحل  –  یفیوش توصربا    قیتحق  نیا

  یاز آن روست که و  یستانیالله ست یآ  دگاهیتوجه به د.  پردازدیم  یالأعظم   یمصطفمحمد  و    یستانیس

  ییهالی تحل  و  هاینوآور  یداراو      ث یحد  نیتدو  خی در باب تار  عهیمعاصر ش  پژوهان ث یاز حد  یکی

  کردیبا رو   یثیحد  مباحث   به  جامع  ینگاه  با  ث یحد  نیتدو  خیتار  در  را  مسئله  نیا  ی. واست   عیبد

  ی یهاینوآورصاحب    نهیزم  نیکرده است و در ا  قیتحق  سنّت و به شکل مقارن با اهل  یثیحد-یخیتار

 .به بعد(  5ص :1441 ،یستانی)س است  یثیادوار حد یبندمیمانند تقس مهم،

  سنّتاهل  یثیحد  یگراسنّت   شمندانیانداز    معاصر و  ی لماع  از  یکی  ز ین  یعظما  گر،یاز طرف د

به    ،همچون جوزف شاخت   یو خاورشناسان  هیهمچون ابور  ،یمنتقد  یِسنّ  انی نوگرا  مقابل  در  که   است 

تمام از تراث اهلدفاع سرسختانه و  بر تراث کوشد  یم  یاست. و  پرداخته  سنّت قد  تمام اشکالات 

 .کند  دفع را سنّت اهل یثیحد

تراث    اعتبار  یِفزونو    سنّت اهل  ی ثیتراث حد  ۀالجملیاعتبار ف  فقر ،  دگاهیددو    نیا  یبررس  ۀجینت

اما در   ؛منع را به چالش بکشد  ث ی احاد  کوشدیم  اشکال  نیدفع ا   ی برا  یعظمااست.    یعیش  یثیحد

 . منافات دارد سنّت اهل مقبول یِاو با مبان یکه ادعا شود یروشن م یقیتطب یِبررس نیا
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   یستانیالله ستی آ  دگاهی د ی. بررساوّلبخش 

 یثیجوامع حد و ادوار  ثی حد جمع  ۀدربار یستانیس اللهتی آ دگاه ی د .1

 ث ی جمع حد  .1.1

و نه    تیباهل  سنّت )در  )ص(    امبریدر زمان پ  ث یحد  نیاثبات وجود تدو  یبرا  یستانیالله س ت یآ

 : (6: 1441 ،یستانی )س بردینام م عنوان  پنج از خلفا(

   ؛(288/ 4: 1429 ،ینی )کلص( ) رسول الله ۀفیصح. الف

حلال و    تمام در آن    کهبوده  ع(  )  یو خط علص(  )  اللهرسول  یاست به املا  یکتاب  هالجامع  .ب

 ؛ (224/ 1 :1440، صفارن شده است )ایبحرام 

 ؛ (155/ 1)همان: داله بر آن  اتیو روا جفر .ج

اشاره شده    زین  ی فقه  اتی که در روا(  150/ 1،  )همان  فاطمه  مصحف  .د آن  ،  یحر عامل) است به 

 ؛ (597/ 3: 1409

 5. (407و  41/  1: 1429، ینی کل)  یعل  کتاب. ه ـ

 ی ثی ادوار جوامع حد  .1.2

تناسب پژوهش حاضر،    بهکه    کندیم  میتقس  دوره  پنجرا به    ث یحد   نیتدو  ادوار  یستانی س  اللهت یآ

 :شود یاشاره م اوّلفقط به دو دوره 

  مطرح  را  کتابت   و  نیتدو  بحث   ت یاهم  گونگونه  ریتعاب  با)ص(    امبریپ:  (امبریپ   اتی)ح  اوّل  ۀدور

  زیچی ب  رانیاس  یۀفد  کهتا آنجا    ،کتابت در تعلم  یبرا  ت یمحور  ول شدن  قائ  ت یاهمازجمله    ؛دینمایم

 حافظه به ی کتابت اریکتابت و  به ت یاهم نیهمچن .داد قرار نهیمد نوشتن به ده نوجوان اهل  میرا تعل

دوا  یّ»ق چون یتیو روا( 52نسَى« )طه: یَوَلاَ ضِلُّ ربَِّی یَکتاَبٍ لَّا  ی»قَالَ علِْمهُاَ عِندَ ربَِّی فِ: رینظ یاتیدر آ

( بالکتابۀ«  (  بالکتب«  التمسک  و  الکتابۀ  فضل  و  ث یالحد  و  الکتب   ۀی»روا/ 1  :1429  ،ینی کلالعلم 

 (  6-5، 1441، یستانی)س

  ، نینخست  ی خلفاحکومت  در زمان    و   امبریپ  وفات  از  پس  (:امبریاز وفات پ   پس  یاندک)  دوم  ۀدور

در  که    یجماعتتوسط    ث یحد  ت کتابمنع  ازجمله:    ؛شدنجام  ی اقداماتا  ینبو   ث یحد  نیمنع تدو  یبرا

هم شد  لحظات    نیدر آخر  )ص( رسول الله  ۀشامل فرمود  یمنع حت  نیبود. ا   خطاب  ها عمربنرأس آن

به نقل از ،  1:37،  تایب  ،یبخار  حی ح)ص  کند  منع از ضلالت امّت که    دیا فرمبرا    یز یچ  خواست یکه م

 
 . میهست( 350 ه، شمار1332 یالثانیجماد  1المنار ) همجل  ونیمعاصر را مد هدور در کتاب نیا  وجود  بر دی . ظاهراً تأک5
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،  5/ 1:  1987  ، یذهب)  بودتوسط ابوبکر و عمر    ثیسوزاندن احاد  گر،ی د  مورد .  (14ص  :1441،  یستانیس

 (. 52ص :1416 ،هیبه نقل از ابور

 ث ی حد  نی منع تدواسباب  ۀدربار یستانیس اللهتی آ دگاه ی د .2

: 1441  ،یستانی)س  کندیم  یبنددسته  شکل  نیا  بهرا    ث یحد  نی اب منع تدواسب   یانتس یس  اللهت یآ

 :(17ص

 مردم  نیباختلاف   .2.1

  و   ث ی احادص(  ) نکّم تحدّثون عن رسول الله نقل کرده که ابوبکر گفت: »إ الحفاظ هتذکردر  یذهب

  یثیشما از رسول خدا احاد  ؛«ئایتحدثون عن رسول الله شا و الناس بعدکم اشد اختلافاً فلاهیف  تختلفون

اختلافشان    [شوندیم  رالله دورتکه از عصر رسول] د و مردم بعد شما  ی دار  اختلاف  آن  در  و  دیکنی م  نقل

   .(3و2/ 1: 1987، ی)ذهب دینکن نقل ث یحد امبریپس از پ ،شودیم شتریهم ب

خود قرآن   ،مینک  قبول را لیدل  نیاگر ا نکه یا اوّلآورد:  یم لیدو دل بهانه ن یدر رد ا یستانیس یآقا

»إِنِ الْحُکمُ إِلاَّ لِلّهِ« )انعام:    ۀیمثل آ  ؛شودیموجب اختلاف م  زینقرآن    رایز  ؛میراکنار بگذ  دیرا هم با

قرآن    خودکه  نیا  گرید  ینقض  لیشوراند. دل(  ع)   یرا در مقابل عل  ی اکه عده(  67  و  40:  وسفی؛  57

ی الأَمْرِ مِنکمْ  اوّلاللّهَ وَأَطِیعُواْ الرَّسُولَ وَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُواْ أَطِیعُواْ  یَ»:  دی فرمایم  «امبری اتباع از امر پ»امر به  

رٌ وَأحَْسَنُ  یْءٍ فرَُدُّوهُ إِلَى اللّهِ وَالرَّسُولِ إِن کنتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَالْیَوْمِ الآخِرِ ذَلِک خَیْشَ  ی فَإِن تنََازَعْتُمْ فِ

 ندارد. یگاهیاجتهاد در برابر نص جا کرده،  کتابت  به امر امبریپ یوقت. (59)نساء:  «تَأوِْیلاً

 قرآنمهجور شدن   .2.2

آمد که    ادمی  یول  ،سمی ها را بنو سنّت   خواستمیمن م»  :عمر گفت نقل است که    یخیمنابع تار  در

به خدا    .ا فراموش کردند و ترک گفتندکردند و کتاب خدا ر  هینوشتند و به آن تک  ی گذشتگان کتاب

 (. 274/ 1: 1412، عبدالبرابن) کنمینم مخلوط ی زیمن کتاب خدا را با چقسم که 

به کتاب   یاعده نکهیا صرف رایز ؛باشد موجّه یلیدل تواندینم زین بهانه نیا ،یستانیس یآقا نظر از

 سنّت  ،نیا  بر  علاوهشود.  ینم  ث ی حد  کتابت   منع  لیدل،  ر زدندآورند و کتاب خدا را کنا  یخود رو

 است.  قرآن به دادن تیاهم و کتابت آن موجب احاطه بر قرآنقرآن است و  شارح   امبریپ

 قرآن  با ثی حد  شدنِختهیآم  .2.3

والله لا البس   ی»و إن  :گفته است شد،  مورد قبل ذکر  که در    یاجمله  ۀعمر در ادام،  یهقیطبق نقل ب

  نیهم به سازم و یمشتبه نم/  کنمیمخلوط نم/   پوشانمینم یزیمن قرآن را با چ ؛ابداً« ءٍ یکتاب الله بش

 (  407 :1434، یهقی . )بنمود منع ث یاز حد لیدل
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است و با فصاحت و    زیمتما  یخاصّ از کلام آدم  یقرآن با اسلوب رایز  ؛است   فیضع  زین  لیتعل  نیا

قابل   ی فرق  خدا   رسول  کلام  و  خدا  کلام  نیب  ی عنی  ؛است مجزّ  ثیاحاد  ر یش از ساخاصّ  روش   بلاغت و 

 (  24 :1400، یاصفهانیوجود دارد. )رضائ مشخصو  توجه

که    دیبا  نیهمچن با عنوان  ث یاحادافزود  کتابت  ص(  )  سنن رسول خدا  یعنی  ،قرآن  از  ریغ  یرا 

 .که با هم مخلوط نشوندیطوربه کنند،یم

  وجود ها به بلاد  اختلاط تا قبل از ارسال مصحف   نیامکان ا  ،می قبول کنرا    لیدل  نیبر فرض که ا

آنداشته   از  بعد  بگو (  112-96:  1375،  )معرفت   دیآینم  شیپ  اختلاط  ۀ شبه  گرید،  و    :ندیکه 

  امبر یخود پاز    )ص( امبریپ  ث یمردم را با حد  ؛«مککیأنا شر  ث عن رسول الله و ی»فلاتصدوهم بالأحاد

  چرا   پس.  (7/ 1:  1987  ،ی)ذهب  !می شما  کیمن شر  کهی درحال  دیباز نداراست[  قرآن  منظور    نجای]که ا

 ادامه داشت؟ خلفا  مکتب  در ث ی حد منع بلاد، مصاحف ارسال از پس یحت و صدسال

 تسلّط بر مردم و حکومت بر آنان  .2.4

مصلحت    خلاف  اوزعم  که به  بود  ییزهایچ  ت یآن روا  لیدل  وبه زندان انداخت  را    یاعمر عده

م  وا .  بودحکومت   »ما  «  میکن  ردّ  را  یزی و چه چ  میریرا بگ  ث یاحاد   از  یزیکه چه چ  میدانیگفت: 

 . (293/ 1: 1401، یهندی)متق

اگر    رایزاست؛    ث یدها از کتابت حمنع آن  یبرا  یواقع  وعلّت تامّه    نیا  د:یگو یم  یستانیس  اللهت یآ

،  یستانی )سکنند  دایپتسلط  بر مردم    نبودندآنها قادر    ،شدیم  منتشر  مردم  نیب و    یآورجمع  ینبو   ث یاحاد

1441: 22) . 

 ث ی حد  منع جی آثار و نتا ۀدربار یستانیس اللهتی آ دگاه ی د .3

بر تراث    اشکالات  تا  میپردازیم  است   شده  مترتب   ث یحد  نیتدو   منع  بر  که  یجیدر ادامه به نتا

مانند    یاستنتاجات افرادبر    یاهی رد  ،ینوع  به  جینتا  نیا.  روشن شود  ث ی ح  نیا  از  سنّت اهل  یثیحد

 .آمد خواهد که  است  یعظما

 (. 23، 1441 ،یستانی)س صدساله  یبدعت یگذارهی پا .3.1

 اد ینقل زو از  کرد    ت یتبعرا    عمربن خطاب،  راشد  ۀفیخل  راه  و  منهج  زیو نا  که  شده  ت ی روااز عثمان  

  ی ثیحد  یکس  بر  ست ین  زیگفت: جای م  منبر  بر  عثمان  دمیشن»گفت:    دیبلبنمحمود.  ، منع کردث یحد

باب    نیخود در ا  خیاز مشا  زین  هیمعاو  «.باشم  دهینشن  عمر  و  ابوبکر  زمان  در  که  کند  نقل  امبریپ  از

 مگر آنچه در زمان عمر نقل شده  ،ص()  خدا  رسول  ات یروا  از  د یزیبپره»گفت:  یو مکرد    ت یتبع

   .(97: 1402 ن،یالتدو قبل السنۀ)«ترساندیاو م یمردم را در راه خدا و براعمر   رایز ؛است 



 ن یقیفر ی ثیحد تراث   اعتبار بر  آن ر یو تأث  ثیحد  نیتدو خ یتار رامونی پ یالأعظم  یو مصطف یستانیس  اللهتیآ  یهادگاه ی د یقیتطب یبررس 

 

  ث یدم نقل حدمردم در ع  رایز  ؛ واضح است   نیزز نقل حدیث  اجو در  عهد عمر  قراردادن    اریمع  دلیل

  ی لیلیکه ابن اب  ییتا جا  رفتندیطفره م  نیگفتن در امر دو خود از سخن   کردندیم  ت یاز حاکمان تبع

انصار را دنفر    120من  »  :دیگو یم ااز   نکه یا جز    ،کردندینم  نقل  یثیحد  چیه  که  دمید  مسجد  نیر 

لازم نباشد او    گری)و د  کند  ت یکفا ( او را  ث یگفتن )و نقل حددر سخن  ش ادربر  داشت یم  دوست 

 . (53:  1،  یسنن دارم)  «(ث یفاه الحدک ث إلا ودّ أن أخاه  یحدث بحدی ما منهم من احد  )  ؛(دیبگو   یسخن

 ( 24-23 :1441 ،یستانیس) نیدروغ و یساختگ ثی احاد جادی ا .3.2

  یساختگ  ث یانتشار احاددرنتیجه  و    ث یدر احاد  یپردازدروغامکان  ،  نیع تدومنپیامدهای  از    یکی

 . دهدیم رخ یگطضابیب و آشوب نباشد، مدوَّن و  مضبوط ث یاحاد یوقت رایز ؛بود

 ، ال کرددر دست مردم سؤ   ث ی ف احادو اختلا  دروغ  ث یکه از احاد  یدر جواب کسع(  )یعل  امام

  ! مردم  ی: اگفت   و  ستادیا  امبریپ  نکهیبر رسول خدا دروغ بستند در زمان خودش تا ا  اهمان»:  گفت 

اما  شود.  یم  آتش  از  پر  او  گاهیجا  ،بر من دروغ بنددعمداً  پس هرکس  ،  شده  ادیبستن بر من زدروغ

 . (12/ 3: 1421 ،حنبل مسند) «ها بستنددروغ شانیبر ا  انیگو دروغهم  نیبعد از ا

 ( 25، 1441 ،یستانیس) حافظه در موجود ثی احاد وهم در جادی ا .3.3

ود  ب  ی ثیبه احاد  الیو خ  رخنه و نفوذ وهم  ،شد  جاد یا  ث یحد  نیتدو  منع   اثر  بر  که  ییهاچالش  از

 ها منع شده بودند.خود سپرده بودند و از نوشتن آن ۀتنها به حافظ نیکه مسلم

که    یفرد»:  کندیم  ف یتوص  چنین  نیارا    ان یاونوع دوم از ر(  ع)  ی علامام    ن،یش یپ  ث ی حد  ۀدر ادام

بر   یآن دچار اشکال و وهم شده و تعمدّ  ۀدربار  و  نکرده  حفظ  قی که دق  دهیشن  یزیاز رسول خدا چ

م  عمل  همان  طبق  و  ندارد  مردم   .دمیشن(  ص)  خدا  رسول  از  را   نیا  دیگو یم  و  کندیدروغ  اگر 

 (. 63/ 1: 1429 ،ینیکل ) «کردندیاز او قبول نم  ،که او دچار وهم شده دانستندیم

 .دیرس یم حداقل بهاتفاق  نیا ، بودمکتوب  ومدوّن  ث یاگر احاد

 ( 26-25  :1441 ،یستانیس)  جهل به ناسخ .3.4

است که از رسول خدا    یو فرد سوم کس»   :دیفرمایم  نیشیپ  ثیحد  ۀ در ادام)ع(    یعلحضرت  

 ،است   کرده  یسپس از آن نه  و  امر کرده  زیبه آن چ  )ص(  اللهرسولکه  است    دهیشنرا    یزیچ

  ی نه  آن  از  ای [  است   دهینرس  او  به  ینه  یعنیداند ] ینماست و    اطلاعینسخ ب  نیفرد از ا  آن  یول

ناسخ    یول  ،دهیمنسوخ را شن   . [ دهیبه او نرسامر    یعنیداند ] ینم  و بعداً به آن امر شده و   بود   شده

  ، ینی)کل  دیکشیم  از منسوخ دست   ،دانست یم ناسخ را    و حفظ نکرده و اگر   ده یو نشن  دهیرا ند

1429 :1 /63 .) 
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 . (27-26 :1441 ، یستانیس) ستی ناشا ناقلان ورود .3.5

فراموش    مروربه،  بودندکه حفظ کرده  را    ییزها یچ  ای  رفتند  ایاز دناز حفّاظ    یاریبس  زمان،  مرور  به

  ،آن کمتر شددر  یریسختگ  و  منع  نیکه ا ی وقت. ندبرد  ادیرا از  ث ی حد دو ی ط و قیشرا  ای ندکرد

 در  که  پرداختند  ت یبه امر روا  یکسان  شوربختانه  برهه،  نیا  در.  نمانده بود  یاز آن حافظان کس

بودندک   خدا  رسول  زمان ابوهر  ؛ودک  ابوسع  رهیمانند  و (  203  :تایب،  حزم)ابن  یرخد  دیو 

  نقل  امبری پ  از  را   ث یحد  نیتر شیاو بصحابه    نیدر ب   دیگو یم  او  ۀدربار  ه یکه محمود ابور  عباس ابن

ب  19که  یدرحال  ؛است   کرده   ی علما  :دیگو یم  زیناو  .  است   نکرده  مصاحبت   امبری پ  با  شتری ماه 

 (. 210و  208 :1416، هی )ابور است  بوده ث یحد در سیتدل اهل رهیرهاند که ابو گفته ث یحد

 ( 29-27، 1441 ،یستانیس) اختلاف در قضاوت .3.6

  سبب  مکتوب  ضبط  عدم  بود،  الله  رسول  ث ی احاد  یاسلام  محاکم  در  قضاوت  محور  که  آنجا  از

 اختلاف در امر قضا شد. و منقول اتیروا تعارض

 ( 30-29 :و هم) ثی احاد در اتیلی ورود اسرائ .3.7

اسرائمن از  نومسلمانان  یها برساخته  اتی لیظور  م وهب ،  الاحبارکعب چون    ؛یهدفمند  ،  نبّهبن 

  ات یآ  ریاست که در تفس  شانیا  ریاص و غ ع  وبن عمر عبدالله،  حیجرابن،  یمحمدبن کعب قرظ

ل  یراص یاز منابع دست دوم و غ ات،یل یاسرائ نی. اگرفت یمعتبر قرار م اتی روا ف یقرآن و در رد

 (. 109تا  97/ 1394:2،  )معرفت  بود ث یو جعل خودشان وارد احاد برساخته  یحت ای  هودی

 ( 32-30 :1441 ،یستانیس)  انی سراداستان یهاحلقه ظهور .3.8

تدو  آفات  گریداز   منع  بر  بابف،  ث یحد  نیمترتب  افسانه  انی سراداستان  یبرا  نو   یتح  و    انی گو و 

  انیسرا از نشستن با داستان،  ث یاحاد  یدر بعضکه  همچنان  ؛بود  یاسلام  اتیبه روا   هاقصه  نیا  افتنیراه

 (. 15 / 1 :1426، یعاملاست )شده   ینهو ترک مجالست با آنها 

 ان ی سراداستان  یهاحلقه   نآمدوجود به»  :سدینویم  نیقبل التدو  هالسن در کتاب    ب یمحمد عجاج خط

راشد  ،و وعاظ اواخر عهد خلافت  ا  نیدر  از    ییسراداستان  یهاحلقه  نیبود و  مساجد آن در  بعد 

دور   نکه مردمآجز    ،نبود  مهم  شانی برا  ی زیچ  انیگو قصه  یبعض.  شد  ادی ز  یاسلام  یها نیسرزممختلف  

  بافتندیم  مردم  یبرا،  آنها بود  شیو گرا   لی و م  دوست داشتند و باب طبع  راچه  ن آجمع شوند. پس    آنان

تحرآن  احساسات  و را  بستند و  یم  دروغ(  ص)  امبریپ  بر  که  بود  آنجا  م یعظ  یبلا  .کردندیم  کیها 

 (. 210: 1402، ب ی)خط «کردندینم احساس گناه

 



 ن یقیفر ی ثیحد تراث   اعتبار بر  آن ر یو تأث  ثیحد  نیتدو خ یتار رامونی پ یالأعظم  یو مصطف یستانیس  اللهتیآ  یهادگاه ی د یقیتطب یبررس 

 

 ث ی حد نی منع تدو ۀادل ۀدربار یستانیس اللهتی آ دگاه ی د .4

تدو  یستانیالله ست یآ امر  نیمنع  ماثبات  یرا  ادل  شمردیشده  از  را  آن  ب  ۀو  و    یاعتباری ضعف 

کتاب  مطلب    نیابه    شانیا  داند.یم  سنّت اهل  ث یحد  ۀالجملیف ما  فجرالاسلاماز  که    کندیستشهاد 

کم)نداشتند    یاهتمام  ینیدع  یشرا به    یامو   یخلفا آن  یمگر  مثل عمربناز  پیشرفت    .(زیعبدالعز  ها 

آنها   پرچم  زیر  عباسیان    مانندشرعیات  علما  نبودزمان  بن  مانند  نیز  و  آن  عباسیدوران  ارتباط با  ها 

 عمربن   ،لیدل  نیهم  به.  (248:  1969،  نیام  )محمد  (یشهاب زُهرابنهمچون    یمگر افراد کم)نداشتند  

  ات دهد نج  سقوط  از  را  هیّامیکند که بن  یرا جبران کند و کار  رفتهازدست   یآبرو   خواست   زیعبدالعز

ممنوع  ییبه کارها  جهینت  در  و به    ،ع()   یسبّ عل  ت ی همچون  بازکردن باب   ،ع()  ت ی باهلردّ فدک 

  بکربنیمحمدبن اب،  نهیدر مدخود    یبه وال. او  کرد  اقدام  ث یحد  نی با خوارج و امر به تدومشارکت  

»نامه نوشت    یخزرجبن حزم  عمرو  محمدبن کان من حدو گفت:  و  )ص(    الله  رسول  ث یاُنظُر ما 

:  1417،  یبلاذر« )قد خفتُ دروس العلم و ذهاب أهله  یفإن،  بنت عبدالرحمن فاکتبه  هعمر   ث یحد

نظر کن [  شه یدختر عبدالرحمن ]از شاگردان عا  هعمر  ث یو احاد ص(  )  الله  رسول  ث ی دابه اح  ؛(202/ 8

 . ترسمیش ماهل رفتننیازبعلم و  یکه من از نابود  ،سیو بنو 

:  نوشت که  را    زیعمربن عبدالعز  ۀنام  دمیشنکه گفت:  است  آمده  بن عمار  از عکرمه  گرید  یدر جا

مرده است    ،سنّت که    رایز  ؛نشر بدهندعلم را در مساجدشان    نکهی امر کرد اهل علم را به ا  ،ا بعدامّ»

سال   صد  و  نیخیش  ۀریس  با  مخالف  زیعمل عمربن عبدالعز  نیکه ا  ااز آنج  .( 603:  1403،  یرامهرمز)

نقل شده    یازجمله از زهر  ؛مشکل داشتند  اوامر با    نیدر ا  علما  یبعض،  بود  شده  یط  منوال  نیمبر ه

 که   میخوش نداشت سلطان ما را مجبور کرد و ما هم    یول  ،میکراهت داشتکتابت علم    ما بر»که گفت:  

 (.1/110: 1434 ،یدارم) «میکن مخالفت 

 یعظم ا دگاهی د یبخش دوم. بررس

 سنّت اهل انی نوگرا و خاورشناسان یبرخ قبال در یعظم ا دگاه ی د .1

است که در مقابل    سنّت اهل یث یدح یگراسنّت  شمندانیاز اند یک ی یالأعظم یمصطفمحمد دکتر 

به دفاع  و    برخاسته  هیورهمچون اب  ،یمنتقد  یسنّ  انیگرانو همچون جوزف شاخت و    ،یخاورشناسان

  یثیتراث حد  کند تمام اشکالات بریم  یسع  او.  است پرداخته    سنّت اهلاز تراث    قدو تمام  سرسختانه

 را دفع کند.  سنّت اهل

  واکنش   ( ت یشخص  ای )  یفکر  ان یبه دو جر  ،سنّت اهل  یسنّت  مرسوم و  دگاهیدفاع از د  در  اعظمی

 : است داده نشان
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 و مستشرقان  6شاخت ژوزف : اوّل انی جر

استشراق    انیجر  آراء  با نقل و نقد  را  نهیتدو  خی تار  و  ی النبو   ث یالحد  یدراسات فکتاب    اعظمی 

ادب  یمستشرقان زمان قابل توجه»:  دیگو یم  کند ویم  آغاز تار  یرا صرف مطالعات    ن یعهد  ی خیو 

تلاش مهم    نیاوّل  دیو شا  اوردندین  یرو  ینبو  ث یاحاد  و  یتراث اسلام  یبه بررس  هامدت اما تا    ؛کردند

  یلادیم  1890  سال  در  را  خود  قاتیتحق  جیکه نتا انجام شد    هر یگلتس  گناس یا  ،تشرق مشهورتوسط مس 

 (.72:  1400، اعظمی« )منتشر کرد( ی)به آلمان 7یاسلام مطالعات: عنوان با

 ۀ مین  از  ث ی احاد  نیا  و  است   مشکل  اریبس  یفقه  ث یاحاد  از  یکی  یحت   بودنحیصح:  دیگو یشاخت م

  م یریبگ جهینت میتوانیاقوال م نیپس با توجه به ا  .است  افتهی رواج  مردم انیم در بعد به دوم قرن اوّل

 -  زیقبل از عمربن عبدالعز  یفقه  ث یاحاد  نبود  و  یبه دست زهر  ث یحد  نیتدو  -  شاخت نظر  که  

 (. 72 :همان)کذب و افتراست« 

اما    ؛ شمردیبرم صحابه  زمان  در  ث یحد  نیتدو  عدم  یبرا  را  مستشرقان  یی روا  ل یدلا  یبرخ  اعظمی

 .  میابییم  یظاهر یتناقض نهیزم نیمنقول در ا اتی: در رواسدینو یدر ادامه م

 ی بغداد  ب یخط  به  سنّت اهل  بزرگان  از  خود  یمبنا  نیینظرات مختلف و تع  یبررس  یبرا  اعظمی

  ستیدر دست ما ن  یکتاب  چیموضوع پرداخته است. ه  نیاست که به ا  یاز کسان  یکی  او.  کند  یم  اشاره

ا کتاب    نهیزم  نیکه در  تقس  او.  ردیبگ  یشیپ  ب یخط  «العلم  دییتق»از   میکتاب خود را به سه بخش 

 :کندیم

 خدا   رسول  ینهبه    بخش  نیا  اوّلفصل  در  .  رداختصاص دا  به کراهت نوشتنکتاب او    اوّلبخش  

  آنها  به  نسبت   که   میابی یدر فصل دوم، نام شش تن از صحابه را م  است.پرداخته    علم  نوشتن  از)ص(  

است   نقل  کتابت   کراهت  ابوسعشده    ره، یابوهر   ،یاشعر  یابوموس  مسعود،  بنعبدالله  ،یخدر  دی: 

نگارش  نسبت به    کهد  برده می شو نام    یدوازده تابعاز  در فصل سوم    . عمر  بنعبدالله  و  عباس  بنعبدالله

 داشتند.  کراهت  شده نقل ث یحد

 ی )ص( را در نه  امبریاز پ  یثیکه احاد  برده شدهنام    هصحاببخش دوم کتاب از سه    از  اوّلدر فصل  

در ادامه او  (.  76-75:  1400  ،اعظمیثابت )  دبنیو ز  رهیابوهر  ،یخدر  دیاند: ابوسعاز کتابت نقل کرده

به دو صورت با   یخدر  دیابوسع  ث یحد.  پردازدی م  تن  سه  نیا  ث ی احاد  ییو درا  یرجال  یبه بررس

 الفاظ مختلف نقل شده است:  

 
 . 1388هرمس؛  ؛یاسدالله نور هترجم  ؛یاسلام فقه بر  یاباچهیازجمله: د :ترجمه شده است  یبه فارس یآثار او. از 6

7. Ignas Goldziher, Muhammedanische Studien.   
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ابوسع  ساری   بنءعطا  عن  اسلم  بندیز  عن  همام:  اوّل  قیطر )ص(    خدا  که رسول  یخدر  دیعن 

نقل   ث ی از من حد  دیتوانیاما م  ؛دی از قرآن از من نوشته شده محو کن   ری و اگر غ  دیسیفرمود: از من ننو 

  گاه یعمد را گفت( جا  ی)همام گفت: گمان کنم از رو  بنددبمن دروغ    هب. هرکه  ست ین  یو سرزنش  دیکن

 او در جهنم است.  

:  گفت   ،یخدر  دیابوسع  از  سار،ی  بنعطاء  از  پدرش،  از  اسلم،  دبنیزبن  عبدالرحمن  از:  دوم  قیطر

  ؛است   فیضع  ت یروا  نیا.  کرد  امتناع  ما  به  اجازه  دادن  از  شانیا  اما  ؛را   کتابت   در  اذن  میخواست  امبریپ  از

 به  یزیچ  اسلم  دبنیز  فرزندان:  گفت   نیمعابن  .دارد  وجود  نظراتفاق  عبدالرحمن  ضعف  در  چنانکه

پس    .است  ف یضع  او   :دیگو   ینسائ  است.  فیضع  اریبس   عبدالله  :دی گو یم  یبخار  .آمدندینم  حساب

طر  ث یحد  نیا از  پذ  قی تنها  ن77)همو،    شودیم  رفتهیهمام   :دیگویم   رهیابوهر  ث یحد  ۀدربار  زی(. 

 (. 78»ساقطۀ الاعتبار« است )همو، 

داشته   یکم  قیمصاد اینبوده و  ای ث یتا اثبات کند منع حد آوردیم یهاتیتوجراستا  نیدر ا یاعظم

 است: 

  دینبا.  دهدیم  را  ینبو   ث یاحاد  نوشتن  ۀاجاز  که  شودیم  نسخ  گرید  یثیاحاد  با  ینه  ث ی. احاد1

  رایز  ؛کندیم  ینه  ینبو  ث یاحاد  نوشتن   از  که  دارد  وجود  حیصح  ثی حد  کی  تنها  که  کرد  فراموش

  سخن   گذشته  سطور  در  ث یدر رفع و وقف احاد)موضوع اختلاف وجود دارد    نیا  ۀدربار  میدانیم

 .(میگفت

تکه کاغذ از ترس خلط    کی  یاز قرآن همراه با قرآن بر رو   ریمخصوص نوشتن غ   ،ت ی( ممنوع2

 آنها بوده است و نه مطلق نوشتن. انیم

 نوگرایان  و یهابوردوم:  انی جر

»   اعظمی بخش  منکران جد در  و  با    «آن  د یسنّت  »تارو  منتقدنزاع«    ۀخچیعنوان    ث یاحادان  به 

  نزاع نیا ه،یبر اساس سخن ابور اما در مصر ...  :سدینو یمد و تازیم  هیابورمحمود ازجمله  ،سنّت اهل

  - که خدا از او خشنود باد-  عبده  محمد  امام  استاد:  دیگویم  هیابور.  گرددیبرم  عبده  محمد   دوران  به

است که نسل    ی زیهمان چ  یجز قرآن ندارند و اسلام واقع  یامام  ،عصر  نیا  در   مسلمانان:  دیگو یم

شده  سیتدر  یهاکتاب]منظور  کتب هست    ن ی: تا ادیگو یم  یو  اند.بر آن بوده  ها فتنهقبل از ظهور    ،اوّل

قد    وقد راست کند    تواندیامت نم  نیا  8ت[نوشت ذکر کرده اسزهر و مانند آن است که در پادر الأ

 
 است.  یعظمادوقلاب از خود  نی. ا8
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  یگرید  زیاست و هر چ  قرآنوجود داشت که همان    اوّله در قرن  ک   یروحبا  مگر    ،کندیراست نم

   .(26، 1400، اعظمیبه نقل از  406-405: 1416، هی)ابور عمل و علم و آن انیم است  یحجاب

 ینبو خبر تیحج ۀدربار اعظمی دگاه ی د .2

  :(25، 1400 ،اعظمی)سدینو یم یاخبار نبو  ت یحج ۀدربار اعظمی    

تبوا  ک : أ)ص(  فقال رسول الله  رسول الله!  ای  یتبوا لک ا:  فقال  -من یرجل من ال-  ۀأبوشافقام  ...  و»

 .(1/298 :1414، عبدالبر)ابن...  ۀشایلأب

 ذکر شده  آنجا  در  ث ی احاد  نیدهد که ایم  ارجاع  116تا    64  ۀصفح  العلم  دییتقبه کتاب    نیاو همچن

 است: 

، یبغداد  بیخطتُبُوا وَلاَحَرَجَ« )کْالَ: »اُقَ   منِْکَ أشَیَْاءَ فَنَکتُْبهَُا؟اللَّهِ إِنَّا نسَمَْعُ  ا رسَُولَ  یَ قَالَ: قُلْتُ  

 (. 73 تا:یب

خود    ریشمش   ۀ آن را در جعب  بود و او ص(  )  رسول خدا  از سخنان  ی افهیصح)ع(    ی عل  نزدو  

 .(241تا: یب، دیداشت )ابوعب یم نگه

  سنّت اصل    رشیرا در پذ  سنّت و اهل  عهیش   نیب  ینبو   سنّت   ت یاز نقاط اشتراک حج  یکی  اعظمی    

آنها در جهان    یفعل  نیهستند ... و موجود   یادی ز  یهافرقه  انیعی: »و اما شدیگویو م  شمردیم  ینبو 

اما تفاوت ما با آنها در اثبات    ؛را قبول دارند  ینبو   سنّت هستند و    یعشریاثن  انی عیاسلام اکثراً از ش

)ص( بر تمام صحابه حکم ارتداد دادند،    امبریکه آنان پس از رحلت پ  ییاست. از آنجا  سنّت خود  

  ثیاحاد  لذا  بود،نفر    ازدهی  تا  سه  از   تعدادشان  که[  13-12ص  ،ی: رجال کشاعظمی  مگر چند نفر ]منبعِ

منقول   اتی به روا -که دارند یطبق نظر-بلکه فقط  ؛مرتد[ را قبول ندارند ی]   صحابه نیا از شدهنقل

 .(25، 1400، اعظمی) کنند«یتمسک م ت یباهلاز 

 اعظمی  دگاهیاز د  ثی منع حد  جی و نتا هادل. 3

را »الاعراض أو عدم آن  و علت    ردیپذیرا نم  )ص(  امبریدر زمان پ  ث یحد  نیعدم تدو  اعظمی    

  ومنع    ۀادل  او  .داندیم(  72  :1400،  اعظمی)   المبکِّر«  نیتدوتتعلق بال  یالت  رۀیالاخبار الکث  یالاطلاع عل

  :(83-72، و هم ) شماردیبرم چنیننزد قائلان به آن  را ث یحد نیتدوعدم 

 ؛دیمج قرآن با احادیث از  یبرخشدن  ختهیآماز  نگرانی. الف

 .نبودند بلد نوشتن شترشانینکه ب یا و اصحاب ذهن لانیسحافظه و  ت یظرف. ب

در    اعظمی  .قبول ندارد  و ال برده است سؤ   ریز  را  سنّت ت یحجبا استناد به همین دو دلیل  شاخت      

توان در دو یم  را  اوّلقرن    مییبهتر بگو   ای  انیبه عصر امو   اونگاه  که    کندیم  انیباین نظریه    حیتوض
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  یناتوان(  2  ؛آموزه  کی  عنوان  به  یاسلام  ۀدر جامع  اسلام  میاز تعالجهل مطلق  (  1نکته خلاصه کرد:  

 . افتهیسازمان یاوهیش ود به خاز  کپارچهی یهاه ینظر جادیاسلام در ا

  و از آنها فاصله   کن  حیتقب  را  روانشیپ  و  یعل  :دیگو یم  بن شعبهرهی مغ  به  خود  ت یوصدر    هیمعاو    

با آنها ارتباط    و  کن   شیستا  را  روانشیدام عثمان و پو م  دهن  به آنها گوش  ثیو به عنوان منبع حد  ریبگ

 .  (188/  4 :1977، یطبربه نقل از  ،67، 1400 ،اعظمیگوش فرا ده )نان ه آبو   داشته باش کینزد

  ی اعظمکرده بود.    ب ی ترغ  ث یرا به جعل حد  رهیمغ،  هیمعاو  که  ردی گ یم  جهینت   متن  نیا  از  هریگلدتس

 ن یاظاهر  .داندینم برقرار ث یحد  جعل و هیاومع ت یوص نیب یمنطق ی تلازمو  ردیذپیرا نم اتهام نیا

است  درست  طور اما    ؛سخن  م  یعادبه  به  ،  ث ی حد  جعل  ا ی  فیتحر  ای  کتمان   بدون  توانیچگونه 

 از او وجود دارد؟  دیبه نفع و در تمج  فراوان ینبو ث یاحاد که پرداخت  یشخص  با ت یضد

   سنّتاهل یثی از تراث حد اعظمی اتیدفاع. 4

  منع   عدم  و   ث یحدکتابت    بسیار تلاش کرده است. او   سنّت اهل  یث یتراث حداز    در دفاع  اعظمی    

  ی خود به قرائن  یااثبات مدع  یبراو    در حد محدود را قبول دارد   ت ی اما ممنوع؛  کندمی  اثبات  را  ث یحد

  ه یاوّل  مسلمانان  ار یاختث در  یاحاد  نگارش   یبرا  یماد  یهاییتوانا»  :دیگو یم  اعظمی .کندیم  تمسک

اواسط   تا  باًیتقر ... میپردازیل مفع به  قوه  از ها ت یقابل  آن لیتبد یسبرر  به  بخش نیا  در نیبنابرا  .بود

،  عروبهیاب  دبنیسع،  حیجر مانند آثار ابن،  آمدند  دیپد  یارفالمعۀریدا  تی با ماه  سنّت  یهاکتاب  قرن دوم

  150  ی هاسال  ن یب  در  ثیحد  اهل  نیر ااکث.  گرانیمالک و د ،  یثور انی سف،  شعبه،  یعاوزا،  ب یذیابابن

سو    کیاز    بود.  ترقی دقبارورتر و    - سوم  قرن   ژهیه وب-پس از آنها    ۀاما دور  .درگذشتند  160  باًیتقر  و

  یالمعارفۀریر دارا در آثا  انینیشیپهای  نوشتهو    عمل کردند  ترمنسجمو    ترقی عمخود    یبندآنان در طبقه 

(«  یالقرن الثانفات  مؤلَ  یت علغَطَ )  الشعاع قرار داده است تحت دوم را  آثار قرن    ؛ لذاگنجاندند  خود

 . (84 :1400، اعظمی)

 ی دار کممق اما چون    ؛آغاز شده  اولّاز همان قرن    ث ینوشتن حدکه  معتقد است    اعظمی  مینیبی م    

 . ندادهش  سنّت وجود  حتی اصل  گاه    و   نیعهد نخست  در  نیتدومردم منکر    ،است   مانده  یاز آن باق

ب  یآورجمع،  نیبنابرا موجود  منابع  از  نگارش  روشن  یرااطلاعات    ی قدر  امبریپ  سنّت   یۀاوّلشدن  

کتابت در دوران نخستپردازد  یم  یافرادبه فهرست    ادامه  در  اعظمی است.  یضرور آنها    ن یکه  به 

به    نجایدر اکه    (142-92،  و )همکند    را اثباتاصل کتابت  آنست که    یو در پ  نسبت داده شده است 

 \:شودیماکتفا چند نمونه 
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   ق(50-13وبکر )اب

ابوبکر    کتابت   نااز محقق  یتعداد  ،است   کرده  نقل  شهیعا  از  میبراساس آنچه حک  اعظمی  گزارش  به    

  ی آورجمعاز رسول خدا )ص(    را  یثیاحاد  »پدرم:  دیگو یم  اند کهکرده  ستنباطا را    ینبو   ث ی احاداز  

،  دخترم  ی چون صبح شد گفت: ا  ...  .بود  منقلب  اری بس  حالتش  شب   کی.  بود  ث یکرد که پانصد حد

سوزاند. گفتم:  آنها را  و    اورندیگفت آتش ب  چون آوردمشان  .اوریب  میبرا   ست و ت  شیپرا که    یثیاحاد

  ی مرد  بارهدر  یثیاحاد  ،و در آن  رمینزد من است بم  نهایاکه  یدرحال  دمیگفت: ترس  ؟یزد  شانچرا آتش

:  1422  ،یبخار« )نبود  گفتندیاو چنانکه م  یول،  او اعتماد کرده بودمبودم و به    دواریکه به او ام  است 

1 /35 .) 

 ( ق 40-23)ع( )  طالبیبن ابیعل

  و دیعلم و عمل کوش بر است. او سردار بزرگ اسلام ملت و یقاض ،)ع( یعل کندینقل م اعظمی    

از سخنان رسول    یافهینزدش صح  (.14/ 1  :1987،  یشهادت داد )ذهببهشت را    شیبراص(  )  امبریپ

 (. 241: تایب، دی)ابوعب داشت ینگه م (فهی)قراب س خود ریشمش ۀص( بود و او آن را در جعب) خدا

 (  ق40-23عمربن خطاب )

  باعث   کهشود  یم  نقل  او  از  یمطالب  و  بود  معروف  تیعمر به شدت و قاطعاز منابع،    اعظمینقل    به    

در   اختلافات یتازگ به که شودیم  آوردهاستدلال  امبریپ سنّت شود و بر عدم التزام او به یم تفاهمسوء

  براساس آنچه از   .نداشت   خوش  را  ینبو   ث ی گفته شده که او نوشتن احاد  .است   شده  ادیباره ز  نیا

 پس با اصحاب رسول خدا،  سدیخواست سنن را بنویم  خطاب  عمربن  است   دهش  نقل  ریزببن  هعرو

،  باره استخاره کردنیا  در   ماه  کی پس عمر    .مشورت کرد. او را به نوشتن آن سفارش کردندص(  )

  ن یا  از  ش یپ  که  آوردم  اد یرا به    یوم ق   من   و  سمی را بنو   سنّتخواستم  یم  گفت:،  صبح  روز   کیسپس  

  یز یمن کتاب خدا را با چ  ،به خدا سوگند  .متعال را ترک کردند  ی و کتاب خدا  ]...[   نوشتند  کتاب

   .(49: 1405، یبغداد  ب یکنم )خطینم مخلوط

آنها را    او .  در دست مردم ظاهر شده است   هاکتابکه    اندرا سوز  سنّتکتب  استدلال    نیبا او  ا    

  ؛ا در دست شما آمده است ه اند که کتاببه من خبر داده  مردم!  ی از آنها متنفر شد و گفت: او    دینپسند

آن را   نکهیمگر ا  ،نزدش نباشد  یکتاب   چکسیه  .آنهاست   نیتردرست آن نزد خدا    نیترمحبوبپس  

 ی را بررس  هاخواهد آنی م  . پس گمان کردند که اومیو من نظرم را در مورد آن بگو   اوردیمن ب  یبرا

خود را نزد او آوردند و او    یهاکتابپس    .در آن نباشد را انتخاب کند  ی که اختلاف  ی کند و در امر

در دفاع از    اعظمی  . (49  : و )هم  بود  اهل کتاب  ۀنهفت  یآرزو  نها یا:  سپس گفت  !آنها را در آتش سوزاند
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 ان یب  ینکات  ،بالا ذکر شددر    شیهانمونه  که  او  از  دهیرس  یهامتن  هی توجدر    و  سنّت اهل  ث یحدتراث  

 :کندیم

است. بر فرض صحت و    فیضع  جهینت  درمنقطع است و    ،خطاب  عمربن  از  ریزب  بنهعرو  ت یروا.  1

  ث یحدنوشتن    بر  بود  کرده  شانیکه عمر با ا   یطبق مشورتابه  از آن است که صح  یحاک ،  اعتبار آن

کرده است    یاز نوشتن نه(  ص)  خدا  رسول  که   نداشتند  یاطلاع  چی ه،  گریبه عبارت د  و   بودند  متفق

سخن رسول   یۀنه بر پا  ،پس امتناع عمر از کتاب  .کردندیم  انیمخالفت خود را ب  بود  نیکه اگر چن

 اجتهادو تنها براساس  رهنمود آنها بودهبلکه برخلاف  ؛اصحاب یۀبوده و نه مشورت با بق )ص( خدا 

  شرطشیپ  رایز  ؛متعال بوده است   یخدا  دادن به کتابت یو اوّل  ،هدف از آن  دیشا  .او بوده است خود  

 است.  یکاف آن یمعنحفظ  ،ثی که در حدیدرحال ؛آن است  ییو معنا یحفظ لفظ، قرآن  ت یو اوّل

 . است   باطل و فیمنقطع و ضع زین بن محمد از عمر قاسم ت یروا .2

 است.  فاقد اعتبارمنقطع و  زیبن جعده نییحی ت یروا .3

، اعظمی)  دهدیم  نشان  ث یکه عمر را تابع حدآورد  یم  را  یاتیروا  شیاثبات مدعا  یبرا  اعظمیادامه،    در

 : (135و  16، 1400

ولا  ،  ۀ للعاقلۀیقول: الدیان  ک أن عمربن الخطاب    ب:یدبن المسیعن سع  یان عن الزهریأخبرنا سف  .1

وَرِّث امرأۀ  یُه: أن  یتب إلک ان أن رسول الله  یبن سفأخبره الضّحّاک   یئاً. حتیش  جهازوۀ  یترث المرأۀ من د

:  گفتیعمربن خطاب م  .(425/  1:  1358،  الرسالۀ،  یشافع)   ه عمر«یفرجع إل،  تهیأشَْیَمَ الضِّبَابیِّ من د

به او گفت که   انیبن سفضحاک   .بردیشوهرش ارث نم یۀو زن از د 9است مرد ۀخانواد به متعلق هید

 . ش بازگشت یرأ پس عمر از، برد ارث همسرش یۀد از یالظب م ینوشت: زن اش )ص(رسول خدا 

فقال:  ،  بن النابغۀمالکبن  حَملَُفقام  ،  ئاًین شیالجن  یف  یسمع من النب  ؤاًمرَاللهَ اِ  رک أذأن عمر قال:    .2

ه  یف  یفقض، تاًیناً م ی بِمِسْطحَ فألقت جن  یفضربت إحداهما الأخر  -نی ضرت یعنی  - ین لین جارتینت بک 

شما را به خدا عمر گفت:  .  (425/  1،  و هم )  عمر: لو لم أسمع فیه لقضینا بغیره.«  رسول الله بِغُرَّۀٍ. فقال

چ  یکس  از  دیکن  ادی نابغه مالکبن  حملپس    .است   دهیشن  نیجن  ۀدربار(  )صامبری پ  از  یزیکه  بن 

 شد  شنیجنسقط   باعث که زد یگریوردنه به دبا   یکیدو همسرم بودم و  نیبرخاست و گفت: من ب

 . میگرفت یم  میتصم  گر ید  ی ابه گونه،  دمیشنیرا نم  ن یعمر گفت: اگر ا  . پس حکم دادو رسول خدا بر آن  

 دگاهی دو د یبند جمع: مسوبخش 

 است:  شایان ذکر  ینکات اعظمیو  یستانی س اللهت یآنظرات  یبنددر جمع 

 
 (  www: surahquran.com/Hadith-57197. العاقلۀ: قَرابۀِ الرَّجُلِ مِن قبَِلِ أبیه الَّذین یدَفعَون الدِّیۀَ. )9

https://surahquran.com/Hadith-57197.html
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  اعظمی   است.  ینبو   سنّت   تیحجبه    لی قا  سنّت از کتاب و    یطبق مستندات  یستانی س  اللهت یآ .1

  . ردیپذیرا م یخبر نبو  ت یحج زین

شان مشترک  یا  نیاند و بآورده  ث یحد  نیتدو  و  یآوردو در بحث جمع  هر  که  یمسائل  از  یکی .2

شده    یآورمعج(  ص)اسلام    مکرم  ینب  ۀدور  و  نیست که در دوران نخستا  مکتوباتیبحث    ،است 

)ع(    ت ی الباهلاز مکتوبات    پنج عنوانازجمله    ،را  یموارد  موضوع  نیا  یبرا  یستانیس  اللهت یآ  .است 

اصالت و اعتبار    ۀدهندنشانموضوع    نیا   برد.یم  نام)ع(    یعلکتاب    از  زین  اعظمی.  است ذکر نموده  

 قائل  ث یحد  نیمنع تدوبه  ع(  )  یس آنها عل رأ  در  و  عهیشود که شیم  معلوم  رایز  ؛است   عهیش  ث یحد

 قبول دارند.  را آن ما ۀدیبرگز شمندیدو اند که هرند نمودیم  نیتدو را ینبو  ث یند و حدنبود

  ن یبحث منع تدو  ،ح شده است مطر  یاسلام  شمندیاند  دو  نیا  کلام  در  که  یگریبخش مهم د .3

الجمله بحث  یف  نفر  هر دو  نوشتارطورکه گذشت در  مانه  است.  ثیحد  نیو رفع منع تدو  ث یحد

 مطرح شده است  ینبو  ث یحد نیمنع تدو

 ۀ الجملیف  یاعتباریضعف و ب  ۀادل  از  را  آن  و  اثبات   را  نیمنع تدو  یابا ادله  یستانی س  اللهت یآ .4

از آن جمله رفع   ؛کندی را طرح م  نیمنع تدواصل  د که  آوری م  یشواهد  او  داند.یم  سنّت اهل  ث یحد

  .(603:  1403،  یو رامهرمز202/ 8:  1417،  ی. )بلاذراست   زیتوسط عمربن عبدالعز  ث یحد  نیمنع تدو

 یط منوال نیمه بر سال صد و بوده نیخیش ۀریمخالف با س زیعمل عمربن عبدالعز نیآنکه ا به دلیل

 . (110/ 1434:1، یدارم)  مشکل داشتند زیامر با عمربن عبدالعز نیدر ا علما یبعض، بود شده

  عهیش با  سنّت  ت یحج در  کهبا این گوید:اشاره می کند و می عهیبا شنگاهش افتراق به  اعظمی .5

 را   نکته  نیا  .دانندینم  اقوال صحابه را حجت   آنها  رایز  ؛میدر نوع اثباتش اختلاف دار  یول  ،میمشترک 

طبق نظر    .کندیم  ادی   سنّت اهلبر    عهیش  ث یحد  یبرتر  ۀنقطبه عنوان  از آن  و    ان یب  ی ستانیس   اللهت یآ

و   هاباخذ به اقوال و افعال صح  ،است   سنتاهلتراث    اعتبار  ضعفاز دلائل    که   ینکات  از   یکی،  یو

 . است  عترتاز  یها به علّت عدم برخوردارآن یبرا ت یّ تابعان و جعل حج

 جه ینت

  لزوم   و  ی نبو   سنّت  ت یحج  بر  عظمیالأ  یمصطف  و   یستانیس  اللهت یآ:  سنّت   تیتوافق در اصل حج .1

  فراهم   آنان  یهادگاهید  ی قیتطب  ی بررس  یبرا  مشترک   یبستر  امر،  ن یا.  دارند  نظراتفاق   آن  از  یرویپ

 . هاست دگاهید تفاوت و اختلاف محل ت،یحج نیا ریتفس و استدلال نحوه حال، نیا  با. سازدیم

 یخیتار  شواهد  ارائه  با  یستانیس  اللهت یآ  که  یحال  در:  نیتدو  منع  ییچرا  و  خیاختلاف در تار .2

 ن یا  در  دیترد  با  اعظمی  داند،یم   مستند  و  مسلم  یامر  را  خلفا  زمان  در  ث یحد  نیتدو  منع  متعدد،



 ن یقیفر ی ثیحد تراث   اعتبار بر  آن ر یو تأث  ثیحد  نیتدو خ یتار رامونی پ یالأعظم  یو مصطف یستانیس  اللهتیآ  یهادگاه ی د یقیتطب یبررس 

 

 ، یخیتار یمبان در اختلاف نیا. دارد  ث یحد نیتدو خیتار از متفاوت یریتصو  ارائه در یسع مسئله،

  یی نها  ی هادگاهید  در  اختلاف  جه،ینت  در  و   اتی روا  ریتفس  و   لیتحل  در  یاساس  ی هاتفاوت  به  منجر

 . شودیم

  منع   یامدهای پ  بر  دیتأک   با  یستانیس   اللهت ی: آسنّت اهلاعتبار تراث    کاهش بر    نیمنع تدومنفی    ریتأث .3

  ورود  شانیا.  داندیم  سنّت اهل  یث یحد  تراث  اعتبار  شدن  دارخدشه یاصل  عامل  را  آن  ث،یحد  نیتدو

  و  برشمرده  منع  نیا  میمستق  پیامدهای  جمله   از  را...  و  انیراو  اشتباهات  ،یجعل  ثیاحاد  ات،ی لیاسرائ

 اعظمی  مقابل،  در.  بردیم  سؤال  ر یز  را  سنّت اهل  ث ی احاد  اصالت   و اعتبار  مسائل،  نیا  که  است   معتقد

  ی هاتیتوج ارائه  و سنّتاهل یثیحد تراث  ت ی کل  از دفاع  در یسع مشکلات، ی برخ  وجود به  اذعان با

 .دارد اشکالات نیا رفع یبرا

  در)ع(    تیباهل  از  یثیحد  اتمکتوب   وجود  به استناد  با  یستانیس   الله ت یآ:  عهیتراث ش   یاعتبار بالا .4

  ، سنّت اهل   تراث  مورد  در  شده  مطرح  یهاچالش  از  را  عهیش  یثیحد  تراث  ث،یحد  صدور  عصر  همان

به ثبت و حفظ    عهیبر اهتمام ائمه ش  یلیرا دل  متقدم  مکتوب   راثیم   نیا   وجود  شانیا.  داندیم  مصون

 .داندیم عهیش یثیتراث حد یاعتبار بالا جه،یو در نت  ث یاحاد

با د  یبرخ   ییصداهم  .5   با   شاخت،  ژوزف  جمله  از  مستشرقان،  از  یبرخ:  عهیش   دگاهی مستشرقان 

  ن یا.  هستند  نظرهم  ،سنّت اهل  تراث  اعتبار  بر  آن  ریتأث  و  ث یحد  نیتدو  منع  مورد  در  عهیش  دگاهید

بحثی    بلکه  ست، ین  ی سن  و  عهیش  نیب  نظر  اختلاف  کی   صرفاً  موضوع،  نیا  که  دهدیم  نشان   مسئله

 . است  بوده  زین یغرب محققان توجه مورد

د .6   اعتبار  از  دفاع  در  یعظما  یهااستدلال  پژوهش،  نیا  در:  یالأعظم   یمصطف  یهادگاهینقد 

  یبرختضاد    و  یبررس  و  نقد  ان،ی نوگرا  و  مستشرقان  یهادگاهید  نقد  و  سنّت اهل  ث ی احاد  یحداکثر

 .  است  شده  داده نشان زین سنّت اهل خود قبول  مورد یمبان با هااستدلال نیا از

اشکال شاخت به سنت و اعتبارسنت به بدنه اصلی اسلامی یعنی اهل سنت وارد است، نه گروه   .7

مستشرقانی چون شاخت که از بیرون به تراث اسلامی می نگرند به دلیل ضعف    شیعه و تراث شیعی.

از غنای   -به دلایلی که در مقاله ذکر شد  -در شیعه پژوهی به این نکته متفتّن نیستند که تراث شیعی  

 بهتر و اعتبار بیشتری برخوردار است. 

تحق .8 تداوم    ن،یقیفر  یثیحد  تراث  اعتبار  بر  آن  ریتأث  و  ث یحد  نیتدو  خیتار  مسئله:  قاتیلزوم 

 پژوهش،  نیا.  است   یترگسترده  مطالعات   و   قاتیتحق  ازمندین  که  است   یچندوجه  و  دهیچیپ  یموضوع

  سازنهیزم  تواندیم  و  برداشته  راستا  نیا  در  یگام  ،یسن  و  عهیش  برجسته  عالم  دو  یهادگاهید  ارائه  با

 .باشد ندهیآ قاتیتحق
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Abstract 

In the Holy Qur’an, creation is presented as one of the key themes, 

addressed repeatedly and from diverse perspectives. This divine scripture 

invites its audience to contemplate and reflect upon various phenomena, 

particularly the concept of creation, employing a rich array of expressions. 

As a result, the reader attains a comprehensive and multifaceted 

understanding of creation. By emphasizing this theme, the Qur’an 

encourages its audience to explore the origins and destiny of the universe 

from both religious and scientific viewpoints. This study aims to analyze 

the vocabulary related to creation in the Holy Qur’an and examine its 

historical evolution by investigating the etymology of these terms in both 

classical and modern lexicographical sources. Through a comparative 

analysis of Qur’anic concepts with Semitic and Indo-European languages, 

the semantic shifts and cultural connections of these words throughout 

history are explored. The findings reveal that the Qur’an meticulously 

employs this coherent lexical network, and any alteration in these terms 

may disrupt the message’s transmission and their inherent cohesion. 

Keywords: Holy Qur’an, Key Creation Terms, Historical Lexical 

Evolution, Indo-European Languages, Semitic Languages. 
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Abstract 

Since the 19th century, historicism has been introduced as a scholarly 

approach in religious studies. Contemporary Iranian thinkers have 

employed this methodology with diverse objectives and foundations in 

Islamic studies. The Islamic dress code (ḥijāb) for Muslim women, due to 

its connection with both individual and social life, has drawn significant 

scholarly attention. The application of historicism alongside other textual 

hermeneutical methods has led to varied conclusions, including the theory 

of the historical contingency of women’s dress code. Using a descriptive-

analytical method and relying on library resources, this article examines the 

historical contextualization perspective on women’s Islamic dress code in 

the works of several contemporary Iranian scholars. The findings reveal 

differing interpretations of the concept of "historicity" in dress code rulings, 

stemming from varying intellectual foundations and methodological 

approaches. On one hand, some scholars view the historicity of dress code 

as affirming its enduring validity and unchanging essence across time. On 

the other hand, others consider rulings on dress code to be contingent upon 

the historical context of early Islam, arguing for their inapplicability in 

modern conditions or the necessity of continuous reinterpretation aligned 

with contemporary societal norms. An analysis of Verse 59 of Surah Aḥzāb 

demonstrates the stability of the core Islamic ruling on women’s dress code, 

indicating that it is not bound to the historical context of the revelation era. 

Keywords: Islamic Dress (ḥijāb), Historicity, Contextualism, Egalitarian 

Justice, Contemporary Rationality. 
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Abstract 

The history of the Alevi of Turkey is deeply connected to the Bektashi and 

Qizilbash cultures and literature, as well as influenced by the customs and 

traditions of the Turkmen people. The Alevi and Bektashi elders in Turkey 

possess a distinctive form of literature that can be considered religious in 

nature, rooted in the Qur’an and narrations. The recommendations from 

Haji Bektash Veli are primarily based on Qur’anic verses and narrations. 

Additionally, the call to the Qur’an, which is seen as the code of life for a 

Muslim, frequently appears in the words of Alevi elders. The historical 

sources and texts of the Alevi, including religious books, willayat-names 

(books on spiritual leadership), and the writings of Alevi and Bektashi 

sheikhs, are rich with the teachings of the Qur’an and the Ahl al-Bayt (the 

infallible progeny of the Prophet). Therefore, the Alevi consider it essential 

to follow the instructions of the Qur’an both morally and doctrinally. In the 

course of historical developments, it can be seen that they have also 

engaged in Qur’anic exegesis and use Qur’anic verses as evidence in their 

speeches. Although the historical struggles of the Alevi with local 

governments have forced them to hide their true beliefs, and their 

opponents have spread various accusations and distortions about them. This 

research, which has been conducted through library and field studies using 

descriptive and analytical methods, seeks to identify the Qur’anic beliefs of 

the Alevi in Turkey based on historical sources and their texts. 

Keywords: Alevi, Bektashi, Historical Books, Religious sources, Qur’an, 

Exegesis, Developments and Transformations. 
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Abstract 

The Holy Qur’an, the miracle of the Seal of Prophets (pbuh), is a scripture 

revealed with the purpose of providing a comprehensive explanation of the 

path to salvation and the ways for humans to attain true happiness. 

Throughout history, Shia exegetes, utilizing the legacy and interpretive 

methods of the Imams (as), have left behind a precious heritage that, when 

consulted, helps in better understanding the various dimensions of the 

Qur’anic messages. This study seeks, based on the historical tradition of 

Shia commentators and using analytical and ijtihādi exegesis methods, to 

analyze the meaning of peace and related terms. It identifies the factors for 

human attainment of peace in three domains: cognition, inclination, and 

behavior. Finally, the interrelationship of these factors and the overall 

perspective of achieving peace from the viewpoint of the Qur’an is 

explained. According to the results of this study, in the cognitive domain, 

the recognition of the Creator is central; in the inclinations domain, belief 

in God and avoidance of polytheism are emphasized; and in the behavioral 

domain, remembrance of God, adherence to piety, and performing 

righteous deeds are key. Moreover, there is an interrelated and hierarchical 

system among the factors influencing the three domains of cognition, 

inclination, and behavior. For example, by attaining faith, the groundwork 

for righteous actions is prepared, and righteous actions can further pave the 

way for reaching higher levels of faith. 

Keywords: Peace, Qur’an, Factors of Peace, Cognition, Inclination, 

Behavior. 
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Abstract 

This article first examines Abdullah ibn Abi Sarh and his reaction to the 

verses describing the creation of humans in Surah Mu’minun. It then 

explores the reports about him and the type of description various writers 

and literary figures have provided regarding his actions. The question is 

whether these accounts have endorsed his actions, allowing humans to 

behave in such a manner and express such reactions, or whether his 

behavior has been criticized, seen as a sign of ignorance and the dominance 

of the evil self. Two key hypotheses are present in this study: 1. A person 

named Abdullah ibn Mas’ud existed, and after hearing the beautiful verses 

of the Qur’an, he was inspired and engaged in such actions. The Prophet 

(pbuh) wisely prevented such behavior, not allowing the Qur’an to be 

recited based on personal desires; 2. Abdullah ibn Abi Sarh did not engage 

in such actions; however, Qur’anic scholars and commentators recorded 

this in history to show the threats to the preservation of the Qur’an and the 

struggle of the Prophet (pbuh) and Imam Ali (as) against such actions. The 

findings of this research support or reject these hypotheses. The research 

method is content analysis. In this approach, the existing resources are 

studied and the necessary information on the topic is gathered to analyze 

and examine it. 
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Abstract 

One of the most important issues in the history of hadith compilation is the 

question of the credibility of the hadith heritage of Shia and Sunni Islam. 

For a long time, the issue of which of these two hadith traditions holds 

greater credibility has been a contentious topic between Shia and Sunni 

scholars. Some Sunni researchers have defended the credibility of their 

hadith heritage and responded to the criticisms against it by providing 

narrative-based arguments in the light of the history of hadith. This 

research, using an analytical-comparative method, aims to examine the 

views of two prominent scholars, Ayatollah Seyed Ali Sistani and 

Mohammad Mustafa al-A'zami, regarding the history of hadith 

compilation. The findings of this study, based on the views of these two 

scholars, indicate that the Shia tradition holds higher credibility. The 

research also refers to the relative alignment of some Orientalists' views, 

such as Joseph Schacht, with the Shia perspective on this matter and the 

lack of credibility of views like al-A'zami’s on the maximal authenticity of 

Sunni hadiths. 

Keywords: Ayatollah Seyed Ali Sistani, Mohammad Mustafa al-A'zami, 

Shia Hadith, Sunni Hadith, Hadith Compilation. 
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