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 المللی بین تحریریه هیأت اعضای

 کانادا –)شفیکو ویرانی( استاد دانشگاه تورنتو 

 کانادا -)ابراهیم کان( استاد دانشگاه تورنتو 

 تحریریه هیأت

 دانشگاه علامه طباطبایی تهرانپور راوندی( استاد )محسن قاسم

 علوم و تحقیقات واحد اسلامی آزاد دانشگاه دانشیار)محمد رضا آرام( 

 فرهنگی مطالعات و انسانی علوم پژوهشگاه دانشیارپاکتچی(  حمد)ا

 تهران طباطبایی علامه دانشگاه استادرنجبر(  حسنی حمد)ا

 کرج واحد اسلامی آزاد دانشگاه دانشیارتاش(  طالب بدالمجید)ع

 مشهد یفردوس دانشگاه استاد (پورییطباطبا کاظم دیس)

 شمال تهران واحد اسلامی آزاد دانشگاه استادفرزانه(  بابک ید)س

 تهران طباطبایی مهعلا دانشگاه شریفانی( دانشیار حمد)م

 السلام علیه صادق امام دانشگاه دانشیاربنادکوکی(  کریمی حمود)م

 اصفهان دانشگاه دانشیارمطیع(  هدی)م

  صنعت و علم دانشگاه استاد (یرینص یعل)

 

 علمی مشاوران

 محمدعلی معارف، مجید پور، مصلایی عباس حریرچی، فیروز باستانی، اصغر علی آذرنوش، آذرتاش

 .راد مهدوی
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حسین  ،امیر توحیدی عباسعلی رستمی ثانی، ،حمدرضا آرامم ،علی شریفیپور راوندی، محسن قاسم

 ،محمد جواد نجفیحمید محمدقاسمی،  ،تاشعبدالمجید طالب مجتبی محمدی انویق،خوشدل مفرد، 

 ، سید محمد رضوی.سید حاتم مهدوی نور
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 مقاله پذیرش ضوابط و نگارش راهنمای

پردازد. رسالت به نشر پژوهشهای قرآنی و حدیثی می مطالعات تاریخی قرآن و حدیث فصلنامه     

و عترت است؛ هر  قرآن شناختیاین مجله، توسعۀ روشهای پژوهش در مطالعات تاریخی و زبان

سازی نماید، مطابق ای که یک روش نوین پژوهش در این زمینه را ارائه کند، توسعه دهد، یا بومیمقاله

با رسالت مجله تشخیص داده خواهد شد و در اولویت نشر قرار خواهد گرفت. سیاستهای پذیرش، 

 :استبدین قرار  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث ویرایش و نشر مقاله در

ها باید نتیجۀ مطالعات و تحقیقات نویسندگان باشد. بر این پایه، زمانی برای داوران ارسال مقاله .1

( الف: که کنند تصریح و تعهد، ابراز بدین  ای به سردبیر،شود که مؤلف یا مؤلفان با نگارش نامهمی

اند، از مجلۀ سال ننمودهار دیگری مجلات به داوری برای اند،نکرده چاپ دیگری جای در را خود مقالۀ

اند، و مقالۀ آنها در هیچ مجلۀ دیگری نیز مردود و غیر قابل چاپ شناخته نشده دیگری پذیرش نگرفته

 در مؤثر نقش ایفای بر افزون مؤلفان، همۀ و است مؤلفان مطالعات دستاورد و اصیل، مقاله است؛ ب(

ای از مراحل اند؛ پ( هر گاه و در هر مرحلههکرد تأیید و خوانده، نیز را مقاله نهایی نسخۀ پژوهش،

ثابت شود،  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث داوری، ویرایش، نشر و پسانشر، خلاف این برای سردبیر

صلاح ـــ از جمله محل تحصیل و خدمت مؤلفان اولیاء مجله حق دارند ضمن اعلام امر به مراجع ذی

 ورود اجازۀ مجله، رسانیاطلاع هایسامانه در خبر درج و ـــ پژوهشیا دیگر نهادهای پایشگر اخلاق 

ار مقالۀ انتحالی و انتساب انتش و ندهند مجله کار گردش سیستم به هم را ایشان از دیگری مقالۀ هیچ

رسانی ای رسماً انکار، و در این باره اطلاعرا نیز در هر مرحله حدیث مطالعات تاریخی قرآن و آن به

 .نمایند

شود. بر این پایه، همواره همواره مهم تلقی می مطالعات تاریخی قرآن و حدیث رسالت آموزشی .2

زبان و شیوۀ بیان مقالات باید چنان گویا و روان باشد که افزون بر ارائۀ یک مطالعۀ علمی روشمند و 

توانند با آن معطوف به حل مسأله، دانشجویان و دانشوران همۀ دانشها و گرایشهای علوم انسانی ب

های علمی دیگر خویش، ارتباط برقرار کنند و از آن برای حل مسائل مشابه یا پاسخ گفتن به دغدغه

الگو بگیرند. باید این رویکرد همواره در شیوۀ بیان، کاربرد اصطلاحات، مشخص کردن حرکات اعرابی 

 .خوان، ارائۀ منابع وهر چه از این دست منظور شودروی کلمات سخت

کد نوشته، و با ای )فونتی( یونیها در محیط نرم افزار مایکروسافت وُرد و با دبیرهلازم است مقاله .3

 .اف و وُرد به سامانۀ الکترونیکی مجله ارسال شونددیهر دو دو فرمت پی
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نام و نام خانوادگی مؤلف، رتبۀ دانشگاهی، گروه آموزشی، نام دانشگاه یا مؤسسۀ پژوهشی محل  .4

شمارۀ تلفن و نشانی پستی دقیق منزل و محل کار به همراه کد پستی و نشانی الکترونیکی خدمت، 

 .تک مؤلفان مقاله درج گرددتک

کلمه دارند.  8’000تا  6’ 000اغلب حجمی در حدود  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث مقالات .5

سوگیری نظری مجله  تر به همایشهای تخصصی ارسال شوند. همچنین،شایسته است مقالات کوتاه

تر بدان راه یابند. هرگز تر هستند ـــ کمکند مقالات و تحقیقات بنیادی ـــ که طولانیاقتضا می

شوند. در عین دستاوردهای مطالعۀ ارزشمند یک پژوهشگر به بهانۀ زیادی حجم از نشر بازداشته نمی

آموزشی مجله همسو گردد و  حال، کوشش خواهد شد اثر مبسوط چنان ویراسته شود که با رویکرد

سردرگمی با محتوای آن ارتباط سادگی و بیمند به پژوهش نیز بتوانند بهکارِ علاقهدانشجویان تازه

 .برقرار کنند

هایی حاکی از کلمه(، کلیدواژه 170ترتیب مُشتمِل خواهد بود بر: عنوان، چکیده )حداکثر مقاله به .6

ای به آنها نشده باشد، درآمد )حاوی در عنوان و چکیده اشارهموضوعات فرعی مطرح در مقاله که 

تبیینی فشرده از زمینۀ بحث، ضرورتهای نظری مطالعه در آن، جایگاه مسألۀ این مقاله در آن زمینه، 

اند، و مفاهیم بنیادین بحث(، طرح مسأله )مروری فشرده بر آنچه تا به حال در بارۀ آن مسأله گفته

آن دیدگاهها، سؤالاتی از آن میان که در این مطالعه قرار است برای آنها پاسخ  ابهامات و اشکالات

یافت، و مراحلی که قرار است پیاپی بدین منظور در بخشهای بعد پیموده شود(، بدنۀ مقاله )سه یا 

چهار بخش با حجمهای تقریباً مساوی، که هر یک دربردارندۀ سه یا چهار فصل با حجمهای تقریباً 

گیری، منابع، و چکیدۀ شود(، نتیجهگفته بازنموده میاست و در هر یک، یکی از مراحل پیشمساوی 

 .انگلیسی

گیرد و نام اَشهَرِ فاصله پس از نقل مطالب، و میان پرانتز جای میارجاعات همه داخل متن، بی .7

(. منابع 35 /1 ش،1395کند؛ مثل: )طباطبایی، مؤلف، سال نشر، جلد و صفحۀ مورد نظر را بیان می

 .شوندمختلف در داخل متن با نقطه ویرگول از یکدیگر جدا می

ارجاع به منابع دست دوم، کم اهمیت و غیر ضروری پذیرفته نیست. در فهرست پایانی منابع نیز،  .8

تنها باید منابعی ذکر شود که در متن بدانها استناد شده باشد. به ترتیب الفباء، نخست منابع فارسی 

 .گیردربی، و بلافاصله منابع تألیفی به دیگر زبانها جای میو ع

ارجاع در منابع پایانی چنین است: مشخصات مؤلف )نام اَشهَرِ مؤلف، نام مؤلف(، سال نشر )همراه  .9

 با علامت ش برای شمسی، ق برای قمری و م برای میلادی(، مشخصات اثر )نام کتاب با حروف درشت 
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اخل گیومه، ویرگول، نام کتاب یا مجلۀ حاوی آن مقاله با حروف درشت و کج(، و کج یا نام مقاله د

اکبر غفاری(، و سرآخر، مشخصات مترجم یا مُصحّح اثر )مثلا: ترجمۀ احمد آرام، یا به کوشش علی

مشخصات نشر )محل نشر و ناشر یا شمارۀ سری و نوبت چاپ مجله(. نیز، منابع به ترتیب الفبایی 

 :شود. برای نمونهگیرند و در پایان هر یک از آنها نیز نقطه نهاده میار میپشت سر هم قر

 .19، سال دهم، شمارۀ تراثنا ،«مقولۀُ جِسمٍ لا کاَلاَجسام»ق(، 1410، محمد رضا )حسینی •

، به کوشش محمد ابوالفضل ابراهیم، بُغیَةُ الوُعاة م(،1964بکر )ـ سیوطی، عبدالرحمان بن ابی •

 صیدا، المکتبۀ العصریۀ.بیروت/ 

نامِ اَشهَرِ مؤلفان و کتابها را باید بر اساس شیوۀ یادکرد مؤلف در اغلب آثار یا مراجعه به کتب اعَلام . 10

و دائرۀالمعارفها بازشناخت و لزوما عنوان پشت جلد اثر صحیح نیست. مثلاً، نام اشهر محمد حسن 

 نام به متأخر هایسده در الفقیه یَحضُرُهُ لا مَن است، یا گرچه مؤلف کتابِ« صاحب جواهر»نجفی، 

ی اسلام بزرگ المعارف دائرۀ همچون آثاری ضبط و وی اَشهَر نام شود،می شناخته نیز «صدوق شیخ»

طرفی علمی گزینیم که با بیشد، نامی را برمیاست. اگر مؤلفی به چند نام شناخته می« ابن بابویه»

 .سازگارتر باشد

طرفی علمی، حذف القاب و عناوین است و از این رو، هر چیز غیر از نام اشهر، نام و بیاقتضای . 11

 :گیردشود و جای ذکر نامشان را نمیشوند. نیز، کنیۀ اشخاص نوعی لقب تلقی مینام پدر فرد حذف می

 «فریدالدین نیشابوری، عطار»: غلط      «عطار نیشابوری، محمد بن ابراهیم»صحیح:  •

 .«ابوالحسن عجلی،»: غلط                     «عجلی، احمد بن عبدالله»صحیح:  •

نویسیم: احمد بن نیز، در صورت تطابق نام اَشهَرِ فرد با نام کوچکش، تکرار لازم نیست؛ مثلاً می

، بیروت، دار صادر. سرآخر، هر گاه ناشر یا تاریخ و محل نشر مشخص نباشد، لازم به المسند حنبل،

احمد بن حنبل  مُسنَدِ زیاده در این باره حین ذکر مشخصات نیست؛ همچون ارجاع فوق بهتوضیحی 

رو، ذکر نشده است. وانگهی، در حکم به نامشخص بودن ناشر یا که تاریخ نشر مشخص نیست و ازاین

زمان و محل نشر، تعجیل نباید کرد؛ پشت جلد کتاب ملاک نیست و باید مشخصات نشر اثر حدالامکان 

 .ها و منابع مشابه تکمیل و تصحیح شوندجویی از فهرست کتابخانهبهره با

ها نیز به افزون بر ارسال چکیدۀ انگلیسی، لازم است عنوان مقاله، نام نویسندگان، و کلید واژه. 12

انگلیسی ترجمه، با فونت تایمز نیو رومن تایپ، و در صفحۀ چکیدۀ انگلیسی درج و ارسال شوند. 

گذاری، عنوان و توضیحات، هر کدام روی یک صفحۀ جداگانه آورده شکلها و نمودارها با شمارهجدولها، 

 .شود
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 وارد اولاً، مؤلفان، که است آن معنای به  حدیث و قرآن تاریخی مطالعات ارسال مقاله به مجلۀ .13

 ویراستاران، داوران،) جمع نظر اساس بر نشر، مرحلۀ آخرین تا را مقاله دارند بنا و اندشده جمعی کاری

رفته در مراحل ویرایش گصورت سازیهایبهینه و کنند سازیبهینه و اصلاح( تحریریه هیأت و سردبیر

اند؛ ثالثاً، در فرایند را نیز، پذیرا شوند؛ ثانیاً، همۀ امتیازات نشر مقالۀ خود را به مجله واگذار نموده

بند خاذ شده در سیستم گردش کار مقالات پایسازی مقالات، همواره به تصمیمات جمعی اتآماده

 .دارندهستند و تحت هیچ شرایطی نظر خود را بر نظر مراجع یادشده مقدم نمی

« فرایند گردش کار مقالات»بر پایۀ روندی که به تفصیل در پیوند صفحۀ اول سامانۀ مجله با عنوان . 14

خواهد شد که اجمالش بدین قرار است: هر شرح داده شده است، برای نشر مقاله مراحل مختلفی طی 

شود. هر گاه سنجیده می مطالعات تاریخی قرآن و حدیث مقاله به محض دریافت بر پایۀ رسالت

کارشناسان مجله حکم به هماهنگی مقاله با رسالت مجله کنند، سردبیر مقاله را برای دو داور که 

هر گاه مقاله با رسالت مجله تناسب نداشت،  فرستد.تخصصی مرتبط با موضوع مقاله داشته باشند می

بندی شود که بتواند آن را برای دیگر مجلات ارسال کند. همچنین، اگر پیکرهدرنگ آگاه میمؤلف بی

نامۀ مجله هماهنگ نباشد، پیش از وارد کردن مقاله به سیستم گردش کار و ارسال برای مقاله با شیوه

نامۀ مجله تطبیق نداشته باشد، برای هایی که با شیوهد شد. مقالهداوری، اصلاح آن از مؤلف طلب خواه

 .گردندارزیابی ارسال نمی

انجامد. در موارد خاص ـــ مثل وقتی که داور فرایند داوری حدود دو هفته تا یک ماه به طول می. 15

نقد مقاله بازنماید تفصیل در ، بخواهد شواهد خود را بهاز داوری خودداری کند، یا مثلا به هر دلیل،

تر شود. پس از کسب نظر داوران، سردبیر مطابق تفاصیل ـــ ممکن است این زمان قدری طولانی

که قبلاً ذکرش رفت، بر پایۀ تشخیص غالب ایشان ممکن « فرایند پذیرش»داده شده در پیوند توضیح

یا اصلاحات مؤلف برای  است مقاله را رد کند یا از مؤلف توضیح یا اصلاح بخواهد. اگر توضیحات

تحریریه راه خواهد یافت.  سردبیر قانع کننده بودند، مقاله در این مرحله تأیید خواهد شد و به جلسۀ

کنندۀ نهایی پذیرش مقاله خواهد بود. در پایان مقاله به ویراستاران سپرده نظر اعضاء تحریریه تعیین

نگرند، ارجاعاتی را از باب منطقی بحثها را بازمی خواهد شد. ویراستاران ساختار کلی مقاله و انسجام

بینند، مقاله را با رویکرد مجله و هدف عات را ـــ بازمیارجا همۀ لزوم، مواقع در ٰ  نمونه ـــ یا حتی

 کنند. ویراستاران مجله سازی روشهای پژوهش ـــ هماهنگ، و احیاناً، آن را خلاصه میآن ـــ بومی
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ها آزادند. سرآخر، مقالۀ ویراسته برای اطمینان از کیفیت آن به مؤلف هم مقالهدر تلخیص و ویرایش 

 .شودعرضه می

سازی مقاله ارسال مقاله به مجله، به معنای پذیرش نقش داوران و ویراستاران در اصلاح و بهینه. 16

نظریۀ مؤلف  است. هر گونه تلاشی از جانب داوران و ویراستاران مقاله، همچون کمکی به عرضۀ بهتر

تلقی خواهد شد. بر این پایه، مؤلفان حتی اگر برای دریافت نظر داوران مجله انتظار کشیدند و سرآخر 

نیز پاسخ مطلوبی نگرفتند یا نقدها را برنتافتند، خود را وامدار خیرخواهی و نشر علم ایشان خواهند 

سازی سانزودن منابع، همشناخت؛ همچنان که اصلاحات صوری و محتوایی داوران، پیشنهاد اف

گیریها، و هر ویرایشی اصطلاحات مقاله با اصطلاحات کاربسته در مقالات پیشین، اصلاح و تدقیق نتیجه

از این دست سبب نخواهد شد باب گفتگو را بسته ببینند. در صورت بروز اختلاف میان مؤلف و 

در صورت صلاحدید وی، هیأت تحریریه ویراستاران و حل نشدن مشکل با مذاکرۀ آنها، نظر سردبیر یا 

 .تعیین کننده خواهد بود. در هر حال، نشر مقاله به نام یک مؤلف تنها با تأیید نهایی او ممکن است

مطالعات تاریخی قرآن و  هر گاه مؤلف به هر دلیل پس از داوری مقاله از انتشار آن در. 17

هایی ها در دانشگاه آزاد اسلامی همۀ هزینههزینهانصراف دهد، باید بر اساس ضوابط پرداخت  حدیث

هایی مثل را که از آغاز پذیرش مقاله تا زمان انصراف بر مجله تحمیل شده است، پرداخت کند؛ هزینه

سازی مقاله برای الزحمۀ داوران، ویراستاران علمی و ادبی اصل مقاله و چکیدۀ انگلیسی آن، و آمادهحق

صراف وی پس از ویرایش مقاله و آماده سازی آن برای نشر باشد، همۀ حقوق انتشار. هر گاه اعلام ان

های فوق، حق معنوی نسخۀ ویراسته متعلق به مجله خواهد بود و مؤلف حتی پس از پرداخت هزینه

نشر کل یا بعض آن نسخه را بدون اجازۀ رسمی سردبیر و تصریح به نقش ویراستاران مجله در نسخۀ 

 .هد داشتدردست انتشار نخوا

شود که افزون بر تأیید داوران و تحریریه، مقاله به تنها زمانی برای مؤلف گواهی پذیرش صادر می. 18

تأیید ویراستار علمی نیز برسد و در سنجشهای ویراستاران اصالت مقاله، انسجام مطالب و اعتبار 

بار ارجاعات احساس نیاز کنند، منابعش تأیید شود. هر گاه سردبیر یا ویراستاران مجله برای بررسی اعت

 .مؤلفان باید اصل یا کپی منابع درخواستی را به دفتر مجله ارسال دارند

شوند؛ مگر مقالات ویراسته به ترتیب تاریخ پذیرش در آخرین شمارۀ در حال نشر مجله چاپ می .19

تر است؛ بآن که سردبیر تشخیص دهد برقراری چینش خاصی میان مقالات با اهداف مجله متناس

 .مثلا، وقتی چند مقاله به یک موضوع مربوطند و فهم بهتر برخی، درگرو فهم برخی دیگر باشد

ریال و برای چاپ  3.000.000مطابق مصوبۀ سازمان مرکزی دانشگاه برای داوری مقالات مبلغ . 20

 .ریال هزینه دریافت خواهد شد 7.000.000و نشر آنها 



 

 <12>  مقاله پذیرش ضوابط و نگارش راهنمای
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 )ع( منسوب به امام رضا روایاتعلی بن محمد ابن عنبسه و 

 

 1امیرحسن خوروش

 
 )مقالۀ پژوهشی( 49تا  13، صفحۀ 18/09/1403تاریخ پذیرش:  06/11/1402تاریخ دریافت: 

 

 چکیده
سه )د. حدود  که در آن روایاتی از خاندان ابوطالب )ع(  داردق( کتابی 365-330علی بن محمد ابن عنب

صادر این کتاب او گردآورده و  ضااز م ست. وی مدعی نقل متون 381ابن بابویه قمی )د.  عیون أخبار الر ق( ا

خاصی از امام رضا )ع( از پدرانشان است که غالباً از غیر طریق او از امام رضا )ع( نقل نشده است. در اسناد 

شوود که ممنن اسوت در انتسواب روایاو او به هایی یافت میمتون احادیث او چالش احادیث او و برخی از

امام رضا )ع( و حتی مشایخِ مستقیم ابن عنبسه تردید ایجاد کند. وی از سوی ابن غضائری و نجاشی تضعیف 

سناد و م ضر به مطالعۀ ا ست. در پژوهش حا شده ا ضعیف تاکنون کاویده ن تون شده، اما وجه دقیق این دو ت

شود که در صورو های آنشود که مشنلشود و تلاش میروایاو او پرداخته می شود و بررسی  ها روشن 

شنل سئول آن ،هاپذیرش این م ست. به نظر میم سدها کی سندی و متنی، ر شواهد  سئول  بنابر  شتر این م بی

ها نقل و راویانی که از آنها ابن عنبسوه باشود و بسویاری از اسوناد او و حتی نام برخی از مشوایخ او مشونل

 کند، برساختۀ شخص او باشد.می

عیون أخبار الرضووا، امام  ابن غضووائری، : علی بن محمد ابن عنبسووه، دارم بن قبیصووه،هاکلیدواژه

 رضا)ع(.

  

                                                 
: رانیدانشگاه تهران، قم، ا ،یدانشندگان فاراب او،یاله ۀدانشند ،حدیث علوم قرآن و دانشجوی دکتری. 1

khorvashamirhasan@gmail.com 



 علی بن محمد ابن عنبسه و روایاو منسوب به امام رضا )ع(

 

 2درآمد

های حدیثی مختلفی را از امام رضوا )ع( روایت مجموعه عیون أخبار الرضواشویخ صودوق در 

های اهل بیت )ع( هستند ترین شخصیتشدهدانیم که امام رضا )ع( از جمله شناختهکرده است. می

های حدیثی قابل توجهی به که مورد توجّه امامیه، اهل سوونتّ، زیدیه، و متصوووّفه هسووتند و مجموعه

شده که لازم سبت داده  شان ن ست ای ساب آن ا های حدیثی د. ینی از این مجموعهشوها ارزیابی انت

حدیث در کنار هم از  35 عیون أخبار الرضاابن بابویه در اثری است از علی بن محمد ابن عنبسه که 

و البته در مصوووادر دیگر نی  ( 707-، 163-151، ص2ق، ج1437 ه،یابن بابو) نقل کرد مجموعه آن

 ع( و دیگران نقل شده است.روایاتی از او از امام رضا )

ق 365-330حدود که در سوودۀ چهارم ادای حدیث داشووته و در علی بن محمد ابن عنبسووه 

. 1نگر: )ابن غضائری و نجاشی تضعیف شده است از سوی ،(ابن عنبسه ۀ. طبق4. 1نگر: ) درگذشته

أحادیثه فی غایۀ الجودۀ »گفته است:  دربارۀ وی ینی از معاصران ،، اما در مقابل(شناخت ابن عنبسه

 (342، ص7ق، ج1436 ،یزنجان یعباس.)«أکثرها تدلّ على حسن اعتقاده

شش می ،در این پژوهش شود تا  هشود با توجکو سه تلاش  سناد و متون روایاو ابن عنب به ا

توان به میراث روایی او اعتماد کرد و آن مشخص شود که آیا ضعف روایی او پذیرفتنی است یا می

را از امام رضا )ع( دانست. پژوهش دیگری یافت نشد که دربارۀ روایاو ابن عنبسه یا شخصیت او 

پژوهش بر آن است که به اعتبارسنجی بخشی از میراث  ننویسنده در ای بحثی را مطرح کرده باشد.

 منسوب به امام رضا )ع( بپردازد.

 شناخت ابن عنبسه. 1

النجاشوووی، )ریذویه /ابوالحسووون علی بن محمد بن جعفر بن عنبسوووۀ معروب به ابن رویدۀ

روایاو محدودی در مصوووادر فریقین دارد. ( 208، ص3ق، ج1440؛ ابن المطهر، 162ش، ص1365

 نی،ی؛ المد673ق، ح1437 ه،ینمونه: ابن بابو)دانسووته شووده« مولی الرشووید»اسووناد روایاو  وی در

جاشووو140ا، ص-م2004؛ السووولفی، 101ق، ص1406 ته ن هاشوووم یمول»را  یپدر و ی. الب « بنی 

شی،  سته)النجا شاره به هم376ش، ص1365دان ش نی( که ظاهراً ا  یاز بن دیولاء دارد؛ چه هارون الر

که ظاهراً باید مربوط باشوود به ارتباط ولایی برخی از پدرانش با هارون ( هاشووم اسووت یعباس از بن

علی بن محمد بن جعفر بن أحمد بن »شووده اسووت:  بیانچنین در برخی مصووادر نسووب او  عباسووی.

بابو)«عنبسوووۀ غدادی،  بی؛ الخط394، 387، ص2ش، ج1362 ه،یابن  ؛ ابن 175، ص10، ج1422الب

                                                 
پوری، و محمد قندهاری تشنر کنم که با مطالعۀ این زاده، عمیدرضا اکبری، امین حسینلازم است از آقایان علی عادل. 2

 مقاله و ارائۀ نناو خویشان به بهبود آن کمک کردند.
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ست .(285ق، ص1421الجوزی،  شده ا سته  صادر ورّاق دان  م،یأبو نع. )وی همچنین در برخی از م

 (175، ص10، ج1422البغدادی،  بی؛ الخط95، ص2ق، ج1410

سه به  سنری»ابن عنب ضائری، )شودشناخته می« الحداد الع شی، 81ش، ص1380ابن الغ ؛ النجا

 و (157-156ق، ص1424 ن،ینمونه: ابن شاه )«العسنری»وی در اسناد مختلفی ( 162ش، ص1365

؛ چناننه نجاشی دربارۀ پدرش دانسته شده است( 101ق، ص1403 نی،یالمد )«الأهوازی»در سندی 

نسبت عسنری وی  (.376ش، ص1365النجاشی، )«الأهوازی الحداد، یعرب بابن رویدۀ»گفته است: 

امراء، مشهد علی مدعی بوده که در س م در اهواز باشد. گفتنی است که ویرَنْر مُنَسْمربوط به عَباید 

ست شهری میان بغداد و کوفه( اخذ حدیث کرده ا صر ابن هُبیَرۀ )  ه،یابن بابو)بن ابی طالب )ع(، و ق

ق، 1424 ن،یابن شوواه)همچنین از او در بصووره حدیث شوونیده شووده اسووت(. 694، 673ق، ح1437

 (.157-156ص

ابن )«فت إلیهلتَروى عن الضووعفاء. لا یُ ضووعیف.»: ابن غضووائری دربارۀ ابن عنبسووه گفته اسووت

ش، 1365النجاشی، )دانسته است« مضطرب الحدیث»نجاشی نی  او را (. 81ش، ص1380الغضائری، 

آمده « مضووطرب المذهب»در خلاصووۀ الأقوال به صووورو  «ثیمضووطرب الحد» ری. البته تعب262ص

در  «ثیمضووطرب الحد»رو به همان صووو ریتعب نی(، اما ا208، ص3ق، ج1440اسووت )ابن المطهر، 

در مقابل، توثیق یا مدحی نسبت به . (546ش، ص1342رجال ابن داود آمده است )ابن داود الحلی، 

 شود.او در مصادر متقدّم یافت نمی

 . کتب ابن عنبسه1. 1

 نجاشی دو کتاب برای ابن عنبسه یاد شده است: فهرستدر 

یقال إنه فی معنى کتب الحسوووین بن » گوید:می؛ نجاشوووی دربارۀ این کتاب الناملکتاب . 1

شی، )«سعید شی خود این کتاب را  ظاهراً، «یقال...»به توجه به عبارو  (.262ش، ص1365النجا نجا

ست. سعید»همچنین مراد از  ندیده ا سین بن  ست که « فی معنی کتب الح کتاب  الناملاحتمالاً این ا

ست: شده ا صنّفان گفته  ست؛ چناننه دربارۀ برخی از م شده ا سی باب تبویب  له » فقهی بوده که در 

الطوسی، )«کتبه مثل کتب الحسین بن سعید على عددها» و« ، مثل کتب الحسین بن سعیدثلاثون کتاباً

ت فقهی از اثری در روایاو عامه و امامیه یافت نشووود؛ چه روای الناملاز  (.406، 453ق، ص1420

 ابن عنبسه دستیاب نشده است.

شأ من آل أبی طالبکتاب . 2 شبیری ؛ من روى من ن نام این کتاب به همین صورو در تحقیق 

ست و تحقیق دریاب نجفی زنجانی شی، )آمده ا ، اما (104، ص2ق، ج1442؛ 262ش، ص1365النجا

ق، 1408النجاشی، )   «من آل أبی طالب کتاب من روی من نساءٍ»در تحقیق نائینی چنین آمده است: 
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سال (. 91، ص2ج شی در کتابخانۀ مجلس که در  سخۀ رجال نجا شده نی  982در ن شأ»ق کتابت  «  ن

ماندۀ درست باشد؛ چه عمدۀ روایاو باقی« نشأ»رسد که همین صورو ضبط شده است. به نظر می

صادر موجود از  سه در م ست و روای مردانابن عنب آل ابی طالب  زناناو محدودی از آل ابی طالب ا

کند، مرتبط با ای از آل ابی طالب نقل میرسد همۀ روایاتی که ابن عنبسه از سلسلهو به نظر می دارد

 .این کتاب باشد

صادر  ضااین کتاب ظاهراً از م ست؛ چه ابن بابویه در  عیون أخبار الر شت  35 عیونا روایت پ

شود و تمام اسنادی کند که اسناد از ابن عنبسه مختلف میمیسر هم از ابن زریق از ابن عنبسه نقل 

کند. ظاهراً این کتاب روایاو که ابن بابویه در این کتابش آورده از طریق امام رضوووا )ع( عبور می

اند. روایاو ابن عنبسه از ای خاندانی از پیامبر )ص( حضور داشتهها سلسلهمختلفی داشته که در آن

نی  باید مربوط به همین کتاب باشوود؛ با این  (کینگر: جدول )و زید بن علیبرخی از بنی الحسوون 

ضوع کتاب  ضاحال، به دلیل مو ضا )ع( را از ابن بابویه مجموعه عیون أخبار الر ای از روایاو امام ر

 این کتاب برگ یده است.

 . طرق ابن عنبسه2. 1

 شیخِ ابن عنبسه راویِ ابن عنبسه تعداد
شیخِ شیخ ابن 

 عنبسه
 مصدر

25 
محمد بن احمد 

 بغدادی
 امام رضا )ع( دارم بن قبیصۀ

-673ق، ح1437ابن بووابویووه، 

678 ،686-692 ،695-697 ،

ش، 1362؛ 764، 701-707

ش، 1376؛ 387، ص2ج

 67ق، ص1403؛ 236ص

3 
محمد بن احمد 

 بغدادی

دارم بن قبیصۀ و 

نعیم بن صالح 

 طبری

 امام رضا )ع(
؛ 679ق، ح1437ابن بووابویووه، 

 394، ص2ش، ج1362

1 
محمد بن احمد 

 بغدادی

قاسم بن محمد بن 

عباس بن موسی بن 

 و دارم جعفر

 680ق، ح1437ابن بابویه،  امام رضا )ع(

3 
محمد بن احمد 

 بغدادی

ابوالقاسم محمد بن 

عباس بن موسی بن 

 و دارم جعفر

 امام رضا )ع(
-681ق، ح1437ابن بووابویووه، 

683 
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2 
محمد بن احمد 

 بغدادی

بن احمد بن  بنر

 محمد

بنت  هفاطم

بن  یعل

 موسی )ع(

-684ق، ح1437ابن بووابویووه، 

685 

1 
محمد بن احمد 

 بغدادی
 دارم بن قبیصۀ

امام رضا و 

 امام جواد )ع(
 693ق، ح1437ابن بابویه، 

1 
محمد بن احمد 

 بغدادی

حسن بن سلیمان 

و محمد بن  ملطی

قاسم بن عباس بن 

 موسی و دارم

 694ق، ح1437بابویه، ابن  امام رضا )ع(

1 
محمد بن احمد 

 بغدادی

حسن بن سلیمان 

ملطی و نعیم بن 

 صالح و دارم

 698ق، ح1437ابن بابویه،  امام رضا )ع(

2 
محمد بن احمد 

 بغدادی

نعیم بن صالح 

 طبری
 امام رضا )ع(

-699ق، ح1437ابن بووابویووه، 

700 

1 
محمد بن احمد 

 بغدادی

حسن بن سلیمان 

 ملطی
 763ق، ح1437ابن بابویه،  )ع(امام رضا 

1 
محمد بن احمد 

 بغدادی

حسین بن محمد 

 علوی
 765ق، ح1437ابن بابویه،  امام رضا )ع(

1 
محمد بن احمد 

 بغدادی
 دارم بن قبیصۀ

عبد الله بن 

محمد بن 

سلیمان بن 

عبد الله بن 

 حسن

 236ش، ص1376ابن بابویه، 

1 
محمد بن احمد 

 بغدادی

یحیى بن عیسى ابن 

یحیى بن الحسین 

بن  یبن زید بن عل

بن  یالحسین بن عل

 طالب ابی

عیسی بن 

 یحیی
 148دلائل الإمامۀ، ص

1 
احمد بن محمد 

 بن ایوب
 171ق، ص1407ابن شاذان،  امام جواد )ع( بنر بن احمد



 علی بن محمد ابن عنبسه و روایاو منسوب به امام رضا )ع(

 

 156ق، ص1424 ن،یابن شاه امام رضا )ع( دارم بن قبیصۀ ابن شاهین 1

 یغنم بن سالم دارم بن قبیصۀ ابن شاهین 5

، 31ب، ص-2004السووولفی، 

تووا ، ؛ ابن النجووار، یبی36، 35

 98، 97ص

 دارم بن قبیصۀ ابن شاهین 1

یحیی بن 

حسین بن 

 زید بن علی

 284ق، ص1421ابن الجوزی، 

1 
محمد ابوالحسن 

 بن جعفر حلوانی
 بنر بن احمد

فاطمه بنت 

علی بن 

 موسی )ع(

 101ق، ص1406المدینی، 

1 

احمد ابوعبدالله 

بن محمد بن 

 خلیل

 بنیر بن احنف

فاطمه بنت 

علی بن 

 موسی )ع(

 274ق، ص1429ابن الرازی، 

1 
حسین بن محمد 

 زعفرانی بن علی

عبد الله بن حسن 

 بن ابراهیم انباری
 95، ص2ق، ج1410 م،یأبو نع اصمعی

1 

محمد بن جعفر 

بن محمد 

 بغدادی

عبد الله بن حسن 

 بن ابراهیم انباری
 677، ص2ق، ج1419 م،ینعأبو  اصمعی

 ابوالمفضل 1
عبد الله بن حسن 

 بن ابراهیم انباری
 140ا، ص-م2004السلفی،  اصمعی

 جدول یک: طرق ابن عنبسه

  ابن عنبسه. مشایخ3ِ. 1

ضعفاء روایت می ست و از  ضعیف ا سه گفته که او  ضائری دربارۀ ابن عنب کند. در گذشت که ابن غ

سناد احادیث ساس ا مشایخ حدیثی ابن نجاشی  فهرستو طرق  )جدول شمارۀ یک( این بخش بر ا

 شوند:عنبسه معرفی می

سه در طریق دو  (1 ست و ابن عنب سه ا سه؛ وی پدر علی بن محمد ابن عنب محمد بن جعفر بن عنب

محمد بن »گوید: نجاشووی دربارۀ او می (.376ش، ص1365النجاشووی، )کتاب وی واقع شووده اسووت

مختلط یعرب بابن رویدۀ، مولى بنی هاشوووم، یننى أبا عبد الله،  لحداد،جعفر بن عنبسوووۀ الأهوازی ا

. له کتاب الخصوووال، وکتاب النمال فیه آداب، قال أبو عبد الله بن عیاش: حدثنا بهما علی بن الأمر
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در مصادر فریقین یافت شد، روایتی از ابن عنبسه از پدرش  (.همان)«محمد بن جعفر قال: حدثنا أبی

 دستیاب نشد. 

روایت از  34ترین شیخِ ابن عنبسه است. ع؛ وی مهممِّجَل بن مُشَ هْۀ بن نَیصَ بِم بن قَدارِابوالحسن  (2

شد که در آن سه یافت  سه از دارم ابن عنب شیخی دیگر بر اوبدون عطف-ها ابن عنب روایت  -کردن 

کند. قابل ابن عنبسووه از دارم به همراه یک یا دو شوویخ دیگر نقل می ،روایت 9 در کند. همچنینمی

شیخ نقل کند که در میان  شد که آن را از دو یا چند  ستیاب ن سه د ست که روایتی از ابن عنب توجه ا

ق س بحدیثه، ولا یوثَلا یؤنَ»است:  را تضعیف کردهدارم ابن غضائری ها دارم حضور نداشته باشد. آن

ابن عنبسه یافت نشد و فعلاً طریق غیر  دارم به روایتی از البته(. 58ش، ص1380ئری، ابن الغضا)«به

 های ابن عنبسه بر وجود خارجی دارم در دست نیست.شاهدی مستقل از نقل

 چهار .عصوووری بن ی ید اشووو  کبراهیم بن زیاد بن موسوووى بن مالاحمد بن ابنر بن ابومحمد ( 3

ست. شده ا سه از بنر بن احمد نقل  شده روایت از ابن عنب ضعیف  شی ت شی، ) وی توسط نجا النجا

. ابن غضائری نی  دربارۀ او گفته که ممنن است ناظر به محتوای روایاو او باشد( 109ش، ص1365

أبا محمدّ. ی عم أنّه من ولد أش ّ بنی عصر الوارد على النبیّ صلّى اللّه علیه وآله وسلّم، یننّى »است: 

ی عم »از تعبیر  (.44ش، ص1380ابن الغضوووائری، )«یروی الغرائب، ویعتمد المجاهیل. وأمره مظلم

 توان دریافت که ابن غضائری به نسب این راوی اطمینان نداشته است.می« أنه

 ه،یابن بابو)دانسووته شووده اسووت« غلام الخلیل الملحمی» ابن زریق، داسوونینی از ابنر بن احمد در 

سی ) (.760ق، ح1437 ست: 227-133ابوالولید طیال ضال »ق( دربارۀ او گفته ا هذا خلیل الملحمی 

آید که در روزگار او خلیل از بیان ابوولید بر می (.325ق، ص1403السجستانی، )«یجتمع علیه الناس

 داشته است. تحدیثملحمی 

بن همچنین ا(. 109صش، 1365النجاشوی، )اسوت ابن عنبسوهنجاشوی، فهرسوت تنها راوی وی در 

ضل إمام جامع  أبو الحسن»روایت از  سه زریق سن « هوازالأأحمد بن الف از بنر بن احمد از امام ح

 (.762-760ق، ح1437 ه،یابن بابو)است کردهنقل عسنری )ع( 

ۀ شووود، با طبقها وانمود میای که برای بنر در آناسووت که طبقه آن ابن رزیق مشوونل این روایاو

در روایاو ابن عنبسووه متفاوو اسووت. ابن عنبسووه از بنر با واسووطۀ فاطمۀ بنت علی بن بنر  ادعایی

احتمالاً ناظر به همین -. همچنین نجاشووی کندو امام جواد )ع( از امام رضووا )ع( نقل می )ع( موسووی

، ش1365النجاشی، )«روى عن أبی جعفر الثانی علیه السلام»گوید: دربارۀ بنر بن احمد می -روایاو

 ، اما روایاو احمد بن فضل از بنر بن احمد از امام حسن عسنری )ع( است.(109ص



 علی بن محمد ابن عنبسه و روایاو منسوب به امام رضا )ع(

 

قابل توجه اسووت که این سووه روایت که از غیر طریق ابن عنبسووه اسووت، از طریق ابن زریق بغدادی 

ست و روایاو ابن بابویه از او به آن کتاب مربوط می سه ا ست که راوی کتابی از ابن عنب نگر: )شودا

روایت از سه پس از این سه روایت، بدون فاصلۀ روایتی دیگر، ابن بابویه (. ابن عنبسه انیراو. 3. 1

دهد در سووه روایت که نشووان می( 765-760ق، ح1437 ه،یابن بابو) ابن زریق از ابن عنبسووه آورده

ابن زریق شین نی  از همان دفتر استفاده کرده است. بنابراین احتمال دارد این سه روایت از زیاداو یپ

بر کتاب ابن عنبسه باشد که با الگوی روایاو ابن عنبسه پرداخته شده باشد. بر این اساس فعلاً این 

 .توان شاهدی مستقلِّ از روایاو ابن عنبسه بر وجود بنر بن احمد تلقّی کردسه روایت را نمی

بن ن احمد و از احمد از ابن عنبسوووه از بنر ب ن عیاشبا این حال، ابن شووواذان قمی روایتی را از اب

روایتی واحد را از امام جواد )ع( نقل محمد بن جراح از احمد بن فضووول اهوازی از بنر بن احمد 

 (.171ق، ص1407ابن شاذان، )کرده است

ساس، باید گفت که یا  ضل اهوازی بر این ا سه اهوازی احمد بن ف ده یا کرانتحال را روایاو ابن عنب

شخصی به نام بن شنیدهر بن احمد را ملاقاو کردههر دو واقعاً  اند و روایاو بنر اند و از او روایت 

صیل شده و بخش ا سه  شنیل بن احمد الگویی برای دیگر روایاو ابن عنب سه را ت تر روایاو ابن عنب

همچنین محتمل است که ابن عنبسه که راوی کتب منسوب به بنر بن احمد است، برخی  .ه استددا

از آن کتاب را در اهواز برای احمد بن فضل روایت کرده باشد و احمد بن فضل با کنارگذاشتن ابن 

. مشنل فرض اخیر آن است که ادعا شده که حسین باشدهای روایت کرده عنبسه مستقیماً از کتاب

 کنند.از بنر بن احمد روایت می« حدثنا/ حدثنی»احمد بن فضل با لفظ  و بن احمد

ای از فاطمه بنت علی بن ابن رازی به اسنادش از ابن عنبسه روایتی را از سلسله ( بنیر بن احنف؛4

با توجه ایننه  (.274ق، ص1429ابن الرازی، )موسوووی )ع( از بانوان اهل بیت )ع( نقل کرده اسوووت

، به (101ق، ص1403 نی،یالمد)د از همین سلسله نقل شدهمبن عنبسه از بنر بن احروایتی دیگر از ا

با اف ودن این روایت به روایت  باشود.« بنر بن أحمد»تصوحیف « بن أحنفابنیر »رسود که نظر می

 یابد.میاف ایش  روایتابن عنبسه از بنر بن احمد، تعداد روایت او از بنر به پن  

صالح عَنُ (5 شد که تنها در  6 طبری؛یم بن  سه از وی یافت  ها نعیم روایت از آن 2روایت از ابن عنب

بن صالح در کنار شیخ دیگری قرار نگرفته است. روایتی از نعیم بن صالح از غیر ابن عنبسه دستیاب 

 های ابن عنبسه بر وجود خارجی نعیم بن صالح در دست نیست.نشد و فعلاً شاهدی مستقل از نقل

 علوی بن جعفر یعباس بن موسبن محمد بن  قاسم (6

 علوی بن جعفر یعباس بن موسابوالقاسم محمد بن  (7

 علوی عباس بن موسی( محمد بن قاسم بن 8
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سه از هریک از  سه از ابن عنب شد )جدول یک(. ناعنواین  شنالی در این   یک روایت یافت  اگر ا

سه ادعای اخذ حدیث از اسنا شد، باید گفت که ابن عنب شته  یدس سهد پیش نیامده با سوی را دا مو

 است.

شده که در میان آن سر یاد  سی بن جعفر )ع( پن  پ سم نی  ها نامبرای عباس بن مو های محمد و قا

نبسه ، اما از این دو فرزند و فرزندانشان روایتی از غیر طریق ابن ع(65ق، ص1403ابن ح م، )هست

امام کاظم )ع( و عنوان  دو نوۀ عباس پسوورظاهراً برای  8و  6عنوان شوومارۀ  همچنینیافت نشوود. 

ست. برای تقریب می 5شمارۀ  سم بن ظاهراً برای نوۀ امام کاظم )ع( ا توان فرض کرد که حدوداً قا

اد )ع( و محمد بن عباس در طبقۀ امام جو هسووتنددر طبقۀ امام هادی )ع( و محمد بن قاسووم محمد 

ق( 329ق است و از کلینی )د. 365-330است. حال سؤال این است که شخصی که حدوداً متوفای 

طبقۀ امام جواد )ع( است و شخصی که تواند بدون واسطه از شخصی که هممتأخر است، چگونه می

 طبقۀ امام هادی )ع( است، روایت کند.هم

او و دارم و محمد بن قاسم، یک حدیث از او ابن عنبسه یک حدیث از ی؛ طلَمَ مانیحسن بن سل( 9

سترس روایتی از . در منابع دردو یک حدیث از او به تنهایی نقل کرده است ،و دارم و نعیم بن صالح

شد. سه یافت ن سین بن »ای با عنوان همچنین غیر ملطی، راوی وی از غیر طریق ابن عنب سن/ ح ح

 کند.یکه از امام رضا )ع( روایت م یافت نشد« انمسلی

سین بن محمد علوی (10 سه از ح شتری شد وی یافت؛ یک روایت از ابن عنب . از وی اطلاعاو بی

 دستیاب نشد. فعلاً دلیلی بر وجود خارجی او در دست نیست.

؛ ابن طالب یبن اب یبن حسووین بن عل ییحیى بن عیسووى بن یحیى بن حسووین بن زید بن عل( 11

سه از این عنوان چنین روایت کرده  ست: عنب حدثنا یحیى بن عیسى ابن یحیى بن الحسین بن زید »ا

بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب، قال: حدثنا أبی، عن أبیه، عن جده، عن الحسین بن علی، 

، «أبیه»و « عیسی بن یحیی»باید « أبی»بر این اساس (. 148دلائل الإمامۀ، ص)«عن علی بن أبی طالب

سند خانوادگی « الحسین بن زید»، «جده»و « یحیی بن الحسین» ست در این  شد. همچنین ممنن ا با

دو واسطه سقط شده باشد و در اصل ادعا بر آن بوده باشد که حسین بن زید نی  از زید بن علی و 

 کند. او از علی بن الحسین )ع( نقل کرده و علی بن الحسین )ع( باشد که از امام حسین )ع( نقل می

سین  سی بن یحیی بن ح سین )ع(عی شهید بن علی بن الح ، فرزندی به نام یحیی ذوالدمعۀ بن زید 

بنابراین وجود خارجی یحیی بن عیسی بن یحیی بن حسین  (.43ق، ص1409المروزی، )داشته است

شد و  صدری یافت ن ست. البته روایتی از یحیی در م سه ثابت ا ای ترجمهظاهراً از غیر طریق ابن عنب



 علی بن محمد ابن عنبسه و روایاو منسوب به امام رضا )ع(

 

تنها برای اسوووتفاده از یک سوووند خانوادگی ممنن اسوووت نام او در اینجا  از او به دسوووت نیامد؛ لذا

 ممنن نباشد. انناشناخته آمده باشد که امنان اعتبارسنجی آن برای دیگر

از ابن عنبسه از وی از اصمعی روایت واحدی به دو تحریرِ ی؛ انبار میعبد الله بن حسن بن ابراه( 12

 م،یأبو نع)در منابع عامه نقل شده است« ستۀ عبد المطلب...نحن »و « نحن سبعۀ بنو عبد المطلب...»

غدادی،  بی؛ الخط677، ص2ق، ج1419؛ 95، ص2ق، ج1410 ؛ السووولفی، 92، ص11، ج1422الب

عبد الله بن حسووون بن ابراهیم ظاهراً در عامه تنها به همین حدیث شوووناخته (. 140ا، ص-م2004

د که او از اصوومعی حدیثی نقل کرده و پس از گویشووود؛ چناننه خطیب بغدادی در مدخل او میمی

، وهو غیر ثابت، هذا الحدیث مننر جداً»گوید: آورد. سوووپس میآن همین حدیث ابن عنبسوووه را می

؛ به هر حال گ ارشی (92، ص11، ج1422البغدادی،  بیالخط)«وفی إسناده غیر واحد من المجهولین

 .سه یافت نشددربارۀ او یا نقلی از او مستقلّ از طریق ابن عنب

 

 راویانِ ابن عنبسه. 4. 1

ابن  راویانی که ازنجاشووی و جدول شوومارۀ یک به معرفی  فهرسووتبر اسوواس  در این بخش

 شود:پرداخته میکنند، روایت میعنبسه 

صائغ یعلابو (1 شی در طریق ؛ حسین  سه نجا أبو علی الحسین بن أحمد بن »به کتب ابن عنب

همچنین در طریق (. 262ش، ص1365النجاشی، )کندرا روایت می کتب او« محمد بن منصور الصائغ

صۀ،  شی به دارم بن قبی صائغ»نجا سور ال سین بن إبراهیم بن می سه از دارم « أبو علی الح از ابن عنب

شی، )کندروایت می سترس (. 162ش، ص1365النجا سه در آثار درد سطۀ او از ابن عنب روایتی با وا

 یافت نشد.

بدالله (2 مد ابوع مد ابن اح مد بن ؛ ق(401جوهری )د.  اشیّعَ بن مح تب بنر بن اح وی ک

ش  را از در مدخل ابن عنبسه (. 109ش، ص1365النجاشی، )ابن عنبسه روایت کرده است ابراهیم ا

قال أبو عبد الله بن عیاش: یقال له ابن »ای دربارۀ او نقل کرده اسووت: نی  نجاشووی از ابن عیاش داده

شی، )«رویدۀ سطۀ وی روایتی از (. 262ش، ص1365النجا شاذان با وا محمد بن احمد بن حسن بن 

 (.171ق، ص1407ابن شاذان، )ابن عنبسه نقل کرده است

ابن یگانه راوی میان ی؛ وی یق بغدادرَبوبنر محمد بن أحمد بن حسووین بن یوسووف ابن زُا (3

در این آثار دردسترسِ ما از او روایت  43و ابن بابویه در آثار موجود امامیه است ابن عنبسه  وبابویه 

شینۀ روایاو او در مصادر  امامیه از ابن عنبسه است و متقدم دردسترس نقل کرده است. همچنین بی

(. 95، ص2ق، ج1410 م،یأبو نع)کندها را از غیر ابن عنبسه نقل میروایت یافت شد که آن ششتنها 
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سف أبو بنر الوراق یعرب »د: گویخطیب بغدادی دربارۀ وی می سین بن یو محمد بن أحمد بن الح

، ولیس بمشوووهور عندنا، لأنه تغرب وأقام ببلاد فهماً بلغنی أن ابن زریق هذا کان حافظاً... بابن زریق

؛ 337-336، ص1ش، ج1362 ه،یابن بابو)«خراسان مدۀ طویلۀ، ثم استوطن أذربیجان، وأظنه ماو بها

 (.762-760ق، ح1437؛ 641، ص2ج

کم هفت ق(؛ وی دسووت385-297)بغدادی ابوحفص عمر بن احمد بن عثمان ابن شوواهین  (4

اکنون آثار متعددی از وی از محدثّان برجستۀ عامه است که هم روایت از ابن عنبسه نقل کرده است.

 او برجای مانده است.

نحن »روایت ؛ ابونعیم ق(369ابوسووعید حسووین بن محمد بن علی اصووفهانی زعفرانی )و  (5

، 1ق، ج1410 م،یأبو نع)کندرا از او از ابن عنبسه نقل می« ...سبعۀ بنو عبد المطلب ساداو أهل الجنۀ

الحسوووین بن محمد بن علی أبو سوووعید ال عفرانی کان بندار »گوید: ابونعیم دربارۀ وی می (.336ص

ر والشوویول له من صوواحب معرفۀ وإتقان صوونف المسووند والتفسووی البلد فی کثرۀ الحدیث والأصووول

 (.677، ص2ق، ج1419 م،یأبو نع)«المصنفاو شیء کثیر

غدادی (6 یت ق(؛ 360-267) محمد بن جعفر بن محمد ب بد »ابونعیم روا تۀ بنو ع نحن سووو

، 2ق، ج1422البغدادی،  بیالخط)کندرا از وی از ابن عنبسووه نقل می« ...المطلب سوواداو أهل الجنۀ

ا، -م2004السوولفی، )«کان قریب الأمر فیه بعض الشوویء»دربارۀ وی گفته شووده اسووت: (. 531ص

 (.140ص

« ...نحن سبعۀ بنو عبد المطلب ساداو أهل الجنۀ»روایت ق(؛ 387-297ابوالمفضل شیبانی ) (7

 (.175، ص10، ج1422البغدادی،  بیالخط)از او از ابن عنبسه نقل شده است

خطیب بغدادی در مدخل وی در وسی؛ سُ رَطَجوهری ( ابوصالح سهل بن اسماعیل بن سهل 8

 سهلسهل بن اسماعیل،  راویانکند و پس از یادکردن مشایخ و میان مشایخ وی ابن عنبسه را یاد می

 (.101ق، ص1403 نی،یالمد)کندرا توثیق می

را به فواطم  روایت سوتّق( 581ینی )د. دِابوموسوی مَ ی؛لوانابوالحسون محمد بن جعفر حَ( 9

 (.274ق، ص1429ابن الرازی، )است کردهابن عنبسه نقل حلوانی از از اسنادش 

را به اسونادش از « لما أسوری بی...»ابن رازی روایت  ( ابوعبدالله احمد بن محمد بن خلیل؛10

 (.433ق، ص1427الطوسی، )احمد بن محمد بن خلیل از ابن عنبسه روایت کرده است

باب من لم یرو عن »در شوویخ طوسووی ؛ ق(385ی )د. رِبَنْعُلَّابومحمد هارون بن موسووی تَ( 11

سلام سد: می« واحد من الأئمۀ علیهم ال صاحب کتب »نوی سن،  علیّ بن محمّد الحداد، یننى أبا الح
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شاذان، روى عنه التلعنبری إجازۀ ضل بن  ستی اطلاعاو این مدخل  البته 3«.الف صوص در باید در خ

واسطه یا از ابن عنبسه یا روایت بی در موضع دیگری به روایت تلعنبریچه  رجال شیخ تأمل کرد؛

البته ممنن است اطلاعاو عنوان ابوالحسن  با واسطۀ ابن عنبسه از فضل بن شاذان برخورد ننردیم.

شیخ در  شیخ یا ن د  صدر رجال  سه با ابوالحسن علی بن محمد بن قتیبه در م علی بن محمد بن عنب

ه کنیه و نام و نام پدرش با ابن عنبسه متحد نسخۀ رجال شیخ با هم خلط شده باشد؛ چه ابن قتبیه ک

صاحب »و چنین وصف شده است:  (429ق، ص1427الطوسی، )فضل بن شاذان بوده تلمیذِاست، از 

شاذان وروایۀ کتبه ضل بن  شی، )«الف شابهت تعبیر (. 259ش، ص1365النجا ضل بن »م صاحب الف

 هم قابل توجه است.« صاحب کتب الفضل بن شاذان»با « شاذان

 . طبقۀ ابن عنبسه5. 1

شت که سعید زعفرانی ) گذ شاهین  ق(،360-267ق(، محمد بن جعفر بغدادی )369 د.ابو ابن 

ق( از ابن عنبسووه روایت 401ق(، و ابن عیاش )د. 387-297ابوالمفضوول شوویبانی )ق(، 297-385)

دانیم که ن میشود. همچنیق می401تا  360تن از راویانِ ابن عنبسه میان  ششکنند. تاریخ وفاو می

از « حدثنا/ ثنا»ابن شوواهین، ابوسووعید زعفرانی، محمد بن جعفر بغدای، و ابن عیاش هر سووه با تعبیر 

؛ 92، ص11، ج1422البغدادی،  بی؛ الخط156ق، ص1424 ن،یابن شوواه)اندابن عنبسووه روایت کرده

که در پس دلیل خاصوووی نداریم (. 109ش، ص1365؛ النجاشوووی، 677، ص2ق، ج1419 م،یأبو نع

 تحملّ حدیث مستقیم اینان از ابن عنبسه تردید کنیم.

فوو  کنند،کسووانی که از او روایت میسووال پیش از  35اگر فرض کنیم که ابن عنبسووه حدود 

ق( نی  با یک 381ق بدانیم. البته ابن بابویه )د. 365تا  325کرده باشووود، باید فوو او را در حدود 

سه روایت می سطه از ابن عنب سه کندوا سال پیش از ابن بابویه فوو  70. اگر فرض کنیم که ابن عنب

یا آمده و عادتاً 297ق بدانیم. البته چون ابن شووواهین 310کرده باید وفاو او را در حدود  ق به دن

سالگی اخذِ حدیث کند، مناسب است حد آغازین احتمالی وفاو ابن عنبسه  10تواند در حدود نمی

 داریم.ق نگاه 320را در همان سال 

همچنین اگر در ادعای اخذ حدیث مسووتقیم ابن عیاش از ابن عنبسووه تردیدی نننیم باید حد 

زمانی احتمالی آغازین را باز هم دیرتر در نظر بگیریم؛ چه ایننه غریب خواهد بود که فرض کنیم 

ابن عیاش از کسی تحملّ حدیث کرده که هشتاد سال پیش از او درگذشته است؛ لذا مناسب است 

توانیم ق درنظر بگیریم. بنابراین می330کم حدّ آغازین احتمالی وفاو ابن عنبسووه را سووال دسووت

 ق فوو کرده است.365ق تا 330های فرض کنیم که ابن عنبسه میان سال
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ست نمی شایخش گفتنی ا شایخِ م شایخ او و م سه از م توان برای تعیین طبقه و روزگار ابن عنب

های مختلفی به اشوونال در ادامهاسووتفاده کرد؛ زیرا دلیلی بر وجود خارجی اکثر مشووایخش نداریم و 

 .دوشمیمطرح و مشایخش ادعاهای او نسبت به اسنادش 

 های سندی. اشکال2

شده بن عنبسه روشن شد که عمدۀ مشایخ او از غیر طریق او شناختهدر بخش شناخت مشایخ ا

هایی باشند ها در دست نیست و احتمال دارد صرفاً نامنیستند و شاهد مستقلی بر وجود تاریخی آن

شود. این اشنال ها برای انتساب احادیث به برخی از خاندان پیامبر )ص( استفاده میکه عمدتاً از آن

اعتمادی نسبت به میراث روایی ابن عنبسه شود؛ با این حال، در این بخش نجر به بیتواند مخود می

 های موردی در اسناد او توجّه خواهد شد.شود و دیگر اشنالاز این اشنال مهم صرب نظر می

 های غریب در اسناد. عطف1. 2

اسنادی به خود ادیث دهندۀ علاقۀ وافر او به انتساب احمانده از ابن عنبسه نشاناحادیث برجای

. همچنین مشاهده شد که ابن عنبسه احادیثی را از دو یا سه استخانوادگی از خاندان پیامبر )ص( 

نتیجۀ غریبی را رقم مند اسووت. ترکیب این دو علاقه کند و به عطف در اسووناد علاقهشوویخ نقل می

 شود:می. در ادامه موارد این عطف بررسی یِ اسنادعلو: عطف در بخش زندمی

شلی قال حدثنا »...  - صۀ النه سۀ قال حدثنا دارم بن قبی سى علی بن محمد بن عنب علی بن مو

المأمون یحدّث عن الرشید عن المهدی عن المنصور عن أبیه  الرضا ع ومحمد بن علی ع قالا سمعنا

سند خاندان (.693ق، ح1437 ه،یابن بابو)«...قال: قال ابن عباس عن جده سند یک  سی در این  ی عبا

عبد الله بن  -علی بن عبد الله بن عباس -محمد بن علی -منصووور -مهدی -هارون الرشووید -)مأمون

 غریب اسووت و روایت ،عباس( با نام امام رضووا )ع( و امام جواد )ع( پیوند خورده اسووت. این مورد

شد. شند، یافت ن شته با ضور دا سند آن در طبقۀ واحدی ح در این  دیگری که این دو امام هردو در 

اند که این حدیث عباسی را از مأمون سند ادعا شده که هر دوی امام رضا )ع( و امام جواد )ع( گفته

اند و دارم آن را برای ابن عنبسه دارم بن قبیصۀ نقل کرده برایاند و هر دو این حدیث را سماع کرده

 ام جواد )ع( یافت نشد.یک از امام رضا )ع( و امگفته است. این حدیث در طریق دیگری از هیچ

علی بن محمد بن عنبسۀ مولى الرشید قال حدثنا دارم ونعیم بن صالح الطبری قالا حدثنا »...  -

عن علی  أبیه ومحمد بن الحنفیۀعلی بن موسووى الرضووا ع عن أبیه عن جده عن محمد بن علی عن 

در اینجا ادعا شووده که امام (. 679ق، ح1437 ه،یابن بابو)«...بن أبی طالب ع أن رسووول الله ص قال:

اند و این سوووند خاندانی از باقر )ع( حدیثی را هم مان از امام سوووجاد )ع( و محمد حنفیه نقل کرده
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سندِ طریف را به ابن  سیده و آن دو نی  این  صالح ر ضا )ع( به هردوی دارم و نعیم بن  طریق امام ر

 صدر دیگری یافت نشد.عطف ابن حنفیه به امام سجاد )ع( در م اند.عنبسه سپرده

علی بن محمد بن عنبسووۀ قال حدثنا القاسووم بن محمد بن العباس بن موسووى بن جعفر »...  -

سمعت أبی یحدث عن أبیه  ضا قال  سى الر شلی قالا حدثنا علی بن مو صۀ النه العلوی ودارم بن قبی

بی طالب ع عن علی بن أ أبیه ومحمد بن الحنفیۀعن جده محمد بن علی عن علی بن الحسوووین عن 

در این سند ابن حنفیه به جای امام سجاد )ع( (. 680ق، ح1437 ه،یابن بابو)«...أن رسول الله ص قال:

سم بن محمد و به امام حسین )ع( عطف  سند از طریق امام رضا )ع( به قا شده که این  شده و ادعا 

)ع(  حسیندارم بن قبیصۀ و از طریق آن دو به ابن عنبسه سپرده شده است. عطف ابن حنفیه به امام 

 در مصدر دیگری یافت نشد.

وعن علی بن محمد قال حدثنا أبو القاسووم محمد بن العباس بن موسووى بن جعفر العلوی » -

سمعت أبی یحدث عن أبیه عن  ضا ع قال  سى الر شلی قالا حدثنا علی بن مو صۀ النه ودارم بن قبی

عن علی بن أبی طالب ع قال  أبیه ومحمد بن الحنفیۀجده محمد بن علی عن علی بن الحسوووین عن 

در این سند مانند سند پیشین ابن حنفیه (. 681ق، ح1437 ه،یابن بابو)«...سمعت رسول الله ص یقول

سم ب شده این حدیث را امام رضا )ع( به ابوالقا شده، با این تفاوو که ادعا  ر امام حسین )ع( عطف 

سپرده سه  سناد »اند. دو حدیث بعد از این حدیث با تعبیر علوی و دارم و آن دو به ابن عنب وبهذا الإ

سول الله ص ست« قال قال ر شده ا شد(683، 682ق، ح1437 ه،یابن بابو)شروع  ه با این ؛ لذا ادعا 

 سند غریب سه حدیث منتقل شده است.

سن بنر بن أحمد بن محمد بن إبراهیم بن »...  - سۀ قال حدثنی أبو الح علی بن محمد بن عنب

سى ع صری قال حدثنا فاطمۀ بنت علی بن مو ش ّ الع سى بن مالک الأ سمعت أبی  زیاد بن مو قالت 

أبیه علی بن الحسوووین عن  وعمّه زید عن أبیهماأبیه علیّاً یحدّث عن أبیه عن جعفر بن محمد عن 

ّه قال: وعم لب ع  طا بابو)«...عن علی بن أبی  ند مورد (. 684ق، ح1437 ه،یابن  مان حدیث  در این 

شده و زید بن علی  سنده ن ست، اما به این مقدار ب شده ا شین ابن حنفیه بر امام حسین )ع( عطف  پی

ین حدیث بر خلاب موارد پیشین واسطۀ ادعایی میان )ع( نی  به امام باقر )ع( عطف شده است. در ا

ست. سه، بنر بن احمد ا ضا )ع( و ابن عنب سند غریب با عبارو  امام ر سناد عن النبی »این  وبهذا الإ

 (.685ق، ح1437 ه،یابن بابو)نی  بر سند حدیث دیگری قرار گرفته است« ...ص

بد الله أحمد بن محمد بن أیوب رحمه الله» - قال حدثنی علی بن محمد )بن  حدثنی أبو ع

عیینۀ بن رویدۀ( عن بنر بن أحمد وحدثنی أحمد بن محمد بن الجراح قال حدثنی أحمد بن الفضل 

الأهوازی قال حدثنی بنر بن أحمد قال حدثنی محمد بن علی النقی عن أبیه قال حدثنی موسووى بن 
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و عمها الحسن بن علی ع قالا  أبیها جعفر عن أبیه عن محمد بن علی ع عن فاطمۀ بنت الحسین عن

در این سند نی  امام حسن )ع( بر امام حسین (. 171ق، ص1407ابن شاذان، )«...حدثنا أمیر المؤمنین

اند. در خصوص این حدیث ادعا شده که آن را هردوی ابن عنبسه و احمد بن فضل )ع( عطف شده

تواند دو فرض را مطرح کرد: فرض نخسووت آننه سووند اند. در این مورد میاز بنر بن احمد شوونیده

شد و اب سه از بنر بن احمد با صلی مربوط به ابن عنب سه ا شین-ن عنب سندهای پی به دلیل  -مانند 

اش به استفادۀ عطفی از افراد برجستۀ خاندان پیامبر )ص(، از حسنین )ع( در یک طبقه استفاده علاقه

سند او توسط راوی دیگری  شد، اما پس از او  ستفاده -کرده با احمد بن فضل یا کسی که از نام او ا

بن احمد وجود خارجی داشوته باشود و واقعاً چنین  بنرانتحال شوده باشود. فرض دوم آننه  -کرده

سه که خود  شد و ابن عنب ضل نقل کرده با سه و احمد بن ف سندی برای ابن عنب حدیثی را با چنان 

 راوی این حدیث است، در پردازش دیگر احادیثش از این الگو بهره برده باشد.

حدثتنا  بن أحمد البصوووری علی بن محمد بن جعفر الأهوازی مولى الرشوووید حدثنا بنر»...  -

 فاطمۀ وزینب وأم کلثوم بناو موسوووى بن جعفر قلنفاطمۀ بنت علی بن موسوووى الرضوووی حدثتنی 

حدثتنا فاطمۀ بنت جعفر بن محمد الصووادق قالت حدثتنی فاطمۀ بنت محمد بن علی حدثتنی فاطمۀ 

بنت فاطمۀ بنت عن أم کلثوم  فاطمۀ وسوونینۀ ابنتا الحسووین بن علیبنت علی بن الحسووین حدثتنی 

 (.101ق، ص1403 نی،یالمد)«رسول الله رسول الله صلى الله علیه وسلم عن فاطمۀ بنت

علی بن محمد بن جعفر الأهوازی قال حدثنی بنیر ابن أحنف قال حدثتنا فاطمۀ بنت »...  -

ضا ع قالت حدثتنی  سی الر سی بن جعفر ع قلنعلی بن مو حدثتنا  فاطمۀ وزینب وأم کلثوم بناو مو

فاطمۀ بنت جعفر بن محمد ع قالت حدثتنی فاطمۀ بنت محمد بن علی ع قالت حدثتنی فاطمۀ بنت 

عن أم کلثوم بنت علی ع  فاطمۀ وسوونینۀ ابنتا الحسووین بن علی ععلی بن الحسووین ع قالت حدثتنی 

انوان باز  ،خاندانی سووندِدو در این (. 274ق، ص1429ابن الرازی، )«عن فاطمۀ بنت رسووول الله ص

 شود.اهل بیت )ع( نی  در دو طبقه عطف مشاهده می

 . اسناد متفاوت برای متن واحد2. 2

ها را به دو آورد که آناش دو حدیث منفرد میابن عنبسوووه در دو جای میراث موجود روایی

 شود:کند. در ادامه به این دو حدیث پرداخته میسند متفاوو نقل می

 طمه )س(حدیث علت تسمیۀ حضرت فاالف( 

حدثنا محمد بن أحمد بن الحسوووین بن یوسوووف البغدادی قال حدثنا علی بن 

محمد بن عنبسۀ قال حدثنا دارم بن قبیصۀ النهشلی قال حدثنا علی بن موسى الرضا 
ع ومحمد بن علی ع قالا سمعنا المأمون یحدّث عن الرشید عن المهدی عن المنصور 



 علی بن محمد ابن عنبسه و روایاو منسوب به امام رضا )ع(

 

سُمّیت فاطمۀ فاطمۀ؟ قال لا عن أبیه عن جده قال: قال ابن عباس  لمعاویۀ أتدری لم 

 ه،یابن بابو)قال لأنها فطمت هی وشووویعتها من النار سووومعت رسوووول الله ص یقوله

 (.693ق، ح1437

مشابه این حدیث از تلعنبری از گرفت.  قرار سند این متن در بخش پیشین مورد توجّهغرابت 

س علی بن محمد بن عنبسۀ، قال: حدثنا یحیى  ...»: تابن بابویه از ابن زریق از ابن عنبسه نقل شده ا

بن عیسى ابن یحیى بن الحسین بن زید بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب، قال: حدثنا أبی، 

سمعت رسول  عن أبیه، عن جده، عن الحسین بن علی، عن علی بن أبی طالب )علیهم السلام(، قال:

سووومیت فاطمۀ فاطمۀ لأنها فطمت هی وشووویعتها وذریتها من إنما  الله )صووولى الله علیه و آله( یقول:

 (.148دلائل الإمامۀ، ص)«النار

شته که شود و میاین حدیث در آثار موجود ابن بابویه یافت نمی سیاری دا دانیم که وی آثار ب

شد؛ چه امروزه در دست نداریم. به نظر می شنالی نبا سه ا ساب هر دو حدیث به ابن عنب رسد در انت

ع( از حدیثی از امام رضا ) عیون أخبار الرضاسند هر دو حدیث ویژگی احادیث ابن عنبسه را دارد: 

ای از هم از سوولسووله دلائل الإمامۀپدرانشووان اسووت و عطف در بخش علوی اسووناد نی  دارد. سووند 

گفته شده که ابن عنبسه این حدیث را از یحیی بن عیسی از عیسی بن  خاندانی علوی است و در آن

م ابن عنبسووه در جای دیگری نی  با واسووطۀ دار اسووت. گرفتهالدمعۀ ی یحیی از یحیی بن حسووین ذ

بر این (. 284ق، ص1421ابن الجوزی، )دهدحدیثی را به یحیی بن حسوووین ذی الدمعۀ نسوووبت می

اساس دو تحریر از حدیث تسمیۀ حضرو فاطمه )س( را ابن عنبسه به دو سند غریب علوی نسبت 

 دهد.می

صل ا ضمون که علت نام نیا ضرو فاطمه )س( به  یگذارم و  شانیبوده که ا نیا« فاطمه»ح

ق، 1423النوفی، )آمده است  ین یگریاند در اخبار داز جهنم گرفته شده شانیا یۀذر /انیعیمحبان/ ش

، 72ق، ص1429 سابوری،ی؛ الن45الرضا، ص فۀی)ص(؛ صح امبری، از سهل بن سعد از پ188، ص2ج

سد396ش، ص1361 ه،یابن بابو ره؛یاز ابوهر سی،  ری، از  صادق )ع(؛ الطو ، 293ق، ص1414از امام 

 نیبن حس یعل، از محمد بن 569ق، ص1414از امام جواد از امام رضا )ع(؛ الطوسی،  یاز امام هاد

)ص(؛  امبری، از ابن عباس از پ287، ص14ق، ج1422البغدادی،  بیاز امام رضوووا )ع(؛ الخط دیبن ز

ترین متنی در این میان ن دیک(. ام کاظم )ع(.، از اسووحاق بن جعفر از ام228ق، ص1429الشووجری، 

ق( از محمد بن 226روایتی از جندل بن والق )د.  که به متن حدیث ابن عنبسووه از دارم اسووت، متن

 عمر است:
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 جدول دو: مقایسۀ دو نقل از روایت علّت تسمیۀ حضرو فاطمه )س(

سه در  شۀ اولیۀ روایت ابن عنب ست ری ضاممنن ا همین روایت جندل بن والق  عیون أخبار الر

أتدری لم »های مربوط به تعلیل تسوومیۀ حضوورو فاطمه )س( تعبیر مشووابهِ باشوود؛ چه در دیگر نقل

همچنین ممنن است مصدر دیگری در دست ابن عنبسه بوده باشد که این متن  یافت نشد.« سمیت

اشوود و ابن عنبسووه طریق یا متنی مشووابه با آن را به سووندی از بنی عباس یا سووند دیگری نقل کرده ب

 رضوی خود را بر سر بخش ابتدایی آن سند گذاشته باشد.

 هزار وصی124روایت ب( 

ضلیت پیامبر )ص( در  الأمالیدر  ابن بابویه سه روایتی را دربارۀ اف  124از ابن زریق از ابن عنب

ابتدا  بابویه ابنه ار وصووی نقل کرده اسووت.  124ه ار پیامبر )ص( و افضوولیت امیرالمؤمنین )ع( در 

شان )ع( از  ضا )ع( از پدران صۀ از امام ر سه این حدیث را از دارم بن قبی پیامبر نقل کرده که ابن عنب

سووند دومی برای این حدیث « وحدثنی بهذا الحدیث»)ص( نقل کرده اسووت. سووپس با آوردن تعبیر 

قال حدثنا علی بن قال الشووویخ وحدثنی بهذا الحدیث محمد بن أحمد البغدادی الوراق »آورد: می

سلیمان بن عبد الله  صۀ قال حدثنی عبد الله بن محمد بن  شید قال حدثنی دارم بن قبی محمد مولى الر

بن حسووون عن أبیه عن جده عن زید بن علی عن أبیه علی بن الحسوووین عن أبیه عن أمیر المؤمنین 

 (.236ش، ص1376 ه،یابن بابو)«علی بن أبی طالب ع عن النبی ص

به نظر « بهذا الحدیث»ه این تحریر خاص در جای دیگری یافت نشووود. از تعبیر این حدیث ب

رسد ابن عنبسه مدعی بوده آن متن خاص در هر دو طریق ینسان منتقل شده است. ابن بابویه در می

صال سند نقل می الخ ( 19-18، ح641، ص2ش، ج1362 ه،یابن بابو)کنداین حدیث را به همین دو 

ستفاده ننرده، « بهذا الحدیث»در آنجا در هر دو حدیث نقل کرده و از تعبیر و چون متن حدیث را  ا

 توان دریافت که می ان مشابهت این دو متن چه قدر بوده است:بهتر می

 روایت ابن عنبسه از دارم از امام رضا )ع(
روایت ابن عنبسه از دارم از عبد الله بن 

 محمد

غدادی الوراق قال  نا محمد بن أحمد الب حدث

حدثنا علی بن محمد مولى الرشووید قال حدثنا دارم 

الوراق قال ی حدثنا محمد بن أحمد البغدادی

شید قال حدثنی دارم  حدثنا علی بن محمد مولى الر



 علی بن محمد ابن عنبسه و روایاو منسوب به امام رضا )ع(

 

بن قبیصووۀ بن نهشوول بن مجمع السووائح قال حدثنا 

علی بن موسووى الرضووا قال حدثنا أبی موسووى بن 

یه محمد بن  یه جعفر بن محمد عن أب جعفر عن أب

سین بن  سین عن أبیه الح علی عن أبیه علی بن الح

لب ع عن علی  طا عن أمیر المؤمنین علی بن أبی 

 النبی ص قال:

عبارو ساقط  نیدر چاپ الخصال نام ا)  بن قبیصۀ

شوده و ما سوند را بر اسواس سوند الأمالی اصولاح 

بن سووولیمان قال حدثنی عبد الله بن محمد  (میکرد

بن عبد الله بن الحسن عن أبیه عن جده عن زید بن 

یه عن أمیر  یه علی بن الحسوووین عن أب علی عن أب

 المؤمنین علی بن أبی طالب ع عن النبی ص قال:

عۀ  ئۀ ألف نبی وأرب ما جل  خلق الله ع  و

نا أکرمهم على الله ولا فخر  وعشووورین ألف نبی أ

ۀ وعشرین وخلق الله ع  وجل مائۀ ألف وصی وأربع

 .ألف وصی فعلی أکرمهم على الله وأفضلهم

عۀ  ئۀ ألف نبی وأرب ما جل  خلق الله ع  و

نا أکرمهم على الله ولا فخر و وعشووورین ألف نبی أ

وخلق الله ع  وجل مائۀ ألف وصی وأربعۀ وعشرین 

 .ألف وصی فعلی أکرمهم على الله و أفضلهم

 جدول سه: مقایسۀ دو حدیث ابن عنبسه

که به این تحریر خاص -را  ایکلمه 33شود که ابن عنبسه حدیثی حدیث دانسته میاز این دو 

سترس یافت نمی صادر درد ست: ینی از ، -شوددر دیگر م سبت داده ا ستقل ن به دو طریق علوی م

بن عبد الله محض بن حسن  دارم از امام رضا )ع( و دیگری از دارم از عبد الله بن محمد بن سلیمان

 دیگر مصادر گفتنی است شده است.نقل از زید بن علی  عبد الله محضبن سلیمان از  از محمد مثنی

ق، 1404 د،ینمونه: ابن أبی الحد)کندروایت میاز پدرانش هاشووومی عبد الله بن محمد بن سووولیمان 

ای اشوونال نیسووت؛ با این همه، ایننه ابن ؛ لذا در اصوول وجود چنین سووند خاندانی(211، ص16ج

سه این  شده از این دو طریق هاشمی عنب حدیث را با این تحریر خاص که در مصدر دیگری یافت ن

تواند از هر دو رسوود چنین متنی نمینماید و به نظر میبه صووورو مسووتقل گرفته باشوود، غریب می

 .طریق مستقل به دارم به ابن عنبسه رسیده باشد

 . قربِ اسناد3. 2

سناد ناپذیرپیشتر به نمونه .( ذیل 3. 1فتی ابن عنبسه در هنگام بحث از مشایخ او )ای از قرب ا

 شود:هایی توجه میبه نمونه ین بخشدر ا شیخ ششم و هفتم توجه شد.

 احادیث یغنم بن سالمالف( 

دارم بن  حدثناعلی بن محمد بن عنبسۀ مولى الرشید قال حدثنا »با سند ابن بابویه از ابن زریق 

صۀ قال  صحیح: یغنم  نعیم حدثناقبی سالم  یکذا. وال حدیث غدیر را « أنس بن مالک سمعت :قالبن 

با  متفاوو حدیث پن  ابن شوواهین نی (. 67ق، ص1403 ه،یابن بابو)از پیامبر )ص( نقل کرده اسووت

سه از دارم از  سند ابن عنب ستیغنم همین  سالم از انس نقل کرده ا سلفی، )بن  ، 31ب، ص-2004ال

 (.98، 97 ، صتایب؛ ابن النجار، ی36، 35
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ابن عنبسوووه هم در حدیث ابن بابویه از ابن زریق و هم در پن  حدیث ابن شووواهین، با تعبیر 

مدعی بوده که این حدیث را با سماع یا قرائت از یغنم بن سالم از دارم گرفته است. « حدثنا/ حدثنی»

سمعت»تعبیر  شان می« قال  سه مدعی بوده که نی  ن ستقیماً از  یغنمدهد که ابن عنب این حدیث را م

دیث احاق یا پس از آن( شوونیده اسووت. طبق ادعای ابن عنبسووه نباید در این 90انس بن مالک )د. 

احادیث به صورو مستقل در سه کتاب و وجود آن در حدیث وجود این  .ارسالی وجود داشته باشد

شان می شاهین( ن سه )ابن زریق و ابن  شاگرد متفاوو ابن عنب سند متوجّه  ومشنلادهد که دو  این 

تواند ارتباطی با ابن زریق، ابن شوواهین، و یا ابن بابویه باید باشوود و نمییا یغنم ابن عنبسووه یا دارم 

شته باشد. اف ون بر این، ابن زریق و ابن شاهین با تعبیر  اند؛ لذا از ابن عنبسه روایت کرده« حدثنا»دا

 نسخۀ کتاب ابن عنبسه فروکاست. را به یک اشنال در مشنلاو این سندتوان نمی

سال باید فاصله  35اگر فرض کنیم که به صورو متوسط میان وفاو هر شیخ و تلمیذ، حدود 

سه )د. حدود  شیم که در یک اخذ حدیثِ معمول، باید میان ابن عنب شد، باید بر آن با ق( 365-330با

شد. هفت راویتا  پن  حدوداًق( 93-90و انس بن مالک )د. میان  سطه با شن  وا صورو رو بدین 

سه نمی ست که ابن عنب شتری ا سی بی سطه از انس بن مالک روایت کند. حال باید برر تواند با دو وا

ست یا از یغنم بن  صر به فردش دارم ا شخص منح سه یا  شنل از ابن عنب شود که م شن  کرد تا رو

 سالم.

ابن شاهین از نصر بن قاسم  است. یغنم بن سالم بن قنبر نوۀ قنبر مولی علی بن ابی طالب )ع(

ده که گفته که یغنم بن سالم بن کرق( نقل 244از عیسی بن مساور جوهری )د.  ق(318فرائضی )د. 

سال قنبر را  ست: 170در  سال دارم. انس بن مالک  112اکنون  »یق ملاقاو کرده و یغنم بدو گفته ا

همین نقل را از ابن  و ابوطاهر سووولفی ابن مغازلی(. 160ق، ص1415 ن،یابن شووواه)«به من گفت:...

سبعین ومائۀ»در آن به جای  با این تفاوو که اندشاهین نقل کرده سعین ومائۀ»، «سنۀ  آمده « سنۀ ت

مؤید این نقل عباروِ ذهبی (. 32ب، ص-م2004؛ السووولفی، 169ق، ص1424ابن المغازلی، )اسوووت

 (.476، ص12ق، ج1409ذهبی، ال)«قلت: بقی إلى حدود التسعین ومائۀ»دربارۀ یغنم است: 

ای از انس دارد که گویا موضوووع اسووت... بر رهاکردنِ او نسووخه»گوید: می یغنمذهبی دربارۀ 

اید از اسناد عالی او شاد شد... ابوحاتم گفت: او مجهول و یاحادیثِ  یغنم اجماع شده است. پس نب

 او  باقی نمانده اسوووت.اسوووت. ابن عدی گفت: عموم روایاتش یاز غیر طریق  "ضوووعیف الحدیث"

گفت: یغنم بن سالم بر ما در مصر وارد شد. ن د او طحاوی گوید: شنیدم که یونس بن عبدالأعلی می

. پس ن د او بازنگشوووتم. ابن حبان "با زنی از جن ازدواج کردم"گفت: شووونیدم که می او آمده و از
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الذهبی، )«زنده ماند 190 داد. گویم: تا حدودکرد و به انس نسوووبت میگفت: او حدیث وضوووع می

 (.475، ص12ق، ج1409

عمدۀ مشنل علوّ سند در روایاو ابن عنبسه از  باید شود کهبر اساس آنچه گفته شد روشن می

سه نی  تأمل کرد سهم ابن عنب صوص  شد. البته باید در خ سالم مربوط به یغنم با ؛ چه اگر یغنم بن 

سالم در حدود  شد190یغنم بن  سه )د. حدود  ،ق از دنیا رفته با ق( 365-330باز هم روایت ابن عنب

های ابن عنبسه با یک واسطه از امام شود. در ادامه به چالش روایتبا یک واسطه از یغنم مشنل می

 کند.شود. این چالش به اینجا هم تسرّی پیدا میق( پرداخته می203رضا )ع( )د. 

 ب( احادیث مروی از امام رضا )ع(

و حدیث را با واسطۀ یک طبقه  40کند ه ابن عنبسه از امام رضا )ع( نقل میدر میان احادیثی ک

ست.حدیث را با  5 شان نقل کرده ا سطۀ دو طبقه از ای سطۀ یک طبقه به  وا وی در احادیثی که با وا

از جمله دارم، نعیم بن صووالح، قاسووم بن محمد،  نواع مشووایخشدهد از اامام رضووا )ع( نسووبت می

ضا  سطۀ میان خودش و امام ر سین بن محمد به عنوان وا سلیمان، و ح سن بن  سم محمد، ح ابوالقا

 کند.)ع( استفاده می

سال  ضا )ع( در  سیده202یا  201های دیگر: ق )و در نقل203امام ر شهادو ر اگر  اند.ق( به 

شیخ و تلمیذ  سه )د.  35عادتاً حدود فرض کنیم که میان  ست، باید بگوییم که ابن عنب صله ا سال فا

شرایط معمول باید330-365 سطه  با ق( در یک  ضا )ع(  ازدو تا چهار وا  ؛ چناننهروایت کندامام ر

روایت با واسطۀ  432ق( که به لحاظ طبقه بر ابن عنبسه مقدّم است، از امام رضا )ع( 329کلینی )د. 

 نیا)نقل کرده اسوت ۀ پن  طبقهروایت با واسوط 49 و با واسوطۀ چهار طبقه،روایت  259سوه طبقه، 

که عطف در سند رل داده باشد،  یاست که در صورت 1.2 ۀالنور نسخ ۀیاف ار دراعدد بر اساس نرم

ساب م کی سند به ح شنل اگرچه معمولاً حدود  نی. اآوردیسند را چند   اویبه روا %50تا  %20م

 (.گذاردیمها( ن)نه عدد آن اویدر درصد روا ییبس ا ریبالا تأث یهااسیدر مق د،یاف ایم یراو کی

ساس آنچه گفته شد به نظر می سطه از امام بر ا رسد که باید روایاو ابن عنبسه را که با یک وا

ضا )ع( نقل می ست که ر سه مدعی ا ست که ابن عنب شنل اینجا سال بدانیم، اما م تمام کند، دارای ار

ضا )ع( این این روایا ستقیماً از امام ر شایخش م شایخش اخذ کرده و م سماع یا قرائت از م و را با 

سنادی که در آن اند؛احادیث را تحملّ کرده ضا )ع( چه وی در تمام این ا سطه از امام ر ها با یک وا

ضا )ع(، تعبیر  شیخش و امام ر شیخش و بین  ست بین خودش و  « حدثنی»یا  «حدثنا»روایت کرده ا

دارم ونعیم  حدثنا»، در اسناد وی آمده است: برای نمونه(. کیجدول  یهانگر: ارجاع)آورده است را
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دارم بن  حدثنی»(. 679ق، ح1437 ه،یابن بابو)«علی بن موسووى الرضووا قالا حدثنابن صووالح الطبری 

 (.156ق، ص1424 ن،یابن شاه)«علی بن موسى الرضی حدثنیقبیصۀ بن بهشل الصنعانی، 

کم شش شیخ مدعی بوده که دستق( 365-330حدود ابن عنبسه )د.  تردیدبیبر این اساس، 

ضا )ع( ) ستقیماً امام ر شنیدهق( را درک کرده203 د.که م شان حدیث  اند برای او حدیث اند و از ای

ست و نمیاندنقل کرده سه ا شنال به خصوص متوجه ابن عنب شنال را در . در این مورد هم ا توان ا

شایخ او یا  ستند و نمی راویانِ ازم شش تن ه شایخش  ست؛ زیرا م ها توان گفت که همگی آناو دان

اند یا به صورو اتفاقی اکثر مشایخ ابن عنبسه علاقه به ایجاد در چنین ادعای غریبی با هم تبانی کرده

اند. همچنین به دلیل اند و همگی ابن عنبسه را برای ادعای حدیث برگ یدهرب اسنادِ دروغین داشتهق

سه از امام رضا )ع( هم در نقل سنادِ ابن عنب های ابن بابویه از ابن زریق و هم در نقل ایننه این نوع ا

بویه، و یا ابن شوواهین توان اتهام را متوجه هریک از ابن زریق، ابن باابن شوواهین حضووور دارد، نمی

 ظاهراً تنها متوجّه ابن عنبسه است.دانست و اتهام مربوط به این قرب اسناد بسیار غریب 

  بودن راویساختگی. 4. 2

سه در غیر طریق او یافت نمی شایخ ابن عنب شت که اکثر م سه این گذ شاید ابن عنب شوند، و 

افرادی که در اسناد  از میان ،مشایخ مستقیم اواز بحث   به جایدر این بخش، ها را ساخته است. نام

 .شودتوجه می فاطمه بنت علی بن موسی )ع(به او )در غیر طبقۀ مشایخ مستقیمش( حضور دارد 

را با این سند نقل کرده است:  «لا یحل لمسلم أن یروعّ مسلماً»ابن زریق از ابن عنبسه، حدیثِ 

بن إبراهیم بن زیاد بن موسوووى بن مالک الأشوووّ  قال حدثنی أبو الحسووون بنر بن أحمد بن محمد »

قالت سومعت أبی علیّاً یحدّث عن أبیه عن جعفر  ع فاطمۀ بنت علی بن موسوىالعصوری قال حدثنا 

بن محمد عن أبیه وعمّه زید عن أبیهما علی بن الحسوووین عن أبیه وعمّه عن علی بن أبی طالب ع 

 (.684ق، ح1437 ه،یابن بابو)«قال

أنسیتم قول »حدیث ابوالحسن محمد بن جعفر حلوانی از ابن عنبسه از بنر بن احمد همچنین 

علی بن محمد بن جعفر الأهوازی  »را با این سند « ...رسول اللّه صلى اللّه علیه وسلم یوم غدیر خم

صری شید حدثنا بنر بن أحمد الب سى الرضیحدثتنا  مولى الر حدثتنی فاطمۀ  فاطمۀ بنت علی بن مو

وأم کلثوم بناو موسوووى بن جعفر قلن حدثتنا فاطمۀ بنت جعفر بن محمد الصوووادق قالت  وزینب

سنینۀ ابنتا  سین حدثتنی فاطمۀ و حدثتنی فاطمۀ بنت محمد بن علی حدثتنی فاطمۀ بنت علی بن الح

از حضووورو فاطمه )س( نقل کرده « الحسوووین بن علی عن أم کلثوم بنت فاطمۀ بنت رسوووول الله

 (.101ق، ص1403 نی،یالمد)است
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از ابن بابویه از احمد بن زیاد بن جعفر همدانی از ابوالقاسووم جعفر بن محمد علوی ابن رازی 

)که ممنن اسووت « بنیر به أحنف»عریضووی از ابوعبدالله احمد بن محمد بن خلیل از ابن عنبسووه از 

ثتنی حدثتنا فاطمۀ بنت علی بن موسووی الرضووا ع قالت حد»به سووند تصووحیف بنر بن احمد باشوود( 

فاطمۀ وزینب وأم کلثوم بناو موسوووی بن جعفر ع قلن حدثتنا فاطمۀ بنت جعفر بن محمد ع قالت 

حدثتنی فاطمۀ بنت محمد بن علی ع قالت حدثتنی فاطمۀ بنت علی بن الحسوووین ع قالت حدثتنی 

 «فاطمۀ وسوونینۀ ابنتا الحسووین بن علی ع عن أم کلثوم بنت علی ع عن فاطمۀ بنت رسووول الله ص

ق، 1429ابن الرازی، )را از پیامبر )ص( نقل کرده اسوووت« لما أسوووری بی إلی السوووماء...»حدیثِ 

 های غریب در این سه سند مطرح شد.پیشتر اشنال عطف(. 274ص

است که از دختری از امام رضا )ع( به نام فاطمه نقل شده است؛ این در  آننقل  سهمشنل این 

ه هیچ فرزندی برای امام رضووا )ع( ج  امام جواد )ع( شوویخ مفید تصووریح کرده کحالی اسووت که 

نعلمه إلا ابنه الإمام بعده أبا جعفر محمد  ومضى الرضا علی بن موسى ع ولم یترک ولداً»شناسد: نمی

امین الإسلام  (.271، ص2ق، ج1413 د،یالمف)«بن علی ع وکانت سنه یوم وفاۀ أبیه سبع سنین وأشهراً

الطبرسی، )«للرضا ع من الولد ابنه أبو جعفر محمد بن علی الجواد لا غیر وکان»: نویسدمیطبرسی نی  

صر بخاری )زنده در  (.344ق، ص1390 ست: 341ابون ضا )ع( گفته ا ولم یلد ذکراً »ق( دربارۀ امام ر

 (.72ق، ص1432البخاری، )«إلاّ ابنه محمّد بن علی علیهما السلام، وله عقب نثىأولا 

فرزندان دیگری نی  برای امام رضووا )ع( در کنار امام جواد )ع( در برخی از مصووادر  در مقابل،

شده؛  ست: 465، ابن ح م )د. برای نمونهذکر  ابن )«بن موسى: محمّد، والحسین یولد عل»ق( گفته ا

وذکر غیر ابن جریر أن الرضوووا »اسوووت:  گفته ق(643)د.  ابن نجارهمچنین (. 62ق، ص1403ح م، 

، 19ق، ج1417ابن النجار، «)وإبراهیم والحسووین وعائشووۀ والحسوون وجعفراً د محمداًخلف من الول

ق( نی  همین پن  نفر را فرزندان امام رضووا )ع( دانسووته اسووت: 652ابن طلحه نصوویبی )د.  (.142ص

سووماء أولاده محمد القانع والحسوون وجعفر أوأما أولاده فنانوا سووتۀ، خمسووۀ ذکور وبنتا واحدۀ، و»

 (.302ق، ص1419ابن طلحۀ، )«والحسین وعائشۀوإبراهیم 

های ابونصر بخاری، شیخ مفید، و هایی را پذیرفت؛ چه با نقلتوان به آسانی چنین نقلالبته نمی

های تاریخی مربوط به امام رضووا )ع( و این اولاد در گ ارش از طبرسووی معارض اسووت و نی  اثری

که امام رضووا )ع( تا سوون بالایی دارای فرزند نشووده  دانیمیابیم. همچنین میاحادیث و گفتگوها نمی

زدند تا آننه امام جواد )ع( به دنیا آمدند. در بودن را به آن حضووورو میبودند و واقفه اتهام عقیم

هایی رود که اگر پس از امام جواد )ع( هم اولاد دیگری به دنیا بیایند بحثچنین فضوووایی توقع می

 .قی بماندها بامربوط به آنان در گ ارش
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اند. در روایتی در روایاو متعددی تصریح شده که امام رضا )ع( یک فرزند داشته ،اف ون بر این

ست:  دلائلدر  شده ا ضا )ع( نقل  شئ منه  لا یولد لی إلا واحدٌأما إنه »حمیری از امام ر ولنن الله ین

ق، 1411سن  با: الطوسی، ؛ 302، ص2ق، ج1381؛ الإربلی، 363ق، ص1444الشلمغانی، )«ذریۀً کثیرۀً

قلت للرضوا علیه السولام: أنت تحب »همچنین نقل شوده از کلثم بن عمران )؟( که گفت: (. 224ص

ق، 1444الشووولمغانی، )«وهو یرثنی اًواحد اًرزق ولدأُإنما فقال:  .الصوووبیان فادع الله أن یرزقک ولداً

سی(. 360ص شی، )از احمد بن محمد بن عی سی بن عبد الله یا محم (596ق، ص1409الن د بن عی

شعری شلمغانی، )ا شده که امام جواد )ع(  (320، ص1ش، ج1363 نی،ی؛ النل373ق، ص1444ال نقل 

قول متأخر وجود پن  به هر حال حتی اگر «. غیری ذهبت الشبهۀ/ ارتفع الشک( ما لأبی ولدٌ»)فرمود: 

های ابونصوور بخاری و شوویخ مفید و و آن را بر تصووریح را هم بپذیریم فرزند برای امام رضووا )ع(

سووخنی از  قول،در این  باز هم ،شووده از امام رضووا )ع( و امام جواد )ع( ترجیح بدهیمروایاو نقل

 دختری برای امام رضا )ع( به نام فاطمه نیست.

صدر دیگری نامی از  شد، ج  ا« فاطمۀ بنت علی بن موسی»اف ون بر این، در هیچ م ین یافت ن

سطه آن را از  شده که او با یک وا سی ملحمی عافر نقل  حدیث که از ابوبنر احمد بن محمد بن مو

أبو بنر أحمد بن محمد بن موسی الملحمی المعافر »... نقل کرده است: « فاطمۀ بنت علی بن موسی»

جعفر  فاطمۀ بنت على بن موسووى الرضووا عن أبیها عن موسووى بن ناتحدث محمد بن إبراهیمإملاء ثنا 

 رضوی الله عنهم عن جعفر بن محمد عن محمد بن علی عن على بن الحسوین عن الحسوین بن علی

فنتب إلیه:  یض البیض.البِ أیامُ تْیَمِّ: لم سووُ رضووی الله عنهما معاویۀ إلى علی بن أبی طالب قال کتب

قول أنا مدینۀ أمتعنت أنت أم متعلم؟ فنتب إلیه: ی...  بحقک أبا الحسن فإنی سمعت رسول الله ص ی

 وسووفی)«...العلم وعلی بابها وی...  التعلم. فنتب إلیه سوومعت رسووول الله ص یقول: لما عصووی آدم

 (.687، ص2ق، ج1416أوزبک، 

سط سی )ع(  ق(364)د.  میان ابوبنر ملحمی ۀوا شدو فاطمه بنت علی بن مو ؛ لذا در شناخته ن

ابن )اندمردویه و ابونعیم تضعیف کردهخود ملحمی را هم ابن تواند توضیحی دهد. نمیخصوص او 

ضعیف جداً:» 649، ص1م، ج2002حجر،  سمع : »195، ص1ق، ج1410 م،ی؛ أبو نع«ذاهب الحدیث 

 (.«النثیرَ من عبدان وأبی خلیفۀ وطبقتهما، وأفسده لشَِرَهِه وحرِْصه

جهت  ادعا شوووده که میان معاویه و امیرالمؤمنین )ع( چهار نامه رد و بدل شوووده در متن هم

سمیۀ ایام البیض ست که پذیرش چنین نامه !دریافتن وجه ت میان این دو چه قدر  یهاینگاریروشن ا

شوار  ستد سند ؛ به هر حال،ا ضا  دتواننمی این  شاهد قابل اعتنایی برای اثباو دختری برای امام ر

 )ع( به نام فاطمه به شمار آید.



 علی بن محمد ابن عنبسه و روایاو منسوب به امام رضا )ع(

 

 های متنی. اشکال3

سه و تخری  آندر این بخش به روایاو ابن  شواهدی به نفع عنب صادر فریقین و یافتن  ها در م

و ابتدا شواهدی که ممنن است مؤید انتساب  شودها به راویان ادعاشده توجه مییا علیه انتساب آن

شود. سپس به ردیابی متون ابن عنبسه برخی از روایاو ابن عنبسه به امام رضا )ع( باشد، بررسی می

 .شودجه میدر مصادر فریقین تو

 . مشابهت با روایات منسوب به امام رضا )ع(1. 3

ضا )ع( ) روایت 43از مجموع  سه از امام ر شد  3 تنها (،جدول یکنگر: ابن عنب روایت یافت 

 که در مصدر دیگری نی  به امام رضا )ع( از غیر طریق ابن عنبسه نسبت داده شده است:

 
 امام رضا )ع( دیگران ازمام رضا )ع( با روایاو : مقایسۀ روایاو ابن عنبسه از اچهارجدول 

یک از این سه روایتی که مستقل از ابن عنبسه به امام رسد انتساب هیچدر این میان، به نظر می

شده، قابل دفاع  سوب  ضا )ع( من شد؛ زیرا مینر ضادانیم که با ست مرتبط با  فقه الر  التنلیفمتنی ا

 تواند ارتباطی با امام رضا )ع( داشته باشد.و نمی (135ش، ص1402 ،ینگر: اکبر)شلمغانی
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متنی است منسوب به امام رضا )ع( که در آن روایاو عامی نامعتبر نی   صحیفۀ الرضاهمچنین 

تواند از امام پارچه نمیو به این صووورو یک (22ق، ص1430نمونه نگر: الخرسووان، )شووودیافت می

شد.  ضا )ع( با صحیفهر شهور این  سخۀ م ست که آن را از  راوی ن عبد الله بن احمد بن عامر طائی ا

و مدعی اسوت که پدرش در سوال ( 39الرضوا، ص فۀیصوح)کندپدرش از امام رضوا )ع( روایت می

ق ملاقاو کرده و مؤذن امام هادی 194ق( را در سووال 203ق به دنیا آمده و امام رضووا )ع( )د. 157

 (.100ش، ص1365النجاشووی، )تق( بوده اسوو260)د.  )ع( ق( و امام حسوون عسوونری254)ع( )د. 

سالگی نقل کرده  103ق در 260پدرش این صحیفه را برای او در سال همچنین وی مدعی است که 

ست. شده که عبد الله بن احمد مدعی بوده که پدرش در برخی از نقل ا را در  صحیفۀ الرضاها گفته 

ق، 1415ابن عساکر، )او تحدیث کرده است در روز درگذشت امام حسن عسنری )ع( برایسامرا 

سووال فاصووله  66بر این اسوواس بین تحملّ این کتاب توسووط پدرش و بین ادای آن  (.354، ص26ج

 است.

کافی به نظر برای تردید در انتسوواب این صووحیفه به امام رضووا )ع(  های احمدغرابت این ادعا

ایننه ینی از اصووحاب امام رضووا )ع( که از معمّرین بوده باشوود و صووحیفۀ مهمی را  زیرارسوود؛ می

شد و آن  شد و آن صحیفه را برای کسی ج  فرزندش نقل ننرده با ستقیم از حضرو تلقّی کرده با م

سالگی به این نتیجه رسیده باشد که آن را نقل کند و با وجود آننه از اصحاب امام رضا  103هم در 

ن دو امام بعدی بوده، نامش در گ ارش دیگری یافت نشووود و دیگران از حضووور او ن د )ع( و مؤذ

اساس مواجه هستیم که برای این امامان خبر نداده باشند، نشان دهندۀ این است که با یک ادعای بی

انتساب منحصر به فرد به امام مطرح شده و عبد الله خواسته امنان اعتبارسنجی این احادیث و توقع 

های غریب و مشنل طبقاو را نی  با این بیان این سالقل آن توسط دیگران از پدرش را منتفی کند ن

 حل کند.

، 11ق، ج1422البغدادی،  بیالخط)ق اسوووت324دانیم که عبد الله بن احمد طائی متوفای می

وفاتش سال قبل از  64 ای از امام رضا )ع( مدعی شده کهواسطهاز این روی، برای نقل تک (.28ص

که وی در فرض کرد سالگی پدرش از پدرش این صحیفه را اخذ کرده است. حال باید  103در سن 

سال عمرش کرده باشد باید در حدود  80اگر فرض کنیم که وی حدود  ؟چه سالی به دنیا آمده است

با چنین ادعایی توانسته چند  عبد الله .این مورد هم غرابت دارد .سالگی پدرش به دنیا آمده باشد 80

شت که کلینی )د. طبقه را دور ب ند سال پس از عبد الله طائی  6که حدود -ق( 329. پیش از این گذ

 کند.از امام رضا )ع( روایت می تا پن  واسطهاغلب با سه  -از دنیا رفت



 علی بن محمد ابن عنبسه و روایاو منسوب به امام رضا )ع(

 

ضعیف ست. از ابومحمد دربارۀ عبد الله بن احمد در منابع متقدم ت ست ه سن بن هایی در د ح

ست:  شده ا صری نقل  سم أبو صالح بن سلیمان بن عامر بن أحمد بن هٰ  عبد اللّ»علی ب  الطائی القا

ابن جوزی دربارۀ عبد الله بن  (28، ص11ق، ج1422البغدادی،  بیالخط)«، لم ینن بالمرضیاًیّأمّ کان

ذهبی نی   (.115ص، 2ق، ج1406ابن الجوزی، )«یروی عن أهل البیت نسووخۀً باطلۀً»گوید: احمد می

کند عبد الله بن احمد این نسووخۀ مروی از امام رضووا )ع( را گوید که گمان میمی تاریخ الإسوولامدر 

ست ضع کرده ا ضا )ع( از می می ان الاعتدال، اما در و گوید که عبد الله بن احمد از پدرش از امام ر

خودِ عبد الله بن احمد است یا  یاکند که وضع پدرانشان )ع( آن نسخۀ موضوع و باطل را روایت می

 (.59، ص4الاعتدال، ج  انی؛ م149، ص24الإسلام، ج خیتار)پدرش احمد بن عامر طائی

ندارد.  صحیفۀ الرضانی  باید توجه کرد که این کتاب نی  وضعیت بهتری از  مسند الرضادربارۀ 

سلیمان غازی نقل می سخۀ »گوید: می. ذهبی دربارۀ او کنداین کتاب را داود بن  شیخ کذاب له ن هو 

صدوق عنه ضا رواها علی بن محمد بن مهرویه الق وینی ال ضوعۀ على الر ، 3ق، ج1416الذهبی، )«مو

با هم مشترک است و احتمالًا  صحیفۀ الرضاو  مسند الرضاگفتنی است بسیاری از احادیث (. 12ص

 را انتحال کرده است.نویسندۀ ینی از این دو کتاب از نویسندۀ کتاب دیگر احادیثی 

ساس آنچه گذشت روشن شد که روایاو ظاهراً مستقل از ابن عنبسه که با سه حدیث از  بر ا

شابهت دارد، نمی ضا )ع( م ساب برخی از روایاو احادیث او از امام ر شاهدی برای اعتبار انت تواند 

 صحیفۀ الرضابر خلاب ابن عنبسه به امام رضا )ع( باشد. همچنین در این میان قابل توجه است که 

در دوران متقدّمی به امام رضا )ع( نسبت داده شده  فقه الرضاشاهدی یافت نشد که  مسند الرضاو 

شد؛ لذا تنها دو روایت در میان  ضا )ع(  43با سه از امام ر شود که در دوران یافت میروایت ابن عنب

توان ه شده است. بر این اساس، نمینسبت داد -هرچند با انتسابی نادرست-متقدّم به امام رضا )ع( 

های حدیثی منسوووب به امام رضووا )ع( بهره برده و که ابن عنبسووه از مجموعه این فرض را پذیرفت

 ها آورده است.صرفاً اسناد جدیدی بر سر آن

مشابهت  نیااین سه روایت باید مدنظر داشت آن است که ننتۀ دیگری که باید در خصوص 

؛ چه پیش از این کتب نی  این احادیث سوووتیکتب ن نیبر انتحال ابن عنبسوووه از ا یل وماً شووواهد

توانسته این سه روایت را از تحریرهایی از این احادیث که منسوب شده بوده و ابن عنبسه میشناخته

شد ضا )ع( بوده، اخذ کرده با صنع المعروب إلى من هو أهله ومن لیس »حدیثِ  چه؛ به غیر امام ر ا

ق، 1399الأهوازی، )از امام صووادق )ع( نقل شووده اسووت« فإن لم ینن هو أهله فأنت أهله هو أهله

بن سلمۀ  دی، از سع44، ص2ق، ج1409؛ و الشافعی، 436، ص1ق، ج1431؛ مشابه: القضاعی، 32ص

بن دراج از امام صوووادق )ع(؛  لی، از جم27، ص4ش، ج1363 نی،یاز امام صوووادق )ع(؛ النل یکلب
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إنما »همچنین عباروِ (. بن عمار از امام صوووادق )ع( ۀی، از معاو9، ح27، ص4ج ش،1363 نی،یالنل

؛ مشابه: 81، ص7ق، ج1394 م،یأبو نع)از سفیان نقل شده است« سموا الأبرار لأنهم بروا الآباءَ والأبناءَ

 امبری، از ابن عمر از پ140، ص13 ، جتای، از ابن عمر؛ الطبرانی، یب32، ص10ق، ج1394 م،یأبو نع

ستذل مؤمناً»حدیث (. )ص( ست« ...من ا شده ا صادق )ع( نقل  ، 2ش، ج1363 نی،یالنل)نی  از امام 

 (.353ص

 منسوب به غیر امام رضا )ع(مشابهت با متون . 2. 3

، روایتی از ابن عنبسووه یافت نشوود که از طریقی غیر از او به امام قبلبه ج  سووه روایت بخش 

شد.  شده با سبت داده  ضا )ع( ن سه توجه به نمونهدر ابتدا در این بخش ر هایی از روایاو از ابن عنب

اسووت. سووپس به روایاتی توجه  نقل شووده صووحابه و تابعینشووود که متن آن در مصووادر عامه از می

 شود که در مصادر شیعی یا به طرق شیعی از امامان )ع( نقل شده است.می

 الف( مشابهت با روایات عامه

 احادیث عامه از صحابه و تابعین امام رضا )ع( احادیث ابن عنبسه از

وبهذا الإسناد عن علی بن موسى الرضا ع قال سمعت أبی ]ا.[ 

یحدث عن أبیه عن جده ع عن جابر بن عبد الله قال: کان 

الحبشی وقد خرج من  ورأیت بلال أدم فی قبّۀرسول الله ص 

فمن أصاب  الناسه بتدرفا وضوء رسول اللهعنده ومعه فضل 

ی ید ومن لم یصب منه شیئاً أخذ منوجهه  مسح بهی منه شیئاً

وکذلک فعل بفضل وضوء أمیر ]ب.[ فمسح به وجهه  صاحبه

 (.152، ص2ق، ج1437المؤمنین ع )ابن بابویه، 

عن عون بن أبی جحیفۀ ، عن أبیه ...  ]ا.[

صلى الله علیه وسلم  رسول اللهقال: رأیت 

أخذ  ورأیت بلالا، أدمحمراء من  فی قبۀ

صلى الله علیه وسلم ،  وضوء رسول الله

فمن ون ذاک الوضوء، بتدری الناسورأیت 

ومن لم یصب ، مسح بهت أصاب منه شیئاً 

)البخاری،  صاحبه یدبلل  منه شیئا أخذ من

؛ مشابه: الب ار، 84، ص1ق، ج1422

؛ و أحمد بن حنبل، 152، ص10ق، ج1409

و... از عون بن  4272، ص8ق، ج1431

 ه از ابوجحیفه(.جحیفابی

لله ع  وجل  ما أخلص عبد وبإسناده قال قال رسول الله ص

 رو ینابیع الحنمۀ من قلبه على لسانهج أربعین صباحاً إلا

 (.677ق، ح1437)ابن بابویه، 

عن منحول قال: بلغنی أن رسول الله ... 

 ما أخلص عبدصلى الله علیه وسلم قال: 

الحنمۀ من رو ینابیع ظه إلا أربعین صباحاً

ق، 1427)ابن أبی شیبۀ،  قلبه على لسانه

ق، 1431؛ مشابه: القضاعی، 77، ص19ج

، از ابن عباس از پیامبر )ص(؛ 285، ص1ج



 علی بن محمد ابن عنبسه و روایاو منسوب به امام رضا )ع(

 

، از 189، ص5ق، ج1394أبو نعیم، 

 .محنول از ابوایوب انصاری از پیامبر(

حسنوا القرآن بأصواتنم  ]ا.[ وبإسناده قال قال رسول الله ص

ی ید فی »وقرأ:  ]ب.[ ی ید القرآن حسناً فإن الصوو الحسن

 (.153، ص2ق، ج1437)ابن بابویه، « الخلق ما یشاء

عن البراء بن عازب قال: سمعت ... ]ا.[ 

رسول الله صلى الله علیه وسلم یقول: 

حسنوا القرآن بأصواتنم، فإن الصوو 

)الدارمی،  الحسن ی ید القرآن حسناً

؛ ابن الأعرابی، 2194، ص4ق، ج1412

 .(780، ص2ق، ج1418

... عن ال هری فی قوله تعالی ی ید  ]ب.[

فی الخلق ما یشاء قال: الصوو الحسن 

 (.26، ص3ق، ج1424)المنی، 

إلى  الله ع  وجل یوحی وبهذا الإسناد قال قال رسول الله ص

عبدی وأمتی ضجرهم  لا تنتبوا علىالنرام البررۀ  الحفظۀ

 .(689ق، ح1437)ابن بابویه،  بعد العصروعثرتهم 

 صلى هٰ  عن أنس قال: قال رسول اللّ ...

 یوحیتعالى  هٰ  : إن اللّسلم و علیه هٰ  اللّ 

بعد صوام عبادی  لا تنتبوا على إلى الحفظۀ

ق، 1422)الخطیب البغدادی،  سیئۀ العصر

 (.41، ص7ج

 النمأۀ من المنّ  وبهذا الإسناد قال قال رسول الله ص 706

 شفاء للعین والعجوۀوهی  إسرائیل بنی ٰ  على اللهه الذی أن ل

 ه،ی)ابن بابو من الجنّۀ وهی شفاء من السمّ التی فی البرنیّ 

 (.706حق، 1473

عن أبی هریرۀ، عن النبی صلى الله علیه ... 

شفاء ، وماؤها النمأۀ من المنوسلم قال: 

من الجنۀ، وهی شفاء من  للعین، والعجوۀ

؛ 312، ص14ق، ج1409)الب ار،  السم

، 5ق، ج1431مشابه: أحمد بن حنبل، 

 .(2398ص

عن سعید بن زید بن عمرو بن نفیل، ... 

 النمأۀ من المن: صقال: قال رسول الله 

على بنی تبارک وتعالى  الله الذی أن ل

)مسلم بن  شفاء للعین، وماؤها إسرائیل

 .(1620، ص3ق، ج1412الحجاج، 

جالساً عند  ع قال: کنتطالبابیبنوبهذا الإسناد عن علی

النعبۀ وإذا شیخ محدودب قد سقط حاجباه على عینیه من 

رأسه برنس أحمر وعلیه یده عناّزۀ وعلىشدّۀ النبر وفی

این داستان به این تحریر خاص در جایی 

یافت نشد، اما مشابهش از مجاهد از ابن 

عباس و از ابووائل از ابن مسعود )الخطیب 
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ص وهو مسند ظهره إلى مدرعۀ من الشعر فدنا إلى النبی

ص خاب الله ادع لی بالمغفرۀ فقال النبیالنعبۀ فقال یا رسول

شیخ قال یا أبا الحسن سعیک یا شیخ وضلّ عملک فلما ولّى ال

ع علی قال ذلک اللعین إبلیسقال أتعرفه؟ قلت اللهم لا

فعدوو خلفه حتى لحقته وصرعته إلى الأرض وجلست على 

یا  صدره ووضعت یدی فی حلقه لأخنقه فقال لی لا تفعل

ووالله یا  من المنظرین إلى یوم الوقت المعلوم أباالحسن فإنی

أبغضک أحد إلا شرکت أباه فی أمه  علی إنی لأحبّک جدّاً وما

ق، 1437ه،یزنا فضحنت وخلَّیت سبیله)ابن بابو فصار ولد

 (692ح

( و از 466، ص4ق، ج1422البغدادی، 

ن عبد الله )ابن ابوهارون عبدی از جابر ب

؛ الحسنانی، 142، ص1ش، ج1385بابویه، 

( آمده، اما عبارو 448، ص1ق، ج1411

در « یا علی إنی لأحبک جداً »غریب 

 ها نیامده است.کدام از آنهیچ

 : مقایسۀ روایاو ابن عنبسه با روایاو عامیپن جدول 

در « ب»شووود و بخش در روایاو عامه یافت می« ا»در مورد اول جالب اسووت که تنها بخش 

شووود. ظاهراً در اینجا ابن عنبسووه یا مصوودر او روایتی را که در اصوول در عامه از جایی یافت نمی

شود، از طریق سندی خاندانی به جابر بن عبد الله نسبت داده است. همچنین برای ابوجحیفه نقل می

با « ب»حالی که بخش  را نی  در کنار آن آورده اسووت؛ در« ب»اف ودن فضووای شوویعی به آن، بخش 

ستم شد و تردیدهایی که توجه به مظلومیت امام علی )ع( پس از پیامبر )ص( و  شان  هایی که به ای

 رسد.پذیرفتنی به نظر نمیایشان شد، چندان  امامت و خلافتدربارۀ 

سوم دیده می سه در مورد  شد میشود که روایت ابن عنب صل ترکیب دو نقل عامی با تواند حا

ستکه نقل  شده ا سوب به پیامبر )ص( ن سه که دوم در عامه من به . در مورد چهارم  روایت ابن عنب

شته شدن لغ شنو شاره مین صر ا ست که های بندگان پس از ع شنی ندارد و معلوم نی کند، معنای رو

شتن لغ ش صر در ننو شابه که این حنم را مربوط به روزهع شی دارد، اما نقل عامی م داران ها چه نق

دار از گرسنگی که ظاهراً اشاره دارد به ایننه وقتی اکثر روز گذشته و روزهداند، معنای روانی دارد می

 دهد.رو به ضعف رفته، خداوند برای او تخفیف قرار می

دهد ابن عنبسووه یا مصوودرش در هنگام اسووتفاده از مصووادر عامه گاه دچار این موارد نشووان می

 اف ودند.کردند یا بر آن میمتون عامه را با هم ترکیب میگاه شدند و بدفهمی یا اشتباه می

 ب( مشابهات با روایات شیعی

 احادیث شیعی احادیث ابن عنبسه از امام رضا )ع(

 وبهذا الإسووناد قال قال رسووول الله ص

شیطان یشم  اغسلوا صبیاننم من الغمر فإن ال

اغسلوا صبیاننم من الغمر فإن الشیاطین تشم الغمر 

)ابن بابویه،  رقاده ویتأذى به الناتبان من /فیف ع الصبی فی
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ها  تأذى ب قاده وی الغمر فیف ع الصوووبی فی ر

 (.676ق، ح1437)ابن بابویه،  الناتبان

، از حسن بن راشد از ابوبصیر و محمد 557ش، ص1385

بن مسوولم از امام صووادق )ع( از پدرانشووان؛ ابن بابویه، 

صیر از ، از حسن بن 362، ص2ش، ج1362 شد از ابوب را

شان؛ الحرانی،  صادق )ع( از پدران ، 121ق، ص1404امام 

 از کتاب آداب أمیر المؤمنین(.

نا أبو  حدث قال  مد  وعن علی بن مح

القاسم محمد بن العباس بن موسى بن جعفر 

شلی قالا حدثنا  صۀ النه العلوی ودارم بن قبی

علی بن موسووى الرضووا ع قال سوومعت أبی 

جده محمد بن علی عن یحدث عن أبیه عن 

سین عن أبیه ومحمد بن الحنفیۀ  علی بن الح

سمعت رسول  عن علی بن أبی طالب ع قال 

نه بالعقیقوا تختم الله ص یقول أول جبل  فإ

عالى  أقر لله یۀ ولی بالنبوۀ ولک یا ت بالوحدان

 ه،یک بالجنۀ )ابن بابوولشوویعت علی بالوصوویۀ

 (.681حق، 1437

عن سلمان الفارسی قال: قال رسول الله ص لعلی ... 

بالیمین تنن من المقربین قال یا رسوووول  تختمع یا علی 

ما أتختم یا  الله وما المقربون قال جبرئیل ومینائیل قال ب

قال  نهالأحمر  بالعقیقرسوووول الله  جل  أقر لله فإ ع  و

بالوصووویۀ بالنبوۀ ولک یا علی  یۀ ولی  ولولدک  بالوحدان

)ابن  ولدک بالفردوس. ولشوویعۀبالإمامۀ ولمحبیک بالجنۀ 

یه،  غازلی، 158، ص1ش، ج1385بابو به: ابن الم ؛ مشوووا

، از اعمش از امووام صووووادق )ع( از 242ق، ص1424

 .پدرانشان(

هذا الإسوووناد عن علی بن أبی  697 وب

سول الله ص خلق  یا علی طالب ع قال قال ر

وأنت من  خلقت أناالناس من شووجر شووتّى و

أنا أصلها وأنت فرعها والحسن واحدۀ  شجرۀ

صانها سین أغ شیعتنا ورقها  والح فمن تعلّق و

)ابن  أدخله الله الجنّۀأغصوووانها  بغصووون من

 .(697ق، ح1437بابویه، 

ّه: أنّ النبیّ ...  بد الل جابر بن ع عن أبی ال بیر: عن 

سلّم کان بعرفاو وعلیّ ل تلقاءه فقا صلّى اللّه علیه وآله و

صلّى اللّه علیه وآله وسلّم: إنّه قیل لی لیلۀ ... له النبیّ فقال 

تک فت على أمّ هل أسوووری بی: من خلّ لت: خیر أ ؟ فق

. قال: لبیّک ییا رسوووول یا علیّالأرض علیّ بن أبی طالب 

أنا أصوولها و أنت  خلقت أنا وأنت من شووجرۀاللّه   قال: 

تعلّق فمن یا علیّ  فرعها و الحسوون و الحسووین أغصووانها

ّۀها بغصووون من ّه الجن ، 1ق، ج1423)النوفی،  ...أدخله الل

، از 203، ص2ق، ج1411؛ مشووابه: الحسوونانی، 242ص

 .ابوامامه باهلی از پیامبر ص(

 : مقایسۀ روایاو ابن عنبسه با روایاو شیعیششجدول 

 ر به فردص. متون منح3. 3

سه، متونی یافت می صادر در روایاو ابن عنب سترس ما از غیر طریق او یافت شود که در م درد

 شود.شود. در این بخش به این روایاو توجه مینمی
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وبهذا الإسناد قال: کان رسول الله ص إذا دخل شهر شعبان یصومه فی أوّله ثلاثاً  .1

صوم ضان یفطر قبله بیومین ثم ی شهر رم سطه ثلاثاً وفی آخره ثلاثاً وإذا دخل  ابن )وفی و

 (.687ق، ح1437 ه،یبابو

رجب شهر الله الأصمّ یصبّ الله فیه الرحمۀ  وبهذا الإسناد قال قال رسول الله ص .2

ضان تغلّ المردۀ  شهر رم شعب فیه الخیراو وفی أول لیلۀ من  شعبان تن شهر  على عباده و

من الشوویاطین ویغفر فی کلّ لیلۀ لسووبعین ألفاً فإذا کان فی لیلۀ القدر غفر الله بمثل ما غفر 

هر رمضان إلى ذلک الیوم إلا رجلا بینه وبین أخیه شحناء فیقول الله فی رجب وشعبان وش

 (.688ق، ح1437 ه،یابن بابو)ع  وجل انظروا هؤلاء حتى یصطلحوا

عن جابر بن عبد الله الأنصاری قال قال رسول الله  ...علی بن محمد بن عنبسۀ...  .3

یأوِ المفتاح ص نۀ فل نۀ العلم وعلی مفتاحها ومن أراد الخ ا نا خ ا ق، 1437 ه،یابن بابو)أ

 (.698ح

سۀ...  .4 سول الله ص  ...علی بن محمد بن عنب عن علی بن أبی طالب ع قال: کان ر

سریع المتصرب فی ملنوو الجبروو أیها الخلق المطیع الدائ ]ا.[ إذا رأى الهلال قال: ب ال

 ربی وربک الله اللهم أهلّه علینا بالأمن والإیمان والسلامۀ والإسلام والإحسان [ب.] بالتقدیر

وکما بلّغتنا أوّله فبلّغنا آخره واجعله شووهراً مبارکاً تمحو فیه السوویئّاو وتثبتّ لنا فیه  [ج.]

 (.686ق، ح1437 ه،یابن بابو)راوالحسناو وترفع لنا فیه الدرجاو یا عظیم الخی

این مشوونل را  3این احادیث با این تحریرهای خاص در مصوودر دیگری یافت نشوود. حدیث 

أنا مدینۀ العلم وعلی بابها فمن أراد )العلم/ المدینۀ/ البیت/ »دارد که این حدیث در اصووول به عبارو 

شووده اسووت، اما با کاملاً شووناخته« الدار( )فلیأو/ فلیأته/ فلیأتها( )الباب/ بابه/ من بابه/ من قبل بابها(

ترین نقل به نقل ابن عنبسووه، این ن دیک  شووود.در طریق دیگری یافت نمی« العلم... خ انۀ أنا»تعبیر 

ست:  ش، 1376 ه،یابن بابو)«المفتاحولن یوصل إلى الدار إلا ب وعلی مفتاحهاأنا دار الحنمۀ »روایت ا

به صورو مستقل از هم در مصادری از « ب»و بخش « ا»نی  بخش  4در خصوص حدیث  (.353ص

شده، اما در کنار هم یافت نمیعده ستقل در « ج»د؛ چناننه بخش شوای نقل  صورو م هم حتی به 

 شود.مصدر دیگری یافت نمی

 نتیجه

شنل سه با م شایخ روایاو علی بن محمد بن جعفر بن عنب ست. اغلب م های متعددی مواجه ا

رسوواند که برخی از این احتمال را به نظر می شوووند و این مشوونلاو از غیر طریق او شووناخته نمی

هایی باشند که ابن عنبسه برای انتساب روایاتش به خاندان پیامبر )ص( انتخاب مشایخ وی، صرفاً نام
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ست. ساس تاریخ وفاو  کرده ا سه به نظر می راویانِبر ا سالابن عنب  330های رسد وی حدوداً میان 

، وی به طبقۀ خود پایبند نیسوووت و از اسوووناد عالی غریبی ق وفاو کرده باشووود. با این حال365تا 

کند. ق یا پس از آن( روایت می90کند؛ از جمله وی با دو واسووطه از انس بن مالک )د. اسووتفاده می

سه و انس  شیخِ ابن عنب سطۀ میانِ  سالم که وا صوص روایاو عالی وی از انس، یغنم بن  البته در خ

ست سه متهم ا ست، بیش از ابن عنب سطه از یغنم هم ، اما در خود روایتا سه با یک وا کردن ابن عنب

سطۀ یک طبقه دارای می ضا )ع( با وا سه از امام ر شنال کرد. همچنین روایاو متعدد ابن عنب توان ا

ستند،  سه مقدَّم ه ست و افرادی چون کلینی که از جهت طبقه بر ابن عنب شنال ا سه تا پن  ا اغلب با 

سطه از امام رضا )ع(  شنل کنند.روایت میوا سه م سناد ابن عنب سناد ا های دیگری نی  دارد: در این ا

شووود. در این شووود که در اسووناد دیگران دیده نمیهای غریبی در بخش علوی اسووناد دیده میعطف

اسناد از امام رضا )ع( و امام جواد )ع(، محمد حنفیه و امام حسین )ع(، امام حسن )ع( و امام حسین 

سی، و )ع(، امام ب سی و ام کلثوم بنت مو سی و زینب بنت مو اقر )ع( و زید بن علی، فاطمه بنت مو

شود. همچنین در برخی از روایاو فاطمه بنت الحسین و سنینه بنت الحسین در کنار هم استفاده می

ابن عنبسه برای متن مشابه یا متن واحد از دو سند غریب مستقل هاشمی استفاده شده است. اف ون 

کند که ن، وی در برخی از روایاتش با یک واسوووطه از فاطمه بنت علی بن موسوووی روایت میبر ای

از میان روایاو فراوان ابن عنبسه از امام رضا )ع( تنها  نیست.در دست شاهدی تاریخی بر وجود او 

شد؛ با این سه روایت یافت می شده با سه هم از امام رضا )ع( نقل  شود که مستقل از طریق ابن عنب

حال انتساب همین سه روایت به امام رضا )ع( مشنل است و انتساب موازی به غیر ایشان هم دارد. 

سه در مصادر عامه از صحابه و تابعین یافت می شود و در مصادر امامیه از برخی از روایاو ابن عنب

ست. به نظر میآن صل عامیها خبری نی سبت به ا سه ن سد در برخی از این روایاو ابن عنب ها آن ر

ست. همچنین برخی از روایاو ابن عنتحریف صورو گرفته ا شیعی بهایی  شابهی در روایاو  سه م

رسد در مجموع به نظر می دارد، اما همان روایاو شیعی از غیر طریق امام رضا )ع( نقل شده است.

دهد، پذیرفت. توان انتساب روایاتی را که ابن عنبسه به امام رضا )ع( یا دیگر هاشمیان نسبت مینمی

سه هم پذیرفتی به نظر نمی شایخ ابن عنب شتر م ساب این روایاو به بی سد. حتی انت ضعف حدیثی ر

شود ثابت است و خود او نسبت ابن عنبسه با توجه به الگوهای جعل سند که در اسناد او یافت می

ها مصوادر مشونلهای احادیثش باید متهم قرار بگیرد؛ چه در بسویاری از این به بسویاری از مشونل

ها کند و ابن عنبسه هم آنمتفاوتی چون ابن بابویه و ابن شاهین این روایاو را از ابن عنبسه نقل می

های ابن غضائری دهد تضعیفدر نهایت این پژوهش نشان می دهد.را به مشایخ متفاوتی نسبت می
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سه را تأیید می شی دربارۀ ابن عنب شان میو نجا سه دهند که وکند، اما ن ضعیت میراث روایی ابن عنب

 اند.تر از آن می انی است که این دو رجالی بدان پی بردهپراشنال
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  ثیحد نیتدو منع دهیپد در یتملاأت

 1محمدحسن احمدی

 
 )مقالۀ پژوهشی( 66تا  50، صفحۀ 28/09/1403تاریخ پذیرش:  16/07/1403تاریخ دریافت: 

 

  دهیچک

 که است ثیحد خیتار در مطرح  مهم مسائل از یکی ساله، صد یزمان بازه در ثیحد نیتدو منع مسئله

 اول فهیخل خلافت دوره از دوره نیا یزمان بازه. دیآیم انیم به بحث آن از ،سنت اهل ثیحد خیتار لیذ غالبا

 انیم در مسئله نیا متفاوت یهاهیتوج. است شده ختم ز،یعبدالعزعمربن خلافت به تینها در و آغاز دوم، و

 دنبال به نیطرف که یاجهینت از نظر صرف -گرید ییسو از عهیش محققان یهالیتحل و ییسو از سنت اهل

 منع به نگاه اصلاح . است یجد ینقد قابل اند؛افتهین استوار یمنطق یاستدلال اساس بر که جهت نیا از -آنند

 غالب تیماه کی عنوان به دهیپد نیا یاسیس تیماه گرفتن دهیناد از زیپره. است پژوهش نیا جینتا از ن،یتدو

رابطه نقل و کتابت حدیث، مفهوم  .هاستاصلاح نیا نیمهمتر از ممکن، موضوعات همه به آن میتعم عدم و

ها در موضوع فرضبه عنوان مهمترین پیشرسمی،  رسمی از غیرکتاب تمایز  و کتاب در ساختار حدیثی، 

در دو قالب استدلال بر اساس  موضوع منع کتابت،شود و در ادامه، شیوه استدلال در مقاله، مورد بحث واقع می

در بازسازی و اصلاح مفهوم را ما  شود. در مجموع این مقاله،بررسی می هامقام بیان و فرامقام بیان گزارش

 رساند.، یاری می«منع تدوین حدیث»پدیده تاریخی 

 .ثیحد خیتار دوم، فهیخل ز،یعبدالعز عمربن ث،یحد نیتدو منع :هاهدواژیکل

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 ahmadi_mh@ut.ac.ir. دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکدگان فارابی، دانشگاه تهران، ایران: 1



  ثیحد نیتدو منع دهیپد در تیملاأت

 

51 
 

 درآمد

توان پیشینه آن را به دو سده قبل رساند. محتوای این تاریخ حدیث، دانشی است که به سختی می

ها مسئله کتابت حدیث در دوران ترین آندانش مبتنی بر مسائل مختلفی است که از جمله پررنگ

اولیه تاریخ اسلام است. این مسائل اگرچه از یک سو متاثر از ذهن جستجوگر محققان به خصوص 

های روایی ندارد. ؛ اما از سوی دیگر، غالبا خاستگاهی جز همان متون و گزارشاورشناسان استخ

کنند؛ در مجال مستقلی نیازمند این که بر اساس چه فرآیندی، این مسائل و متون با هم ارتباط پیدا می

خ حدیثی واکاوی است. این واکاوی در موارد زیادی موجب تامل در مسئله بودن برخی مسائل تاری

شود. تاریخ کتابت حدیث که فصل قطوری از فضای مطالعات تاریخی قرآن و حدیث را به خود می

 اختصاص داده است؛ نمونه مهمی است که در این مقاله مورد تاملات جدی واقع شده است.

 لهأطرح مس

 موضوعات انیم در. است ثیحد نیتدو منع مسئله ث،یحد خیتار مهم موضوعات از یکی

 لیتبد حوزه آن مسلمات به و اندشده ییگو تکرر دچار یخاص هیزاو از موضوعات از یبرخ ،یخیتار

 نپرداخته خاص هیزاو نیا از مسئله نیا به که شودیم دهید یثیحد خیتار کتاب کمتر. اندشده

 در هم را یگرید یهاهیفرض توانیم اما ،(تایب ه،یابور ،1413،یجلال ینیحس ،1400 ،یاعظم).باشد

 :شده گفته کهآن جمله از. کرد مطرح خاص نگاه هیزاو نیا کنار

 دستور یخیتار در  عمر که است امدهین مسئله نیا یخیتار یهاکتاب از کدام چیه در

 که است نگفته کس چیه نیچنهم و سدیننو را امبریپ ثیحد کس چیه که باشد داده

 نیا علت...دیسیبنو را( ص)امبریپ ثیحد اکنون از که باشد داده دستور زیعبدالعز عمربن

 حال.... است داشته یشتریب تیاهم یاسیس خیتار ما مورخان یبرا که بوده آن مسئله

 خود کتاب در سند؛یبنو کتاب یقرآن علوم نهیشیپ حوزه در لندیما که یوطیس مانند یکسان

 دبنیز عثمان، ای و کنند جمع نیالدفت نیماب در را قرآن داد دستور ابوبکر که کندیم اشاره

 مطالب نیا اما. کند هیته یواحد مصحف و کند جمع را مصاحف تا کرد مامور را ثابت

 1399 ،یپاکتچ).یطبر خیتار قیطر از نه شودیم نقل سینو قرآن علوم یوطیس طرف از

 :45) 

 منع» مسئله که استشده آن موجب ،یسن و عهیش به ثیحد خیتار کیتفک یمبنا بودنناروشن

 آن از سنّتاهل ثیحد لیذ که باشد یمهم موضوعات از ،«ثیحد کتابت» یحت ای «ثیحد نیتدو

 و ثیحد نیتدو منع مسئله یبرا متعدد هاتیتوج طرح گر،ید یسو از .شود گرفته شودیم بحث

 در ثابت، ینینشهم نسبتِ کی با عوامل، و هاتیتوج نیا مجموعه که مخاطب در تیذهن نیا جادیا
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 ،کند منتقل خواننده به را سندهینو اطیاحت کهآن از شتریب ،دارند نقش ،یخیتار دهیپد نیا به یدهشکل

 .کندیم یمنطق استدلال یجا به هیتوج به سندهینو کردنمتهم و یسردرگم ینوع دچار را مخاطب

 اهل آثار به ناظر خاورشناسان، ینقدها که هیتوج نیا با ز،یتما نیا به اتکاء با موارد یبرخ در متاسفانه

 چیه  ییگو که شودمی دهیدم ثیحد نیتدو منع چون ییهادهیپد آتش بر چنان آن ،است سنت

 .کندینم دایپ یعیش انیجر با یارتباط

 مندروش یورود ازمندین آن، مختلف ابعاد و ثیحد نیتدو منع مسئله قیدق یبررس هرحال به

 صورت به و است افتهی سامان  مسئله نیا به ناظر یهااستدلال به دادن سامان هدف به مقاله نیا. است

 ث،یحد نیتدو منع دهیپد مورد در یرسم یهالیتحل که است سوال نیا پاسخ یجستجو در مشخص

 سامان یکل بخش دو در حاضر، مقاله منظور نیا به است؟ هماهنگ یخیتار یهاتیواقع با حد چه تا

 :است گرفته

 ثیحد نیتدو منع مسئله یهافرض شیپ یواکاو .1

 ثیحد نیتدو منع مسئله به ناظر یهااستدلال یبررس .2

 ثیحد نیتدو منع مسئله یهافرض شیپ یواکاو

 مسئله، آن در موثر یهافرضشیپ به پرداختن لزوم از تواندینم ،یخیتار مسئله هر لیتحل رد

 نیا از زین ثیحد نیتدو منع مسئله. پرداخت مسئله نییتب به غفلت، نیا بر یمبتن و نگفت سخن

 مسئله نیا لیتحل در موثر فرضشیپ سه مقاله، نیا اول قسمت در منظور نیا به. ستین مستثنا قاعده

 :از عبارتند که شوندیم واقع بحث مورد

 ثیحد کتابت و ثیحد نقل رابطه .1

 یثیحد ساختار در کتاب مفهوم .2

 یررسمیغ از یرسم کتاب زیتما .3

 ثیحد کتابت و ثیحد نقل ابطهر

 در. است گرفته شکل مکتوب یتیماه قالب در منحصرا ییروا متقدم منابع تیماه از برداشت

 یریتصو و گذشته در آن گاهیجا و کتابت ریتصو در یبازنگر ،نادرست برداشت نیا از ذهن زدودن

ضابطه و ثیحد نقل ساختار و فضا به توجهبا. است لازم هیاول قرون در یشفاه نقل از مندضابطه

 دینبا کتابت که کرد  ادعا توانیم کتابت، بودنییابتدا به توجهبا و هیاول قرون در یشفاه نقل یمند

 گاهچیه آمده، یم دستبه یشفاه نقل از که ینانیاطم بسا چه ؛باشد ما یذهن قالب نخست تیاولو در

 اکراه نوشتن از حافظه، فیتضع عدم یبرا ،یموارد در یحت. است آمده ینم دستبه مکتوب نقل از

 «الحفظ ترک و الکتاب یعل الاتکال خوف» عنوانبا یباب ،یبغداد بیخط العلم دییتق کتاب در. داشتند
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 «سیالقراط العلم المستودع بئس» که استشده اشاره گزارش نیا به آن ضمن در که دارد وجود

 (58ص:1974 ،یبغداد)

 یحداکثر ارزش گرفتننظر در و «کتابت و وثاقت تلازم» ای «یشفاه نقل و وثاقت عدم تلازم»

 و محورنوشتار دگاهید دو هر فرضشیپ آن، اساس بر استدلال مقام دادن سامان و نوشتار یبرا

 ،«کتابت و وثاقت تلازم» ای «یشفاه نقل بودنریپذ بیآس» کهنیا نیع در. است محوریشفاه

 دگاهید رد که است روشن اما است؛گرفته قرار خاورشناسان، یاسیق استدلال دوم مقدمه فرضشیپ

 «کتابت و وثاقت تلازم» یمبنا رشیپذ یمعنابه عملا مکتوب، منابع وجود اثبات قیطر از محوریشفاه

 . است

 گاهیجا یانگارهمسان و ثیحد نقل ساختار درک عدم از یناش کتابت، و وثاقت تلازم تصور

 مکتوب، نقل نه و استبوده وثاقت عدم نشانه لزوماً یشفاه نقل نه اما. است امروز و گذشته در کتابت

 نیا. است جعل بیآس با همراه ،یشفاه نقل دگاه،ید دو هر نظر نقطه از. استداشته وثاقت با یتلازم

 گرید یبخش. است یساختار مغالطه ینوع ،است یخیتار یانگارهمسان جهینت که یشفاه نقل از یتلقّ

 Heard)مسموع نقل تلازم تصور از یناش زین یشفاه نقل و جعل نیب تلازم جادیا تصور از

Transmitting )یشفاه نقل و(Oral Transmitting) (یشفاه نقل و مسموع نقل تلازم مغالطه )

 است؛ کتابت از آن بودنیعار و یشفاه نقل یریپذبیآس و یساختارمندریغ آن، شالوده که است

 :شده گفته. هست...  و جعل ان،ینس تصرف، و دخل گونه هر امکان منضبط،ریغ ساختار نیا در چراکه

 حوادث درباره مختلف اتیروا ذکر ،یاسلام ینگارخیتار یهاروش نیمهمتر از یکی

 کتابت... است آن بدون با ناقص ای کامل طور به اسناد سلسله درج با یخیتار اخبار و

 وجود بر دال اسناد دهیپد ن،یسزگ دهیعق به... داشت ییروا شکل آغاز از بایتقر اخبار

 یمتفاوت یمعان اسناد، بر دال یهاواژه یول است؛ اتیروا و اخبار مدون و مکتوب متون

 مکتوب متن یراو که دارد آن بر دلالت یحدثن ای حدثنا مثلا. دارند تیروا اخذ لحاظ از

 است آن از یحاک ،یاخبرن و اخبرنا که یحال در است؛ دهیشن خود خیش از را خود تیروا

 خوانده خیش بر را مکتوب متن گر،ید شنوندگان ای شاگردان با ای ییتنها به خود یراو که

  (38-37: 1385 ،یجاد)س.است

 ،ییروا نقل ساختار در «یحدثن» و «یاخبرن»، «سمعتُ» چون یریتعاب که است آن تیواقع

 ،یشفاه نقل نوع به هاآن از کیهر اشاره از نظرصرف. ستین یشفاه صرف نقل یمعنابه ضرورتا

 بر شتریب آن متن یفضا به توجهبا ر،یتعاب گونهنیا. باشد تیروا نقل در محدث دقت به ناظر تواندیم

 یاعتمادساز ینوع دنبالبه و ستین یبردار نسخه صرف ای وجاده قیطر از یراو نقل که دارد دیتأک نیا
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 متن به اشاره عدم ،واقعدر. استنبوده یثیحد خیش و یراو نیب یاواسطه که است امر نیا یالقا و

 نقل به نسبت« سمع» واقعدر و است آن نبودن مسئله یمعنابه بلکه ستین نبودن یمعنابه مکتوب

. ستین یبیغر امر ،«سمع» شهیر یلغو یمعنا بر جمود عدم. است اقتضاء لا مکتوب، نقل ای یشفاه

 نکردن قبول یمعنابه دنینشن( 10:ملک)« السَّعیِرِ أَص حاَبِ فِی کُنَّا مَا نَع قلُِ أَو   نسَ مَعُ کُنَّا لَو   وقََالوُا» هیآ در

 اوامر یتلق که است یوسائل نیمهمتر از یکی گوش ،یزیچ قبول یبرا معمولاً  که ییآنجا از اما است؛

 مقابل در ضرورتا «یشفاه»ریتعب نه نیبنابرا. استرفته کاربه «سمع» ریتعب رد؛یگیم صورت آن قیطر از

 . کرد حمل یشفاه نقل بر ضرورتا را «سمع» ریتعب توانیم نه و است «یکتب»

 حدیثی ساختار در تابک مفهوم

 ،کرده ریمس یط آن در ثیحد که یساختار گرفتن نظر در بدون خیتار ضمن در ثیحد به نگاه

 «قرائت با متن یهمراه» چون ییهامقوله به دیبا متقدم، دوران راثیم لیتحل در. است ابتر ینگاه

 گونه چیه بدون یثیحد یهامکتوبه ث،یحد نیتدو منع ث،یحد کتابت از گفتن سخن .داشت توجه

 عمدتا و دست نیا از یمسائل و( یجیترو ای یاواسطه تیماه مثلا) مکتوبه تیماه نوع انیم یکیتفک

 یهایدگرگون انایاح و ساختار در کتابت گاهیجا قیدق شناخت به توجه بدون کتابت، مسئله بر متمرکز

 نه و محققانه بتوان هاآن پرتو در تا شوند یابیباز دیبا ساختارها. است حاصلیب یتلاش ساختار، نیا

 یبرتر العنان مطلق تصور. کرد نظر اظهار  ،«ب ت ک» شهیر یحاو گزارش چند بر یمبتن صرفا

 است گرفته خود به را کتاب نام که چه آن هر به یبخش لتیفض و هاحوزه همه در کتابت به یبخش

 نقل شده عیتقط کلمات یمعنا به) ثیحد یجا به نیگزیجا یفرض و نینشجا نگرفتن نظر در ای و

 به ناظر یهااستدلال یفضا بر ابهامات از یانبوه تا شد خواهد موجب ،(متتابع سلسلسه کی در شده

 .  دیآ وجود به یفراساختار انتظارات و افکند هیسا کتابت، منع

 بخش. است رگذاریتاث یریمتغ زین یثیحد اثر کی اصالت به اعتماد ریمس در ،یثیحد ساختار

. است یساختار یمبان به توجهعدم از یناش دیآیم وجودبه ثیحد خیتار در که یابهامات از یمهم

 و گرفته نضج آن در ثیحد که یساختار به توجهبدون ن،یتدو منع مانند یثیحد یرخدادها لیتحل

 روابط جزء اند؛یخیتار یهادهیپد یریگشکل بستر کهآن لیدلبه ساختارها. ندارد امکان افته،ی تحول

 هیاول قرون در کتاب تیماه یانگارکسانی. رندیگیم قرار توجهمورد کمتر و ندیآیم حساببه بیاغ

 در. استآورده فراهم هیاول قرون ساختار در «کتاب» مفهوم لیتحل یبرا نااستوار یبستر ،یکنون و

 تیاهم. استنداشته تیموضوع اساسا کرد دایپ مفهوم بعدا که یمفهوم به «کتاب» گذشته، ساختار

 اصطلاح، نیا دینبا رونیازا. است تفاوت نیا از یانمونه گذشته، در کتاب دنیرس ارث به خاص

 به ورود شرطشیپ ،ییروا ساختار به توجه ه،یاول قرون در «کتاب» لیتحل در. گردد فهم سوء دچار
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 ،یلفظ اشتراک صرفبه توانینم هیاول قرون در «کتاب» اصطلاح لیتحل در. است آن یمعناشناس حوزه

 کی» ،«مکتوب صفحه یتعداد ای کی» ،«نیالدفت نیما ب» از اعم آن قیمصاد همه بر را کتاب اصطلاح

 به را کتاب نیامروز مفهوم ای( میتعم مغالطه.)کرد حمل کسانی یها وهیشبه... و «مقدّس قتیحق

 نیا یلغو لیتحل به یحت ای( یخیتار استصحاب مغالطه.)داد یتسر هیاول قرون در کتاب مفهوم

 زین امروزه که بس همان ،یکردیرو نیچن تخطئه در( اصطلاح یلغو لیتحل مغالطه.)پرداخت اصطلاح

 وجود رساله، نامه، انیپا بروشور، جزوه، روزنامه، مجله، چون یمتعدد مشابه مکتوب یهاتیماه

 .شود اطلاق هاآن به ،«کتاب» اصطلاح کهآن بدون دارد؛

 تفاوت به توجهعدم بهتر ریتعببه و معاصر دوره و هیاول قرون در کتاب مفهوم زیتما به توجهعدم

 یثیحد خیتار مختلف موضوعات در نادرست یهالیتحل یریگشکل موجب دو، نیا یماهو

 به قرن یبند طبقه» لیتحل ،«ثیحد نیتدو منع» دهیپد ،«یثیحد یهانگاشته نیاول» عنوان. استشده

 مفهوم از یمناسب بستر بر که است یموضوعات نمونه گر،ید مورد ها ده و «یثیحد یهانگاشته قرن

 .  اندنگرفته شکل کتاب

 یرسم ریغ از یرسم کتاب زیتما

 و یشخص قهیسل از فراتر یمصدر خاصِ نظارت با ای سفارش به که است یمتن ،یرسم متن

 دوران در نمونه عنوانبه. است ضعف و شدت قابل البته تیرسم نیا. شودیم نگاشته نگارنده، یذوق

 امام نور فهیصح ران،یا یاسلام یجمهور یاساس قانون متن نشر نوع نیب توانیم جهت نیا از معاصر،

 بالاخره و یعاد ناشر کی نگارش معتبر، نشر کی ساختار در نگارش م،یکر قرآن چاپ ،(ره)ینیخم

 یموارد در ننوشتن، ای نوشتن اساسا. شد قائل تفاوت نشر، یرسم ساختار از استفاده بدون نگارش

 محل واقع، در. شود ریتفس نگارش، عدم و نگارش مطلق نه و یرسم ننوشتن ای یرسم نوشتن به دیبا

 یهانگارش به ناظر است؛ ینبو ثیحد کتابت عدم ای کتابت از سخن که یموارد غالب در نزاع

 مقوله زین همسو ریغ محافل در نگارش تیرسم البته. است جامعه یاسیس انیجر با همسو و یرسم

 قابل ت،یرسم احراز بدون ینگارش هر ،(ع)تیباهل مکتب رویپ محافل در رونیا از است؛ یگرید

 از یشفاه نقل کیتفک مغالطه کنار در ،یررسمیغ و یرسم به هانگارش کیتفک عدم. ستین دفاع

 است ییهامغالطه نیمهمتر از دو، نیا یقیتلف تیماه به ناظر یثیحد ساختار به توجه عدم و ینوشتار

 . باشد توجه مورد دیبا کتابت یشناس مسئله یفضا در که

 در ثیحد کتابت و نقل موضوع در استناد مورد یهاگزارش انیب مقام یریگشکل گرفتندهیناد

 انیب مقام درست لیتحل و نییتب عدم جهینت ها،گزارش نیا یعلم صرف لیتحل و یاسیس یفضاها

 هیتکبا را «ثیحد جعل» و «ثیحد نیتدو منع» چون یثیحد یهاانیجر توانیم ایآ. هاستگزارش
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 از شتریب مسائل، نیا رسدیم نظربه کرد؟ لیتحل ،یعلم صرف یفضاها در ،«ثیحد» عام عنوان بر

. است اسلام یاسیس خیتار با مرتبط باشد؛ داشته ارتباط( علم کی عنوانبه) ثیحد خیتار با کهآن

 مکتب معارضه و یاسیس مسائل بر متمرکز عمدتا اند؛آورده دهیپد نیا نییتب در که هم ییهاگزارش

 یریتصو هیارا. است «فضائل» اتیروا مانند یخاص موضوعات به ناظر و (ع)تیب اهل مکتب و خلفا

 توسعه و بسط و یثیحد موضوعات همه به یمساو صورتبه آن دادن یتسر و جعل دهیپد از مطلق

 در جعل بحث طرح و یطرف از...  و یاسیس از اعم عوامل همه به کسانی طوربه جعل بر موثر عوامل

 . ستین یمنطق گر،ید ییسو از یثیحد اتیواقع و ساختار با ارتباطیب و یارهیجز ییفضا

 یفضا با سهیمقا از تریمنطق امروز یارسانه یخبر یفضا با یثیحد ساختار یخیتار سهیمقا

 یرسمریغ یفضاها در توانیم کمتر را گذشته در کتابت. است حاضر زمان در یثیحد کتاب نگارش

 دادن اثربینشود؛ترت ثابت کتابت بودنیرسم تا که است آن حداقل. کرد ییجویپ یاقهیسل و یذوق و

 ی قهیسل و ذوق اساس بر در یکسان کهنیا رونیازا. ستین یمنطق ،یرسم متن کی عنوانبه آن به

 یوح کاتب عنوانبه آنان از تا شودینم موجب ضرروتا اند؛نوشتهیم را ثیحد ای قرآن خود یشخص

 روشن دیبا اما. استشده ذکر قرآنکاتب عنوانبه یافراد نام ها،گزارش یبرخ در. میکن ادی محدث ای

 مشغول قرآن کتابت به ییهالهیوس چه به و یزمانچه در ،یکسچه دستور به چگونه، افراد نیا که شود

 سؤالات نیا همه یگو پاسخ تواندینم کاتبان نام از بردن اسم بر یمبن گزارش کی صرف. اندبوده

 را قرآن از یبخش کدام، هر نکهیا ای اندنوشتهیم را قرآن یمواز طوربه همبا همه افراد نیا ایآ. باشد

  اند؟کردهیم کتابت

 استیس نقش و یاسیس عوامل و ثیحد یدگیتنهم در و گذشته در کتابت کارکرد بودنیاسیس

 یثیحد خیتار موضوعات از یاریبس بر ،«استیس» ریمتغ. شود گرفته دهیناد دینبا آن بسط و توسعه در

 یعلم تا است یبررس قابل یاسیس یفضا در شتریب مسائل نیا لیتحل که یاگونهبه است؛افکنده هیسا

 اهل نزاع مانند است؛ مطرح یعلم ینزاع عنوانبا امروزه که ییهانزاع از یاریبس قتیحق. محض

 مورد در یحت و خصوص نیا در دریح اسد. کرد لیتحل یاسیس ییفضا در دیبا را یرأ اهل و ثیحد

 : سدینویم اربعه مذاهب یریگشکل

 التعصب او اسهیباالس جایمز اصبح محضا ایعلم کان ان بعد النزاع هذا ان یتر انت و

 یف الترخص عدم و نیمع بمذهب الالتزام نیلتکو یالاساس العامل ان سبق مما لنا ظهر... 

 الوسائل بتلک کونی انما المذاهب هذه بقاء ان و السلطه هو انما هیالشرع الاحکام استنباط

 لها یلبق الاربعه المذاهب ریلغ الانتشار عوامل قدرت لو و انصارها کثر یحت المشجعه

ترجمه: )( 184-180 /1: 1980 )حیدر،نکرهای من عند مقبوله لکانت و ضایا قلدهای جمهور
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 دعوای یک نتیجه باشد علمی نزاع یک محصول آنکه از بیشتر اربعه مذاهب گیریشکل

 التزام در اساسی عامل. است مذاهب این اصلی یپشتوانه سیاست واقعدر است؛ سیاسی

 اگر که ایگونه به استبوده حکومت و سلطه گانه، چهار مذاهب از معین مذهب یک به

 .(رسیدمی هم چهار از بیشتر به مذاهب تعداد خواست؛می مذاهب، این انتشار عوامل

 دارمی،)«رالقرآنیغ ایشئ یعن لاتکتبوا»: گزارش از« لاتکتبوا» در کتابت مفهوم لیتحل توجه، نیا با

 اقتضائات از دوربه یعرف متداول کتابت بر کتابت نیا حمل واقعدر. است مناقشه قابل (1/119: 1401

 دیجد درخواست هرگونه ثبت عدم بر اداره کی سیرئ دستور نمونه عنوانبه. است تامل قابل ،یاسیس

 . شودینم حمل یعرف کتابت بر گاهچیه رجوع، ارباب

 ثیحد نیتدو منع مسئله به ناظر یهااستدلال یبررس

 :کرد یبررس سطح دو در توانیم را ثیحد نیتدو منع مسئله به مربوط یهااستدلال

 یخیتار یهاگزارش انیب مقام اساس بر استدلال .1

 یخیتار یهاگزارش انیب فرامقام اساس بر استدلال .2

 یخیتار یهاگزارش انیب مقام اساس بر استدلال

 کننده، استدلال که است یزیچ آن از ریغ گزارش، انیب مقام ،یخبر یهااستدلال یبرخ در

 نقل منع ای اثبات به ناظر یهااستدلال در ،انیب مقام ییجابجا. استداده قرار خود استدلال فرضشیپ

 بما عنی حدثوا» گزارش انیب مقام ث،یحد کتابت اثبات ادله در نمونه عنوانبه. است مشهود ث،یحد

 رعایت بر تاکید» تواندیم ، (50: 1399 )قاسمی، «... یعل کذب من و حقا الا اتقولو لا و تسمعون

 بر دیتاک مانند یگرید انیب مقام بر یمبتن گزارش نیا به استدلال جهت نیا از. باشد« نقل در امانت

 و شنیدن خوب» روی تاکید گزارش، نیا در یواقع انیب مقام ،واقعدر. است تامل قابل ث،یحد نقل

 گزارش نیا به استدلال اگرچه است؛« اقتضاء لا» نقل، به نسبت گزارش نیا. است «امبریپ بر کذب عدم

 من و لیق یخلفائ ارحم اللهم» گزارش در گرید یانمونه در. کندیم ثابت را نقل دوم، سطح در

ق: 1403 ؛ مجلسی،374 :1399 صدوق،)«احادیثی یروون و یبعد من اتونی نیالذ قال خلفائک

 نه است پیامبر از پس جانشینان واقعی جایگاه شناساندن گزارش، نیا یواقع انیب مقام زین ، (2/145

 یعاد و مسئلهیب کاملا یامر را یگرتیروا مسئله دوم، سطح در البته گزارش نیا. یگرتیروا اصل

 مقام که احتمال نیا ، (2/125، 1411 نیشابوری،)«حرج ولا یعنّ حدّثوا»: گزارش در. کندیم ریتصو

 مقام از بحث، مورد یمسئله هرحالبه. ستین انتظار از دور باشد؛ حظر توهم از بعد امر گزارش، انیب

 . شودینم دهیفهم« حدثوا» عموم و انیب
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 واقع، در. بود نخواهد هاگزارش نیا اطلاق امکان یبرا یلیدل چیه ،انیب مقام احراز عدم هرحالبه

 و هیپایب تواندینم میتعم نیا اما است؛ یخیتار یخبر استدلال کی تیماه اگرچه انیب مقام میتعم

 مورد ،ییادعا مطلق انیب مقام تا است یکاف احتمال کی طرح صرف. باشد اطلاق اصل به مستند صرفا

 مشکل با را استدلال وجه،یب میتعم رونیازا. گردد انیب مقام احراز عدم موجب و شده واقع خدشه

. گرددیم «میتعم مغالطه» عنوانبا یخیتار یهااستدلال در بارز یامغالطه بروز موجب و کندیم مواجه

 جمله از ثیحد خیتار مختلف مباحث به ناظر یهااستدلال در هاگزارش به یبخشاطلاق نیبنابرا

 حوزه نیا یهااستدلال در یروش عمده اشکالات از یکی ن،یتدو منع یهاگزارش و هیناه اتیروا

 زمانی شرایط به ناظر هاآن غالب که استشده استدلال ییهاگزارش به مسئله، نیا اثبات یبرا. است

 در هاگزارش نیا میتعم د،ییتق اصل به توجهبا. است شخصیه قضیه یک اساسا و خاص مکانی و

 . روبروست یجد تامل با نباشد؛ ،یقو یلیدل پشتوانه به که یصورت

 ادی اذن اتیروا ای مجوزه اتیروا عنوانبا هاآن از ثیحد کتابت اثبات حوزه در که ییهاگزارش

 قرار ثیحد کتابت از ینه به قائلان مستند که ینه اتیروا به موسوم اتیروا طور نیهم و استشده

: 1401 بخاری،): أبو شاة ثیحد به استدلال. اندشده استدلال در میتعم مغالطه دچار معمولا اند؛گرفته

 ثیحد و( 2/238: 2005 حنبل، ؛ ابن2/62: 1405سیوطی،  ؛38: 5تا: بی ترمذی، ؛3/95

 لاتکتبوا» ییهاگزارش و نخست دسته دگاهید اثبات در (1/125: 1401 )دارمی،عمروعاصبنعبدالله

: 5تا، ترمذی، بی)«لنا أذنی فلم الکتابه یفیالنب استاذنا» ، (1/119: 1401 دارمی،)«رالقرآنیغ ایشئ یعن

 یهذالذ ما» ،( 33: 1974 بغدادی، خطیب)«یل أذنی أن یفأب ثیالحد اکتب ان یالنب استأذنت» ، (38

 ای (34: 1974 بغدادی، خطیب)«دونیترکتاب الله  ریغ أکتابا قال منک سمعناها ثیاحاد قلنا تکتبون

 دوم، دگاهید اثبات در ، (301 :1413 جلالی، حسینی)«ثهیحد من ئایش نکتب لا ان أمرنارسول الله  ان»

 . ندیآیم شماربه میتعم مغالطه بیآس بروز نمونه

 ییگرااطلاق از زیپره و دییتق اصل به توجه ها،گزارش نیا یسند یبررس و نقد از نظرصرف

 دیق خصوص در هااحتمال همه ن،یبنابرا. است یضرور هاگزارش نیا یخیتار لیتحل در ل،یدل بدون

 یموضوع ای( یمک دوره مثل)خاص یادوره ای خاص یافراد به ینه نظارت مانند گزارش، انیب مقام

 یبررس دیبا حافظه،کم افرادِ ای کتابت به آشنا افرادِ مثلا خاص افراد به اذن اتیروا نظارت و خاص

 مقام میتعم رونیازا. است یجزئ و یشخص یامر به ناظر شتریب هاگزارش نیا دلالت ،واقعدر. شوند

. رودیم شماربه میتعم مغالطه مصداق باشند؛ نشده احراز ودیق نیا که یزمان تا هاگزارش نیا انیب

 کتابت مسئله اثبات ریمس بود؛ «کتب» شهیر مشتقات از یکی هرجا که شودیم تصور گونهنیا غالبا

 مانند یموارد نه و است یکاف امر، نیا اثبات در «اکتبوا» فعل امثال نه گفت دیبا اما است؛شده هموار
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 را آن انیب مقام دیبا ابتدا گزارش هر مورد در بلکه. است ریتفس قابل مطلق، ینه یمعنا به «لاتکتبوا»

 نزاع محل مفهوم به)ننوشتن و نوشتن نیب نزاع ها،گزارش نیا در موجود نزاع اساسا بسا چه. شناخت

 استناد نباشد؛ احراز قابل گزارش، کی انیب مقام اگر یحت نماند ناگفته. نباشد( ثیحد کتابت خیتار در

 انیب مقام احراز عدم اعلام راه، نیبهتر و بود نخواهند راهشگا ظهور، و اطلاق و تبادر چون یدلائل به

 امکان جهت از خیتار و فقه نیب تفاوت به توجه رو نیا از.ییادعا انیب مقام به نیتمک نه است؛

 .است لازم ،یگرید در آن عدم و یکی در بودن یانسداد

 یخاص موضوع به ناظر اند؛شده هیارا مطلق صورتبه که یموارد در یحت نیتدو منع یهاگزارش

 مقام مورد در مختلف یهااحتمال دیبا و شوند ریتفس مطلق صورتبه دینبا هاگزارش نیا. هستند

 تیماه غالبا ها،گزارش نیا. هاستاحتمال نیا از یکی ،یاسیس ملاحظات. شود یبررس هاآن انیب

 یاسیس کارکرد به توجهبا مسئله نیا. اندیاسیس مسائل به دیمق ها،گزارش نیا ،واقعدر. دارند یاسیس

 منع ای کتابت بودنوابسته در توانیم را یاسیس کارکرد نیا نمونه. است توجهقابل دوره، آن در کتابت

 . ستینگر فهیخل دستوربه ثیحد کتابت

 نقل، در اطیاحت قرآن، با اختلاط لیقب از ن،یتدو منع دهیپد مورد در شده هیارا مختلف یهالیتحل

 در. است مطلق صورتبه ثیحد نیتدو منع دهیپد رشیپذ بر یمبتن ،...و اختلاف جادیا قرآن، تیکفا

 از شتریب ها،لیتحل نیا یتمام رونیازا. دارد وجود یجد دیترد یاطلاق نیچن ریتصو در که یصورت

 بتوان که استنادند قابل یصورت در مربوطه، یهاگزارش. اندتیواقع هیتوج باشند؛ قتیحق نییتب کهآن

 مطلق یبرداشت به...  و خاص مخاطب خاص، موضوع خاص، واقعه خاص، زمان از را هاآن انصراف

 حوزه به مرتبط  کاملا یا مسئله را عمر دست به غیصب مجازات توان یم مثلا ایآ. کرد اثبات گونه

 از یکی نداشت؟ یاسیس مسائل آن ارتباط فهم در یتلاش و دانست ریتفس و ثیحد نقل تیممنوع

 : دیگویم که است شهیعا قول از یثیحد استدلال، مورد یهاگزارش

 بستر در او که دمید یشب. کرد جمع (ص)خدارسول از ثیحد پانصد پدرم»

 از را تو یزیچ فکر کهنیا ای یهست ماریب ایآ: گفتم او به و شدم اندوهناک. خوابدینم

. اوریب توست، نزد که یثیاحاد! دخترم: گفت من به بعد روز صبح است؟کرده منع خواب

 ثیاحاد نیا و رمیبم دمیترس: گفت ؟یسوزاند چرا: گفتم. سوزاند را هاآن آوردم، یوقت

 متقی)«باشم کرده نقل را آن من و نباشد فرموده، من به که گونهآن یول باشد، من نزد

  (15/285تا: بی هندی،
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 ،یخیتار برداشت در تواندینم اند؛داشته یخاص موضوع چه گانه، پانصد اتیروا نیا کهنیا 

 ضمن دهد؛ سوق ث،یحد مطلق منع صورتبه گزارش از مطلق یبرداشت به را ما و شود گرفته دهیناد

 .دارد ثیحد کتابت بودنیعاد و آن بودنیعادریغ از تیحکا خود سوزاندن، از شهیعا تعجب کهآن

 یخیتار یهاگزارش انیب فرامقام اساس بر استدلال

گونه که انداختن یک سنگ در چاه آب، به تشخیص ما از عمق چاه و میزان آب آن کمک همان

کرد که ناشی از انعکاس توان به وجهی از گزارش تاریخی توجهرویکرد غالب، میکند؛ در کنار می

ایجاد « فضای انعکاسی»نام های فرامقام بیانی، فضایی را بهآن در فضای بیرونی است. محدوده دلالت

 Reflection-basedگیرد با عنوان تحلیل انعکاسی)کند و از تحلیلی که در این فضا صورت میمی

Analysisهای کلام است که در ارتباط با کنیم. فضای انعکاسی، آن مجموعه از دلالت( یاد می

، مفهوم  (Diachronic)انعکاس کلام در خارج و در نتیجه تحلیل فرامقام بیان خبر در طول زمان

را ای راننده»کنیم که استفاده مییابد. در اهمیت نوع انعکاس متن در ذهن مخاطب از این تشبیه می

چه موجب اطمینان راننده برای تصور کنید که هنگام رانندگی، مراقب است تا با عابر برخورد نکند. آن

واقع انعکاسی از تصادم یا عدم ، در«نگاه عابر« »شود؛ نگاه عابر است.عبور و عدم برخورد با عابر می

زه که خود متن و زمینه آن، در همان اندااست. بهتصادم اتومبیل با عابر و ملاکی برای حرکت راننده 

آن نیز فهم تاثیر دارد؛ نوع انعکاس متن در فضای صدور و نقل)شیوع( و نوع واکنش مخاطب به

 تواند در فهم متن نقش ایفا کند. می

کند؛ چه در زمان تولید متن و چه در زمان تفسیر آن ای که متن با مخاطب ایجاد مینوع رابطه

ن دارد. متن بسان یک موجود زنده، دارای کنش با محیط اطراف خود است.  اهمیت بسزایی در فهم مت

های رایج گذارینظر کرد. بسیاری از ارزشتوان از نوع انعکاس متن در مخاطبان پیشین، صرفنمی

گیرد. مشاهده نوع حالت چهره مخاطب و دگرگونی آن، ابزاری از طریق تحلیل انعکاسی صورت می

شود. از طریق انعکاس متن در تنی است که توسط یک سخنران، ارایه میجهت تحلیل محتوای م

های ارزیابی کیفی متون نیز نوع انعکاس یابی است. یکی از ملاکفضای متن، معنای متن قابل دست

(هایی که امروزه پیوست متن Commentها در میان مخاطبان است. بررسی متن از طریق توضیح)آن

د؛ نوعی تحلیل در فضای انعکاسی است.   تقریر معصوم یک نوع از تحلیل شودر فضاهای مجازی می

انعکاسی است. بسیاری از معارف دینی، محصول تحلیل انعکاسی است؛ چنانچه عدم ردع شارع، به 

 عنوان یک اصل فقهی، تایید کننده بخش مهمی از عرفیات و اخلاقیات اجتماعی است. 

توان ادعا کرد قطعا تحلیل انعکاسی متن چشم پوشید؛ بلکه میتوان از انعکاس متن نه تنها نمی

را باید باید یکی از عوامل دخیل در فهم متن در کنار عوامل دیگر یعنی قصد مولف، خود متن، زمینه 
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 جهت نیا از را هولوکاست مسئله ،یخیتار یانمونه انیب عنوان بهمتن و مفسر متن در نظر گرفت. 

 با را آن رشیپذ(، خبرواحد)نه  یانعکاس لیتحل اساس بر استدلال که یاهگون به م؛یکنیم یبررس

 :ساخت خواهد روبرو یجد تأملات

را به معنی کشتار جمعی یهودیان  هیچ دلیلی در دست نیست که بتوان راه حل نهایی

های توان ارائه کرد وجود اتاقکشی آنها گرفت. شاهد واضحی که در رد این امر میو نسل

کشی ادعایی دهد در همان دوران یهودیجراحی و کثرت اسنادی است که نشان میعمل 

سوزانده « حل نهاییراه»هایی که آنها مدعی اند یهودیان بر اثر دستور یهودیان، در اردوگاه

های جراحی برای مداوای برخی از بیماران یهودی صورت گرفته است. اند، عملشدهمی

های جراحی های بیمارستانی و صورت گرفتن این عملاننفس وجود تجهیزات و ساختم

دهد که سیاست رسمی دولت آلمان هر چه بوده است کشتار جمعی و سوزاندن نشان می

در هر یک  میلیون( 6)جمعی یهودیان نبوده است. اگر جمعیت مورد ادعای یهودیاندسته

ست کثرت دود ناشی از بایها مورد سوزاندن واقع شده بود، اصولا میاز این اردوگاه

های اطراف آن را ها و بخشسوزاندن چنین اجسادی باید تمامی فضای این اردوگاه

ها و حتی پوشاند، حال آنکه اسناد موجود، عکس های در دست از این اردوگاهمی

ای به این دود غلیظ های مرگ، فاقد هرگونه اشارهفضاسازی یهودیان از این اردوگاه

 .ندن این همه جسد در طول آن مدت زمان استمتناسب با سوزا

های مورد استناد برای اثبات پدیده توان به انعکاس گزارشمیبحث  مورددر نمونه تاریخ حدیثی 

 اشاره کرد؛ چراکه: « منع تدوین حدیث»

، از کتابت حدیث جلوگیری کردند؛ در هیچ (ص)کسانی که پس از رحلت پیامبرخدا»

مستند به فرمان حضرت نکردند و اگر روایات نهی از کتابت، ناسخ روایتی، کار خود را 

: 1375 )معارف، «کردند.بود باید عاملان نهی از کتابت به آن استناد میروایات اذن می

62)   

 کتابت به یامو فهیخل دستور مورد در. است توجه قابل زین نیتدو منع رفع مسئله در توجه نیهم

 یفضا یهیتوج چه با ستین روشن (1/137: 1401 ؛ دارمی، فاکتبوه الله رسول ثیحد انظروا) ثیحد

 بر یلیدل گزارش، نیا انیب مقام افتنین یحت! است؟شده ریتصو ثیحد مطلق به ناظر گزارش، نیا

 اگر گفت دیبا انیب مقام دیق احتمال امکان انیب در. ستین دستور نیا از گونه مطلق ریتفس رفتنیپذ

 فاقد افراد، آن از قبل تا که است آن یمعنابه ضرورتا ایآ کند؛یم نفوس یسرشمار به اقدام دولت مثلا

 درخواست به بنا( ره)صدوق خیش کهنیا ایآ یخیتار نمونه کی در! اند؟بوده ثبت دفاتر در یسجل ثبت
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 عموم استفاده قابل یفقه کتاب چیه قبلا که است آن یمعنابه سد؛ینویم یفقه کتاب کی فرد، کی

 جامع وجود عدم یمعنابه بحارالانوار، نگارش در یمجلس علامه زهیانگ چهچنان! است؟نبوده موجود

 جامعه ازین مثلا فیتال در من زهیانگ که کند ادعا یریتفس کتاب صاحب اگر. ستین گذشته در یثیحد

 وجودبا که است روشن! است؟نداشته وجود یریتفس اصلا آن از شیپ که معناست آنبه ایآ است؛بوده

 طیشرا به نسبت مفسر، هیناح از کار ضرورت یادعا خ،یتار طول در یریتفس یهاکتاب از یانبوه

 .گردد ریتفس مطلق صورتبه دینبا و است ینسب یامر و یو یزمان

 مناقشه قابل( حیصح چه و فیضع چه)واحد خبر هیپا بر استدلال یریگشکل اصل ،یکل طور به

 در نمونه عنوانبه. است یثانو یامسئله( وضع با مترادف غلط مفهوم به)خبر ضعف رونیازا. است

 و یفقه یحل راه تساقط، ای یسند ضعف خاطربه حذف حل راه ،«مانعه اتیروا» به مشهور اتیروا

 نظر، مورد روایات ضعف صورت در چه و صحت صورت در چه. است یفقه یکردهایرو از متاثر

 به انتساب حل راه به نوبت اساسا و است مناقشه قابل احاد اخبار این پایه بر استدلال گیری شکل

 دوره نیا یبرا یانجام و آغاز انیب و نیتدو منع دهیپد گونه مطلق یادعا. رسدینم جعل و ضعف

 زیعبدالعز عمربن مورد در انایاح که یخبر. استگرفته شکل واحد خبر محور بر صرفا ساله صد

 عمل جامه دستور نیا اصلا ایآ و شده صادر خلافتش ساله دوسه دوره از یزمان چه در ستین معلوم

 مانند خبرواحد، کی انیب مقام سر بر لیتحل همه نیا نه؟ ای استشده نوشته یزیچ اصلا و پوشانده

 دوساله خلافت که است توجهقابل .ندارد یخارج تیواقع و ستین یدنید که گشاد یاواره لباس

 زهیانگ استشده قلمداد سنتّاهل در ثیحد نیتدو زهیانگ عنوانبه که ،یو دستور و زیعبدالعزبنعمر

 نیا حاکم، نیسنگ یفضا در تواندیم چگونه دوساله دوران اولا که چرا دیآ یشمارنم به یموجه

 ضمن. شود برداشته دستور کی با تنها ،ساله صد ثیحد نیتدو منع که باشد داشته یفراوان ریتاث نیچن

 آنکه گرید. آمد در کتابت رشته به دستور نیا از بعد سال پنجاه حدود یثیحد یهانوشته نیاول آنکه

 .شودینم دهید( ع)باقر امام و فهیخل نیا نیب یقو رابطه کی از یاثر چیه

 یاستدلال بر یمبتن جهت نیا از آن، مورد در ییادعا میتعم به نظربا ثیحد نیتدو منع دهیپد

 انیب مقام به توجهبدون و ناقص یاستقرائ استدلال محصول واقعدر ده،یپد نیا ریتصو. است ییاستقرا

 به هاآن دیمق انیب مقام تواندینم زین هاگزارش نیا تعدد. است نظر مورد هاگزارش از کی هر خاص

 . کند جبران اطلاق

 بر صرفا را اند؛گرفته قرار میتعم مورد لیدل بدون که ییهاگزارش تمام توانینم یکل صورت به

مغالطه » وجود. دیرس دلخواه جینتا به و داد قرار ناقص استقراء قالب در ،ییادعا انیب مقام اساس

 «نیتدو منع» و «هیناه یهاگزارش» از اعم کتابت عدم به ناظر یهاگزارش به استناد در «استقراء ناقص
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 استدلال، مقام اثبات یبرا همکنار در هاگزارش دنیچ همکنار گفت توانیم. شودیم احساس

 تواندیم هاآن بر تمرکز بلکه داد؛ نخواهد یاجهینت تنها نه ها،آن مشترک یمسئلگ سطح به توجهبدون

 جهت از اول. دارد تیاهم دوجهت از هاگزارش نیا بودن خبرواحد. بگنجد یسازمسئله مقوله در

 نقل صورتبه غالبا اخبار نیا کهنیا خاطربه دوم و( آن یفقه مفهوم صرفا نه)خبرواحد یخیتار مفهوم

« .نشود ای بشود نوشته ثیحد که گفت یفلان»:  که صورت نیابه. است غائب مفرد شخص سوم از

 )متقیپدر توسط ثیاحاد سوزاندن از شهیعا تعجب به ناظر گزارش ها،گزارش نیا از یانمونه در

 . دارد ثیحد نقل بودنجیرا بر دلالت خود، «دومسطح» در که است (15/285تا، بی هندی،

 دایپ انعکاس واحد، خبر چند قالب در -یثیحد غالبا - منابع در ث،یحد نیتدو منع دهیپد

 آن یفضا از یتوجهقابل بخش که یموضوع به مربوط مسئله است ممکن چطور واقعدر. استکرده

 چگونه. باشد شده منعکس آحاد اخبار یهاگزارش قالب در تنها( ثیحد)استکردهیم اشغال را دوران

 گزارش بر تکیهبا صرفا حدیث کتابت مورد در امبریپ دگاهید مانند اهمیتبا ای مسئله است ممکن

 جامعه یفضا یگرید یانعکاس و شود ثابت اجتماعی، پررنگ نقش یک بدون انایاح و خاص فرد چند

 واقعا اگر. است مانعه اتیروا نیهم خود نقل امکان آن، انعکاس عدم یهانمونه از! باشد؟ نداشته

 یفکر انیجر کی که میباش داشته انتظار دیبا حتما است؛شده عنوان که است یپررنگ نیا به مسئله

 . باشد شده جادیا آن دنبالبه هیکتاب نام با مثلا ه،یشعوب خوارج، ث،یحد اهل هیشب یخاص

 همآن و واحد خبر هیپا بر غالبا ،یمهم یهادهیپد نیچن مورد در استناد مورد یهاگزارش نقل 

 زیهرچ از شیب و شودیم یتلق یشخص یهاگزارش ینوع ،یعمل دهیپد کی یگفتار نقل صورتبه

 خبرواحد بر یمبتن و ساده یسطح به را هااستدلال کهنیا ضمن سازد؛یم متبادر را یسازمسئله شائبه

 هاآن از گونه اطلاق برداشت کهنیا از نظرصرف هیناه یهاگزارش اساس بر ینه اثبات. دهدیم تنزل

 یوقت یسازمسئله نیا. است یسازمسئله ینوع نشان محدود، انیراو وجود جهت از ست؛ین حیصح

 کی انعکاس اتفاقا. است کمتر هاگزارش نیا در گذار ریتاث یهاتیشخص حضور که شودیم تیتقو

 و رهیابوهر ،یخدر دیابوسع مانند خاص یراو دو ای کی زبان از تنها( ثیحد نیتدو منع)مهم واقعه

 را خبر وثاقت در دیترد نهیزم شتریب ،(142-136: 1418)کورانی،الحال معلوم انایاح و ثابت دبنیز

 فیتوص به استناد با شخص کی بودنمحدث ای مفسر اثبات که طور همان( تقابل قاعده. )کندیم فراهم

. باشد غرض ناقض «دومسطح» در است ممکن گزارش، دو یکی در «مفسر» ای «محدث» به یو

 به استناد صرفبه ،یعلم تیشخص کی نزد یشاگرد و تملذ بر یمبن شخص، کی یادعا چهچنان

 به دیمو دیبا حداقل ،ییادعا نیچن چراکه باشد؛ یسازمسئله مصداق تواندیم واحد، گزارش

 منع» یهاگزارش گفت توانیم مجموع، در.  باشد یشاگرد و استاد روابط از یمتنوع یهاگزارش
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 و بپذیریم را روایات این صحت چه. است کتابت نبودن مسئله و منع بودنمسئله بر یدلیل ،«کتابت

 اساسا( اندداده هیارا حل راه اساس، نیهم بر یبرخ کهچنان آن)میباش هاآن بودنفیضع به قائل چه

 چون آورند بوجود را تاریخی استدلال گیری شکل بنای بخواهند که نیستند حدی در هاگزارش این

 .اندآحاد اخباری

 گرید جینتا شتر،یب نظر دقت با ن،یتدو منع موضوع در استناد مورد یهاگزارش غالب مجموع در

 قرآن، ریتفس به نسبت خلفا استنکاف بر دال یهاگزارش مثلا. آوردیم وجود به را متناقض انایاح و

 خودبه خود ثیحد جعل دهیپد اساسا. ثیحد نیتدو منع نه دارد دوره آن در ریتفس رواج بر دلالت

 هیناه یهاگزارش که همانطور است؛ ثیحد نیتدو منع مطلق یناف و ثیحد نقل یکل وجود دیمو

 خارج ثیاحاد به ناظر تواندیم ،«ثیحد عرضه» ندیفرآ وجود. است ثیحد نقل جواز یایگو خود

 دقت نشان که آن از قبل ،ییغذا ماده بودن حلال از سوال چهچنان شود؛ ریتفس ،یرسم ساختار از

 .فضاست بودن یاسلام عرف از خارج دهنده نشان باشد؛ کننده سوال

: 1401 ؛ دارمی،56، 39، 21، 3/12: 2005 حنبل، )ابن «...رالقرآنیغ یعن تکتبوا لا» هیشب اتیروا

 محل کهآن حال اند؛ثبوت یفضا به ناظر شوند؛یم محسوب یاهیتوص جملات فیرد در که (1/119

 جهینت را استدلال مقام و اثبات یفضا خلاف عملا ثبوت، یفضا بر دیتاک. است اثبات یفضا نزاع،

تا: ؛ متقی هندی، بی1/62: 1363  )کلینی، ...(یّعل کذب من)کذب منع تیروا نمونه عنوانبه. دهدیم

 استناد با یبرخ ث،یحد وضع نهیشیپ مباحث در که طور آن نه است ثبوت یفضا به ناظر ،( 3/625

 در تنها نه ثبوت یفضا در موجود یهاهیتوص. کنند ثابت اثبات، عالم در را آن وعیش اند؛خواسته آنبه

 طرح نمونه، عنوانبه. دهندیم جهینت را اثبات عالم در خود خلاف بلکه ناتوانند یخارج تیواقع اثبات

 موارد نیا وعیش از تیحکا زیچ هر از قبل مسجد، نییتز کراهت ای یسازمجسمه حرمت مانند یبحث

  .دارد جامعه یفضا در

 موجب که است یمهم فیتحر  آن، گرتیروا یسو از مسئله کی یینما کوچک ای ییبزرگنما

 ابواب از بابی چه در را تاریخی روایت و گزارش کتاب، یک صاحب که این. شودیم یسازمسئله

 به موسوم اتیروا مورد در میبدان که است مهم نیا. دارد الحدیثیفقه اهمیت آورد؛ می خود کتاب

  «ثیالحد کتابه منع» عنوانبا یباب لیذ مثلا  ،یثیحد هیاول جوامع در مربوطه اتیروا ث،یحد نیتدو منع

  نه؟ ای اند شده یبند طبقه

 ریتفس چراکه شود؛ لیتحل ،«رقرآنیتفس» به توجهبدون تواندینم ،«ثیحدنیتدومنع» دهیپد لیتحل

 اتیروا ناظر توانیم را منع دهیپد گر،ید ییسو از. است بوده تیروا قالب در متقدم، دوره در

 یخیتار عیوقا ثبت دنبالبه که دهندیم لیتشک یکسان را سنتّاهل هیاول محدثان .دانست یخیتارریغ
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 انیم در ثیحد کتابت آغاز سخن، گرید به. کردنددایپتوجه (ص)امبریپ رتیس و یمغاز به و بودند

 هرحال،به. ستین مربوط صدسال از پس دوران به ضرورتا باشد، ینگارخیتار یمعنابه اگر سنتّاهل

 به توجهبا. باشد داشته ثیحد نقل تیممنوع با یچندان ارتباط تواندینم ینگارخیتار که است روشن

 اختلاط عدم مانند) ثیحد نیتدو منع دهیپد علت مورد در یبرخ یسو از شده هیارا هاتیتوج کهنیا

 اتیروا. است رتریپذ باور دهیپد نیا یبرا یخاص موضوع رشیپذ است؛ ینیپس غالبا زین( قرآن با

 شتریب خلفا، مکتب و (ع)تیب اهل مکتب مواجهه به توجهبا«  (ع)تیب اهل مناقب و فضائل» به مربوط

 جعل دهیپد یحت و دهیپد نیا نییتب یبرا که ییهاگزارش به یمرور.  1ندیآیم سازگار لیتحل نیا با

 نیا از خارج در را منع دهیپد توانیم یسخت به که دهدیم نشان یخوب به است؛شده هیارا ث،یحد

 .کرد یریگیپ موضوع،

 یتیاهم بحث، مورد حوزه در یاصل مسئله با ینینشهم نسبت نییتع استدلال، مقام نییتب در اساسا

 یاصل مسئله با یخیتار دهیپد نداشتن ارتباط ،یخیتار لیتحل کی در اساس، نیا بر. دارد مضاعف

 نیا یذهن خاستگاه اتهام، رفع زمان تا قتل وقوع هیحاش افراد شدنیتلقّ مظنون. است اثبات ازمندین

 ارتباط نوع دیبا ،یخیتار دهیپد کی ینینشهم تیوضع لیتحل در»: گفت توانیم نیبنابرا. است قاعده

 رحلت از پس یاساس مسئله که آنبه توجهبا نمونه عنوانبه« .شود دهیسنج زین یاصل مسئله با دهیپد آن

 ممکن یصورت در تنها عرضهم یهادهیپد از کیهر ریتفس است؛بوده یاسیس یامسئله ،(ص)امبریپ

 منع دهیپد ارتباط کهآن از شیب اساس، نیا بر. شود روشن یاصل مسئله نیا با آن نسبت که است

   . است اثبات ازمندین یاصل مسئله با دهیپد نیا یارتباطیب باشد؛ اثبات ازمندین یاصل مسئله با نیتدو

 نتیجه

 یبخشاعتبار و استحسان اس،یق چون ییهاحلراه به سنت اهل مکتب آوردن یرو موجب چهآن

 دهیپد یبرا استدلال یریگشکل اصل. ستین نیتدو منع مسئله ؛استشده نیتابع و صحابه اقوال به

 متعارض اتیروا یبررس در توانینم کهآن ضمن .است مناقشه قابل واحد، خبر هیپا بر نیتدو منع

 مکلف فعل تعیین به مربوط تساقط، چراکه. آورد یرو «تساقط» به ن،یتدو منع اخبار خصوص در

 نگاه اصلاح. باشیم سند صحت فرض بر روشن دلالی هیتوج یک دنبالبه دیبا بحث فرض در و است

 عنوان به دهیپد نیا یاسیس تیماه گرفتن دهیناد از زیپره. است پژوهش نیا جینتا از ن،یتدو منع به

 .هاستاصلاح نیا نیمهمتر از ،ممکن موضوعات همه به آن میتعم عدم و غالب تیماه کی

                                                           
 که دهدمی نشان خوبی به است؛شده ارایه حدیث، جعل پدیده حتی و پدیده این تبیین برای که هاییگزارش به مروری 1

 . کرد گیریپی موضوع، این از خارج در را منع پدیده توانمی سختی به
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 سبأکید بر سوره أدر قرآن با ت با رویکرد توحید افعالی تمدنی معنویهای لفهؤم
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 عبدالمهدی فیضی دیزآبادی2

 

 )مقالۀ پژوهشی( 98تا  67، صفحۀ 12/10/1403تاریخ پذیرش:  04/10/1403تاریخ دریافت: 

 

  چکیده

به دنبال تمدن به معنای رفتارهای میان گروهی انسان با در قرون مختلف  یجوامع بشربا توجه به اینکه 

علوم ها و تجربهو انباشت  هااندوخته ی و با وجودتطور تمدن یرسانسان و طبیعت، در جامعه خود بوده اما در 

ها هایی در آن اندوختهنشان از نقص و خلأ ینو ا یابندنقص به آن دست یصورت کامل و به ب اندههرگز نتوانست

اختاری آیات تحلیلی با تکیه بر معناشناسی و تفسیر س -صدد آن است که با روش توصیفیپژوهش در دارد. این

های مؤلفهال اصلی پاسخ دهد که له فوق بپردازد و به این سؤیرامون مسألف محور به پو رویکرد هرمنوتیک مؤ

است که دین اسلام با رویکرد توحید نتایج پژوهش حاکی از آن چیست؟ با توجه به سوره سبأ معنوی تمدنی 

ها نیز اهتمام را تکمیل و به معرفی برخی مولفه افعالی با توجه به سوره سبأ مولفه و محرکات تمدنی سکولاری

های تمدنی نسبت به غرب، بیان جایگاه و قابلیت اجرا بودن ت داشتن دین اسلام در بیان مولفهورزد. سبقمی

گیری حوادث و تحولات از افعال خداوند است، تغییر ست. با توجه به اینکه شکلجامعه اآن در حوزه تمدنی 

ثیر بسزایی های تمدنی تأاور به آن در به ثمر نشستن مولفهو ارتقاء جهانبینی جامعه در موضوع توحید افعالی و ب

شاهد پویایی و تحرک ، جامعه خواهد داشت و به میزان رشد جهانبینی توحید افعالی جامعه با توجه به آثار آن

 سازی خواهد بود. تمدن

 .ها و محرکات تمدنیسوره سبأ، توحید افعالی، مولفه :هاکلیدواژه
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 :، تهران، ایراندانشگاه شهید بهشتی اسلامی، و تمدن فرهنگ تاریخ. دکتری مدرسی معارف 2

mahdifeizy@yahoo.com 
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 درآمد

از آنجا که تمدن یک امر دنیوی است و برخی آن را از امورات مرتبط با معنوی و اخروی جدا 

ای حوادث از تار و پودهای پیچیدهبینی الهی و یک نظام زنده و با شعور، علل دانستند؛ اما در جهان

گردد و علل معنوی و روحی همدوش علل برخوردار است و منحصر به علل طبیعی نظام هستی نمی

افتد. برخلاف نظام جهان بینی مادی که حوادث و طبیعی در سرنوشت و حوادث جامعه موثر می

 – 86 ،1372 مطهرى،)ندداسرنوشت جامعه و رزق و روزی را در علل مادی و طبیعی منحصر می

بینی مادی گاهی امورات تشریعی و معنوی را باور ندارد و گاهی باور دارد و نیک در واقع جهان (87

داند اما حساب مخصوی در اسباب و علل تکوینی و حوادث اجتماعی ندارد و لذا نسبت به امور می

دنیوی و دینی کاملا با یکدیگر کارکرد  (97همان،  )تفاوت است.عدالت و ستم و حق و باطل بی

های تمدنی دینی و مادی را با هم مرتبط و مکمل یکدیگر هستند. به این معنا که اسلام و دین مولفه

های روحی و های تمدنی علاوه بر جنبهمورد توجه قرار داده است. رویکرد توحیدی و الهی مولفه

کند و از جنبه تمدنی و این جهانی رینی میسازی نقش آفهای مختلف تمدنتواند در حوزهمعنوی می

مورد ارزیابی قرار گیرد و این در صورتی است که توجه به قرآن باید به مثابه توجه به امور اجتماعی 

این پژوهش که یک کار الهیات تمدنی است با بررسی مفهومی  (45، 1396) بابایی، خرد و کلان باشد.

اری سوره سبأ و استخراج موضوعات و محرکات تمدنی از تمدن و توحید افعالی به پردازش ساخت

ها، مجموعه آیات و سوره تمدنی، در دو نوع مولفه مادی و دینی با کمک از منابع تفسیری سه شیوه آیه

و کتب تمدنی و فلسفه تاریخی پرداخته است. از آنجا که با توجه به سوره سبأ و دیگر آیات قرآن 

ی جزو افعال خداوند محسوب شده و به عنوان توحید در افعال، کریم تحولات و حوادث اجتماع

گیری حوادث به او نسبت داده شده است؛ چگونگی ارتباط و تأثیرگزاری توحید افعالی و باور شکل

 ای تاریخی مورد توجه قرار گرفته است.به آن در حوزه تمدن سازی و مسیر آینده

 ینید یتمدن یهامولفه یجاودانگ .1

ها اعتماد داشت؟ آیا هنوز کارآیی خود ها و قوانین اسلام با گذشت قرنتوان به مولفهچگونه می

را دارد؟ معتقدین به جبر تاریخ، جغرافیا و اجتماع بر این باورند که هیچ قانونی در طبیعت دوام ندارد 

 چیزىهستی،  با وجود چنین جبرهایی و تغییرات در جهان است ممکن مگرو باقی نخواهد ماند. 

 تغییر اصل جهان این اصل تریناساسى است؛ ماندن جاوید ضد بر جهان در چیز همه! بماند؟ جاوید

 خود سخنان به گاهى .نیست جاودانى چیز هیچ اینکه آن است، جاودانى چیز یک تنها است؛ لتحو و

 مطهرى،) .آورندمى دلیل است طبیعت عمومى قانون که را لتحو و تغییر قانون و دهندمى فلسفى رنگ

های تمدنی در اسلام و یا هر توان با وجود این تغییرات گفت قوانین و مولفهلذا نمی (177 /3، 1385
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صدد اهد داشت. اینان با این سخنان دردین دیگری دائمی خواهد بود و در طول زمان تغییراتی نخو

های اجتماعی آن نیز از این هستند که دین اسلام را خاتم ادیان معرفی نکنند که به دنبال آن مولفه

مباحث تحولات تمدنی خارج خواهد شد و در ادامه راه را برای ادیان نو و کاذب هموار سازند؛ لذا 

 این بحث، مهم و برای مخاطبین از اهمیت بسیار برخوردار است. 

 حرام و حلاله ب راجعلام السعلیه صادق امام از گوید زرارة»صادق علیه السلام،  به روایت امام

 حرام، قیامت روز تا همیشه حرامش و حلالست قیامت روز تا همیشه محمد حلال: فرمود پرسیدم

 جز ننهاد بدعتى کس هیچ فرمودلام السعلیه على و نیاید پیغمبرى او جز و نیست حکمى او حکم غیر

که احکام اسلامی جاودان و ابدی است.  (58 /1 ق،1407کلینی، ) «.کرد ترک را سنتى آن سببه ب آنکه

 -نظامات و قوانین اام است، جهان ىماد ترکیبات و هماد است، لتحو و تغییر در همواره که چیزى آن

. باشندنمى قانون این مشمول -طبیعى نوامیس بر منطبق اجتماعى نظامات یا و طبیعى نظامات خواه

 جاذبه قانون اام گردند،مى فانى و فرسوده چندى از پس و آیندمى پدید شمسى هاىمنظومه و ستارگان

 اسلام. هاقانون نه رندمتغی (هاپدیده) طبیعت، رد (177 /3، 1385 مطهرى،) .برجاست پاى همچنان

 (178)همان،  .پدیده نه است قانون

سرشت انسان و اجتماع ، علت اصلی جاودانگی اسلام است هماهنگی قوانین اسلام با فطرت و 

 – 208، 1353)سبحانی، و در غیر این صورت قوانین اسلام بخاطر ناهماهنگی محکوم به فنا بود.

های انسان، تغییر در دین و احکام ها به خاطر نیازمندیبررسی نظریه لزوم تغییر در زندگی انسان (211

کنند و لزوم های اولیه و ثانویه تقسیم میهای انسان را به دو نیازمندیندیآن را به دنبال دارد؛ نیازم

های ثانویه  باید دانست که با تغییر شرایط زندگی و تغییر در زندگی انسان را در  نیازمندی

های اولیه که همیشه نو هستند و برخلاف نیازمندی ،کندهای انسان قوانین او نیز تغییر مینیازمندی

شود دین و قوانین آن نیز از این نوع گردند و موجب سوق دادن انسان به سعادت و کمال مینمیکهنه 

نیازمندی است که ابدی است و تغییری در آن راه ندارد مگر برخی از احکام که به موضوعات عرفی 

ان منوط شده است. علت تغییر نکردن نیازمندی اولیه، منطبق بودن آن به فطرت و سرشت انسان بی

های آن ثابت است قوانینی که منطبق با آن باشد ابدی خواهد بود. است. چنانکه فطرت و خواسته

 وابستگى و اسلام منطقى روح رمزها و رازها همه منبع و مادر» گوید:مرتضی مطهری در این زمینه می

 خود راتمقر و قوانین وضع در اسلام .است جهان و اجتماع و انسان طبیعت و فطرت به آن کامل

 به که است جهت این. است نموده اعلام فطرى وانینق با را خود وابستگى و فطرت احترام رسماً

 (388و  189 /3، 1385 طهرى،م).«است داده بودن جاویدانى امکان اسلام قوانین
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ملاک و چگونگی تشخیص نوع قوانین به منطبق بودن آن بر فطرت و اخلاق و برگرفته از شئون 

هایی است که ثابت است غرائز ثابت انسانی که در همه جوامع یکسان است، قوانین و مولفهزندگی و 

کند، قرار دارد که در تحت هایی که با توجه به شرایط زمان و مکان تغییر میو در مقابل آن مولفه

 (216 – 215، 1353سبحانی، )گیرد.قوانین کلی قرار می

های قوانین اسلامی که ارتباط مستقیمی در رابطه با مولفهای که استاد مطهری در این بین جمله

 باشد، ىماد و جزئى اندازه هر قانون» های تمدنی دارد، بیشتر ملموس و قابل توجه است:با مولفه

 کمترى دوام و بقا شانس باشد، بسته مخصوصى هاىشکل و رنگ و مخصوص مواد به را خود یعنى

 اشیاء میان روابط به بلکهتوجه نکند  اشیاء ظاهرى هاىشکل به و باشد معنوى و ىکل اندازه هر و دارد

بنابراین  (185 /3، 1385 مطهرى،).«دارد بیشترى دوام و بقا شانس باشد کرده معطوف اشخاص میان یا

 ،اینگونه نیست که قوانین و علل تحولات اجتماعی مورد توجه خداوند بقاء و تداوم نداشته باشند

بلکه به میزان نیازهای اولیه جامعه و وابستگی به فطرت انسان و جامعه قوانین و علل تحولات تداوم 

 خواهد داشت. 

 تمدنی در سوره سبأ معنوی های. مؤلفه2

 .  امورات غیبی 1.2     

کلمه غیب بر خلاف شهادت، عبارتست از چیزى که در تحت حس و درک آدمى قرار ندارد و 

  /1، 1374طباطبایی، ) .از خداى سبحان و آیات کبراى او، که همه از حواس ما غایبندآن عبارتست 

کند این باشد که چگونه امور غیبی شاید سوالی که در پرداختن به این موضوع به ذهن خطور می (73

سازی ایفای نقش کند؟ تفسیر ریزی و تصمیم سازی کشور و در نهایت تمدنتواند در برنامهمی

های غیبی از قران با رویکرد تمدنی و بکارگیری و اعتماد و پشتیبانی به آن در نهادهای کلان و آموزه

با  (142، 1393)بابایی، ها و مباحث مهم در میان اندیشمندان و مفسران قرآن است.جامعه از چالش

یده این وجود این اختلاف رای به مباحث مادیات و محسوسات در مقابل امور نامحسوس نیز کش

توان به امور نامحسوس و براهین عقلی )به عنوان امور نامحسوس( اعتماد شود که اساسا آیا میمی

کنند و آن را رد می ها در این مورد به محور احتمال خطای بالا در امور عقلی تکیه میداشت؟ غربی

چند جهت دچار  که از پندارند. در حالیکنند و این احتمال را در امور محسوسات تا حد صفر می

لذا ادله  چالش است. اول اینکه در مقدمات اثبات امور محسوسات به امور عقلی استناد شده است.

کند. دوم اینکه در امور محسوسات نیز خطا وجود دارد و اگر به صرف وجود خطا خود را باطل می

د کرد، باب علوم که نشود به آن اعتما طوریه در بابی از ابواب علم، باب آن علم بسته شود ب

شود اعتماد داشت. سوم اینکه اثبات محسوسات محسوسات نیز باید بسته گردد و دیگر به آن نیز نمی
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دهد و اثبات گیرد اما اثبات خود تجربه با تجربه دیگری نیست و الا تسلسل رخ میبا تجربه شکل می

 (75 /1، 1374)طباطبایی، باشد.صحت تجربه باز با امور عقل و براهین آن می

را بدنبال دارد.  یقفهم و تطب یهایاتی و ماوراء الطبیعت دشواریمقولات اله در یتمدّنخوانش 

مانند تمدن،  ی،جهان ینآن با امور ا ینسبت سنج های دینی درولفهاز م یبودن برخ یبیو غ ییماورا

و  ینیتمدن د یهایلآن در تحل یگاهجااین است که  یرسد. پرسش اصلیدشوار و مبهم به نظر م

عنوان مثال چگونه ه ب( 141، 1393) بابایی، و نگاه ساختاری در حکومت دینی به آن چیست؟ یاسلام

در امور اجتماعی و حوادث این جهانی و دخالت آنان نام  1توان از موجوداتی بنام ملائکه مدبرینمی

 برد و تبیین داشت؟ 

م خواهد بود. اول اینکه مراد از مغیبات همانند به هر حال این ابهامات با چند مقدمه قابل هض

شود. دوم اینکه همان گونه که در روش تفسیری از دیگر آیات قرآن بر اساس فهم انسان تعبیر می

توان با توجه به تجربه و شرایط جامعه از تفسیر اجتماعی شود، میتفسیر آفاقی و انفسی بهره برده می

توان داشت و های مغیبات نمیسوم اینکه توجه تمدنی به همه مولفه نیز در متون آیات استفاده نمود.

ریزی در حوزه تمدن سازی، باشد برای این کار، آن امور غیبی که قابل فهم و ملموس و قابل برنامه

توان مد نظر قرار داد. هر چند در حیطه فردی قابل تسری دادن است اما در حوزه اجتماع تا را می

اما بنظر می رسد توجه به امور غیبی را از  شرایط را نداشته باشد نمی توان جاری دانستزمانیکه آن 

زاویه آن امور به امورات اجتماعی نباید نگریست بلکه برعکس، باید از زاویه امور اجتماع مورد 

یبی را توان آن امور غبینی در اجتماع همانند حوزه فردی، میارزیابی قرار گیرد که با تغییرات جهان

منظور آن  (141 ،1393)بابایی، حتی اگر قابل فهم و ملموس نباشد در حوزه اجتماع دخیل دانست.

است که درست است برخی از مغیبات قابل فهم و لمس نیستند اما دلیل بر اینکه در تحولات اجتماعی 

ها گیریماعی و تصمیمتوان با تکیه بر آن امور در سطوح اجتتاثیرگزار نباشند نخواهد بود. البته نمی

ریزی زمانی رخ خواهد داد که آن علل یا حدود زیادی از آن علل در ریزی داشت چراکه برنامهبرنامه

آید تنها راهی که اختیار بشر قرار داشته باشد و حال اینکه آن امور در اختیار بشر نیست. به نظر می

ی به امورغیبی نیز توجه داشت وعلل و اسبابی ریزی در علل مادوجود دارد آن است که در کنار برنامه

                                           
، 1374مکارم شیرازی، ملائکه مدبرین متعلق به عالم اجسام و به امر خداوند تدبیر امور این جهان را بر عهده دارند ) .1

مور به تدبیر آن موجود، أآن قضایى را که خداوند در باره آن موجود مقرر داشته، همان قضایى است که فرشته م (78  /26

 .شودشتابد و سببى را که مطابق قضاى الهى است تمام نموده، در نتیجه آنچه را خدا اراده کرده واقع مىسوى آن مىه ب

 (295 /20، 1374طباطبایی، )
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که در اختیار بشر نیست، به امورات غیبی واگزار نمود. در واقع مباحث توکل، دعا، صدقه، توسل از 

اینگونه است که با توجه به آیات، علاوه بر توجه به امور غیبی به امور مادی نیز تکیه دارد. در غیر 

سازی به حوزه مادی گرایش زه تمدنی حذف شده و توجه تمدناین صورت امور غیبی کاملا از حو

کند. در واقع می توان ادعا نمود که قسمت قابل توجهی از تمدن نوین اسلامی توجه به امورات پیدا می

 مغیبات است و این همان نقطه تمایز مهم نسبت به تمدن سکولاری است.

ید توجه داشتآن است که جلب امدادهای غیبی است نکته دیگر که در در رابطه با این موضوع با       

توان با توجه به که به نوبه خود در خور توجه و روشمند و قانونمدار است. لذا برخی معتقدند که می

ریزی داشت. با این حال با توجه به قضا و مداری خداوند، در امور اجتماعی برنامهقانونمندی و سنت

توان کاملا آن را در امورات اجتماعی دخالت داد نامعلوم است نمی قدر خداوند که عمدتا برای بشر

ریزی است نیز توان علاوه بر اعتماد به سنن الهی به قوانین طبیعی که قابل ارزیابی و برنامهبلکه می

 تکیه نمود. 

د ماند، توجه به تصرفات الهی آن هم با تاکید بر امورات غیبی که اعمال انسان از او مخفی نخواه      

وَقَالَ الَّذِینَ کَفَروُا لَا تَأْتِینَا السَّاعَۀُ قلُْ بلََى وَرَبِّی ﴿سوره سبا  3در امورات زندگی بشر، با توجه به آیه 

مِنْ ذَلِکَ وَلَا أکَْبَرُ  لَتَأْتیَِنَّکُمْ عَالِمِ الْغَیبِْ لَا یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقَالُ ذَرَّةٍ فِی السَّمَاوَاتِ وَلَا فِی الْأَرْضِ وَلَا أَصْغَرُ

کافران گفتند: قیامت هرگز به سراغ ما نخواهد آمد، بگو آری به پروردگارم  (. 3سبا/ ) ﴾إِلَّا فِی کِتَابٍ مبُِینٍ

ای سوگند که به سراغ همه شما خواهد آمد، خداوندی که از غیب آگاه است، و به اندازه سنگینی ذره

دور نخواهد ماند، و نه کوچکتر از آن و نه بزرگتر، مگر اینکه در کتاب ها و زمین از علم او در آسمان

بیانگر آن است که جهانبینی بر اساس معاد باوری و حساب و کتاب های مرتبط با  «.مبین ثبت است

توان متصور بود. لذا این آیه انسان بگونه است که بدون برنامه و دستورات خداوند در این دنیا نمی

ز توحید افعالی که از طریق برهان انّی به بیان توحید افعالی پرداخته است. با این وجود بیانی است ا

توان از فرد واسطه به عنوان پیغمبر غافل بود و او را از تسلط به امورات غیبی مستثنی کرد. چرا نمی

یز باید به که او واسطه و رسول خداوند است و از طریق او دستورات بیان شده است و بنابراین او ن

قُلْ ﴿فرماید: سوره سبا به این نکته نیز توجه شده است که می 48امورت غیبی مسلط باشد لذا در آیه 

افکند بگو: پروردگار من حق را )بر دل پیامبران خود( می ( 48سبا/ .)﴾إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحقَِّ عَلَّامُ الْغُیوُبِ

بدانید که خداوند امورات غیبی را بر دل او  «.نهان آگاه( است که او علام الغیوب )و از تمام اسرار

اندازد. حال اگر این نکته در مقیاس کلان تصور شود به مسائل مهم اجتماعی و راز و رموز رشد می

بینی اسلامی پی خواهیم برد که چرا در حوزه اجتماعی اسلام این همه ها از منظر جهانویا افول تمدن

 ید بسیار دارد.بدان توجه و تاک
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ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیبَْ فیهِ هُدىً ﴿نکته آخر آنکه ایمان به آن مختص به قشری خاصی است         

)پرهیزکاران( کسانى هستند که به غیب ]آنچه از  (3بقره/) .﴾.....الَّذینَ یؤُْمِنوُنَ بِالْغَیبِْ وَ *  للِْمُتَّقینَ 

ها و مواهبى که به دارند و از تمام نعمتآورند و نماز را برپا مى[ ایمان مىحس پوشیده و پنهان است

های متقین آن است که ایمان به غیب دارند. نه اینکه غیر از ویژگی «.کنندایم، انفاق مىآنان روزى داده

بلکه در اینجا باید بین علم و ایمان تفاوت قائل شد. با توجه به آیه فوق، دانستن متقین علم ندارند 

امور غیبی و ایمان به امور غیبی دو امر جداگانه اما مرتبط با یکدیگراست. دانستن علوم هر چند مفاتیح 

مُها إِلاَّ هُوَ وَ یَعْلَمُ ما فِی وَ عِنْدهَُ مَفاتحُِ الْغَیْبِ لا یَعْلَ﴿الغیب عالم هستی و آفرینش در نزد خداوند است 

 ظلُُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطبٍْ وَ لا یابِسٍ إِلاَّ فی البَْرِّ وَ الْبَحْرِ وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرقََۀٍ إِلاَّ یَعلَْمهُا وَ لا حَبَّۀٍ فی

داند. او آنچه را در ىکلیدهاى غیب، تنها نزد اوست و جز او، کسى آنها را نم (59)انعام/ ﴾کِتابٍ مُبینٍ

افتد، مگر اینکه از آن آگاه است و نه هیچ داند هیچ برگى )از درختى( نمىخشکى و دریاست مى

اى در تاریکیهاى زمین، و نه هیچ تر و خشکى وجود دارد، جز اینکه در کتابى آشکار ]در کتاب دانه

ها و زمین، غیب آسمان ( 77)نحل/ ﴾ضأَرْوَ لِلَّهِ غَیبُْ السَّماواتِ وَ الْ﴿و   «.علم خدا[ ثبت است

اما آگاهی افراد نسبت به آن بسیار محدود است و آنچه در «. داندمخصوص خداست )و او همه را مى

شود که ازامور غیبی آگاهی دارند بسیار محدود و از امور مادی است. اطلاع جوامع بعضا دیده می

هُ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا إِلاَّ ما شاءَ اللَّ قُلْ لا أَملِْکُ لِنَفسْی﴿نسبت به علم حتی برای پیامبر او نیز محدودیت دارد 

 ﴾لِقوَْمٍ یؤُمِْنوُنَوَ لوَْ کُنتُْ أعَْلَمُ الْغَیبَْ لاسَْتَکثَْرْتُ مِنَ الْخیَْرِ وَ ما مسََّنِیَ السُّوءُ إِنْ أنََا إِلاَّ نَذیرٌ وَ بشَیرٌ 

من مالک سود و زیان خویش نیستم، مگر آنچه را خدا بخواهد )و از غیب و »بگو: ( 188اعراف/ )

ندارم، مگر آنچه خداوند اراده کند( و اگر از غیب با خبر بودم، سود فراوانى براى اسرار نهان نیز خبر 

ام براى دهندهدهنده و بشارترسید من فقط بیمکردم و هیچ بدى )و زیانى( به من نمىخود فراهم مى

در  در ابتدای آیه مالک نبود در سود و زیان و«. آورند! )و آماده پذیرش حقند(گروهى که ایمان مى

اختیار نداشتن علوم غیب مگر آنچه خداوند بخواهد، بیان محدودیت های پیامبران است. هر چند با 

تواند مرتبط با علم نسبت به روز توجه به سوالی که از پیامبر پرسیده شده است، این محدودیت می

 (484 /8، 1374)طباطبایی، قیامت باشد.
و تاثیرات آن فراتر از بحث علم است. همانگونه که  اما ایمان و اطمینان قلبی به امورات غیبی

در جریان سر بریدن حیوانات توسط حضرت ابراهیم علیه السلام؛ زمانیکه او از خدوند چگونگی زدنه 

شنود مگر ایمان نداری فرمود بله اما این پرسش برای اطمینان قلبی پرسد، ندا میشدن مردگان را می

 ﴾یوَ لکِنْ لِیَطمَْئِنَّ قلَْب قالَ أَ وَ لَمْ تؤُْمِنْ قالَ بلَى کَیْفَ تُحْیِ الْموَْتى إِبرْاهیمُ رَبِّ أَرِنیوَ إِذْ قالَ ﴿ است.
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لذا در این جریان همانطور که میان ایمان و اطمینان تفاوت وجود دارد، میان علم و ایمان  (.260)بقره/ 

 نیز تفاوت وجود دارد. 

های اجتماعی و اطلاع از امور غیبی و اسرار عالم غیب در رفتارهای انسان نسبت به گروه

تواند تاثیرگذار باشد. در سوره سبا در جریان مرگ حضرت سلیمان و های اجتماعی میگیریتصمیم

الْغَیبَْ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ فَلَمَّا خَرَّ تَبیََّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لوَْ کانوُا یَعْلَموُنَ ﴿علم جن در مورد مرگ او 

هنگامى که بر زمین افتاد جنّیان فهمیدند که اگر از غیب آگاه بودند در عذاب ( 14سبأ/ ).﴾الْمهُینِ

تواند در رفتار گروه اجنه و دهد که چگونه علم به غیب مینشان می«. ماندند!خوارکننده باقى نمى

ثیرگذاری منوط به این است که چه فرد یا گروهی نسبت به سازی تاثیر بگذارد. این تاجریان تمدن

کند که امور غیبی دسترسی داشته باشد. در سوره سبأ، اجنه در مورد اطلاع آنان نسبت به غیب بیان می

کُنْتُ أعَْلَمُ الْغَیبَْ لاسَْتَکثَْرْتُ مِنَ الْخیَْرِ  و﴿کردیم اما در آیه اگر مطلع بودیم از زیر این عذاب فرار می

من مالک سود و زیان خویش نیستم، مگر آنچه را خدا بخواهد »بگو:  (188.)اعراف/ ﴾وَ ما مسََّنِیَ السُّوءُ

)و از غیب و اسرار نهان نیز خبر ندارم، مگر آنچه خداوند اراده کند( و اگر از غیب با خبر بودم، سود 

دهنده و رسید من فقط بیمو هیچ بدى )و زیانى( به من نمى کردمانى براى خود فراهم مىفراو

اطلاع داشتن پیامبر نسبت  «.آورند! )و آماده پذیرش حقند(ام براى گروهى که ایمان مىدهندهبشارت

خیر کثیر  به امور غیب خیر کثیر را بدنبال خواهد آورد. در این آیه پیامبر به عنوان یکی از مصادیق

توان به عنوان رهبران سیاسی از آن نام برد که رهبران سیاسی جوامع منتسب بیان شده است در واقع می

به خداوند و یا بزرگان الهی جامعه که در صورت مطلع شدن از امور غیب  خیر کثیر خواهند داشت 

 های اجتماعی و رشد جامعه تاثیرگذاری خواهد داشت.و این در رفتار

 اخلاق  .2.2

 . توبه و تمدن سازی1.2.2

که در حوزه ایمان و تقوی و از جمله مواردی که برای جلب امداد غیبی موثر است توبه است 

توان توان از آن نام برد. توبه، بازگشت بخود است برای اصلاح رفتار بنابراین نمیارتباط با خداوند می

د دانست هرچند از اموری است که به ظاهر از توبه را یک امر شخصی و دوطرفه میان فرد و خداون

ناپذیر ای که دارد یک امر اجتنابماهیتی اجتماعی برخوردار نیست اما به دلیل تاثیر و بازخورد اجتماعی

 ( 142، 1396بابایی،  )سازی است.نسبت تمدن

 ﴾31﴿قوُلُ الَّذِینَ اسْتُضْعِفوُا لِلَّذِینَ اسْتَکبَْروُا لَوْلَا أَنْتُمْ لَکنَُّا مُؤْمنِِینَ  َ﴿: 33الی  31در سوره سبأ آیات        

 ﴾32﴿مْ مُجرِْمِینَ قَالَ الَّذِینَ اسْتَکبَْرُوا لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفوُا أَنَحْنُ صَدَدْنَاکُمْ عَنِ الهُْدىَ بَعْدَ إِذْ جَاءَکُمْ بلَْ کُنْتُ

نَجْعلََ لَهُ أَنْدَاداً ذِینَ اسْتُضْعِفوُا لِلَّذِینَ اسْتَکبَْروُا بلَْ مَکْرُ اللَّیلِْ وَالنَّهَارِ إِذْ تَأْمُرُوننََا أَنْ نکَفُْرَ بِاللَّهِ وَوقََالَ الَّ
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وا هلَْ یُجْزَوْنَ إِلَّا مَا کَانوُا یَعْمَلُونَ وَأسََرُّوا النَّدَامَۀَ لمََّا رَأوَُا الْعَذَابَ وَجَعَلنَْا الْأغَْلَالَ فِی أَعنَْاقِ الَّذِینَ کَفَرُ 

کافران گفتند: ما هرگز به این قرآن و کتب دیگر که قبل از آن بوده ایمان نخواهیم (33-31)سباء،  ﴾33﴿

آورد، اگر ببینی هنگامی که این ستمگران در پیشگاه پروردگارشان )برای حساب و جزا( بازداشت 

جب میکنی( در حالی که هر کدام گناه خود را به گردن دیگری میاندازد، اند )از وضع آنها تع شده

اما مستکبران به مستضعفان پاسخ  گویند: اگر شما نبودید ما مومن بودیم!مستضعفان به مستکبران می

میدهند: آیا ما شما را از هدایت بازداشتیم بعد از آن که به سراغ شما آمد )و آنرا به خوبی در یافتید( 

های فریبکارانه شما در شب  گویند وسوسهمستضعفان به مستکبران می بلکه شما خود مجرم بودید!

هائی دادید که به خداوند کافر شویم و شریکو روز )مایه گمراهی ما شد( هنگامی که به ما دستور می

کنند )مبادا بیشتر یبینند ندامت خود را کتمان مبرای او قرار دهیم آنها هنگامی که عذاب )الهی( را می

نهیم آیا جز آنچه عمل میکردند به آنها جزا داده رسوا شوند( و ما غل و زنجیر در گردن کافران می

که گفتگویی میان مستکبرین و مستضعفین در روز قیامت رخ داده است، بیان ابراز پشیمانی «. شود؟!می

توان بهرمند شد آن است که خداوند  و توبه مستضعفین است اما آنچه از این جهانی کلام وحی می

آن گفتگو را در این جهان مطرح کرده است تا مردم در این جهان آن گفتگو را در میان خود داشته 

باشند و قبل از آن جهان در پشیمانی خود را ابراز بدارند و این می تواند ثمره خوبی در اصلاح رفتاری 

 میان انسان های جامعه داشته باشد.

داند نکته های وارد میآنی که بازگشت منافقین و گناهکاران را منوط به جبران خساراتآیات قر

ثُمَّ إِنَّ ربََّکَ لِلَّذینَ عمَِلوُا السُّوءَ بِجهَالَۀٍ ثُمَّ ﴿قابل تاملی در بازسازی اجتماعی و تمدنی بیان می دارد. 

امّا پروردگارت نسبت به  (119نحل/ ) ﴾مبَعْدِها لَغَفوُرٌ رحَیتابوُا مِنْ بَعْدِ ذلکَِ وَ أصَْلَحوُا إِنَّ ربََّکَ مِنْ 

اند، پروردگارت بعد اند، سپس توبه کرده و در مقام جبران برآمدهآنها که از روى جهالت، بدى کرده

الْجَنَّۀَ وَ لا  إِلاَّ منَْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَملَِ صالِحاً فَأُولئِکَ یَدخُْلوُنَ﴿ویا آیه «. تاز آن آمرزنده و مهربان اس

مگر آنان که توبه کنند و ایمان بیاورند و کار شایسته انجام دهند چنین ( 60)مریم/  ﴾یُظلَْموُنَ شَیْئاً

که اشاره به جبران و اصلاح امور  «.شوند و کمترین ستمى به آنان نخواهد شدکسانى داخل بهشت مى

مقیاس کلان اگر گناه و تخلفات اجتماعی دارد و فقط به بازگشت و پشیمانی اکتفا نشده است. در 

انجام شود، بازگشت و و پذیرش توبه این افراد منوط به اصلاح امور اجتماعی خواهد بود. در آیه 

إِنْ یرُیدا إِصْلاحاً یوُفَِّقِ ) کند.دیگری خود اصلاح امور مورد توجه قرار گرفته است و بدان تاکید می

اگر این دو داور، تصمیم به اصلاح داشته باشند، خداوند به توافق (   کانَ علَیماً خَبیراًاللَّهُ بیَْنَهُما إِنَّ اللَّهَ 

این نوع ( 35نساء/ «.)کند زیرا خداوند، دانا و آگاه است )و از نیات همه، با خبر استآنها کمک مى

ین چنین برخورد خداوند نسبت به اهل گناهکار و مجرم، در بیان دو نکته مهم هست: اول اینکه ا



 های معنوی تمدنی با رویکرد توحید افعالی در قرآن با تأکید بر سوره سباءمؤلفه

 

کنند و دوم اینکه در مقابل، آنان باید مجبور افرادی با رفتارشان گسست و شکاف اجتماعی ایجاد می

به جبران آن خسارت شوند لذا نوعی اصلاح در امور اجتماعی و انجماد آن شکافی و گسست انجام 

 می شود.

وَ کَأَیِّنْ مِنْ ﴿ی استپذیرالبته گمان نرود که عذاب خداوند بدون فرصت برای بازگشت و توبه

بسیارى از اهالى شهرها و روستاها ( 48)حج/  ﴾قرَْیَۀٍ أَملَْیتُْ لهَا وَ هِیَ ظالِمَۀٌ ثُمَّ أخَذَْتهُا وَ إِلَیَّ الْمَصیرُ

عذابى سخت( گرفتار ه را با آنکه ستمکار بودند مهلت دادیم )تا برگردند و توبه کنند( سپس آنان را )ب

وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ ﴿و یا در آیه ای دیگر می فرماید:  .«همه مردم بسوى من استساختیم و بازگشت 

ها را بظلم و ستم نابود و چنین نبود که پروردگارت آبادی (117هود/  )﴾بِظُلْمٍ وَ أَهْلهُا مُصْلِحوُنَ الْقُرى

به دنبال اصلاح باشند خداوند اگر در قومی اهلش  «.کند در حالى که اهلش در صدد اصلاح بوده باشند

کند.  در این آیات خداوند به قوم فرصت بازگشت و توبه می دهد و بنابر آیه اخیر عذاب را دور می

فوق ، اگر جامعه ای به دنبال اصلاح خویش است هلاکت از آن دور خواهد شد؛ خود این نوعی 

 حوزه تمدنی بشمار می آید.  تشویق به اصلاح و رو برشد در آوردن جامعه و کارکرد توبه در

 . شکرگزاری و تمدن سازی2.2.2

واژه شکر به معنای بیاد آوری ، تصور و اظهار آن نعمت است. شکر مقلوب کشر به معنای 

راغب  )کشف و آشکار نمودن است مقابل کفر که به معنای فراموشی نعمت و پوشانیدن آن است.

پس  (69)اعراف/  ﴾هفَاذْکُروُا آلاءَ اللَّ ﴿خداوند و نعمات اوارتباط و یاد  (344 /2، 1383اصفهانی، 

تواند در میان افراد و سطوح مختلف جامعه به صورت اجتماعی می«.دهاى خدا را به یاد آورینعمت

وَ مَنْ أعَْرَضَ عَنْ ذکِْری ﴿ابواب نعمات و گشایش روزی را برای جامعه بگشاید. همچنانکه در آیه 

و هر کس از یاد من روى گردان شود، زندگى )سخت و( تنگى  (124)طه/  ﴾... عیشَۀً ضَنکْاًفَإِنَّ لَهُ مَ

ساز کند و در آیات دیگری یاد خداوند در سطوح تمدننقطه مقابل آن را تاکید می«. ت ... خواهد داش

( 45( )انفال، اذْکُروُا اللَّهَ کَثیراً لَعلََّکُمْ تُفْلِحوُنَ یا أَیُّهاَ الَّذینَ آمَنوُا إِذا لَقیتُمْ فئَِۀً فَاثْبُتُوا وَمانند:) مانند جهاد

شوید، ثابت قدم اید! هنگامى که )در میدان نبرد( با گروهى رو به رو مىاى کسانى که ایمان آورده

إِنَّمَا مانند:  بسط ایمان و معنویت و صفای قلوب «.باشید! و خدا را فراوان یاد کنید، تا رستگار شوید

() رَبِّهِمْ یَتَوکََّلُونَ ؤمِْنوُنَ الَّذینَ إِذا ذکُِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبهُُمْ وَ إِذا تُلِیتَْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتهُْمْ إیماناً وَ عَلىالْمُ

مؤمنان، تنها کسانى هستند که هر گاه نام خدا برده شود، دلهاشان ترسان میگردد و هنگامى ( 2انفال، 

 «.گردد و تنها بر پروردگارشان توکل دارندشود، ایمانشان فزونتر مىبر آنها خوانده مىکه آیات او 

 کید شده است. أبسیار ت
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های تمدنی اسلام، محصول و نتیجه یاد خدا و یاد نعمت های او شکرگزاری است. از آموزه

 ﴾لَشَدیدٌ عَذابی إِنَّ کَفَرْتُمْ لَئِنْ وَ زیدَنَّکُمْلَأَ شَکَرْتُمْ لَئِنْ ربَُّکُمْ تَأَذَّنَ إِذْ  وَ ﴿موضوع شکر گزاری است  

 شکرگزارى اگر»: داشت اعلام پروردگارتان که را هنگامى( بیاورید خاطر به همچنین) و (7)ابراهیم/

است. این « !است شدید مجازاتم کنید، ناسپاسى اگر و افزود خواهم شما بر( را خود نعمت) کنید،

های الهی است و شرط بقاء تمدن است نه شرط ایجاد. به این معنا که بقاء و نگهداری قانون از سنت

برد. از جمله در سوره تمدن به این عامل بستگی دارد و خداوند در آیات متعدد از این عامل نام می

کُلوُا مِنْ رِزْقِ ربَِّکُمْ وَ * ...  نْ عِبادِیَ الشَّکوُرُاعمَْلوُا آلَ داوُدَ شُکْراً وَ قَلیلٌ مِ...  ﴿سبأ که می فرماید : 

( آل داوود شکر عملی بجای آرید * از رزق و روزی خداوند بخورید و 15و  13سبأ/ ) ﴾اشْکُروُا لَهُ

با توجه به آیات فوق شکرگزاری نعمت را فزونی می بخشد و کفر آن نعمت را از «. شکرگزار باشید

یاد خدا و شکرگزاری از محرکات تمدنی بعد از ایجاد آن محسوب می گردد.  بین می برد؛ موضوع

های ی نعمتهای مادی جاری است و هم دربارهاین قانون هم در مورد نعمت»: گویدمصباح یزدی می

شود و کسی که های مادی او افزوده میهای مادی را شاکر باشد نعمتمعنوی کسی که نعمت

 (148 – 147 /5، 1389)مصباح،  .«گرددهای معنویش زیاد میگزارد نعمتسپاسهای معنوی را نعمت

و قطعاً شما ( 10)اعراف/  ﴾وَ لَقَدْ مَکَّنَّاکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ جَعلَْنا لَکُمْ فیها مَعایِشَ قَلیلاً ما تشَْکُرُونَ﴿

ما[ چه کم سپاسگزارى را در زمین قدرت عمل دادیم و براى شما در آن، وسایل معیشت نهادیم، ]ا

همانطور که در مقدمه رساله بیان شد روی سخن آیه فوق به تمدن و جامعه  ﴾مَکَّنَّاکُمْ﴿واژه  «.دکنیمى

است و در آخر از جامعه توقع شکرگزاری را دارد. این نوع شکرگزاری در مقیاس کلان است در واقع 

باید رابطه ی میان نعمت و شکرگزاری حفظ شود. بمیزان وسعت کلان بودگی نعمت، شکرگزاری آن 

سیع باشد تا حق نعمت ادا گردد در غیر این صورت شکرگزاری محقق نمی شود نیز باید کلان و و

 لذا است که خداوند در آخر آیه از قلت شکرگزاران معترض است.

اعْمَلُوا » فرماید:مرتبه از واژه شکر در برابر نعمات اجتماعی استفاده شده و می 2در سوره سبا   

سازی توسط حضرت داوود و سلیمان علیهما السلام ها و تمدنبعد از بیان نعمت «آلَ داوُدَ شُکْراً

خداوند به آل داوود دستور شکرگزاری داده هر چند، همچون آیه فوق صحبت از کمی شاکرین است، 

بیان از توجه نکردن شاکرین است در ادامه آیه سوره سبا  ﴾قلَیلاً ما تشَْکُرُونَ﴿در این آیه نیز عبارت 

وَ لمََّا قَالَ ﴿فرماید دارد. در ذیل این آیه روایتی وجود دارد که می ﴾وَقلَِیلٌ مِنْ عِباَدِیَ الشَّکُورُ ﴿بارت ع

 (12 /1، 1408، ورىن)﴾اللَّهُ لِدَاوُدَ ع اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً لَمْ یَخلُْ مِحْراَبُهُ مِنْ نَفسِْهِ أَوْ نَائِبٍ لَهُ مِنْ أَهلِْهِ

های خداوند و این نشان از اهمیت و توجه آل داوود است نسبت به دستور خداوند متعال تا بر نعمت

 شاکر باشند.
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لَقَدْ کَانَ لسَِبإٍَ فِی مسَْکَنِهِمْ آیَۀٌ جنََّتَانِ عَنْ یَمِینٍ وشَمَِالٍ کُلوُا مِنْ رِزْقِ ﴿آیه دیگری در سوره سبا   

فَأَعْرَضوُا فَأَرْسَلنَْا علََیهِْمْ سَیلَْ الْعَرِمِ وَبَدَّلنَْاهُمْ بِجَنَّتَیهِْمْ جَنَّتَیْنِ  *دَةٌ طیَِّبَۀٌ وَرَبٌّ غَفوُرٌ ربَِّکُمْ وَاشْکُروُا لَهُ بَلْ

ای برای قوم سبا در محل سکونتشان نشانه (16 -15سبا/ ) ﴾ذَوَاتَیْ أکُلٍُ خَمْطٍ وَأَثلٍْ وشََیْءٍ مِنْ سِدْرٍ قلَِیلٍ

های فراوان، به آنها گفتیم( از الهی( بود، دو باغ )عظیم و گسترده( از راست و چپ )با میوه )از قدرت

روزی پروردگارتان بخورید و شکر او را بجا آورید، شهری است پاک و پاکیزه و پروردگاری آمرزنده 

دیم و دو باغ )پر اما آنها )از خدا( روی گردان شدند و ما سیل ویرانگر را بر آنها فرستا*  )و مهربان(.

های تلخ و درختان شوره گز و اندکی درخت سدر مبدل ارزش( با میوهبرکت(شان را به دو باغ )بی

هایی که برای آنان فرو فرستاده است توجه به شکرگزاری را از آنان بعد از برکات و نعمت «.ساختیم!

ها از آنان برداشته شد؛ فقط برداشتن نعمت نبود گردان شدند و آن تمدن و نعمتطلبد اما آنان رویمی

 بلکه دچار عذاب نیز شدند. 

، تنها با گزاریشکرد آن است که نکته مهم دیگری که در رابطه با شکرگزاری باید مطرح شو  

از لحاظ عملی شکرگزاری را  ﴾اعْمَلُوا ... شُکْراً﴿. همراه باشدعمل  باید بازبان نیست بلکه 

بنابراین که مفعول له باشد و معنا این  منصوب است ﴾شکرا﴿لفظ  (429 /9، 1383)قرائتی، طلبد.می

به  به عنوان شکرگزارى براى نعمتهایش اد براى خدا عمل کنید و عبادت او رواست که اى آل داو

شکرگزاری عملی از اهداف این  (344 /2، 1383اصفهانی، راغب ؛ 17 /5،  1377)طبرسی، د.جاى آری

آیه است چراکه در آخر آیه به تعداد کمی از شکرگزاری اشاره دارد در حالیکه شکرگزاری لسانی زیاد 

است لذا اشاره آیه به عمل است که در عمل شاکر باشد. قلیل و کم بودن شاکر نیز از این جهت 

 (345 /2، 1383اصفهانی،راغب ؛ 41 /18، 1374 یرازی،مکارم ش.)است

ای که باید بدان توجه داشت، آن است که فراگیر شدن این موضوعات خرد در سطوح نکته

مختلف جامعه، در کلان سازی این عامل اهمیت دارد چراکه زمانی جامعه، جامعه متمدنی خواهد بود 

 (144، 1396بابایی، )که از رفتارهای خرد بسوی رفتارهای کلان رو به حرکت و نهادینه شده باشد.

یعنی بصورت فرهنگ آن جامعه متبلور شده باشد. اما اگر به صورت خرد ویا موقتی در سطح جامعه 

شود آن را لمس توان آثار اجتماعی و تمدنی آن را احساس کرد ویا لااقل به زودی نمیانجام گیرد نمی

 نمود. 

رای جوامعی که نگاه نکته آخر آنکه اگر این عامل از عوامل درون دینی توسعه داده شود تا ب

دینی به عوامل تمدنی ندارند نیز کاربرد داشته باشد، باید جنبه های مادی و مصادیق شکرگزاری را 

سوره سبأ و شکر عملی در آیه که می  13توسعه داد و بیشتر مورد توجه قرار گیرد. با توجه به آیه 

 علیه السلامإِبرَْاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْموُدٍ قَالَ سَمِعتُْ الرِّضَا  عَنْ» روایتو  ﴾ اعمَْلوُا آلَ داوُدَ شُکْراً...  ﴿فرماید 
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در بیان  (313 /16، 1409عاملی، «)یَقوُلُ مَنْ لمَْ یشَْکُرِ المُْنْعمَِ مِنَ المْخَْلوُقِینَ لَمْ یشَْکُرِ اللَّهَ عَزَّ وَ جلَ

اعم از رفتار، قلم وگفتار که منجر چگونگی شکرگزاری و مصادیق میدانی آن می توان به هر آنچه که 

به تقویت و زوال عوامل ایجادی و سلبی نعمات می شود و چه از نوع حمایت های مادی و یا معنوی 

، اشاره داشت که بیان مصادیق شکرگزاری در عمل است. بنابراین هر جامعه ای که نعمات خود را 

آورده است. بعنوان مثال در موضوع امنیت اینگونه مورد حمایت قرار دهد شکر نعمات خود را بجای 

، تقویت هر عواملی که زمینه ساز امنیت و زوال موانع امنیت می تواند از مصادیق شکرگزاری باشد. 

لذا جامعه از نعمات خود بیش از قبل بهره خواهد برد. با این حال توجه به شیوه شکرگزاری در اسلام 

امل اصلی و علت العلل یعنی خداوند متعال است که نقطه می تواند کامل تر باشد و آن توجه به ع

 تفاوت میان تمدن اسلامی و سکولاری محسوب می شود.

 پذیری )امر به معروف و نهی از منکر(. مسئولیت3.2.2

بیند که رفتارهای انسانی میان تمدن نوین اسلامی در صورتی روی رشد و تعالی را به خود می

ای ارتقاء یافته باشد. وقتی صحبت از ت پیرامون خود بنحو شایستهگروهی و حتی نسبت به طبیع

توان از دستورالعمل امر به معروف و شود. بنابراین نمیشود در واقع صحبت از جامعه میتمدن می

نهی از منکر یا همان احساس مسئولیت اجتماعی )تذکر یا یادآوری(؛ فرار کرد. در واقع این مسئولیت 

م شرع باشد حکم عقل است و در میان مردم بصورت طبیعی رواج دارد و این عامل قبل از اینکه حک

)بابایی، ای از جانب حاکمان و یا سیاستمداران.هدیه فطری خدادادی است در میان مردم نه هدیه

شود این است که در امور مختلف به آنچه که در جریان طبیعی زندگی مردم مشاهده می( 145، 1396

اصلاح و پیشبرد و اهداف زندگی جمعی و جلوگیری از خسارات به یکدیگر نصیحت  یکدیگر برای

چو عضوی بدرد آورد روزگار دیگر عضوها را »گوید کنند. کلام سعدی میو تذکر و یادآوری می

که بر سر در سازمان ملل نوشته شده است بیانگر اهمیت این اصل و فطری و مردمی بودن « نماند قرار

 آن است.

سازی است و کنار هم بودن و ارتباط میان گروهی ای که بدنبال تمدننگاه اجتماعی، جامعهدر 

ای کر غافل باشد بنابراین هیچ جامعهتواند از این اصل نصح و تذساز تمدن نوین می داند، نمیرا زمینه

انحراف و سازی جلوگیری از توان یافت که از این اصل خالی باشد. لازمه موفقیت و تمدنرا نمی

 طلبد. های روانشناسی و غیره مبحثی دیگر میاشتباهات افراد در حرکت جامعه است که در حوزه

شوند در این حوزه برجسته در این بین نقش افرادی که خود به تنهایی یک جامعه محسوب می

است. حرکتی همانند قیام و مبارزات امام حسین و ائمه علیهم السلام و دیگر مبارزان بزرگ طول 

عروف تاریخ به عنوان رهبران جامعه چه تحت اسلام و چه غیراسلام که اصل اولیه آنان تذکر و امر به م
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و نهی از منکر بوده است. چنین نقشی را در سوره سبأ با توجه به قال و مقال و گفتگوی تذکری میان 

سوره تا انتهای آن دستور خداوند  22رسول خدا و جامعه شکل گرفته است قابل لمس است. از آیه 

 وَالْأَرْضِ السَّمَاوَاتِ مِنَ یَرْزقُُکُمْ مَنْ قلُْ﴿ ﴾هِاللَّ دُونِ مِنْ زَعمَْتُمْ الَّذِینَ ادْعوُا قلُِ﴿به پیغمبر بر اینکه بگو 

بگو کسانی را که غیر از خدا )معبود  (27-22)سباء،  ﴾قلُْ أَرُونِیَ الَّذِینَ ألَحَْقْتمُْ بِهِ شُرکَاَءَ﴿ ﴾اللَّهُ قلُِ

بگو: کسانی را . دهد؟ بگو اللهها و زمین روزی میبگو: چه کسی شما را از آسمان.  پنداریدخود( می

بیانگر آن است که حق تذکر دادن برای  «.اید به من نشان دهیدکه به عنوان شریک به او ملحق ساخته

توان وظیفه امر به معروف و نهی های قرآن نمیافراد محفوظ است و با توجه به عمومی بودن توصیه

 از منکر را منحصر در رسول خدا دانست. 

کند، مصادیق و موضوعات مورد تذکر و وامع مختلف متفاوت میاما آنچه این اصل را در ج

های فرهنگی، دینی، مذهبی و قوانین اجتماعی، آن مصادیق نیز نصیحت است که با توجه به تفاوت

متفاوت خواهند بود. هرچند بر پایه فطرت انسانی، مشترمات زیادی نیز در میان آنها وجود دارد که 

ام به امر به معروف و نهی از منکر نمود با این حال قوانین عقل کل می تواند می توان با تکیه بر آن اقد

نقصان قوانین و آداب و رسوم ناشی از عقل و توهمات بشر را کامل کند و مصادیق اتم و اکمل را 

 مشخص نماید.

از نگاه دین و قرآن نیز آیات متعددی در مورد نصح و امر به معروف و نهی از منکر بیان شده 

دهد و نسبت به افرادی ها قرار میها را در ردیف قتال کنندهنصیحت کننده 1سوره توبه 91است. آیه 

کند ویا در که در مورد حضور در جنگ عذر دارند به نصیحت کردن برای خدا و رسول توصیه می

بِالْمَعرُْوفِ وَ یَنهْوَْنَ عَنِ المُْنْکرَِ وَ أُولئِکَ همُُ وَ لْتَکُنْ مِنْکمُْ أمَُّۀٌ یَدعْوُنَ إِلَى الْخیَْرِ وَ یَأمُْرُونَ ﴿آیه دیگری 

کند که در جامعه عده ای عهده دار این امر شوند و در ساختار جامعه بر این امر تاکید می ﴾نالْمُفْلِحوُ

کند و این نشان از آن دارد که این اصل مهم فطری و مردمی به چه گروهی را مامور به این امور می

 إنِْ  الَّذینَ﴿فرماید: شمارد و میای حائز اهمیت است. در آیه دیگری از وظایف حکومتی بر میهانداز

 2﴾لصَّلاةَ وَ آتوَُا الزَّکاةَ وَ أَمَروُا بِالْمَعْرُوفِ وَ نهَوَْا عَنِ الْمنُْکَرِ وَ للَِّهِ عاقِبَۀُ الْأُموُرِا أقَاموُا الْأَرْضِ فِی مَکَّنَّاهُمْ

                                           
وَ لا عَلَى الَّذینَ لا یَجدِوُنَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ ما عَلَى  عَفاءِ وَ لا عَلَى الْمَرْضىلیَْسَ عَلَى الضُّ  1.

ایرادى اى براى انفاق )در راه جهاد( ندارند، بر ضعیفان و بیماران و آنها که وسیلهم/ الْمُحْسِنینَ مِنْ سبَیلٍ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رحَی

نیست )که در میدان جنگ شرکت نجویند( هر گاه براى خدا و رسولش خیرخواهى کنند )و از آنچه در توان دارند، 

 (.91()توبه / مضایقه ننمایند(. بر نیکوکاران راه مؤاخذه نیست و خداوند آمرزنده و مهربان است

و امر به معروف و  دهنددارند، و زکات مىبرپا مى همان کسانى که هر گاه در زمین به آنها قدرت بخشیدیم، نماز را .2

 (.41ت)حج/ کنند و پایان همه کارها از آن خداسنهى از منکر مى
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ماند که به این اصول عمل کند. در مقابل این آیه بیانگر این مطلب است که در صورتی پایدار می

کنند از نگاه قرآن به نفاق توصیف افرادی که مخالف این جریان تمدنی هستند و برعکس عمل می

هوَْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ وَ یَقْبِضوُنَ یَنْ وَ  نْکَرِبِالْمُ یَأمُْرُونَ بَعْضٍ مِنْ بَعْضهُُمْ المُْنافِقاتُ وَ الْمنُافِقوُنَ﴿اند شده

یعنی افرادی در جامعه رفتاری دارند که آنچه  1﴾أَیْدِیهَُمْ نسَوُا اللَّهَ فَنسَِیَهُمْ إِنَّ الْمُنافِقینَ هُمُ الْفاسِقوُن

ین نقطه کنند و اشود نهی میکنند و از آنچه که موجب رشد جامعه میمنکر و زشت است را امر می

مقابل تمدن سازی است. این آیات در نگاه و مقیاس کلان بسیار به حوزه تمدنی و ارتباط میان گروهی 

مْ مَنْ سمَِعَ رجَُلًا یُناَدِی یَا للَْمُسْلِمِینَ فَلَ»فرماید: که میا روایتی از رسول اکرم)ص( ویتوجه کرده است 

ای دیگر از اهمیت داشتن و ایجاد انگیزه برای نمونه (.141 /15، 1409عاملی، «)یُجِبْهُ فلََیْسَ بِمسُْلِمٍ

مسلمین است و پا را فراتر از رفتارهای میان گروهی درون مرزی گذاشته است و به رفتارهای میان 

ای فرامرزی توجه داده است و این نشان از افق تمدنی دین اسلام است چراکه اسلام یک دین جامعه

 سازی در مقیاس جهانی است.  جهانی و به دنبال تمدن

 ظلم و عدالت   .4.2.2

بینی توحیدی و اسلامی از جایگاه بسیار مهمی برخوردار است. در ادبیات حق الناس در جهان

کند و نقطه مقابل آن یعنی رعایت حق دینی رعایت نکردن و ادا نشدن حق الناس را ظلم معرفی می

به معنای قرار گرفتن چیزی در غیر موضوع مختص خودش  شود والناس به عنوان عدالت نام برده می

در ( 530 /2، 1383اصفهانی، ) راغب یا به نقصان، کم ، فزونی ، زیادت، از نظر زمان و مکان است.

شوند اهمیت این عامل باید گفت که زمانی که دین به همراه پیامبرش از طرف خداوند فرستاده می

خیزند چراکه دین برای آزادی چاره ای جز مبارزه مقابله بر میبه  ها و قوانین مادیهمه سنت

شود. این واژه که دستمایه همه از واژه آزادی برای رهایی از ظلم استفاده می (76 ،1369صدر، )ندارد.

 مبارزان علیه ظلم قرار دارد، در طول تاریخ دچار فراز و نشیب شده است. 

برخی آزادی را به معنای رهایی »: آوردمی فصل چهارم «الامهتنبیه الامه و تنزیه »نایینی در کتاب 

و آزادی در حجاب و محرمات بیان داشتند در حالی که این منظور نیست آزادی به معنای رهایی از 

که این بیان معنای کاملی از مفهوم آزادی و علت مبارزه  (83 ،1394لک زایی، ) .«ظلم و استبداد است

 ند.علیه ظلم را مطرح می ک

                                           
کنند و دستهایشان را )از انفاق و مردان منافق و زنان منافق، همه از یک گروهند! آنها امر به منکر و نهى از معروف مى .1

بندند خدا را فراموش کردند و خدا )نیز( آنها را فراموش کرد )و رحمتش را از آنها قطع نمود( به یقین، بخشش( مى

 (.67 )توبه/منافقان همان فاسقانند
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آزادی از اهداف ارسال انبیاء است و با توجه به جایگاه جامعه در مقیاس کلان از اهمیت بسزایی 

بینی اسلامی و در خصوص هایی از اهمیت و تاکیدات آن را در جهانبرخوردار خواهد بود. نمونه

جامعه را به رهبری جامعه و آیات عذاب اجتماعی خداوند می توان مشاهده نمود. رهبری و امامت 

إِبرْاهیمَ رَبُّهُ بِکلَِماتٍ فَأَتَمَّهُنَّ قالَ إِنِّی جاعلُِکَ للِنَّاسِ إِماماً  وَ إِذِ ابْتلَى﴿فردی که ظالم باشد نخواهد سپرد

م )به خاطر آورید( هنگامى که خداوند، ابراهی (124)بقره/ ﴾قالَ لا یَنالُ عهَْدِی الظَّالِمینَ قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتی

من تو »ها برآمد. خداوند به او فرمود: را با وسایل گوناگونى آزمود و او به خوبى از عهده این آزمایش

خداوند « از دودمان من نیز امامانى قرار بده!(»ابراهیم عرض کرد: « را امام و پیشواى مردم قرار دادم!

دان تو که پاک و معصوم باشند، رسد! )و تنها آن دسته از فرزنپیمان من، به ستمکاران نمى»فرمود: 

در این آیه در گفتگوی میان خداوند و حضرت ابراهیم علیه السلام توجه و  .«شایسته این مقامند(

اهمیت ظلم بحدی است که خداوند درخواست پیامبر خود را رد می کند و عهد خود را به ظالمین 

 نمی دهد.

نی اسلامی و تشیع، در معنای ظلم تفاوت بیاز منظر انقلاب اجتماعی، علمای اسلامی و جهان

الله نایینی در کتاب تنبیه الامه و تنزیه الامه فصل دوم، بیان جدی با دیگر ادیان و مذاهب دارد. آیت

محکم و قابل توجهی از چرایی انقلاب مشروطه دارد و آن اینکه  سه جور ظلم داریم؛ ظلم به خداوند، 

توان ای از بین بردن ظلم و بدست آوردن آزادی و از آنجا که نمیظلم به امام زمان، ظلم به مردم بر

بنابراین فقط به تشکیل  (83 ،1394) لک زایی، همه ظلم را از بین برد باید به دنبال تقلیل ظلم بود.

مجلس و قوانین الهی بسنده کردند و به ناتوانی خود در رفع ظلم به امام زمان اقرار داشتند و حال 

لاب امام خمینی ره به این نکته اهتمام ویژه داشته است. در این جریان تحول و انقلاب اینکه در انق

اجتماعی موضوع ظلم و عدالت محوریت داشته است و نقش آفرینی آن در حوزه تمدنی به میزان 

 کلان بودگی ظلم بستگی دارد.

خور توجه است آیات متعددی در مورد ظلم در جامعه و عقوبت آن در قرآن آمده است که در 

از جمله اینکه واژه ظلم را به جامعه نسبت داده است و مصداق ظالم را جامعه می داند نه فرد. هرچند 

تواند مخاطب آیات گردد و میبرخی افراد به منزله اجتماع بیان شده اند و با او نیز معامله اجتماع می

 (11انبیاء/ ) ﴾ کانَتْ ظالِمَۀً وَ أَنْشَأْنا بَعْدَها قوَْماً آخَرینَوَ کَمْ قَصَمنْا مِنْ قرَْیَۀٍ ﴿ قرار گیرد. آیاتی همانند

 «.م چه بسیار مردم شهرها را هلاک کردیم که ستمگر بودند و جماعتى دیگر جانشین آنان ساختی

ای نمونهضمیر اشاره به قریه و جامعه دارد که این جامعه مصداق ظالم قرار دارد.  ﴾کانَتْ ظالِمَۀً﴿عبارت 

 بَیْنَ باعِدْ ربََّنا فَقالوُا﴿دیگر از رفتار ظالمانه جامعه در سوره سبا بدان اشاره شده است که می فرماید 

 ﴾شَکُورٍ صبََّارٍ  لِکُلِّ  لآَیاتٍ ذلِکَ فی إِنَّ مُمَزَّقٍ کُلَّ  مَزَّقْناهُمْ وَ  أحَادیثَ  فَجَعَلْناهُمْ أَنْفسُهَُمْ ظَلَمُوا وَ أسَْفارِنا
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)تا بینوایان نتوانند دوش « پروردگارا! میان سفرهاى ما دورى بیفکن»ناسپاس مردم( گفتند: ولى )این 

هایى )براى به دوش اغنیا سفر کنند! و به این طریق( آنها به خویشتن ستم کردند! و ما آنان را داستان

عبرتى براى هر هاى عبرت دیگران( قرار دادیم و جمعیّتشان را متلاشى ساختیم در این ماجرا، نشانه

ضمیر جمع که اشاره به قوم دارد می توان  ﴾أَنْفسُهَُمْ ظَلَمُوا﴿عبارت   (19سبأ/ )«.تصابر شکرگزار اس

استفاده نمود که خداوند در خواست جامعه بر دور بودن از یکدیگر را ظلم بخودشان می داند و عاقبت 

چنین نگاهی در مقیاس کلان جریان سازی تمدنی در  آن پراکندگی و گسست در جامعه می شود.

ای بینی بتواند سرلوحه زندگی جامعه قرار گیرد جامعهجامعه ایجاد می کند؛ در صورتیکه این نوع جهان

مملو از عدالت و دور از ظلم خواهد بود و در صورت انجام ظلم، فرصت توبه و بازگشت نیز فراهم 

 است. 

ه ظلمی رخ نمی دهد و برای برخی از اقوام روشی متفاوت و در عذاب خداوند برای جامع

پذیرد اول این که بدون ارسال نبی و تذکر دادن عذابی نخواهد آمد و دوم اینکه آن عادلانه صورت می

کند تا مزد زحمات و کارهای خود را در این دنیا گرفته باشند هرچند جامعه را سرشار از نعمت می

نَ وَ ما کنَُّا مُعَذِّبی﴿زا و فسادآور باشد. ظرفیت غفلتر این دنیا برای افراد بیممکن است این نعمات و د

 ﴾اًوَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نهُلِْکَ قرَْیَۀً أمََرْنا متُْرفَیها فَفسََقوُا فیها فَحقََّ علََیْهَا الْقوَْلُ فَدَمَّرْناها تَدْمیرحَتَّى نَبْعثََ رسَوُلاً 

کسى را مجازات  مردم نشان ندهیم(ه ا تا پیامبرى نفرستیم )و راه راست را بو م(. »16 -15)اسراء، 

کیفر اعمالشان( هلاک کنیم، نخست نعمت فراوان ه و هر گاه بخواهیم مردم شهرى را )ب نخواهیم کرد. 

آورند تا مستوجب عذاب شوند. فسق و فساد روزى مىه جاى شکر( به بخشیم و آنها )ببه آنان مى

در این آیه بر اینکه بدون تذکر رسل به قومی هلاکتی  «.کنیمشدیدترین وجهى آنها را هلاک میه آنگاه ب

رخ نخواهد داد به شیوه ارسال عذاب و تاثیر فراوانی نعمت اشاره می کند که وفور نعمت منجر به 

ره غفلت آنان خواهد شد که فسق و فساد بدنبال آن صورت می پذیرد. خداوند به مورد دیگری اشا

بِظُلْمٍ وَ أَهْلهُا  ذلِکَ أنَْ لمَْ یکَنُْ ربَُّکَ مهُلِْکَ الْقُرى﴿شوند کند که جامعه در عذاب شدند غافلگیر نمیمی

ها را بخاطر این بخاطر آن است که پروردگارت هیچگاه )مردم( شهرها و آبادی (131)انعام/  ﴾نغافِلُو

بدین  «.( فرستدند. )بلکه قبلًا رسولانى براى آنها مىکخبرى هلاک نمىهایشان در حال غفلت و بىستم

 معنا که حتما قبل از عذاب و افول تمدن به آنها در این زمینه گوش زد شده است. 

کند و به جنبه با توجه به نکات فوق در تحولات جامعه خداوند نقطه مقابل آن را نیز بیان می

إِنْ تَجْتنَِبوُا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ ﴿فرماید: ارد میمثبت آن و تحول رشد و کمال جامعه نیز اشاره د

شوید اگر از گناهان بزرگى که از آن نهى مى (31نساء/  )﴾عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدخْلِْکُمْ مُدخْلَاً کرَیماً

ترک گناهان  «.سازیمپوشانیم و شما را در جایگاه خوبى وارد مىپرهیز کنید، گناهان کوچک شما را مى
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بابایی، )گردد.زمینه کرامت انسانی است که منجر به روباط اجتماعی بهتر به همراه عزت نفس می

ب دو رویکرد دارد انجام آن افول و ترک آن اینگونه نیست که گناه و به دنبال آن عذا ( 146، 1396

ای نداشته باشد بلکه نفس ترک نیز ثمراتی برای آن مترتب است یعنی خداوند بر عدم همانند ثمره

سازد که در ای را نمایان میفعل برکت و کرامت مترتب ساخته است و این در مقیاس کلان، جامعه

هایی از تمدن مهدوی در عصر ظهور خواهد بود و در آخر به توصیف مونهتراز تمدن نوین اسلامی و ن

و در مورد این که کدام گروه مستحق ایمنی از کند شوند اشاره میقومی که دچار افول و عذاب نمی

ذینَ آمَنوُا وَ لَمْ یلَْبِسُوا الَّ*   فَأَیُّ الْفَریقَیْنِ أحَقَُّ بِالْأَمْنِ إِنْ کنُْتُمْ تَعلَْموُنَ﴿فرماید عذاب خداوند هستند می

پرستان کدام یک از این دو دسته )بت (82 – 81انعام/  )﴾نإیمانهَُمْ بِظُلْمٍ أُولئِکَ لهَُمُ الْأَمْنُ وَ هُمْ مهُْتَدُو

)آرى( آنها که ایمان آوردند و  دانید؟!تر به ایمنى )از مجازات( هستند اگر مىو خداپرستان(، شایسته

در این آیه . «یافتگانند!را با شرک و ستم نیالودند، ایمنى تنها از آن آنهاست و آنها هدایتایمان خود 

ای آن دسته افرادی که ایمان آنان به ظلم آغشته نشده باشد ایمن خواهند ماند. با توجه به این آیه جامعه

به ظلم است و هرچه ترین ارزیابی، آغشته بودن جامعه شود یکی از محتملکه دچار بلا و مصیبت می

 آن جامعه از عذاب و مصائب دور بماند نشان از دور بودن آن از ظلم است.

 )تقوی و معنویت( . ایمان و عمل صالح5.2.2

در سوره سبأ در مورد ایمان و بدنبال آن پیروی از شیطان و خداوند به نکات قابل تامل در 

وَلقَدَْ صَدَّقَ علََیهِْمْ إِبلِْیسُ ظَنَّهُ فاَتَّبَعوُهُ إِلَّا فرَِیقاً ﴿سوره  20حوزه اجتماعی اشاره شده است از جمله آیه 

به یقین ابلیس گمان خود را درباره آنها محقق یافت که همگی از او  ،آری ( 20سبأ/ ) ﴾ مِنَ الْمؤُْمنِِینَ

است نکاتی را در این آیه در بیان علل افول تمدن قوم سبأ  «.پیروی کردند جز گروه اندکی از مومنان

دهد؛ از جمله عامل مهم ایمان به آخرت که با تزلزل و تردید در آن، قوم سبأ رفتار مورد توجه قرار می

 .واعمالی را انجام می دهد که ناشی از غفلت و انحراف است

تواند برای موضوعات این باور و ایمان برای موحد آثاری در اخرت دارد و از طرفی دیگر می

اثیرگذار باشد. باور توحیدی جنبه قدسی و آخرتی به خود دارد با این حال کارکردهای جهانی نیز ت

نقطه مقابل آن نیز همانطور که آثار و نتایجی در آخرت   (148، 1396بابایی، )این جهانی نیز دارد.

برای فرد و جامعه دارد، نسبت به موضوعات این جهانی و حوزه تمدنی نیز اثرات منفی قابل توجهی 

 دارد. 

عمل صالح و رفتار حسنه با گفتار نیک و حسن تفاوت بسیار دارد چرا که جامعه تفکرات و 

ار و عمل مشاهد کند اعتماد و گرایش به آن تفکر بیشتر خواهد شد. اندیشه و گفتار نیک را در رفت

تواند جامعه را بسوی رفتار انسان در پیاده کردن دستورات دین و حوزه اجتماعی و قوانین آن، می
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سازی سوق دهد. از طرف دیگر آنچه که مورد ارزیابی جامعه در میان گروهی خود و یا جوامع تمدن

انعام/ ) ﴾کَذلِکَ زیََّنَّا لِکلُِّ أُمَّۀٍ عَمَلَهُمْ﴿فرماید فتار و اعمال آن است لذا خداوند میگیرد ردیگر قرار می

خداوند در عمل انسان نسبت هر کاری لذتی قرار «.این گونه براى هر امتى کردارشان را آراستیم (108

لذا رفتار جامعه خوب ویا  (435 /7 ،1374)طباطبایی، کشاندداده است و انسان را بسوی انجام آن می

تواند زیبایی و یا زشتی تمدن شود. بنابراین اعمال جامعه است که میزشت به آن زینت و تزیین می

نیز به عمل صالح برای بکارگیری یک نعمت توجه شده است.  11آن را بنمایاند. در سوره سبأ آیه 

)و به او گفتیم:( (  11سبأ/ ) ﴾رمَلوُا صالِحاً إِنِّی بمِا تَعمَْلوُنَ بَصیأَنِ اعْملَْ سابِغاتٍ وَ قَدِّرْ فِی السَّردِْ وَ اعْ﴿

ها را به اندازه و متناسب کن! و عمل صالح بجا آورید که من به هاى کامل و فراخ بساز، و حلقهزره

لح برای اینکه نعمتی ، خیر آن گسترش بیابد باید از طریق عمل صا  «.دهید بینا هستم!آنچه انجام می

صورت پذیرد که در آیه فوق خداوند به این امر دستور داده است که در این صورت است که می 

 توان از آن نعمت در وسعت بیشتر و کلان بهره وافی برد.

ثیراتی که ایمان و عمل صالح جامعه در امور مرتبط با این جهانی و تمدنی، برکات و أیکی از ت

ای که ارزاقی است که خداوند برای جامعه قرار داده است. در این رابطه آیات متعددی اشاره دارد. آیه

آمَنوُا وَ اتَّقوَاْ  وَ لوَْ أَنَّ أَهلَْ الْقُرى﴿داند: ایمان و عمل را شرط راهگشایی برکات آسمان و زمین می

و  (96اعراف/ ) ﴾نلَفَتَحنْا علََیهِْمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنْ کَذَّبوُا فَأخََذْناهُمْ بِما کانُوا یَکسِْبُو

شدند ما برکات آسمان و زمین آوردند و خداترس و پرهیزکار مىاگر مردم شهر و روستاها ایمان مى

کیفر اعمالشان گرفتار ه گشودیم. ولى آنان حقایق را تکذیب کردند. ما نیز آنها را بمىرا براى آنان 

در این آیه خطاب به جامعه است که شرط نزول برکت از آسمان و زمین را ایمان و عمل  «.مساختی

ت که باز به بیان علت مشکلا ﴾وَ لکِنْ کذََّبوُا﴿الح و رفتار حسنه مطرح می کند اما در آخر آیه با عبارت

اشاره دارد. آیه دیگری که در رابطه با این  ﴾نبمِا کانوُا یَکسِْبُو﴿گردد به رفتار آنها که عبارت می بر

موضوع صراحت دارد، وفور نعمت معیشت از آسمان و زمین را منوط به برپا داشتن دستورات ادیان 

التَّوْراةَ وَ الْإِنْجیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیهِْمْ مِنْ رَبِّهِمْ لَأکََلوُا وَ لوَْ أَنَّهُمْ أقَاموُا ﴿داند نه فقط صرف ایمان آوردن می

و اگر آنان  (66مائده/ ) ﴾نمِنْ فوَقْهِِمْ وَ مِنْ تَحتِْ أَرجُْلهِِمْ مِنْهُمْ أُمَّۀٌ مقُْتَصدِةٌَ وَ کَثیرٌ مِنهُْمْ ساءَ ما یَعمَْلوُ

داشتند هر آینه از بالاى به سوى آنها فروآمده برپا مى تورات و انجیل و آنچه را که از پروردگارشان

رواند و بسیارى شدند. از ایشان گروهى میانهبرخوردار مى -زمین -و از زیر پایشان -آسمان -سرشان

این آیه نیز عمل صالح و رفتار حسنه بر پایه ایمان و دستورات خداوند  «.کنند بد استاز آنان آنچه مى

ط شده است با این حال بار دیگر در آخر آیه از رفتار بد در عدم نزول برکات نیز در نزول برکات منو

 معترض است. 
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فَالَّذینَ آمَنوُا وَ عمَِلوُا ﴿در مورد رزق با کرامت خداوند ایمان و عمل صالح را مطرح کرده است 

کسانى که ایمان آوردند و اعمال صالح دارند، آمرزش  ( 50حج/ ) ﴾الصَّالِحاتِ لهَُمْ مغَْفرِةٌَ وَ رِزْقٌ کرَیمٌ 

رزق کریم، توجه به عزت و کرامت انسانی است یعنی رزقی که از طرف  «.و روزى نیکو براى آنهاست

گردد زمنیه حقارت نیست بلکه زمینه عزت و کرامت انسان است که لازمه جامعه خداوند عنایت می

لِیَجْزِیَ الَّذینَ آمَنوُا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ ﴿فرماید: نیز می 4ه . در سوره سبأ آیآیدتمدنی بشمار می

اند به پاداش تا کسانى را که ایمان آورده و کارهاى شایسته کرده (4سبأ/ ) ﴾لهَُمْ مَغْفرِةٌَ وَ رِزْقٌ کرَیمٌ

رزق کریم و عزتمندانه منوط شده است  «. رساند آنانند که آمرزش و روزىِ خوش برایشان خواهد بود

گوید که آنان کند و نمیبه ایمان و عمل صالح. این آیه و آیات مشابه رزق غیرمسلمانان را رد نمی

توان ادعا کرد که رزق آنان از کرامت نخواهد بود و کرامت و عزت از آنِ رزق و روزی ندارند اما می

 است.صاحبان ایمان و عمل و رفتار حسن و صالح 

تواند برای افراد و در مقیاس کلان، جامعه داشته باشد، ایمنی تاثیر دیگری که ایمان و تقوی می

إِنْ تَصبِْروُا وَ تَتَّقوُا وَ یَأْتوُکُمْ  بلَى﴿از دشمنان است چه دشمنان خرد ویا کلان. این نکته برگرفته از قرآن 

آرى، )امروز هم(  (125آل عمران/ ) ﴾سَۀِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَۀِ مسُوَِّمینَمِنْ فوَْرِهِمْ هذا یُمْدِدکُْمْ ربَُّکمُْ بِخمَْ 

اگر استقامت و تقوا پیشه کنید، و دشمن به همین زودى به سراغ شما بیاید، خداوند شما را به پنج 

شر  در این آیه محفوظ ماندن از «.دهایى با خود دارند، مدد خواهد داهزار نفر از فرشتگان، که نشانه

دشمنان منوط شده است به عمل صالح و تقوی که خداوند علل غیر مادی و طبیعی به جامعه کمک 

تواند از تردید میای که بتواند ایمان و تقوی را در سطوح مختلف خود پیاده کند بیمی رساند. جامعه

 مند گردد. برکاتی که آیات از آن نام برده است بهره

توان در مقیاس این جهانی و کلان مورد ارزیابی قرار داد، از جمله مواردی که در این زمینه می       

سازی مثمر ثمر باشد، کنش حسن و واکنش احسن است. یعنی در برابر کار نیک تا در حوزه تمدن

ا بِأحَْسَنَ مِنْها أَوْ رُدُّوها إِنَّ اللَّهَ وَ إِذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّۀٍ فَحَیُّو﴿العمل بهتری نشان دهد. این آموزه قرآنی عکس

هرگاه به شما تحیتّ گویند، پاسخ آن را بهتر از آن بدهید یا ( 86)نساء/  ﴾ءٍ حسَیباًکلُِّ شَیْ کانَ علَى

یک رفتار نیک و بازخورد  «.)لااقل( به همان گونه پاسخ گویید! خداوند حساب همه چیز را دارد

تواند ا کلان و متعلق کار نیک نیز به نسبت بالاتر و بیشتر خواهد شد و این میتر از سطوح خرد تنیک

سازی را آن رفتار میان گروهی تمدنی را به صورت بسیار جدی تحت تاثیر قرار دهد و فرایند تمدن

با زایش رفتاری بهتر از قبل رو به کمال برد. از طرف دیگر علاوه بر دستور به واکنش احسن نسبت 

وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَۀً نَزِدْ لَهُ فیها حُسْناً إِنَّ اللَّهَ غَفوُرٌ ﴿تار نیک و حسن، خداوند نیز طبق وعده خود به رف

افزاییم چراکه خداوند آمرزنده اش مىو هر کس کار نیکى انجام دهد، بر نیکى (23شوری/ ) ﴾شَکوُرٌ
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 (11حدید/ ) ﴾هَ قَرضْاً حسََناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ وَ لَهُ أجَْرٌ کرَیمٌمَنْ ذَا الَّذی یُقْرِضُ اللَّو ﴿و  «و سپاسگزار است

کیست که به خدا وام نیکو دهد )و از اموالى که به او ارزانى داشته انفاق کند( تا خداوند آن را براى 

و دیگر آیات بر آن رفتار نیک واکنشی احسن  «او چندین برابر کند؟ و براى او پاداش پرارزشى است!

کلام وحی دیگری که بر  (146، 1396)بابایی،  دهد.انجام خواهد داد و بر آن برکت و زیادی قرار می

مَنْ ﴿سوره غافر است که می فرماید 40تحریک جامعه به عمل صالح و رفتار حسنه دامن می زند آیه 

وَ هوَُ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ یَدخُْلُونَ الْجَنَّۀَ  مِثْلهَا وَ مَنْ عَملَِ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثى إِلاَّ عَملَِ سَیِّئَۀً فَلا یُجْزى

شود ولى هر هر کس بدى کند، جز بمانند آن کیفر داده نمى(  40)غافر/  ﴾یُرْزقَوُنَ فیها بِغیَْرِ حِسابٍ

شوند و الى که مؤمن باشد آنها وارد بهشت مىدر ح -خواه مرد یا زن -اى انجام دهدکس کار شایسته

این آیه افراد جامعه را به عمل صالح خوش بین می  «.حسابى به آنها داده خواهد شددر آن روزى بى

فَأُولئِکَ ﴿کند و نسبت به عمل سیئه آرامش می بخشد و از نا امیدی دور می سازد. آنجه که می فرماید

زمانی که در مقیاس کلان و اجتماعی اتفاقی رخ دهد اتفاقی  ﴾ونَ فیها بِغیَْرِ حِسابٍیَدخُْلوُنَ الْجنََّۀَ یُرْزقَُ

 عجیب در جامعه شکل می گیرد. 

دفع »ارزش رفتار تمدنی زمانی بیشتر خواهد شد که عامل دیگری را بر آن بیافزاییم و آن قاعده 

ساز درخشان قرآنی است یعنی باید جواب بدی را نیز با خوبی داد و این از عوامل تمدن« سیئه بحسنه

س کلان است که طرف مقابل را از اعمال خویش پشیمان کرده و جریان بدی با این رفتار در مقیا

إِنَّ الْحسََناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ﴿فرماید خنثی خواهد شد. از آن مهمتر آن است که خداوند می

برند این تذکّرى است چراکه حسنات، سیئات )و آثار آنها را( از بین مى (114هود/ ) ﴾لِلذَّاکِرینَ ذکِْرى

ا کار نیک  و عمل صالح انسان، کار ناپسند دیگری یعنی وقتی خداوند ب «.دبراى کسانى که اهل تذکّرن

را از بین می برد. این وعده خداوند انگیزه زیادی را برای از بین بردن رفتارهای ناپسند با رفتار و عمل 

کند. از طرف دیگر خداوند در آیات متعدد تنها راه از نیک در سطوح مختلف خرد و کلان ایجاد می

هِیَ أحَْسَنُ فإَِذَا  وَ لا تسَْتوَِی الْحسََنَۀُ وَ لاَ السَّیِّئَۀُ ادفَْعْ بِالَّتی﴿کند. سنه بیان میبین بردن سیئه را انجام ح

هرگز نیکى و بدى یکسان نیست بدى را با ( 34)فصلت،  ﴾الَّذی بَینَْکَ وَ بیَْنَهُ عَداوَةٌ کَأَنَّهُ وَلیٌِّ حمَیمٌ

که میان تو و او دشمنى است، گویى دوستى گرم و نیکى دفع کن، ناگاه )خواهى دید( همان کس 

و با حسنات، سیئات ( 22)رعد،  ﴾روَ یَدْرؤَُنَ بِالْحسََنَۀِ السَّیِّئَۀَ أُولئِکَ لَهُمْ عُقْبَى الدَّا﴿و  «صمیمى است

ئَۀَ نَحْنُ أعَْلَمُ هِیَ أحَْسَنُ السَّیِّ ادفَْعْ بِالَّتی﴿و « برند پایان نیک سراى دیگر، از آن آنهاسترا از میان مى

بدى را به بهترین راه و روش دفع کن )و پاسخ بدى را به نیکى ده(! ما به  (96مومنون/ ) ﴾نبِما یَصِفوُ

أُولئِکَ یؤُْتوَْنَ أجَْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بمِا صبََرُوا وَ یَدْرؤَُنَ بِالْحسََنَۀِ ﴿و  «یمهست ترکنند آگاهآنچه توصیف مى

آنها کسانى هستند که بخاطر شکیباییشان، اجر و پاداششان ( 54)قصص/  ﴾نممَِّا رَزقَنْاهُمْ یُنْفِقوُالسَّیِّئَۀَ وَ 
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ایم کنند و از آنچه به آنان روزى دادهها را دفع مىها بدیوسیله نیکیه دارند و برا دو بار دریافت مى

 «.دنماینانفاق مى

فقط برای طرف خاطی نیست که او را به نگاه قرآنی تشویقی به رعایت و انجام عمل صالح 

سمت کارهای حسنه بکشاند تا رفع سیئه شود بلکه نسبت به افرادی که به دنبال کار نیک هستند نیز 

وَ جَزاءُ سَیِّئَۀٍ سَیِّئَۀٌ مثِْلُها فَمَنْ عَفا وَ أصَْلحََ فَأجَْرهُُ علََى اللَّهِ إِنَّهُ لا ﴿ فرماید:کند و میمشوقی بیان می

کیفر بدى، مجازاتى است همانند آن و هر کس عفو و اصلاح کند، ( 40)شوری/  ﴾یُحبُِّ الظَّالِمینَ

این توصیه و تشویق خداوند انجام دهنده عمل  «.پاداش او با خداست خداوند ظالمان را دوست ندارد

و رواج  کند و رعایت آن در حوزه اجتماعی منجر به کنترل خشونتصالح و نیک را با انگیزه می

ها خواهد شد. اما آنچه از نگاه جهانبینی الهی فعل حسنه را محبت و مهربانی میان گروهی انسان

 شاخص می کند و تمدن نوین اسلامی را شکل می دهد عمل صالح به همراه اخلاص و ایمان است.

جهت رفع معضل باجرا در آوردن تاثیرات ایمان و عمل صالح در جامعه و حکومت راهکار 

تواند کمک باشد و آن شیوه در آیه بصورت نهادهایی که خود را بر پایه تقوی بنا داوند در آیات میخ

مِنْ أَوَّلِ یوَْمٍ أحَقَُّ أَنْ تقَوُمَ فیهِ  لا تقَمُْ فیهِ أَبَداً لَمسَجْدٌِ أُسِّسَ علََى التَّقوْى﴿نهاده شدند مطرح می شود 

مِنَ اللَّهِ وَ  تَقوْى أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلى (108رُوا وَ اللَّهُ یُحبُِّ الْمُطَّهِّرینَ )فیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطهََّ

 ﴾نارِ جَهَنَّمَ وَ اللَّهُ لا یهَْدِی الْقوَْمَ الظَّالِمینَ شَفا جُرُفٍ هارٍ فَانْهارَ بِهِ فی رضِوْانٍ خیَْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنیْانَهُ علَى

هرگز در آن )مسجد به عبادت( نایست! آن مسجدى که از روز نخست بر ( 109 -108ل عمران/ )آ

تر است که در آن )به عبادت( بایستى در آن، مردانى هستند که دوست پایه تقوا بنا شده، شایسته

لهى و آیا کسى که شالوده آن را بر تقواى ا خداوند پاکیزگان را دوست دارد! دارند پاکیزه باشند ومى

خشنودى او بنا کرده بهتر است، یا کسى که اساس آن را بر کنار پرتگاه سستى بنا نموده که ناگهان در 

ماهیتی متفاوت از نهادی است  «.کند!ریزد؟ و خداوند گروه ستمگران را هدایت نمىآتش دوزخ فرومى

فاوت کارکردهای آن نیز در که بر پایه گناه و فساد بنا نهاده شده باشد خواهد داشت و بدنبال آن، ت

آیه بصراحت به این تفاوت اشاره دارد  (165، 1396بابایی، ) سطوح جامعه قابل لمس خواهد بود.

البته محسوس و ملموس بودن آن تفاوت در سطوح جامعه بستگی دارد به اینکه آن نهاد عهده دار چه 

باشد برای جامعه تفاوت ملموس موضوع و رکنی در جامعه است. هرچه به مضوعات مادی نزدیکتر 

 تر و محسوس تر خواهد بود.

 . اخلاص6.2.2
از جمله موضوعاتی که در حوزه تمدنی از نگاه جهانبینی اسلامی مورد توجه قرار دارد موضوع         

ثُمَّ تَتَفَکَّروُا ما  رادىوَ فُ قلُْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بوِاحِدَةٍ أَنْ تَقوُموُا للَِّهِ مثَْنى﴿اخلاص است. در سوره سبا آیه 
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شما را تنها به یک »بگو: ( 46)سباء/  ﴾بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّۀٍ إِنْ هوَُ إِلاَّ نَذیرٌ لَکُمْ بَیْنَ یَدَیْ عَذابٍ شَدیدٍ

دهم، و آن اینکه: دو نفر دو نفر یا یک نفر یک نفر براى خدا قیام کنید، سپس بیندیشید چیز اندرز مى

دهنده شما در برابر عذاب همنشین شما ]محمّد[ هیچ گونه جنونى ندارد او فقط بیماین دوست و 

توجه دادن  ﴾أَنْ تقَوُموُا للَِّهِ﴿به این موضوع محرک تمدنی اشاره دارد.  عبارت  .«شدید )الهى( است!

 حرکت فردی و جمعی در جامعه در قالب قیام در مسیر خداوند است. در قرآن عبارت دیگری همچون

نیز برای موضوع اخلاص آورده شده است. اخلاص از موضوعاتی است  ﴾هسَبیلِ﴿و  ﴾هسبَیلِ اللَّ فی﴿

که از نگاه درون دینی و جهانبینی اسلامی در جامعه اسلامی از اهمیت بالایی برخوردار است. از آنجا 

تاری انسان شیوه رف، هر کدام از آنان در به خداوند و عدالت او و معاد است که اخلاص محصول یقین

. در آیه استفاده از ضمایر جمع و خصوصا موضوع قیام در جامعه بیان توجه تاثیر گزار خواهد بود

دادن اخلاص در حرکت جمعی و اجتماعی دارد بنابراین اخلاص را در مقیاس کلان مورد ارزیابی 

معاد و عدالت و حضور  باید قرار گیرد. یک جامعه ی با اخلاص به این معنا است که آن جامعه بر

خداوند باور دارد و لذا در رفتار میان گروهی خود بسیار موثر خواهد بود. به میزان مراتب یقین به 

 خداوند، اخلاص نیز ذو مراتب است لذا به دنبال آن رفتار جامعه نیز در مسیر رشد قرار می گیرد.

دیگری که در تمدن سازی اخلاص با توجه به آیه فوق باید توجه داشت آن است در  نکته

بینی اسلامی اخلاص نقش مهمی در فرایندکلان شدگی موضوعات خیر و نیک در جامعه داردکه  جهان

با توجه به لایتناهی بودن فی سبیل الله، رفتار خیر و نیک، توسعه و نوع کلان بودگی آن نیز محدودیتی 

بابایی، ) .ا نمی کند بر خلاف موضوعات شر که کلان بودن آن زمینه زوال تمدن را فراهم می سازدپید

سبَیلِ اللَّهِ کَمَثلَِ حَبَّۀٍ  مَثَلُ الَّذینَ یُنْفِقوُنَ أَموْالهَُمْ فی﴿سوره بقره 261با توجه به آیه ( 43 ،1400مرادی، 

که انفاق به همراه  ﴾سُنْبُلَۀٍ مِائَۀُ حَبَّۀٍ وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ علَیمٌکلُِّ  أَنبَْتتَْ سَبْعَ سَنابِلَ فی

اخلاص را همانند سازی می کند به دانه ای که در زمین کاشته می شود و هفتصد برابر برمی گرداند؛ 

اشته باشد. در مقیاس کلان و چاشنی اخلاص برای رفتار انسان می تواند چنین باخوردی برای فرد د

در حوزه اجتماعی این تکثر نه تنها در خود مال انفاق شده می توند شکل بگیرد بلکه بر خود فرد 

انفاق کننده و یا انجام دهنده فعل خیر نیز صدق می کند و جامعه مواجه می شود با افعال بازخورد 

 شده کثیر در سطوح مختلف. 

وع افعال خیر، در موضوع قیام برای خداوند که جنبه افعال همین روند تمدن سازی در موض

خیر و نیک دارد و از طرفی فی نفسه جنبه اجتماعی نیز دارد قابل صدق است. با توجه به آیه،  فرد یا 

جمعی برای خداوند قیام کنند و اخلاص را سر لوحه حرکت خود قرار دهند می تواند با تکیه بر آیه 

گ شوندگی حرکت قیام و موج آفرینی آن تاثیر گزار باشد. علاوه براینکه خود سنبله در تکثیر و بزر
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افراد نیز بتبع حرکت قیام افرادی به منزله اجتماع خواهند بود و این تکثر گرایی و بزرگ شوندگی می 

 تواند به فرامرز جغارفیایی نیز مبدل گردد چرا که هرچه قیام برای اهداف والاتر و با اخلاص و افراد

بیشتری شکل بگیرد بحکم تضاعف و رحمت خداوند، تکثیر فراوان خواهد یافت و در جوامع دیگر 

نظر می رسد قیام و هر رفتار خیر هرچه به دامنه این هرم مخروطی نیز سرایت پیدا می کند هرچند به

کاسته  شکل نزدیک تر شود از کیفیت اخلاص آن کاسته می شود و بدنبال آن تکثر و فراوانی آن نیز

 می شود.

البته گفته نماندکه این حرکت بدون در نظر گرفتن نهاد و سازمانهایی که عهده دار این موارد 

لا تَقُمْ فیهِ ﴿سوره آل عمران 109و  108سختی قابل محقق شدن است . البته با توجه به آیه ه باشند ب

مٍ أحَقَُّ أَنْ تَقوُمَ فیهِ فیهِ رجِالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطهََّروُا وَ اللَّهُ یُحِبُّ مِنْ أَوَّلِ یوَْ أَبَداً لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ علََى التَّقوْى

شَفا  مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٍ خیَْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنیْانَهُ علَى تَقوْى أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ علَى (108الْمُطَّهِّرینَ )

صورت فی سبیل الله ه اگر خود نهاد ب ﴾نارِ جهََنَّمَ وَ اللَّهُ لا یهَْدیِ الْقوَمَْ الظَّالِمینَ جُرُفٍ هارٍ فَانهْارَ بِهِ فی

عهده دار رفتارهای خیر شود آن تکثر در زمینه نهاد و سازمان ها شکل گیرد شاهد توسعه تمدن 

 اسلامی در سطح جهان خواهیم بود.

 . صبر و استقامت 7.2.2

اری که در واژگان قرآنی به حسب موارد مختلف معانی متفاوتی خواهد صبر به معنای خویشتن د

داشت و در قرآن برای همه آن موارد از واژه بر استفاده شده است. صبر در عرصه جنگ به شجاعت 

تعبیر می شود صبر در عرصه مصیبت به معنای تحمل و آرام بودن در مقابل جزع و بی تابی کردن می 

جریان ظلم قوم سبأ و پراکندگی جمعیتی  19در سوره سبأ آیه  (372 /2: 1383اصفهانی، راغب ) آید

فَقالوُا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا ﴿آنان را بعنوان مثل و نشانه برای افراد صبور مطرح می کند و می فرماید 

)سباء/  ﴾ذلِکَ لآَیاتٍ لِکلُِّ صبََّارٍ شَکوُرٍ لَّ مُمَزَّقٍ إِنَّ فیوَ ظلََموُا أَنْفسُهَُمْ فَجَعَلنْاهُمْ أحَادیثَ وَ مَزَّقنْاهُمْ کُ

)تا بینوایان نتوانند « پروردگارا! میان سفرهاى ما دورى بیفکن»ولى )این ناسپاس مردم( گفتند: ( 19

دوش به دوش اغنیا سفر کنند! و به این طریق( آنها به خویشتن ستم کردند! و ما آنان را داستانهایى 

هاى عبرتى براى )براى عبرت دیگران( قرار دادیم و جمعیّتشان را متلاشى ساختیم در این ماجرا، نشانه

آمده است به معنای صبر  ﴾صبََّارٍ﴿ صبر در این آیه که بصورت صیغه مبالغه «.هر صابر شکرگزار است

در پایداری و استقامت است که بعد از  (373 /2 ،1383اصفهانی، )راغب  جهادی و بسیار سخت

در آیه بیانگر اوج سختی و مشکلاتی  ﴾صبََّارٍ﴿جریان قوم سبا و مَثلَ قرار گرفتن آنان مطرح شد. واژه 

ها آمده بدلیل آنکه بعد از تذکر به عبرت است که برای آن قوم رخ داده است. البته این بیان صبر بسیار

ای ارب شهرها و برخورد و رفت و آمدههایی است که از تقسختی بهاست به معنای صبر بسیار نسبت 
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 سطوح مختلف جامعه با یکدیگر برای جامعه شکل گرفته است، صبر بر آنچه که جامعه کراهت دارد

 (181 /22 ق،1984 ، ابن عاشور) می باشد در واقع از آن، صبر بر طاعت نام برد.

که  جریان یک حرکت تمدنی بشمار می آید. چراصبر و استقامت از ارکان موفقیت در متن 

های قوم کافر و مرفهین مواجه ای از جمله مخالفت با مشکلات عدیدهدر حال رشد حتماً جامعه

 ورد. و یا زوال حرکت را به دنبال خواهد آخواهد شد که زمینه سست شدن 

وحدت در جامعه گیری و رشد همزیستی و توان به شکلصبر اجتماعی می ثیراتاز جمله تأ

گیرد آید با صبر اجتماعی شکل میهای تمدنی بشمار میاشت. همزیستی و وحدت که از مولفهاشاره د

ها صبر و شکیبایی وجود نداشته باشد، موضوعات اختلافاتی در میان گروه ای نسبت بهو اگر در جامعه

 رفتارهای میان گروهی جهت گیری تمدنی پیدا نخواهد کرد. 

 بشیر و تنذیر. ت8.2.2

 خشی است که به انسان داده می شودبشر به معنای پوست است. بشارت به معنای خبر مسرت ب       

 (273 /1: 1383اصفهانی، )راغب و بشیر به معنای فردی است که مژده و خبر مسرت بخش را می دهد

امّا هنگامى که بشارت دهنده فرا  (96یوسف/ ) ﴾اوَجهِْهِ فَارْتَدَّ بَصیر فَلمََّا أَنْ جاءَ الْبَشیرُ أَلْقاهُ عَلى﴿

ر بر وزن تفعیل از باب تأکید و واژه تبشی«. درسید، آن )پیراهن( را بر صورت او افکند ناگهان بینا ش

: 1383اصفهانی، )راغب  .. انذار از ریشه نذر است که خبری را گویند که در آن بیم و ترس باشداست

4/ 308) 

در مرحله بعد نیاز به اراده دارد. ،  نیاز به انگیزه و کلان، جامعه برای حرکتا در نگاه انسان و ی

تواند برای حرکت جامعه بسیار مناسب باشد. توجه و جلوه نمایی لذات و موضوعات انگیزشی می

تواند ایفاء کند. تبشیر همانند تشویق است حرکت رو جلوی جامعه نقش مهمی می رفاه پیش رو در

فاوت که تشویق مرتبط با افعال گذشته و حال است اما تبشیر مرتبط با افعال آینده است. اما با این ت

همانطور که انذار مشابه تنبیه است با این تفاوت که انذار جنبه پیشگیرانه دارد و تنبیه مرتبط با عمل 

لذا خداوند از این روش برای حرکت رو جلوی  (4 ،1391)صادق زاده، بناهان،  انجام شده است.

. بنابراین موضوعات انگیزشی اشاره کرده است ای ازکرده است و در این آیه به نمونه جامعه استفاده

خداوند در آیاتی از سوره سبأ به موضوع فوق توجه داشته و در قالب موضوعات انگیزشی مطرح 

وَ ( 4آمَنوُا وَ عمَِلوُا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ لهَُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کرَیمٌ ) لِیَجْزِیَ الَّذینَ﴿فرماید: کند و میمی

ما بَیْنَ أَیْدیهِمْ وَ ما   فَلَمْ یَروَْا إِلى( َ 5آیاتِنا مُعاجِزینَ أُولئِکَ لهَُمْ عَذابٌ مِنْ رجِْزٍ أَلیمٌ ) الَّذینَ سَعوَْا فی

ذلِکَ  ضِ إِنْ نَشَأْ نَخسِْفْ بهِِمُ الْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ علََیهِْمْ کِسَفاً مِنَ السَّماءِ إِنَّ فیخَلْفهَُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْ

( 28وَ ما أَرسَْلْناکَ إِلاَّ کَافَّۀً لِلنَّاسِ بَشیراً وَ نَذیراً وَ لکِنَّ أکَثَْرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ )( 9لآَیَۀً لِکلُِّ عَبْدٍ مُنیبٍ )
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وَ ما أَموْالُکُمْ وَ لا أَوْلادکُمُْ (  34قرَْیَۀٍ مِنْ نَذیرٍ إِلاَّ قالَ متُْرفَوُها إِنَّا بِما أُرسْلِْتُمْ بِهِ کافِرُونَ ) ما أَرسَْلنْا فیوَ 

فِ بمِا عَمِلُوا وَ هُمْ فِی إِلاَّ مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَأُولئِکَ لهَُمْ جَزاءُ الضِّعْ تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفى بِالَّتی

، 4)سباء/  ﴾(38آیاتنِا مُعاجِزینَ أُولئِکَ فِی الْعَذابِ محُْضَرُونَ ) وَ الَّذینَ یسَعْوَْنَ فی (37الْغُرفُاتِ آمِنوُنَ )

اند پاداش دهد براى تا کسانى را که ایمان آورده و کارهاى شایسته انجام داده (38، 37، 34، 28، 9، 5

ت و روزى پرارزشى است! و کسانى که سعى در )تکذیب( آیات ما داشتند و گمان کردند آنان مغفر

آیا به آنچه پیش رو و پشت  توانند از حوزه قدرت ما بگریزند، عذابى بد و دردناک خواهند داشت!مى

ما  سر آنان از آسمان و زمین قرار دارد نگاه نکردند )تا به قدرت خدا بر همه چیز واقف شوند(؟! اگر

هاى آسمانى را بر آنها هایى از سنگبریم، یا قطعهمى لرزه( در زمین فروبخواهیم آنها را )با یک زمین

و ما تو را جز براى همه   کار!اى است )بر قدرت خدا( براى هر بنده توبهدر این نشانه ،ریزیممى فرو

)از عذاب او( بترسانى ولى بیشتر مردم هاى الهى( بشارت دهى و مردم نفرستادیم تا )آنها را به پاداش

دهنده نفرستادیم مگر اینکه مترفین آنها )که مست ناز و ما در هیچ شهر و دیارى پیامبرى بیم دانند!نمى

اموال و فرزندانتان هرگز شما را نزد ما  «اید کافریم!ما به آنچه فرستاده شده»و نعمت بودند( گفتند: 

ایمان بیاورند و عمل صالحى انجام دهند که براى آنان پاداش مضاعف  سازد، جز کسانى کهمقرّب نمى

هاى )بهشتى( در )نهایت( امنیّت خواهند بود! اند و آنها در غرفهدر برابر کارهایى است که انجام داده

پندارند از چنگ قدرت ما فرار خواهند کنند و مىو کسانى که براى انکار و ابطال آیات ما تلاش مى

 «.شوند!ر عذاب )الهى( احضار مىکرد، د

عات آیات فوق به مشوقات و تنذیرهایی اشاره کرده است که جنبه مادی دارد چراکه انسان موضو

ها اراده ارد و محرک انگیزه وگذو مشوقات و تهدیدها بیشتر اثر میکند مادی را بهتر و بیشتر لمس می

های اخروی خبری نباشد و مشمول عمات و عذابین معنا نیست که از نخواهد بود و البته این به ا

امورات مادی توجه شده است. بلکه بخاطر زود اثربخشی بشارت و انذار است که به  ،آن قرار نگیرند

ن درنگ به آن آرماخود اهداف تمدنی را دنبال کند، بیهای بتواند با تقویت انگیزه و اراده ای کهجامعه

ها در واکنش به رفتارهایی است که در رشد و تعالی ها و انذارخواهد رسید. از طرف دیگر بشارت

و مغفرت و دو سوره سبأ بشارت رزق و روزی با همراه کرامت  37و  4جامعه اهمیت دارد. در آیه 

مطرح شده  ،ایمان و عمل صالح داشته باشند که ها برای آن دسته از افرادی استبرابری پاداش رفتار

ه سمت ایمان و عمل صالح سوق ای که ایجاد کرده است بمعه را با انگیزهواقع خداوند جا است. در

های اجتماعی خواهد شد. در آیات دیگر فوق پویایی و فعال شدن افراد در صحنهدهد که منجر به می

های خداوند است که انکار هم از بابت انکار نشانه به موضوع تنیر بیشتر اشاره شده است که آن



 ش 1403ام، زمستان ، سال سی81، شمارۀ حدیثمطالعات تاریخی قرآن و   <93>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, Vol. 81, Year 30, Winter 2025 

 
اکثریت جامعه را به انزوی سوق خداوند و دستورات او همان انکار فعالیت حق مدار بودن است که 

 دهد. می

در برخی آیات برای عذاب اهل کفر و نفاق واژه بشارت جایگزین واژه تنذیر شده است آیاتی 

وَ ﴿ (،138 /نساء) ﴾ابِأَنَّ لهَُمْ عَذاباً أَلیمبشَِّرِ الْمُنافِقینَ ﴿ (،21 /) آل عمران﴾فَبشَِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلیمٍ﴿ :همچون

واژه انذار از واژه بشارت  در این آیات خداوند از استعاره برای (3 /توبه) ﴾بشَِّرِ الَّذینَ کَفَروُا بِعَذابٍ أَلیمٍ

، اصفهانی) راغب کند عذاب است.نچه اهل نفاق و کفر را شادمان میکه آ چرا ؛کرده است هداستفا

1383، 1/ 274) 

ها به ، لذا انسانواکنش طبیعی انسان و جامعه نسبت به انذار و تهدید بیشتر از تشویق است

که خداوند هر جا سخن از انذار توسط پیامبران  دهند در حالیدید و انذار زودتر واکنش نشان میته

در آیات  (424 /21 :1420 ،فخرالدین رازىقبلش سخن از بشارت و تشویق است.)کند را مطرح می

سوره سبأ نیز خداوند نیز از این شیوه استفاده کرده است. فخر رازی در بیان وجه تقدم را از جنبه 

تقدم صحت بر مرض بیان می کند که تبشیر جاری مجرای صحت و انذار جاری مجرای امراض است 

 (376 /6 ،1420 ،فخرالدین رازى)و مقصود ذات خداوند تقدم صحت بر امراض است.

 . صراط 9.2.2

صراط به معنای راه مستقیم است. مفردی است جمع ندارد برخلاف دیگر واژگانی که به معنای 

که اضافه و یا توصیف به چیزی نشود به معنای  همانند سبیل سبل، طریق طرق و در صورتی ،راه است

)راغب  راط به معنای بلعیدن راحت مطرح می کند.صراه خیر است. راغب صراط را برگرفته از 

 یعنی راه آن ها را می بلعد و مسیر را براحتی طی خواند کرد.( 396 /2 ،1383 ،اصفهانی

انسان ها در زندگی خود چه بخواند و چه نخواهند در حال پیمودن مسیری برای صعود و رشد 

قق گفته می شود هستند که در این مسیر هر فردی به نوعی مسیری را طی می کند که بدان صراط مح

بر خلاف  ،، صراط و شاهراهی هست بنام نفس الامری که جعل خداوند استکنار این صراطدر 

صراط و مسیری که انسان چه در حال پیمودن  (404 ،1396)بابایی،  صراط محقق که جعل انسان است

آن است و چه به عنوان هدف و الگو در نظر گرفته است، مجموعه رفتارها و باورهایی است که باید 

ها با پیمودن مسیر خود باید به مسیر اصلی مودن راه بدان معتقد و عامل باشد. در واقع انسانبرای پی

مِنْ ﴿در غیر این صورت وارد صراط جحیم و شیطان ،ندوارد می شو ،که صراط نفس الامری است

ای دیگر از آن به خواهند شد. و حتی در آیه( 23)صافات/  ﴾مصِراطِ الْجَحی دُونِ اللَّهِ فَاهْدُوهُمْ إِلى

الَّذینَ آمَنوُا یُقاتِلُونَ ﴿توان از آیه است. این دوگانگی و تقابل را می عنوان سبیل طاغوت نام برده شده
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بدست آورد که اگر جامعه در  (76نساء/ )  ﴾سَبیلِ الطَّاغُوتِ سَبیلِ اللَّهِ وَ الَّذینَ کَفَروُا یُقاتِلُونَ فی فی

 مسیر نفس الامری خداوند قرار نگیرند در مسیر و سبیل طاغوت قرار خواهند گرفت.

که بنحو  صراط نفس الامری فی نفسه می تواند یک موضوع تمدنی محسوب شود و در صورتی

ای دیگری که باید آید. نکتهه شمار میالگوی هدف برای جامعه در نظر گرفته شود، محرک تمدنی ب

تواند در فس الامری یک صراط کلی است که میمورد توجه قرار گیرد آن است که صراط مستقیم و ن

واحد کلی صورت منطبق بودن طرق صراط محقق را در بر بگیرد در واقع کثرات سبل در یک طریق 

ای از تمدن نوین اسلامی در برابر صراط تمدنی غرب و سکولار قرار نمونهتواند یک ، میقرار بگیرد

چرا که با توجه به اینکه صراط در قرآن مفرد آمده است و سبیل و سبل  (25 ،1396)بابایی،  بگیرد

ز خیر و نیک را حد و حصر است و لذا بسیاری اع بیان شده است، صراط یک واحد بیبصورت جم

 (401)همان، خاطر محدودیتی که دارد تکثر پیر است.ه در بر دارد و سبیل ب

وَ یَرَى الَّذینَ أُوتوُا الْعِلْمَ الَّذی أُنْزِلَ إِلیَْکَ مِنْ رَبِّکَ ﴿فرماید :در مجموعه آیات سوره سبأ که می

علََى اللَّهِ کَذبِاً أَمْ بِهِ جِنَّۀٌ بلَِ الَّذینَ لا یؤُمِْنوُنَ  أفَتَْرى (6صِراطِ الْعزَیزِ الْحمَیدِ ) هوَُ الْحقََّ وَ یهَْدی إِلى

قلُْ مَنْ یَرْزقُُکُمْ مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلِ اللَّهُ وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ (  8بِالآْخِرَةِ فِی الْعَذابِ وَ الضَّلالِ الْبَعیدِ )

کسانى که به ایشان علم داده شده، آنچه را از  (24، 8، 6)سباء،  ﴾(24مبُینٍ ) ضَلالٍ هُدىً أَوْ فی لَعلَى

آیا او  کند.سوى پروردگارت بر تو نازل شده حق مى دانند و به راه خداوند عزیز و حمید هدایت مى

)چنین نیست(، بلکه کسانى که به آخرت ایمان « بر خدا دروغ بسته یا به نوعى جنون گرفتار است؟!

بگو:  آورند، در عذاب و گمراهى دورى هستند )و نشانه گمراهى آنها همین انکار شدید است(.نمى

اللَّه! و ما یا شما بر )طریق( هدایت یا در »بگو: « دهد؟چه کسى شما را از آسمانها و زمین روزى مى»

گر آیات خداوند به صراط حق و نفس الامری عناوین عزیز، حمید و در دی «.ضلالت آشکارى هستیم!

دهی به  از عنوان مستقیم استفاده کرده است. و یا در سوره حمد بندگان خداوند را به هدایت و جهت

د کنط مستقیم را هدف و آرمان بیان میکند و و یا دیگر آیاتی که صراسوی صراط مستقیم مطرح می

رضِوْانَهُ سُبلَُ السَّلامِ وَ یُخْرجِهُُمْ مِنَ یهَْدی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ ﴿ دهد.و جامعه را بسمت آن جهت دهی می

مسُْتَقیماً فَاتَّبِعوُهُ  وَ أَنَّ هذا صِراطی﴿ (16)مائده/  ﴾صِراطٍ مسُْتَقیمٍ الظُّلُماتِ إِلَى النُّورِ بإِِذْنِهِ وَ یهَْدیهِمْ إِلى

در این آیه و آیات  (153انعام/ ) ﴾صَّاکُمْ بِهِ لَعلََّکُمْ تَتَّقوُنَوَ لا تتََّبِعوُا السُّبلَُ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سبَیلِهِ ذلِکُمْ وَ

صراط نور و بیان دو رویکرد در صراط وجود دارد که  ﴾ضَلالٍ مبُینٍ هُدىً أَوْ فی لَعلَى ﴿سوره سبأ

صراط ظلمت و تاریکی و خروج ها و جامعه بسوی آن و از طرف دیگر مستقیم و هدایت انسان

 کید شده است.جامعه از آن تأها و انسان
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فرایند و چگونگی تمدن سازی صراط، همانطور که در ابتدا بیان شد که مسیر راه مجموعه از 

باید ملتزم به آن شود. در مقیاس  ،گیردمال است که وقتی در مسیر قرار میباورها و اعتقادات و اع

ها به مجموعه دارات و نهادساختار اجتماعی و ا کلان بودگی موضوع صراط در سطح اجتماع و

رفتارهایی خواهند رسید که سرشار از خیر و نیک خواهد بود. در واقع تصور حرکت در مسیر حق 

توانند در های اجتماعی هم میها و موسسات اداری و گروهه نهادبلک ،فقط منحصر به افراد نیست

 جامعه ایجاد کند. نقطه مقابل آنمسیر و صراط حرکت نمایند و آثار خیر و برکات تکوینی کلان برای 

های اجتماعی در مسیر و سبیل طاغوت ها و گروهنیز قابل تصور است که همین نهادها و حکومت

 حرکت کنند آثار شر و نکبت تکوینی بعد از ضلالت و گمراهی نصیب جامعه خواهد شد.

یکی از موضوعاتی که طی مسیر لازم است وجود مصداق و الگو در مسیر است که خداوند       

آید ه نظر میکنند اما بد برخی مصداق را خود راه مطرح میهر چن ،کنددر آیات به مصداق اشاره می

 که در مسیر همچنان ،کندالگو و نمونه در مسیر حق مشخ می بلکه خداوند یک ،گونه نیست این

صِراطٍ  علَى .إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرسْلَینَ﴿: فرمایدگردد. در سوره یس میطاغوت نیز الگو و نمونه مطرح می

و او را بر صراط مستقیم  در این آیه خداوند پیغمبر را از مرسلین نام می برد( 4 -3یس/ ) ﴾مسُْتَقیمٍ

شود. عنوان الگو شناخته میه دارد و ب بلکه در صراط قرار ،. در اینجا خود پیغمبر صراط نیستمی داند

طی که از موضوعات تمدنی بر صرا ،عنوان الگو که خود از محرکات تمدنی استه تعیین مصداق ب

است. یعنی اگر جامعه به این دو مؤلفه سازی شود؛ تأکید مؤکد بر اهمیت این نوع تمدنمحسوب می

 شود.میان گروهی جامعه محسوب میفتاری توجه داشته باشد، آغازگر رشد و فراز ر تمدنی

 نتیجه

 ،در رابطه با توحید افعالی آنچه مورد بررسی قرار دارد و در سوره سبأ بدان توجه شده است

یعنی توحید خالقیت، ربوبیت، رازقیت، ولایت، مالکیت. در  ،تمام اقسام آن استه توحید افعالی ب

دستورات را به افعال سوره سبأ آیات متعددی از باب تکوین و توحید افعالی، تحولات و حوادث و 

بایدها و نبایدها ( است تیار است از باب تشریع )هد. اما آنچه انسان در آن صاحب اخدخود نسبت می

انسان خارج است. ایجاد جهانبینی توحیدی افعالی در جامعه با  اختیار وو تکوینیات از تحت اراده 

در مورد سوره سبأ  آید.ه شمار میتوجه به تایرگزاری خداوند در نظام هستی امری لازم و ضروری ب

های تمدنی از باب تطبیق پدید که توجه به قرآن برای کشف مولفه باید به نکته مهمی توجه داشت

و دستورات الهی است نه از باب انفعال و واکنشی که نویسنده بخواهد با کنکاش و خارجی با قران 

ارتباط آیات نکات تمدنی را بدست آورد. در کنار این نکته مهم نگرش به قرآن و سوره سبأ همانند 

بط با صورتی است که دارای شخصیت و از ساختاری برخوردار است و غرضی مرته دیگر سور ب
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توان بیان داشت. در این ساختار به آیه و دسته آیات و رکوعات که موع سوره میسوره نیز از مج

نیز توجه شده است. از طرف دیگر توجه به بیان داستان برای  ،غرض و بیان کننده نکات تمدنی باشد

تواند مثمر ثمر باشد. بنابراین سور قرآن را دیگر پیوسته میصورت سه جریان به یکه فهم بیشتر ب

تر م تمدنی قرار داد تا بهتر و سادههای آیاتی مورد توجه و فهه صورت ساختاری و دستهان بتومی

با توجه به توصیفات تاریخی و قرآنی نسبت به جریان تمدنی حضرت داوود و همچنین فهم شود. 

آن  و قوم سبأ، نکات تمدنی در میان آنان وجود داشته است که خداوند را بر (علیهما السلام)سلیمان 

هایی که در سه جریان بدان پرداخته است. از جمله مولفهداشت که برای تبیین آن در قالب داستان 

سازی، جغرافیا، داری، جامعهدهی انقلاب و حکومتاست از: شکل فوق وجود داشته است عبارت

بیان داستان که ه همراه . بنابراین توجه به این سوره و نکات تمدنی بکرگزاری، شامنیت، رهبر سیاسی

سوره  برای مخاطب قابل توجه و ملموس باشد. ها داشته باشد،هایی در زندگی انسانتواند شباهتمی

از آیه و دسته آیات و همچنین از شخصیت و ساختار سوره، مفاهیم  سبأ با توجه به نکات تمدنی

دست ه ی که از آیات بهایکند از جمله مولفهو محرکات تمدنی متعددی معرفی می موضوعات تمدنی

و دسته آیات بدست آمده است را هایی که از مجموعه نمونه مولفه ظلم و اخلاق است. ،آمده است

سازی، رهبران سیاسی اجتماعی، رزق و روزی، نظم، شکرگزاری، الگو، امنیت اشاره توان به جامعهمی

رتری تمدنی الهی، لازم شد تا های تمدنی سکولاری و الهی و ادعای بدر تقابل میان مولفهداشت. 

ها قبل به مورد بررسی قرار گیرد. اسلام قرنعوامل تمدنی سکولار از نگاه دین و با تکیه بر سوره سبأ 

داشته است و راهکاری برای   توجه موضوعات تمدنی و چه محرکات تمدنیهای سکولاری چه مولفه

. از جمله معرفی و تبیین و تکمیل کننده آن استوری از آن را نیز بیان داشته است. در واقع بهره

توان از مواردی که اسلام بینی و الگوگیری؛ با این حال نمی، اندیشه و جهانامنیت، جامعه، جغرافیا

از جمله شکرگزاری، عمل  ؛چشم پوشید ،بصورت تکمیلی و یا تأسیسی در سوره سبأ بیان کرده است

های تمدنی در سوره سبأ از نگاه مادی مورات غیبی. لذا مولفهایمان و ا صالح، اخلاص، اخلاق دینی و

 و دینی مورد بررسی قرار گرفت تا بتوان تمدن مورد نظر اسلام را کامل بیان داشت. آنچه انسان و

های سکولاری و مادی با توجه ن است که مولفهآدارد های الهی وا میجامعه را به تکیه کردن به مولفه

شود. در و همچنان دچار خطا میادی و تجارب و آزمون و خطا بدست آمده است به اسباب و علل م

که در نگاه الهی و دینی بدلیل اینکه توسط عقل کل و واضع قانون هستی و خالق اسباب و علل  حالی

ه سوره سبأ موضوع ها در بر بررسی مولفهمعرفی می شود از آن خطا پذیری در امان خواهد بود. د

ها سازی مولفهبدون آن تحقق و پیادهکند، و های تمدنی از نگاه اسلام را تکمیل میلفهدیگری که مو

ه و محرکات تمدنی اسلامی رخ نخواهد داد، شیوه و نوع نگاه به هستی و هستی شناسی است. ب
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ه مثابه افراد عبارت دیگر چگونگی محقق شدن تمدن نوین اسلامی به جهانبینی توحید افعالی اجتماع ب

بنا گذاشت. چرا که در همه  تواند تمدن اسلامی توحیدی راجامعه به مثابه نهادها بستگی داردکه می و

گیری و یا افول ها و موضوعات تمدنی و محرکات تمدنی در سوره سبأ به فعل خداوند در شکلمولفه

د نسبت داده مدنی به فعل خداونتمدن توجه داده شده است. اینکه همه افعال چه فراز و چه فرود ت

صدد بیان آن است که جامعه رویکرد توحید افعالی بگیرد و در مسیر و صراط او قدم نهد شود درمی

 و دستورات خداوند را در عمل پیاده نماید. 

 منابع
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 و شیخ مفید قخ صدویش استاد و شاگردی یبر رابطه یلیلتح

 

 1سید محسن موسوی

 2سیده فرناز اتحاد

 
 )مقالۀ پژوهشی( 116تا  99، صفحۀ 29/09/1403تاریخ پذیرش:  05/06/1403تاریخ دریافت: 

 

 دهیچك

تاكنون است.  یچهارم هجربرانگیز از قرن قم و بغداد، از مسایل مهم و بحث یو مكتب فكراختلافات         

آفرینی متقابل، نقش یعلمی هادر فعالیت، این دو مكتب یاصل یعنوان دو چهرهه ب مفیدو شیخ  صدوقشیخ 

، گزارش شده نظران و محققاناز طرف صاحب نظرهای فراوانی میان این دو عالم امامیاختلاف كردند.می

مانده از این یمتون برجا یه مهم و كلی است. مطالعهگاه جزیی و گا شده،های گزارشاست. سطح اختلاف

كه با توجه به كند. از آن جمله اینیوهشگر ایجاد مژرا در ذهن پ یفراوان یها، پرسشیدو دانشمند شیع

 تۀدو وجود دارد؟ نكبین آنقابل توجّهی، اختلاف و تقابل  چنین شیخ صدوق، چرا یشیخ مفید برا یشاگرد

های گاه به اتهام است تا حدیّ كهو تعبیرها  هادر خطاب یاز درشت مملوها است كه م بر بحثدیگر ادبیات حاك

، ماندهمتون برجایشاگرد شیخ صدوق و  -به معنای واقعی–اگر شیخ مفید  یانجامد. به راستیعلمی نیز م

ی توصیفی شیوه با، پژوهش حاضر بین ایشان وجود دارد؟ اختلافی و تعارضی او است، چرا چنین ادبیات ۀنوشت

تحلیل متون روایت شده از شیخ  صدوق از رهگذرشیخ مفید نزد شیخ  یشاگرد یمعنا یبازخوان به تحلیلی، –

 گردد كه مبحثچنین دریافت می رو،های مقالۀ پیشِپردازد. در نتیجۀ تحلیلتوسط شیخ مفید می صدوق

به شمار آورد  یمحدّث یكی از چندین توان وی رامیو  استمحل تردید صدوق شیخ  یمفید براشیخ ی شاگرد

 بودند. روایت دریافت كرده ، اجازهشیخ صدوقكه از 

 .شاگرد، مكتب قم، مكتب بغداد و استاد ۀ، رابطخ صدوقید، شیخ مفی: شهادواژهیكل
 
 

 

                                                           
 m.musavi@umz.ac.ir: )نویسنده مسئول( استادیار دانشگاه مازندران، ایران. 1

 s.ettehad08@umail.umz.ac.irدانشجوی دكتری علوم قرآن و حدیث، دانشگاه مازندران، ایران: . 2
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 درآمد-1

در فقه ، كلام،  قم و بغداد یتقابل دو مكتب فكر، یز قرن چهارم هجریبرانگل بحثاز مسای

 د.نشهرت دار ییگراعقل و ییگرابه ترتیب به نقل، اندیشمندانان یاست كه در م تفسیر، حدیث و ...

 دیخ مفیو ش ق(381)م خ صدوقین دو مكتب، شیدارِ بحث در اعهده یهان چهرهیترشاخص

ا یح الاعتقاد یو تصح به نگارش درآوردهه را ین الامامید یالاعتقادات ف ،هستند. صدوق ق(413)م

ل قای یا اسهاء النبی یواز سهو النبد منسوب است. صدوق به جیخ مفیه به شیح اعتقادات الامامیتصح

نگاشته  یاآورده و در ردّ آن رساله ید به عدم جواز آن رویو مف (1/359، ق1404 ،صدوقشیخ ) است

ود و صدوق از طرف مقابل شیض متّهم میصدوق به تفو ید از سویمف .ق(1414د، یخ مفیاست)ش

 .(360 /1، ق1404 ،صدوقشیخ )ریبه تقص

 ییو ناسزاها نقدهای تند تا ین دو عالم بزرگ، گاهیان ایم وجود آمدهبه یاعتقاد یهابحث

د یخ مفیش یهاژه نوشتهیوسازد. بهیرا آزرده م دانشمندن دو یا یهاكتاب مخاطبِد كه روانِ رسنیم

، 79، 54، ق1414، مفیدشیخ )نیستخ صدوق یاروا نسبت به شن یهاها و سخنیمهریبخالی از كه 

 .(71، ق)و(1414، همو؛ 135

را  صدوقشیخ د و یمفشیخ  یهانامهیزندگ  افرادی كهشترِیاست كه ب یدر حال تمام این موارد،

محققان و  یمقدّمه اند.خ صدوق برشمردهیدر شمار شاگردان ش د رایخ مفی، شاندتنظیم و تدوین كرده

، (الفق)1414 مفید،شیخ ن مدّعا است)یبر ا ین دو دانشمند، شاهدیا مانده ازجایآثار بهبر  ،مصححان

 (.1/9 ،ق1404، همو، 26، ق1417، همو، 107 ،ق1418صدوق، شیخ ؛ 9، 1403 ،همو، 249

 طرح مسأله -2

دانشمند شیعی، بررسی معنا و ی علمی این دو های مهم در بررسی و تحلیل رابطهیكی از نكته

ی ی شاگردی است. پرسشی كه فراروی پژوهشگر است این است كه اگر شیخ مفید اجازهمفهوم واژه

های شیخ صدوق را به صورت كلی یا در مواردی خاص از  ایشان دریافت كرده باشد روایت كتاب

ی شاگردی مفید حدیث ، نشانه های صدوق نقل كند، آیااین نقلو بتواند از احادیث موجود در كتاب

های صدوق را ی روایتِ كتابتوان گفت كه مفید اجازهبرای صدوق است؟ یا اینكه در نهایت می

ات حاكم بر یفهم ادباست نه فراتر از آن. بوده ی مفید شیخِ اجازهفقط صدوق، شیخ  و داشته است

های تفسیری، حدیثی و كلامی دگاهو وجود اختلافات فراوان در دی شیخ صدوق و شیخ مفید یگفتگو

استاد و  یرابطه – ین ناسازگاریآور است. اشگفت ،آنها یشاگرد و استاد ی، با توجّه به رابطهایشان

 ناخوشایند ن ادبیاتِیدر صحتّ ا شک یكی: انگیزدنگاه احتمالی را برمی دو – تقابل علمیو  یشاگرد

در  ی تردیدگرید ی این دو دانشمند نیست. نوشته، در اصل های نارواكه این نوشته است به این معنا
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 یاازمندِ نوشتهید نن ادّعاها، خویک از ایاثبات هر  .است دانشمنددو نیا یاستاد و شاگرد یاصل رابطه

ی استاد و شاگرد ی مشهورادعای نخست را وانهاده و برای تبیین رابطه رو پیشِ. پژوهشِمستقلّ است

آن با قواعد حاكم بر استادان  یمقایسه هد و قرائن پرداخته و ب، به جمع شواهمفید شیخ صدوق و شیخ

 یتواند به روشن شدن بحث كمک كند، بررسیكه م یموارد جملهاز . خواهد پرداختو شاگردان 

  د است.یخ مفیش یهاخ صدوق در كتابیشده از شات نقلیروا

های شیخ صدوق و شیخ تاكنون دربارۀ اندیشهمقالات پژوهشی و تحقیقات علمی قابل توجهی 

مفید به سرانجام رسیده است كه به طور ویژه و یه صورت تطبیقی آرای این دو اندیشمند شیعه را 

 كلامی مبانی تقریب شود:برخی از این موارد ذكر میبرای مثال  اند كهمورد بررسی و تدقیق قرار داده

رویكرد شیخ صدوق و شیخ مفید درباره  ش(،1386)شریعتی، (ره) مفید شیخ و( ره) صدوق شیخ

 تطبیقی بررسیش(، 1400آحاد ضعیف در حوزه اعتقادیات)ایزدخواستی و همكاران، اعتبار اخبار 

محمدی، یاوری )بیگ(ع) امامان وفات یا شهادت اخبار در مفید شیخ و صدوق شیخ های دیدگاه

های شیخ صدوق و شیخ مفید ها به بررسی اندیشهو ... كه در تمام این نمونه ش(1401سرتختی، 

پرداخته شده است و تصور شاگردی شیخ مفید نزد شیخ صدوق با همان مفهوم اصطلاحی كه در 

كه پژوهش حاضر این مقوله را مورد بررسی ادامه خواهد آمد فرض گرفته شده است، در صورتی

با تفحص  لیلِ نوعِ رابطۀ استاد و شاگردی شیخ صدوق و شیخ مفید است.دهد و در صدد تحقرار می

در آثار پژوهشی موردی كه تاكنون به صورت اختصاصی به این امر پرداخته باشد و با توجه به بررسی 

های این دو اندیشمند شیعه نگاهی دیگربار جهت روشن شدن نحوۀ رابطۀ استاد و شاگردی اندیشه

ید انجام شده باشد احصا نشد. از همین منظر انجام پژوهش كاری نو همراه با شیخ صدوق و شیخ مف

ل موضوعات و تعداد یو تحل یبررس باشد.گزارشی نوین در خصوص شیخ صدوق و شیخ مفید می

ن دو یا یعلمی رابطه ی، دربارهک نگاهِ روشنیدن به یرس سیر پژوهش را برای ات منقول،یروا

  .كردخواهد  یاری دانشمند،

با توجه به  است:  به این پرسشدنبال پاسخ صیفی تحلیلی به ی توشیوه پژوهش حاضر با

چگونه قابل توضیح ، مفیدمیان شیخ صدوق و شیخ  كیفیت این ارتباطمعیارهای استاد و شاگردی، 

 است؟

 مفهوم اصطلاحی استاد و شیخ  -3

شاگردی شیخ مفید نزد شیخ صدوق در تبیین و تشخیص اساتید شیخ مفید و از آن میان اثبات 

در معنای اصطلاحی آن در علم حدیث مستلزم این امر است كه ابتدا معنای شیخ و استاد مشخص 

شود مشایخ یک دانشمند حدیثی به عنوان استاد وی بشود. عدم تبیین و تلفیق این دو مفهوم سبب می
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ناخت اساتید شیخ شطور كه در بررسی و ( همان312، ش1397خاتمی، و  ستّارنیز تلقی گردند)

هایی كه برای وی موجود است چنین خلط معنایی صورت گرفته نامهصدوق براساس شناخت

تعدادی حدیثی است هنگامی كه از یک دانشمندِ (. برای نمونه ممكن 24، ش1389بود)معارف، 

ممكن  ؛در حالی كه مروی عنه محسوب كرده باشند وی را استادِمحدود حدیث روایت شده باشد 

است استاد بر شاگردش نقشی بسیار پررنگ و مهم داشته باشد اما حدیث كمتری توسط شاگرد از او 

 امردر علم الحدیث خالی از مسامحه نیست و همین  «شیخ». معادل واژۀ استاد برای روایت شده باشد

مفهوم به جای یكدیگر  این دو واژه یا ؛فارسیزبان  و كاربرد آن در موجب شده است در نگارش

 . (312، ش1397خاتمی، و  ستّارهیچ تفاوت معنایی به كار رفته باشد) در نظر گرفتنبدون 

آن شخص كه شیخ بر او اطلاق بشود  محدودۀ سِنّی، در معنای اصطلاحی« شیخ» كاربرددربارۀ 

كه راوی حدیث سالی است ای از سن پس از میاندارای مرحلهدر اصطلاح،  «شیخ»موضوعیت دارد. 

یا  مكن است شیخ برای شخصی با سن بالاتر(. م4/770، ش1382نیز هست)هاشمی شاهرودی، 

روایت »یا « روایت الاكابر عن الاصاغر»سن خود نیز حدیث روایت كند از همین جهت اصطلاح هم

با نقل  در اصطلاح حدیثی وجود دارد. با این توضیح شیخ حدیث در اصطلاح علم رجال تنها« الاقران

 (.157، ش1377)تركمانی،  شودیک حدیث نیز بر آن شخص اطلاق می

آنچه كه بر یک شخصیت در علم حدیث و رجال،  عنوانو اطلاق این  «استاد»دربارۀ مفهوم 

حدیث در خدمت آن شخصیت بوده است.  كه یک اندیشمند یا راویِاهمیت دارد مدت طمانی است 

روایت و انتقال یک حدیث بتوان  نیست كه فقط با« شیخ»تعریف  مانند« استاد»تعریف اصطلاحیِ 

مدت زمان طولانی لفظ استاد را برای شاگرد اطلاق كرد. استاد بودن و شاگرد استاد محسوب شدن، به 

استاد و شاگرد در اصلاح خاص؛ رابطۀ استاد و تلمیذ برقرار  در رابطۀ بیناین توضیح كه  نیاز دارد. با

رابطۀ راوی و مروی عنه است. تلمیذ در ادبیات عرب  ،«حدیث شیخِ »ه دربارۀ است در صورتی ك

نماید كه شود و همین نكته مهم میاست و در رابطۀ راوی و مروی عنه اطلاق نمی «استاد»مقابل 

ها بكوشند و چنین مطالبی را مستقل در آثارشان پارسی نویسان عرب زبان در انتخاب مصادیق و معادل

 (.58-57ش، 1345)ر.ک، حریرچی،  دقت منتقل كنندو به درستی 

 رود)غفاریبه كار می "خادم خاص معلم"یا  "متعلّم"در برابر استاد به معنای  -شاگرد-"تلمیذ"

شود چنین مطلبی (. با مراجعه به تعریف شیخ و مقایسۀ آن با مفهوم استاد مشخص می166، ش1369، 

 صادق نیست.كند دربارۀ شخصی كه از شیخ روایت می
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مامقانی به این نكته كه امكان دارد شیخ و استاد گاهی به جای یكدیگر به كاربرده شود اشاره 

وجه به معنای استاد نیست و مراد از شیخ دارد اصطلاح شیخ به هیچكند اما به صراحت اذعان میمی

 (.165، ش1352، مامقانیدر علم رجال و درایه كسی است كه از او روایت اخذ شده است)

 بررسی و نقد اطلاق لفظ شاگرد برای مفید نزد صدوق -4

 شیخ مفید و شیخ صدوق یشاگرد و استاد یرابطهكیفیت و چگونگی  نییتب یبرا ضروری است

توان چنین مشخص گردد بر اساس چه معیارهایی میهمو  بررسی شوداین دو عالِم  شخصیت علمی

روا  یهازهیاگرچه انگ ؟شخصیت حدیثی دیگر تلقی كردیک شخصیت حدیثی را در اصطلاح شاگرد 

گر ید یا استاد شخصیرا شاگرد  یوجود دارد كه فردیا محققان سندگان ینو یبرا یاریبس یا ناروای

شود و تا روزگار معاصر هم ممكن است ای خاص نمیدورهها مخصوص زهین انگیكنند و ا یمعرف

 ییهاها و سنجهد ملاکیترددون امّا ب در حال تغییر باشد،ها و معیارهایی موجود و همچنان انگیزه

كه به صورت عمومی ملاک قرار  وجود دارد ،گونه ادّعاهانیا یا نادرستی یص درستیتشخ یبرا

گیرند تا شخصیتی را از لحاظ كسب علم و مهارت مخصوصا علوم حدیث شاگرد یک استاد می

 اند از:عبارتكه در فرصت این پژوهش بگنجد ارها یآن معترین شاخصاز  یبرخ محسوب كنند.

 مندی شاگرد از علم استادمدت زمان بهره -1-4

است كه  یان دو نفر، مدت زمانیم یاستاد و شاگرد یرابطه یمهم در بررس یهااز جمله ملاک

خ یاز ش یمندبهره ید برایخ مفیار شیسازد. حداكثر زمان در اختیشاگرد از استاد را ممكن م یاستفاده

خ صدوق به عنوان مسافر در بغداد حضور داشته است. اگر چه از یاست كه ش یامیصدوق فقط در ا

سفر ، روشن  یو اقتضا یخیم. اما بر اساس شواهد تاریستیق حضور صدوق در بغداد آگاه نیمدّت دق

خ ید از شیخ مفیش یریگبهره یاند. پس مدت زمان ممكن برانبوده یطولان یلین سفرها ، خیاست كه ا

زیرا هیچ مدركی كه دلالت بر مسافرت شیخ مفید به ایران  ن مدّت اندک است.یصدوق منحصر در هم

و حضور در قم یا ری باشد، در دست نیست.همچنین گزارشی مبنی بر دیدار این دو نفر در شهر 

د یخ مفیش یاستفاده زانِ یو م ی، چگونگیزمان یمحدوده دیگری غیر از قم و بغداد هم وجود ندارد.

 است.  یابین دو دانشمند، قابل بازیآثار ا یمتندرون یخ صدوق با بررسیاز ش

د یخ مفیهم مسافرت كرده و ش ییساكن بوده و به شهرها یخ صدوق در قم، سپس در ریش

 355تا  352 یهاان سالیم یخ صدوق در فاصلهیده، شیرس یهاساكن بغداد بوده است. بنا بر گزارش

دو گزارش از اسناد نقل شده توسط ابوجعفر صدوق  ، سه بار به بغداد مسافرت كرده بود.یمرق
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قمری در گزارش  355و حضورش در سال 3دهدقمری را نشان می 354و  352حضور او در سال

انی را جلسات درسی تشكیل داده و شاگرد ،او در این شهر .است آمده -آیدمی پی در كه –نجاشی 

كه  پدر شیخ نجاشی، ،بن احمد بن العباسروایت داد. از جمله علی یبه برخی اجازه پرورش داد و

 .(393، ق1416نجاشی، )«اجازنی بجمیع كتبه لما سمعنا منه ببغداد»گفته است: 

ن سفرها از او بهره برده و در ای ابن بابویه، یخ مفید و دیگر شاگردان بغدادیش رسدبه نظر می 

ق در 355روایت دریافت كردند. گزارش  ابوالعباس نجاشی حاكی است كه شیخ در سال ی اجازه

نویسان از سفرهای رجالیان و فهرست این حضور به قدری مهم بوده كه تنها گزارشِ است. بغداد بوده 

 ،مشایخ بزرگ در این سفر از محضر درسی صدوقكه  باشد. نجاشی گفته است می ن شهریبه ا صدوق

 هایی كه شیخكه حجم بالایی از كتاب ذكر این نكته جالب توجه است (389، ص همان)اندبهره برده

كند، از طریق شیخ مفید و دیگر اساتیدش روایتش را بیان می یطوسی در كتاب الفهرست خود، اجازه

ل بسیاری از نق یرسد. بنابراین اجازهفتاد مورد میباشد. این مهم به بیش از هاز شیخ صدوق می

 داشتهبغداد  ی است كه شیخ صدوق بههای حدیثی و روایات نقل شده از افراد، حاصل سفركتاب

 .4است

شیخ صدوق در عین حالی كه دارای كرسی تدریس بود و حضورش در بغداد، بزرگانی از اهل 

در مقام خود نیز  (389ق، 1416نجاشی، ) علم را بر آن داشت كه در جلسات درس او شركت جویند

بسیاری از بزرگان علم و دین علم و معرفت و از شد شاگردی در مجلس درس بزرگان حاضر می

 (17، ش1361 صدوق،شیخ )بن هارون هیثمی در ابواب توحید ممند شد. از جمله از ابراهیبهره

، باب ق1405 ،شیخ صدوق)السلام دی علیهامامت امام مه یبن ثابت دوالینی درباره الحسن احمدابو

 ،شیخ صدوق)السلامعلیهم بیتفضایل اهل یابومحمد حسن بن یحیی علوی درباره و (11، ح 24

  ی علمی كرده است.استفاده (6، ح 40، باب ق1404

نماید كه زمان شاگردی شیخ مفید نزد شیخ با توضیحاتی كه مطرح شد؛ این امر ضروری می

هم 333یا حتی  336اند)برخی ذكر كرده یقمر 338در  د رایخ مفیسال تولّد ش صدوق مشخص گردد.

اند(. بنابر شواهدی، آموزش حدیثی وی باید پیش از سن ده سالگی وی، آغاز شده باشد. در گفته

حدیث دوم كتاب الامالی مفید، حدیث از ابوالحسن علی بن محمد بن الزبیر الكوفی به صورت اجازه 

                                                           
های مختلف در شهرهای عراق، اشاره کرده است که بخشی از آنها در صدوق در ابتدای سند برخی احادیث به حضور خود در سال .3

حدّثنا آبوالحسن علی بن ثابت الدوالینی بمدینه السلام)بغداد( سنه اثنتین و خمسین و ثلاثمأه)صدوق، عیون أخبارالرضا ع آید: پی می
 (129ن بکران النقّاش بالکوفه سنه اربع و خمسین و ثلاثمأه)همان،صحدّثنا محمدب. (59،ص1،ج

توان به این نکته پی برد. برای نمونه نگاه کنید به  وستتی، افزاری میوجوی نرمای به الفهرستتت شتتیس  وستتی یا جستتتبا مراجعه. 4
 و ......  129، 97، 81، 56، 40الفهرست، صص 
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اند. اگر اطلاعات سال تولد و وفات صحیح ق دانسته348. سال درگذشت ایشان را هم نقل شده است

باشد، شیخ مفید پیش از ده سالگی از شیخ خود اجازه نقل حدیث دریافت كرده و به آموزش حدیث 

های و علوم حدیث پرداخته است. گفتنی است شیخ مفید اجازه روایت از شیخ صدوق را هم در سال

 های شیخ صدوق به بغداد در این بازه زمانی بوده است.ق دریافت كرد زیرا سفر355ق تا 352بین 

سال داشت و فقط تا 17یا  14 بین  تقریبا شیخ مفید، خ صدوق به بغدادین سفر شیدر نخستن یبنابرا

توانست به یم یهفده سالگشانزده یا در  یعنی خ صدوق به بغداد(ین سفر شی)سومیقمر 355سال 

یا از ایشان  شان را كرده باشدیا یصطلاح شاگردو به ا ده باشدیث شنیحد یم از ویصورت مستق

 حدیث شنیده باشد.

شده است؛ برای ید از شیخ صدوق هم تردید ی شیخ مفكه در سماع و اجازه لازم به بیان است

ی شیخ مفید، در صحتّ شهرت ی مشایخ اجازهمیرزا حسین نوری در بیان دیدگاه خود درباره مثال،

های مورد ی روایت برخی از كتابردید كرده است. همچنین قرائت و اجازهها تبرخی از انتساب

  شمارد.بعید می را، روایت از سوی شیخ مفید از مشایخ مورد ادعا

و امّا شیخ چهارم »گوید:شیخ صدوق برای شیخ مفید میوی در ادامه درباره شیخ اجازه بودن 

شیخ مفید بر او قرائت نكرده و چیزی را از طریق او محمد بن علی بن بابویه، هیچ تردیدی نیست كه 

سماع از او دریافت نكرده است. مگر اینكه اینگونه بگوییم كه روزی كه شیخ مفید از شیخ صدوق 

ی روایتش را از شیخ صدوق درخواست اجازه كرده بود، از ابتدا و وسط و انتهای هر كتابی كه اجازه

 .(2/24، ق1408نوری، )«ئت كرده باشددریافت كرده بود، حدیثی را بر وی قرا

 «شاگردی» یدوره در «شاگرد»سن -2-4

، سنّ استاد و شاگرد یو شاگرد یاستاد یاز موارد قابل توجّه در رابطه یكی اصطلاح علمی،در 

به علت سن كم مفید در زمان حضور  نظرانصاحب یبرخ استفاده در آن دوران است.  و امكان افاده و

خ یح كه شین توضیكنند. با امید یخ صدوق تردید از شیخ مفیش یدر اصلِ استفادهصدوق در بغداد، 

ن شبهه با یرد. ایبرگ یعلم یخ صدوق بهرهیتوانست از شی، نمیده تا هفده سالگچهارد در سنّ یمف

و  یودكث در كیاز دانشمندان علم رجال، تحملّ حد یاریكه بسنیا یكیشود: یدو نكته برطرف م

 ، غفاری،224ق، 1416، فضلی، 439تا، بی، صدر، 273تا، بی)بهایی، شمرندیز میرا جا ینوجوان

ن یسن یدر انتها ،مورد نظر یزمان ید در بازهیخ مفیاست كه ش ین در حالیو ا( 167 ش، 1369

ن دوره ید در ایخ مفیدر دست است كه ش یكه شواهدنیگر ایبوده است. د یجوان یو ابتدا ینوجوان

 یاحمد بن محمد الصول یاز ابوعل ینمونه و یث كرده است. برایز استماع حدین یگریخ دیاز مشا

ز از ابوبكر محمد بن عمر یو ن (165 ،ق1403 مفید،شیخ )بغداد  یدر مسجد براثا یقمر 352در سال 
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ک گزارش از ی یده است. حتیث شنیحد( 110، صهمان) یقمر 353در ماه شعبان سال  یالجعاب

در دست است كه در  ،ن بن محمد التمّار در جامع منصور بغدادیب الحسیث او، از ابوالطیاستماع حد

غفاری،  ده است.یث شنیحد یدر ده سالگ یقمر 347در سال  یصورت صحتّ متن و  گزارش، و

د كرده و سند را معلقّ خوانده یابتدا در صحتّ سند ترد ،كتاب یهیاشدر ح مفید، یمصححّ كتاب الامال

البته تحمل »: دیگویو م كندمی، سپس  رفع استبعاد است د دانستهین سنّ را بعیث در ایو تحملّ حد

 .(96ص همان،)«ستید نید بعیخ مفین سنّ از مانند شیث در ایحد

، ی شیخ مفید از شیخ صدوقاستفاده ی زمانی ممكن برایس با توجه به این مطالب و بازهپ

ن همه باز هم یامّا با اوق و استماع حدیث از وی وجود دارد. شیخ مفید از شیخ صد ۀامكان استفاد

و تنها با همین یک معیار و یک  یخ صدوق را به سادگید نزد شیخ مفیش یشاگرد یتوان ادعّاینم

رابطۀ شاگردی و استادی وجود دارد معیارهای دیگر برای ملاک قرار دادن رفت. یپذگزارش احتمالی 

 گیرند.كه در ادامۀ بحث به ترتیب تبیین و مورد بررسی قرار می

 میزان نقل از استاد-3-4

دو شخصیت علمی، در مباحث علوم حدیث و نقلی  یو شاگرد یاستاد یكه از رابطه یهنگام

 -ن آنهایترمهم حداقل –استادش  یهاشهیكه شاگرد از نظرات و اند رودرود، انتظار میسخن می

 ید. ولیث را از او نقل نمایاز احاد یا اگر استادش محدّث است، شمارِ قابل توجهیباشد سخن گفته 

خ صدوق ید از شیخ مفیكه ش یاتیروا و مطالب –ن نوشتار خواهد آمد یا دوم قسمت در كه گونهآن –

كتاب تصحیح الاعتقاد مربوط به  ،آرای صدوق طرحبیشترین حجم  ار اندک است.ینقل كرده است، بس

)شیخ مفید، پردازدگاه به نقد یا ردّ آن میآن ،است كه شیخ مفید، ابتدا نظرات صدوق را مطرح كرده

، نظری از شیخ صدوق را به بحث و همچنین شیخ مفید در مواردی اندک. (1414، تصحیح الاعتقاد

ق)و(، 1414شیخ مفید، ر پاسخ به پرسشی آورده )كتاب المسائل السرویه دمانند آنچه در  .گذاردنقد می

شیخ مفید، )ی سهو النبی آمده استنقد نظریه ، قول سی و هفتم دركتاب اوائل المقالات( یا در 71ص

  .(171ص ،(الفق)1414

اگر شیخ مفید شاگرد شیخ صدوق باشد، مخاطب علمی ایشان، انتظار بیشتری از انعكاس آثار 

شاگرد را در نظر دارد. البته پیدا است كه اختلاف مكتب قم و بغداد در مبانی و های استاد در نوشته

-های حدیثی و كلامی و نیز اختلاف این دو دانشمند در میزان بكارگیری عقل و نقل، در تنوعّروش

 موثر بوده است.  در نوشته های شاگرد بخشی به مطالب منقول از استاد

داد اندک نقل احادیث یا روایات از آثار صدوق در آثار شیخ نكتۀ دیگر اینكه، آنچه كه از تع

حققان معاصر در حوزۀ منظر و حتی مفید آشكار است؛ ممكن است از ناحیۀ هر اندیشمند، صاحب
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ظهور و بروز های مفید حدیث نیز صورت پذیرد. با این تعداد روایتی كه از آثار صدوق در نگارش

اساس آنچه نقل كرده است شاگرد صدوق محسوب كرد. با این  توان وی را برپیدا كرده است نمی

توضیح كه اگر با این معیار مفید را شاگرد شیخ صدوق تلقی كنیم در نتیجه تمام افرادی كه به همین 

اند را باید مقدار از وی نقل روایت كردند یا حتی بیش از این تعداد را در آثارشان نقل و بررسی كرده

 ب بیاوریم در حالی كه این چنین نیست.شاگرد صدوق به حسا

ای باشد. شاید دوره ه شاگرد صدوق در معنای اصطلاحیتوانستدر این مورد معیار دوم مفید نمی

كوتاه او را درک كرده و برخی از احادیث یا یكی دو نمونه آثار او را به بررسی و نقد گذاشته است 

 یخ صدوق بوده است.تواند حاكی از آن باشد كه وی شاگرد شاما نمی

 از استاد یریرپذیزان تأثیم-4-4

شاگرد از استاد  یریرپذیزان تأثی، میاستاد و شاگرد یرابطه یها در بررسن ملاکیتراز مهم یكی

 یدر رابطه كند.یم ییفردش خودنماهو نظرات منحصر ب یو یهاشهیشتر در اندیر بین تأثیاست. ا

چون  یاز موضوعات مختلف علم یكیدر  یریرپذیاز تأث یاثرچ یخ صدوق، هید و شیخ مفیان شیم

فرد مشاهده  هدر نظرات خاص و منحصر ب یرویچ متابعت و پیز هیث ، كلام و ....  و نیفقه، حد

آید، ولی در های غیر دقیق علمی به نظر میاگرچه این نكته خطابی و یا برگرفته از تلقّی شود. ینم

های بهتری در دست ها پیش روی داده، ملاکدثه یا حقیقتی كه قرنی حابررسی و داوری درباره

نیست. عموم دانشیان  از یک شاگرد انتظار دارند كه استادش تأثیر پذیرفته باشد و این تأثیر در آثار 

 گردد. مانده از شیخ مفید مشاهده نمیبرجای

مستقل بابی نگشوده است وجه در آثارش به صورت برای مثال دربارۀ عقل، شیخ صدوق به هیچ

داند مستقیم یا در مواردی كه استفاده از مناظره به معنای جدل را ناروا و به ضرر دین و معرفت می

. با این وجود با بررسی آثار و خوانش (74و 10، ق1414صدوق، شیخ اشاره و اذعان داشته است)

ای عقل نیز به عنوان منبع معرفت توان به این نكته پی برد كه برمتون به جای مانده از صدوق می

حی بن یقظان، چنین شخصی با مشخصات توجه داشته است برای مثال در اشاره به احتمال پیامبری 

كند به وجود كند كه اگر چنین شرایطی پیش آید و شخصی با فطرت و آنچه كه خود درک میبیان می

، ش1402موسوی، اتحاد، ست)اظاهری و پیامبر خودش خداوند برسد این شخص حجّت خدا بر 

طور كه اثبات وحی از طریق عقل (. وی معتقد است در اعتقادات باید سراغ عقل رفت همان253

شود كه (. روایاتی از صدوق در متن آثارش مشاهده می83، ش1390نیازی، محمودی، ضرورت دارد)

ایاتی كه عقل و نقل را باشد بلكه به طور كلی از رودهد وی مخالف عقل و خردورزی نمینشان می

 .(149، صش1361صدوق، شیخ برد)توام و همراه با یكدیگر دارد بیشتر بهره می
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توانند دارای ها همواره به رسول نیاز دارند و تنها با قوۀ عقل نمیمعتقد است انسان اما مفید

هیچ تكلیفی ها ای پیامبری مبعوث نشود آنتكلیف باشند. وی معتقد است اگر میان قوم و قبیله

اند در قیامت كند و چون پیامبر نداشتهنخاوهند داشت و عقل انسانی هم آنان را الزام به تكلیف نمی

(. اتفاقا همین تعارض فكری مفید با صدوق 45 /4، (الفق)1414مفید، شیخ شوند)عذاب هم نمی

(. 72، (بق)1414مفید، شیخ موجب شده است كه در تصحیح الاعتقاد به نقد شیخ صدوق بپردازد)

زیر سوال برود. از میان معدود مواردی كه از صدوق را مفید نزد صدوق  شاگردیِ تواندهمین امر می

 نقل كرده است بخش قابل توجه آن نقد آرا و تعارض با آرای صدوق است.

با توجه به اینكه رسالت این پژوهش بررسی موشكافانۀ این مبحث یا مباحثی از این قبیل در 

اندیشۀ دو اندیشمند از دو مكتب متفاوت قم و بغداد نیست، نمونۀ ارایه شده در فرصت این پژوهش 

نماید معیار به عنوان شاهد مثالی از بسیار مواردی كه در این خصوص شاهد هستیم و مشخص می

مال شاگردی ز استاد در مفید بروز نداشته است. در نتیجه براساس این معیار نیز احتیری شاگرد ااثیرپذت

 گردد.مفید نزد صدوق نیز ضعیف می

 تصریح به رابطه استاد و شاگردی-5-4

 یا وقتیبرند یمرسوم است كه هرگاه شاگردان، از استادان خود نام م مسلمانان یان دانشیدر م

 ،عنوان استاده شان را بیاد كرده و ایشان به احترام و عظمت یكنند، از ایشان نقل میرا از ا یزیكه چ

خنا و ..... استفاده یخنا، مشای، شیخیمانند ش یاز الفاظ ین معرفیدر ا شناسانند.یبه مخاطب خود م

آورد: ین مینچنیا یرید ، تعبیخ صدوق ، هنگام نام بردن از استادش ابن الولینمونه ش یشود. برایم

شیخ و 150، ش1361 صدوق،شیخ ) الله عنه ....ید رضیخنا محمد بن الحسن بن الولیسمعت ش

  .(157، ش1362صدوق، 

 ،ش1365كند.)طوسی، همچنین شیخ طوسی از استاد خود، شیخ مفید با عبارت شیخنا، تعبیر می

اقرار  بر یمبن یچ لفظیخ صدوق آورده است، هید در ارتباط با شیخ مفیكه ش یان متونیدر ماما   (1/3

خ صدوق نقل كرده است، ید از شیخ مفیكه ش یاتیاسناد روا وجود ندارد. ،خ صدوقیش یاستاد به

د از یخ مفیش یگر به نقل و اجازهیسندگان دینو یهاها و نوشتهكه در كتاب ین اسناد و اجازاتیهمچن

مند شده است. امّا خ صدوق بهرهید از شیخ مفینكه شیاست بر ا یت دارد ،  شاهدیخ صدوق حكایش

د یخ مفیگر سخن شیوجود ندارد. به د یمندبهرهن یبر ا یچ مباهات و افتخاریا هیو  یحیچ تصریه

خرسند  ین شاگردیخ صدوق بوده و به ایگاه ابراز نكرده كه شاگرد شچیه - است مرسوم كه چنان –

یک از آثار خود نامی از شیخ ی بیان است كه شیخ صدوق هم در هیچالبته شایسته بوده و افتخاركند.

 خود معرفی نكرده است.مفید به میان نیاورده و او را شاگرد 
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 استاد یهاشهیج آرا و اندیترو-6-4

ن است كه او را یا -موارد از بسیاری در –ک استاد ی یک دانشجو برای یشاگرد یهااز نشانه

 یج آنها بكوشد.ر نشر و ترویرفته باشد و در مسی، پذیرا به درست وی یهاشهیو اند و آرا یبه استاد

چ یدر هتقریباً د یخ مفیش یعنین مهم، وجود دارد. یاز ا یانشانه كمترد، یخ مفیان آثار موجود شیدر م

نقل نكرده  ،د و اثباتییا تأیج و نشر یترو یخ صدوق را برایاز ش یینظر و رأ ،شیهاک از نوشتهی

نقد آن است. البته  یزهیكند، به  انگینقل م یرا از و یا مطلبی یاست. بلكه به طور معمول هرگاه نظر

از موارد  یكند، بلكه در برخیخ صدوق مخالفت نمیشه با شید همیخ مفید از نظر دور داشت كه شینبا

ف ید كرده و از او تعرییخ صدوق را مطابق نظر خود دانست، آن را تایخاص، اگر سخن و نظر ش

این  های اندک فقط در مواردی از كتاب تصحیح الاعتقاد وجود دارد. شیخ مفید دراین نمونه كند.یم

، ردّ كند. به ناچار است ی آنچه شیخ صدوق تحت عنوان اعتقادات شیعه آوردهتواند همهمقام نمی

فطرۀ  ینمونه در بحث معن یبرا گذرد.برخی از آنها را تایید كرده یا از كنار آنها بدون اظهار نظر می

ما ذكر و قد أصاب  یلعالرشد  یتهم الیالخلق و هدا ان .....یب یورده أبوجعفر فأ یوالذ»د: یگویالله م

ه العقل و هو خلاف مذهب یدلّ علیه العدل و یقتضیه و قال ما یف یقۀ المثلیذلک و سلک الطر یف

 خلق...  بیان در ابوجعفر ؛ آنچهأقوالهم دلائل العقول ین فیما قال و المخالفیالله ف ین علیالمجبّرۀ الرّادّ

 و پیموده را درست راه مورد این در او و است درست است، كرده ذكر رشد سوی به آنها هدایت و

 جبرگرایانی مذهب برخلاف این. است گفته دارد، دلالت آن بر عقل و میكند اقتضا عدالت كه را آنچه

 مفید،شیخ )«میورزند مخالفت عقلی دلایل با و میكنند اعتراض خداوند به خود گفتههای در كه است

 .(62 ،(بق)1414

یح الاعتقاد فقط به بیست و پنج فقره از فقرات حاست كه شیخ مفید در كتاب تصی بیان شایسته

كتاب الاعتقادات فی دین الامامیه پرداخته است. در حالی كه شیخ صدوق اعتقادات خود را در چهل 

همچنین باید گفت كه شیخ مفید در این بیست و پنج مورد اختلاف نظر  و پنج باب سامان داده است.

سان عمل نكرده است. بلكه اشكالات او متنوع بوده است. برخی از آنها اختلاف با شیخ صدوق یک

)همان، و قضا و قدر (28، (بق)1414مفید، شیخ )در معنای لغوی است مانند معنای كشف الساق

)همان، و نفخ روح ( 63)همان، ختلافات تفسیری است. مانند معنای فطرتو مانند آن. برخی از ا( 54

و ( 48)همان، و اراده و مشیت ( 65)همان، ای از اختلافات نظیر اختلاف در معنای بداء . دسته(31

 . نیز اعتقادی است ...

بیشتر در مولف اختلافات این دو عالم شیعی،  بارۀدر مقام قضاوتكتاب بین العلمین، در در 

صافی )داندتر میر شیخ مفید را درستموارد حق را به شیخ صدوق داده و در مواردی اندک، نظ
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د در این مورد اشتباه در مواردی تصریح كرده است كه شیخ مفی ی( و319، 290، ق1404گلپایگانی، 

 (.و .... 321، 311، 305، 302، 288: همان، رک)كرده است

آید، در جایی است كه شیخ مفید بنا بر فاع از شیخ صدوق برمییكی از مواردی كه ایشان به د

صافی برای نمونه خواند. دأب خود در این كتاب، احادیث مورد اعتماد صدوق را از احادیث شاذّ می

بر چه اساس و معیاری این احادیث از شواذّ برشمرده شده است؟ در حالی »در این مقام گفته است: 

صافی )«التوحید خود، سی و شش حدیث در این باره نقل كرده است؟كه شیخ صدوق در كتاب 

 .(303، ق1404گلپایگانی، 

ها و نتایجی كه مبنی بر عدم انتساب تصحیح الاعتقاد به شیخ مفید ارایه در نتیجه با این پژوهش

و تبیین شده است همین تعداد نقل روایت هم از طریق شیخ مفید از شیخ صدوق محل اشكال است 

شود. همین امر خودش دلیل دیگری است كه این رابطۀ موجود گزارش از حیّز انتفاع ساقط میو 

ای در حد مروی عنه و راوی در نظر بگیریم نه شده بین شیخ مفید و شیخ صدوق را تنها رابطه

 های خاص خود داراست.ای كه تلمیذ با استاد خود طی سالیان متمادی و با ویژگیرابطه

 شاگرد به استاداحترام -7-4

استاد و شاگرد حاكم  یدر رابطه اسلامی، تیم و تربی، فرهنگ تعلیاسلام یهادر پرتو آموزه

سازد. یراب میدر ضمن آموزش ، جان تشنگان علم و معرفت را س یت اخلاق الهیاست. استاد با رعا

را نسبت به استادش داشت ز با آموختن ادب و اخلاق در كنار دانش، كمال احترام و بزرگیشاگرد ن

های جوییها و اقوال نیز در نقد علمی ادب و انصاف را قرین حقناقدان اندیشه د.ینمایمراعات م

ها. به دیگر سخن، درستی پردازند نه نقد شخصیتها میعلمی خود قرار داده و به نقد نظرها و سخن

ی سخن را ارزیابی كرده و كه گویندهدارند، نه اینیا نادرستی دیدگاهی را با دلایل علمی، بیان می

 ناروایی را به شخصیت او نسبت دهند.

 ین رابطهی، چن -دانندیكه استاد و شاگردشان م-خ صدوق ید و شیخ مفیان شیم یاماّ در رابطه

ت ید رعایخ مفی، شاندک ی. برخلاف انتظار، جز مواردشودمشاهده میرنگ كم یلیصورت خه را ب

-یتر شدن مطلب به چند نمونه از موارد بروشن یخ صدوق ندارد. برایسبت به شاحترام لازم را ن

 شود.میخ صدوق اشاره ید نسبت به شیخ مفیش یو اخلاق یعلم یاحترام

خ ابو جعفر ره در یآنچه را ش»د: یگویت میح الاعتقاد در فصل اراده و مشیتصحكتاب در  ایشان

ست كه اآن  علتشباشد و و معانى آن مختلف و متناقص مى بودهدرست ن ،ن باب ذكر نموده استیا

ل  اعتقاد نداشت كه مّبه نظر و تأ( ره)خ ابو جعفر یش مل نموده است.ع ،ث مختلفهیاو بر ظواهر احاد

و بر مقتضاى حجت و برهان عمل كند و كسى كه در مذهب خود  ز بدهدییان حق و باطل تمیبتواند م
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شیخ )«.... میكه ما بیان  نموداست وضعش در ضعف آن  ،دیان اعتماد نمایاود ریل مختلفه و تقلیبر اقاو

ن یخ ابو جعفر در ایش»ات القضاء والقدر گفته است: یر آین درتفسیهمچن ( 52ص، (بق)1414 ،مفید

ح بوده یهاتى است كه هر گاه صحیث شاذ  اعتماد كرده است كه از براى آنها توجیباب بر چند حد

ن باب سخن محصل و درستى یو در اا .شناسندها را مىآن آنها ثابت باشد، علماد و سندهاى باش

شناسد، ین معنى را( را نمیى )اوار بود كه  وقتی براى قضا، معنایق كه براى او سزایتحقه و ب نگفته است

ن گفته است: یالنفوس والارواح چن یز در باب مشهور به فیو ن (52،همان)«...آن را برای اهلش وانهد

ق و ینه بر اساس تحق ،قه حدس و گمان استیه در باب نفس و روح بر طریكلام ابى جعفر ابن بابو»

براى  ،نمودینمود و از ذكر معانى آنها  خودداری میاگر ابو جعفر بر همان روایت احادیث اختصار م

 .(79 ،همان)«...بودهتر میاو از داخل شدن به بابی كه راه رفتن در آن برای او ضیق و تنگ است، ب

و همسان با اهل تناسخ حتی خ صدوق را یرا فراتر نهاده و ش ین باب پاید در همیخ مفیش

ی خلقت ارواح پیش از هدربار ابوجعفر اما آنچه را كه»ن است: یچن ی. سخن وه دانسته استیحشو

از آن دارد كه اهل تناسخ  این حدیث توجیهی غیر... از احادیث آحاد  و بر طریق افراد استبدن ...

ذوات فعاله كه مامور و منهى ی شیعه مشتبه شده و توهّم كردند كه اند و امر بر حشویّهگمان كرده

 ،همان«)... كردندیاند و ادراک منمودهیتعقل مگر را یک دیاند و مخلوق بوده باشند در عالم ذرّیم

81-82). 

در  یو وی است. گرا نبودنقلسازد عصدوق وارد میشیخ جمله اتهامات شیخ مفید كه بر  از

ای است كه هیچ عاقلی این نكته...»: بیان داشته استخ صدوق و نظرش یش یاز متونش درباره یكی

ارد، شایسته نیست رود. همچنین برای هر كسی كه شناختی نسبت به حقایق امور ندبه سوی آن نمی

بدان تصریح كرده  روح و نفس یامعن درالله أبوجعفر رحمه. آنچه كه كه در آن سخن به اشتباه گوید

. پس جرم او بر این قول ایشان است دباشد؛ بدون اینكه بداناست، عین قول معتقدان به تناسخ می

عبارتی مذموم  ،ۀین الانفس باقأ علیه خودش و دیگران بزرگ است. همچنین سخن او كه گفته است:

 .(87ص ،همان)«است قرآنالفاظ آن مخالف لفظ  بوده و

نظرات عمل به جواز  یدربارهدر پاسخ به پرسش فردی  شیخ مفید در كتاب المسائل السرویۀ

هایی كه رحمه الله  نقل كرده است، اگر از راهآنچه را كه ابوجعفر»گفته است:  فقهی شیخ صدوق نیز

ی آن واجب نیست. ثابت نشده،عمل كردن به همه شود،، ثابت میالسلامسخن ائمه علیهمآن بوسیله 

صحاب او .... .عملاخبار آحاد است كه نه موجب افزایش علم است و نه سبب وجوب  ازیرا اینه

. ایشان اهل كنندی معلومی عمل نمیكنند و بر شیوهشان برسد، نقل میهر چه كه به دستث یحد

كنند. روایات نقل شده از ایشان كنند، فكرنمیاندیشه و تحقیق نیستند و در آنچه كه روایت می
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توان درست را از نادرستِ آن تمییز و تشخیص داد. ابوجعفر هرچه را كه آمیخته است و نمیدرهم

، همو)«شنید، روایت كرد و هرچه در حافظه داشت ، نقل نمود و مسئولیت آن را نیز نپذیرفت

 .(73-72 ،ق)و(1414

های شیخ مفید در نقدهایش البیان السدید پس از نقل مواردی از درشتیموسوی جابری  در كتاب 

كنید كه این سخن شیخ مفید مشاهده می»نویسد:ی فوق، میبر نظرات شیخ صدوق، پس از نقل جمله

در حق شیخ صدوق در غایت قساوت و اتهام است. آنجا كه روش صدوق را به صورت كامل بر 

داند كه بدون و آن را شبیه به روش اهل حدیث از اهل سنت می های غیرصحیح قائم دانستهاساس

 .(351، ق1430موسوی جابری، )«كنندفكر و نظر فقط به ظاهر احادیث اكتفا می

 د از صدوقیات مفیل مرویو تحل یبررس -5

ان بوده است، یان دو نفر چگونه بوده و در چه مدّت در جریم یعلم یگذشته از آن كه رابطه

ک یدن به ینقل كرده، پژوهشگر را در رساز مرویّ عنه و محدّث  یآنچه كه راو یفیو ك یكمّ یبررس

 با –باشد كه بداند  یشگفت یهیان مایاز دانش یادیز یعده ید برایرساند. شایم یاریتر نگاه روشن

 –ده است ید و صدوق به گوش رسین مفیب یشاگرد و استاد یكه از وجودِ رابطه یهمه شهرتنیا

ث یخ صدوق حدیاز ش -مانند الامالی، المزار و الارشاد -دیمف ییروا یهاک كتاب از كتابی در فقط

 است.  ینقل شده و آن كتاب الامال

مانند احمد بن محمد بن الحسن بن  یخ متعدّد قمید از مشایخ مفی، اگرچه ش یدر كتاب الامال

ن از حسن یهمچن (..و . 84، 67، 60، 12، 11، 1، ق1403 مفید،شیخ )د معروفیفرزند ابن الول د،یالول

ز از ابوالقاسم جعفر بن محمد یو ن  (و ... 317، 253 ،33، 8، همان)دیاز ابن الول یطبر یبن حمزه علو

ان فقط ین میدر ا یول استفاده كرده است و ...( و ... 85، 68، 45، 42، 12، 11، 9، همان)ه یبن قولو

، 130، 75، 67، 53، 52، 51، 44، 43، 9، همان)قل كرده استنخ صدوق یث ، از شیست و دو حدیب

فقط  -اند یفقه ییهاكه كتاب -د هم یمفشیخ گر ید یهادر كتاب .(و ... 219 ،218، 217، 213، 157

 .(27، (دق)1414مفید، شیخ ؛  54 و25، (جق)1414 ،شیخ مفید)ت از صدوق نقل شده استیچند روا

ها هم كم ار ما است و تعداد آنید كه اكنون در اختیخ مفیش یهارسالهها و ن در كتابیبنابرا

روشن است كه  یبر هر ناقدخ صدوق نقل شده است. یث و مطلب از شیحد یست، كمتر از سین

ت اندک است. علاوه بر یاش به غایشاگرد یخ صدوق، در مقابل ادعّاید از شیخ مفیت شینقل روا

موضوعاتِ  ید ما است و آن بررسیش دیز پین یگریت دیبا اهم ینكتهات منقول از صدوق، یتعداد روا

هایی چند فراروی مدّعیان شاگردی شیخ مفید نزد شیخ گویی به پرسشپاسخ ث نقل شده است.یاحاد

نقل كرده از شیخ،  یرا در ابواب اعتقاد یثید احادیخ مفیا شیآ صدوق وجود دارد. از جمله آن كه :
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كه نیتر اقیا پرسش دقیاز صدوق نقل كرده است؟ و  یثیاش حدیاعتقاد یهاابنكه در كتیا ایت؟ اس

 یر؟ از مقولهیا خیمورد قبول مكتب قم را نشر داده است  یث اعتقادیا صدوق در بغداد احادیآ

 یثیم، حدو مانند آن ه ، تفسیریفقهی یل مهم و اختلافد، در مساییخ مفیا شی، آمیاعتقادات كه بگذر

خ یاز ش یث مرویدر احاد یموضوعات نقل شده یاكنون با بررس ت كرده است؟یاز صدوق روا

 م پرداخت. یها  خواهن پرسشیبه ا ییصدوق، به پاسخگو

ل و مناقب یث را در فضاید ده حدیخ مفی، شدر كتاب الامالی شدهث نقلیداحی ادر مجموعه

 یث دربارهی، دو حدیل اخلاقیث در باب مسایحدن ده یالسلام نقل كرده است. همچنهمیت علیباهل

جاز یت كرده است. در كتاب خلاصۀ الإیخ صدوق روایهم از ش یث فقهیاس و چهار حدیبطلان ق

گونه گفته است: نید ایجواز متعه است. مف یاز صدوق نقل شده كه درباره یثید، حدیخ مفیش ینوشته

ن كتاب پس ین در ایهمچن .(25، صج1414 مفید،)«...السلام هیاً علیه باسناده أن علیابن بابو یو رو» 

از امام  یتیرمعتقد به آن ، به نقل روایفرد غ یز نبودن متعه برایجا یخ صدوق دربارهیاز نقل نظر ش

 یل الرینز یالقم یبن الموس یخ ابوجعفر محمد بن علیذهب الش »كند:یالسلام اشاره مه یصادق عل

 یر العارف بشرائطها من الرجل والمرأۀ. و رویغ یلها و علیر المعتقد لتحلیغ یم المتعۀ علیتحر یال

 .(54همان، )«السلامهیضاً عن الصادق علیذلک أ

ز نبودن یخ صدوق نقل كرده كه مضمون آن جایرا از ش یتیدر كتاب ذبائح اهل الكتاب هم، روا

گردد كه یملاحظه م( 27 ،(دق)1414 مفید،شیخ )است یوان ذبح شده، توسط فرد ذمّیگوشت ح

 یچ اختلاف مهمیاست كه ه یشتر در موضوعاتیخ صدوق نقل كرده است، بید از شیكه مف یثیاحاد

 اخلاق یرا هدف قرار نداده است. حوزه یو فقه یست و ابواب و موضوعات مهم اعتقادیدر آن ن

 السلامهمیت علیبمناقب اهلل و یو فضا (43، 44، 51، 67، 68، 157، 236، 283 ،ق1403مفید، شیخ )

خ صدوق با یاست كه ش ییهااز حوزه (9، 53، 130، 213، 217، 218، 219، 280، 281، 335، همان)

ان است كه یلازم به بند. یبینم یاختلاف و مخالفتش با صدوق در نقل آنها از صدوق ، اشكال یهمه

صدوق  یهااز آنها در كتاب یمیاست، نخ صدوق نقل كرده ید از شیخ مفیكه ش یاتیاز مجموع روا

و  157، 130، 52، ق1403مفید، شیخ : رک)ستیموجود ن  -كه اكنون در دست است  ییهاكتاب –

، همان: رک)در سند و الفاظِ متن نقل شده است ییهاشتر آنها با تفاوتیاتِ موجود هم، بیدر روا. (...

 .(و ... 51 ،44، 43 ،9

 نتیجه

برخلاف آنچه كه شهرت فراوان دارد، شیخ مفید شاگرد شیخ صدوق نبوده ی بحث اینكه نتیجه

ی علمی میان این دو شخصیت علمی قرن چهارم گفت این ی رابطهتوان دربارهو نهایت چیزی كه می
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قمری  355تا  352های ی سالدر فاصله است كه شیخ مفید در زمان حضور شیخ صدوق در بغداد 

كند. های پیشینیان را از طریق ایشان روایت میی روایت دریافت كرده و برخی از كتابزهاز او اجا، 

  كند.شیخ صدوق نقل میها را از ها و روایتهای گذشتگان، برخی از كتابهمچنین علاوه بر كتاب

با توجه به معیارهایی كه در این پژوهش در خصوص بررسی احتمال ارتباط شاگرد و استادی شیخ 

مفید و شیخ صدوق ارایه و تبیین شد؛ فرضیۀ شاگردی مفید برای صدوق بسیار ضعیف گزارش 

ای بسیار كوتاه و در زمان نوجوانی و جوانی شیخ شود. مدت زمان شاگردی مفید نزد صدوق دورهمی

گردد، میزان نقل روایات از صدوق در آثار مفید بسیار كمرنگ و آن هم در قالب مفید محسوب می

های صدوق. تصریح روی از عقاید و اندیشهمطالب صدوق است نه صحت بر آن گذاشت یا دنباله نقد

به رابطۀ استاد و شاگردی كه دیگر معیار مشخص شده در این پژوهش است در خصوص این دو 

چنین ترویج آرای استاد و احترام به استاد از سوی ای حاصل نشد. همشخصیت در آثارشان اشاره

آنچنان كه در تعریف رابطۀ شاگرد و استادی مرسوم است از بررسی متون برجای مانده و  شیخ مفید

 بررسی گفتمان این دو اندیشمند احصا نشد. 
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 مقارنه عوامل بازدارنده از تقوی در قرآن کریم و عهد عتیق

 یهای تاریخبا تأکید بر ریشه

 

 1ربانیابراهیم ق

 2محمدرضا آرام

 3محمدرضا عدلی
 )مقالۀ پژوهشی( 137تا  117، صفحۀ 13/08/1403تاریخ پذیرش:  02/07/1403تاریخ دریافت: 

 

   چکیده

 اندیشهمددان و بزرگهان توجهه مورد ز جمله اسلام و یهودیت،ابراهیمی ا ادیان همواره در تقوی مسئله

و تقویهت آن بهدون شهداخت  یابهدتحقق می آنشداخت عوامل بازدارنده از  با . حفظ تقویاست بودهادیان 

دچار تحولات معدهایی شهده  ،خیدر طول تارو از زمان جاهلیت  یمفهوم تقو نخواهد بود.میسر  موانع تقوی

وده و به مرور زمان تغییر یافته و به شکل حاضر در بن وم آن در گذشته به معدای فعلیکه مفه، به طوریاست

هها و شهد ت و میهزان آن، هشهدارها، توصهیه و نحهوه اناهام هانوع عبادتو عهدعتیق، در قرآن . آمده است

کارههای رفهع راهماموعه بایدها و نبایدهای موجود، بر اساس متفاوت بوده و  ،برخورد و مواجهه با گداهان

موانهع  کهه دههدنشان مهی تقوی های تاریخی عوامل بازدارنده ازبررسی ریشه .شودمشخص می موانع تقوی

ملی شداخت عوا نیز مستلزم تقوی و رفع موانعاست در طول تاریخ در میان اقوام مختلف وجود داشته  تقوی

تهوان ع، مهیو رفع موانه سایی موانع تقویبا شدا آورند.اختلال به وجود می است که به نوعی در ایااد تقوی

یهابی بهه موانهع آن بهوده و دسهتو حفظ آن رفع  برای حفظ و تقویت تقوی تلاش نمود. لازمه ایااد تقوی

  .ی و پرهیز از نواهی الهی میسر خواهد بودصرفاً با عمل به اوامر اله تقوی

  .اریخیهای تریشه موانع، تقوی، ، عهد عتیق،کریم قرآن :هاکلیدواژه

                                                           
دانشگاه آزاد اسلامی،  ی،واحد تهران مرکزدانشکده ادبیات و علوم انسانی، . دانشاوی دکتری علوم قرآن و حدیث، 1

 tarjome.qurani@gmail.comتهران، ایران: 

کده الهیات، حقوق و علوم سیاسی، واحد علوم و تحقیقات، دانشگاه آزاد . دانشیار، گروه علوم قرآن و حدیث، دانش2

 mohammad.aram@srbiau.ac.ir: )نویسدده مسئول( اسلامی، تهران، ایران

 ،یدانشگاه آزاد اسلام ،یواحد تهران مرکزدانشکده ادبیات و علوم انسانی،  ،یو عرفان اسلام انیگروه اد ار،یدانش. 3

  moh_adl@yahoo.com :رانیتهران، ا
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  درآمد

 ؛یتقهوراهکارههای تقویهت و حفهظ  ارائهه و علاوه بهر داردآیات فراوانی  تقوی دربارهقرآن 

آیهات و  شهدهصراحتاً مشهخص  هر یک از اقوام در طول تاریخ است، تقواییبی موجبعواملی که 

-سبب بینچه آو  یعوامل بازدارنده از تقوترین مهماز جمله . نازل شده استدر این رابطه  بسیاری

، نافرمانی از اوامر پیامبران الهی و ارتکها  گداههان طول تاریخ شدهپیامبران در مختلف تقوایی اقوام 

در قرآن از میان اقوام و پیروان ادیان، بیشترین سخن درباره قوم یهود بهوده و بیشهترین  است. متعدد

 عصهر پیهامبربه عدوان نمونه در  اشکال وارده در مسائل اعتقادی و اخلاقی مربوط به این قوم است.

الَّذینَ عهَدتَ مِدهُم ثُمَّ یَدقُضهونَ عهَهدَهُم فه   بوده؛ و پرهیزکارى یبه دور از تقوجامعه یهود اسلام 

ای  از یههود عصهر ههگهروه« ...ال هذین»انهد: مقصهود از برخ  گفته .(56)انفال:کلُ  مَرَّةٍ وهُم لا یَتَّقون

کهه  آیهدمهیبه دست قرآن این معدا  با نگاهی به آیات .(849 /3 ،ق1408 ،طبرسی))ص( استپیامبر

او را بهه  کهه داردای این بیداری و هوشیاری نسبت به روز داوری و آخرت در قرآن جایگهاه ویهژه

 لازمه داشتن تقوای همیشگی، رفع موانع آن است. و  خواندسوی تقوای همیشگی فرا می

از افاضه رحمت به بددگان و مفاد آن این اسهت کهه  در عهد عتیق تقوای خداوند عبارت است

خداوند نیاز موجودات را برآورده و هریک را به سوی کمالی که شایسته آن است، ههدایت کهرده و 

در  یاست از اطاعت و محبت الهی، و تقهوسازد؛ تقوای بددگان در برابر خداوند نیز عبارت نائل می

بهر . د بهودمیسر خواهه معاد اعتقاد به اتحقق این اصل بد و دکاین سطح والا، انسان را شبیه خدا می

امری ضهروری، نیز  آنهمراه بوده و رفع موانع  تقوی و حفظ این اساس، اعتقاد به آخرت با تقویت

 .آیدشمار می به

  مسأله طرح

 به آخرت و داوریاعتقاد اختصاص داده است.  دترین جایگاه را به خوقرآن محوری در یتقو

-برجسهته ، ازداوری روزبرای ری هشیا و ی، بیداراز اناام عبادات الهی نداشتن غفلت ودا دقیق خ

 . دارد یتهأثر مسهتقیم تقهویموانهع  رفهعکه در  اسلامی است یتقوا حفظ و تقویت مل درواترین ع

ضهروری  یبرای رفهع موانهع تقهو آن، های تقویتروش و همچدین تقوی آگاهی از ضرورت حفظ

های سرکش است که گداهکهاران گداهان همچون مرکب»فرماید: می یع( دربارة تقوامام علی). است

سهازد، امها گردد و آنان را در قعر دوزخ سهرنگون مهیشوند و لاامشان گسیخته میبر آنها سوار می

گیرند ها را به دست میشوند. زمام آنمرکبی است راهوار و آرام که صاحبانش بر آن سوار می یتقو

جهوهره  طبهق آیهاتی از عههد عتیهق .(16 ،ش1379 ،الرضهیشریف)تازندب بهشت پیش میو تا قل

در عههد عتیهق بهه دو دسهته  یتقهو .(25/10مزامیهر،  ؛28 /20)امثال، رحمت است، صلاح و یتقو
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تقوای متقابل بین انسان و خداوند )گروهی از نویسهددگان،  و در روابط بشری یشود: تقوتقسیم می

 .«(یتقو» ذیل واژه ،م1986

 (،29، 47)پیدایش، در روابط بین خویشهاوندان یتقو؛ در روابط و مداسبات بشری یتقو. الف

 (.23 ،21بین هم پیمانان)پیدایش،  یتقو ،(8/ 20)سموئیل اول، در روابط بین دوستان یتقو

تقهوای . ای دوسویه بین خداوند و اسرائیل اسهت، رابطهیتقو ؛تقوای بین انسان و خداوند.  

ل در مقابل عهدی که بها ایشهان الهی به بشر عبارت است از افاضه کردن رحمت مکرر به بدی اسرائی

داوند عبهارت (. در مقابل، تقوای اسرائیل به خ10 ،54 اشعیا، ؛ 30، 31ارمیا،  ؛ 6 ،34)خروج،  .بست

 وی وترس از خدا، دوست داشهتن، عبهادت کهردن بها جهان و دل و پیهر ؛است از اطاعت و محبت

 (.12-13 /10)تثدیه، اطاعت از اوامر و فرائض او

در دو مکتهب  یموانع تقهو رفعدر  مطروحهرویکردها، راهبردها و راهکارهای  در این تحقیق

از حیث معرفی شداخت موانهع و رفهع آن، مطهرح  ده است و نگاهی جدید به موضوع تقویذکر ش

نقش مستقیم دارند این هدف مقدس تحقق و تقویت ، یتقو حفظپیدایش و  در عواملبرخی  است.

و... در مقابهل برخهی عوامهل  توجه به حضور خدا، کدترل زبان و اصلاح آن س،محاسبه نف: از جمله

غیبت، تهمهت، سهخن غفلت و فراموشی خدا، خیانت،  شوند؛می یوجود دارند که مانع رعایت تقو

هسهتدد. در ایهن تحقیهق پهس از  یتقهوموانهع بازدارنهده  از جمله چیدی و بسیاری از گداهان دیگر،

، راهکارههای مداسهب و در دو مکتهب مدهابع موجهود، بهر اسهاس یشداسایی موانع بازدارنده از تقو

قهرآن و  مدهابعبه همین مدظور، در این مقاله بر اساس . ایمنمودهموانع را تشریح  رفعکاربردی برای 

داده و تحهولات رخ  اریخی تقهویهای تعلاوه بر ذکر ریشهشده و  مشخص یعهد عتیق موانع تقو

طالب، دیدگاه مطلهو  مشهخص وجوه اشتراک و افتراق بیان شده و با استداد به این مدر مفهوم آن، 

 شده است.

 آن های تاریخیریشهو  مفهوم تقوی. 1

یهک  قرآنواژگان به کار رفته در اغلب یابیم که سیر تاریخی واژگان در قرآن، در می بررسیبا 

در قهرآن بهه عدهوان یکهی از واژگهان  یواژه تقهوکه پیش از آن  و ز قرآنی داشته استزمیده پیش ا

ای بسیار پیش پا افتهاده و معمهولی و بهه در جاهلیت واژهداشته باشد، کلیدی برجسته قرآنی اهمیت 

برخی از واژگان کلیدی قرآنی پیش از اسلام در جاهلیت بهه  .معدای دفاع از نفس همراه با ترس بود

ن واژگان کلیدی دارای نقشی برجسته بودند. تدها دگرگونی این بود کهه سهاخت معدها شهداختی عدوا

رنه   یدر قهرآن پیوسهته تقهو آنها پس از انتقال از یک دستگاه به دستگاه دیگر دگرگونی پیدا کرد.

 یتقهوواژه  رفته است.درجاهلیت، این فعل غالباً به معدای مادی و جسمانی به کار میاما  دیدی دارد
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ای باور نکردنی تغییر ماهیت و انقلا  مهاهوی قرآن به شیوه درجاهلیت معدای دیگری داشت که در

پیوندی با دین نداشهت و  واژه درجاهلیت به صورت کلی اصلاً به معدایی بود که ارتباط و داد. این 

برخهی خن سهمچدین در طول تاریخ و در گذشتگان و  .رفتدرحقیقت یک واژه دیدی به شمار نمی

شویم، پیوسته ساخت تصوری اساسی واحدی دارد؛ و بهه می مواجهتقریباً هر جا با این واژه ادیبان، 

شود که این واژه هیچ دلالت دیدی با خود نداشته اسهت تها چهه صورت قطعی از روی آنها ظاهر می

است که انسهان  درجاهلیت به معدای آن بوده یتقورسد رسد به معدای زهد و ورع باشد. به نظر می

ترسد چیز دیگری را قراردهد که بتواند با جلوگیری از رسیدن به آن میان خود و چیزی که از آن می

 از خود حمایت کدد. به طور خلاصه به معدای دفاع از خویشتن به وسیله چیزی بوده است. 

دریهک  اهمیت بهوده، بهه مهرور زمهان ومورد توجه و که به لحاظ اخروی بسیار  یتقومفهوم 

 رسد کهه درای میبه مرحله یتقوشود تا سراناام معدای می کاسته  آن، رن  اخرویِفرایدد تاریخی

شود و به صورت ها در آن دیده نمیآن دیگر ارتباط آشکاری از تصویر روز داوری و هول و هراس

س و خهوف با تصور تر یتقواین مرحله  آید. درمی تری هم سد  و همتراز زهد و ورع درنزدیک

اسهت کهه  بهه همهین دلیهل یا اصلاً ارتباطی ندارد و یا اگر ارتباطی دارد؛ ارتباطی بسیار اندک است.

 برای متقی در .برد که متضاد آن کافر استدر مؤمن متورع و زاهد به کار می قرآن واژه متقی را غالباً

بهر اسهاس مهؤمن نهدارد. خود قرآن تعریفی آمده است که تفاوت اساسی با مسهلم و  این مرحله در

ه خهدا دارد و از آنچرا برپا میمتقی به معدای کسی است که: به غیب ایمان دارد، نماز  تعالیم قرآنی؛

کدد، به آن چه بر پیامبر اسلام و پیهامبران پهیش از فهرود آمهده مهومن روزی او کرده است انفاق می

یک تحول ماهوی از یهک معدهای مهادی در یتقوبیدیم که است و به آخرت یقین دارد. دراین جا می

بیدهی  و جههان رییابد و جایگاه کانونی در دستگاه تصهومحض چگونه به یک مفهوم دیدی ارتقا می

 .کددقرآنی پیدا می

، در لغهت بهه معدهای پرهیهز، «ی و ق»از ریشهه  اسم مصهدر یتقو: ی. معنای لغوی تقو1-1

  .(669، ق1424کفعمی،  ؛402 /15 ق،1426 ،مدظورابن)حفاظت و مراقبت شدید و فوق العاده است

 نافرمهانیو  گدهاهرا از  انسهاناسهت کهه  صهفتی در اصهطلاح یتقو. معنای اصطلاحی: 2-1

-وقی ریشه تک معدایی دارد که دلالت میانگیزد. او برمی بددگیو  طاعتدارد و بر ، باز میخداوند

کدد بر دفع کردن چیزی از چیز دیگری به وسیله عاملی دیگر و وقایه یعدی محافظت کردن و مصون 

 «(.وقی»ذیل ماده /6 ق،1418عبدالباقی، )ن بدان رساندن هر چیز از عواملی که آزار و زیاداشت

اسهت؛  محظهوراتمعدای حفظ خویشتن از مطلق اسلامی به  معارف ادبیاتدر تقوی همچدین 

را نیهز در  مباحهاتبرخی ترک بعضهی از  .(446 /8 ش،1382عباسی، )مکروهاتو  محرماتاعم از 
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به مت قی را، اناام ندادن  پرهیزگارگذاری ، وجه نامبر اکرمپیامکه اند، چداناین معدا لازم دانسته تحقق

ق، 1408 نهوری،؛ 83 /1ق، 1408 ،طبرسی)دانسته است هاحرامپرهیز از  انگیزهبه  مباحاتبرخی از 

 : اندبر شمرده یتقوبرخی پژوهشگران با توجه به آیات قرآن، چهار معدا برای  .(267 /11

وَ  .(305ش/1373ایزوتسهو، )ترسدمیآنچهه بین خهود و حائل قراردادن چیزی عدای به م. الف

این معدا در میان اعرا  پیش از ظهور اسهلام نیهز کهاربرد . (81 :نحل)جَعلََ لَکُمْ سَرَابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَ 

پیشهیده  له تقهویرسهد کهه مسهئبر این اساس چدین به نظهر مهی .(17،ش1400جلیلی، )داشته است

 تاریخی داشته است و مختص ادیان الهی نبوده است.

ق، 1408طبرسهی،  ؛ 491 /9ق، 1412طبری)س از قهر یا عذا  الهی در آخرتمعدای تربه.  

 (. 2)مائده:وَ اتَ قوُا اللَ هَ إِنَ  اللَ هَ شَدِیدُ الْعِقاَ ِ(؛ 267 /3

یها ََیُ ههَا الَ هذِینَ  (؛218-217 /19ق، 1417طباطبهایی، )معدای عمل به طاعت و ترک گداه به. ج

 (.18:)حشرآمَدوُا اتَ قوُا اللهَ وَلتَْدْظُرْ نَفْسٌ ما قَدَ متَْ لِغَدٍ

بهه بصهیرت انسهان  موجهبکه  است نوعی حالت قلبی و ملکۀ نفسانی، یتقومعدای دیگر . د

و حصول این معدا، مدوط به تبعیت از اوامهر و نهواهی الههی و مهداومت بهر  بودهطاعت و معصیت 

 (.798 ،ق1426حیدری، )ها استاناام آن

 عهد عتیق . مفهوم 2

و )عهد عتیق دادند )کتا  مقدس عبری(ست که مسیحیان به تاناخانامیعهد عتیق یا عهد قدیم 

یق از نظر مسیحیان، ناظر به پیمانی است که خدا با پیهامبران اصطلاح عهد عت. (15 ،ش1383 ،جدید

ای از آن( بها وعهده و وعیهد، قهانون و )یا مرتبههبشهر تناهابسته بود. در این پیمان  عیسیپیش از 

که مسیحیان آن را عهدقهدیم  تدخبر طبق آموزة سدتی یهودیت و مسیحیت،  .آیدبه دست می شریعت

بهه نگهارش در  عیسی مسهیحکه تورات را نگاشت( تا زمان )موسیمی نامدد، توسط انبیا، و از زمان 

 و عههد عتیهق، در زمهان معهین .(98 ،ق1323نیکزاد، )کتا  اسهت 39. عهد عتیق ماموعه آمده اند

 گونهاگون ههایدوران در ،مختلهف فهرادا توسط آن اسفار شخصی معین تدظیم نیافته بلکه، ماموعه

 دانیهالهها را سهفر و آخهرین آن عهاموسنخستین سهِفر از ایهن اسهفار را سهفر  .است شده نگارش

پیش از میلاد و سفر آخرین در قرن دوم پیش  750 اند در سالکه گفتهاند. سِفر نخستین چداندانسته

 .(19 ،ش1388آذرنوش، )استاز میلاد نوشته شده

 

  بحثپیشینه . 3
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خیتار هایشهیبر ر دیبا تأک قیو عهد عت میدر قرآن کر یمقارنه عوامل بازدارنده از تقو  

 اغلب پیرامون مسائل اخلاقی است و اناام شدهی تقودرباره بسیاری های قیقات و پژوهشتح

بین ادیهان اناهام و اعتقادات اسلامی بوده که در برخی موارد نیز این موضوعات به صورت تطبیقی 

ی تقهو واژه معداشداسی» ،«وحدت و صبر ،یتقو رابطه»: ماندد موضوعاتیبه عدوان نمونه . شده است

موارد فوق ارتباطی با موضهوع ایهن تحقیهق  و. است شده اناام آن، ماندد هاییپژوهش ، و«قرآن در

اغلهب دربهاره هسهتدد مهرتبط  مها که به نوعی با موضوع نیز های اناام شدهبرخی پژوهش ندارد و

به صورت مازا درباره تفکر یهود و یا تفکر است که  هر مکتب مسائل عبادی و پیرامون مسائل کلی

در  نبهوده اسهت. درباره موانهع تقهوی با رویکرد تاریخی تطبیقی آنها بوده و کاراسلامی و اعتقادات 

 های تاریخیبر اساس ریشهیق و عهد عت قرآن در یبازدارنده از تقو موضوع موانعتحقیق حاضر، به 

   .بیان شده استمیان دو مکتب در این زمیده  وجوه اشتراک و افتراقپرداخته و  یتقو

 موانع بازدارنده از تقوی بر اساس تعالیم قرآن . 4

کهاهلی، نداشهتن اراده غفلت، نا امیدی، از نگاه قرآن کریم عبارتدد از:  یتقوموانع بازدارنده از 

و  نکهردن توبههاصهرار برگدهاه، سهل انگهاری و فرائض دیدی و همچدین ترک گداه،  راسخ در اناام

کدتهرل نکهردن  خصهومت بها دیگهران، سهل انگاری در امور عبادی، گداهان، اناام از نبودن پشیمان

، غیبت، تهمت، سخن چیدی و نداشتن خویشتن داری و صبر، نداشتن اخلاق نیک و بسیاری از زبان

شهرک، گهری، کبهر و غهرور، جهل، کتمان حقایق الهی، فتده داهان آشکار و پدهان،رذایل اخلاقی و گ

فساد، پیمان شکدی، عداد و لااجت، دنیا طلبی، عصیان و تمرد، ظلم و دشمدی با دیگران، اطاعهت از 

 ،تکذیب پیامبران، فسق و فاور، بی عدالتی در امور، خشهونت و بهدرفتاری غیر خدا، کوردلی، کفر،

در و...  ترک فرامین الههی ،عذر تراشی و توجیه کارهای اشتباه، ناسپاسی ،پیروی از شیطان ،استکبار 

 .است توضیح داده شده قرآن کریم در یتقوموانع بازدارنده از ترین مهمادامه 

مکهان ، خبری از شرایط زمانکه هرگونه بیدارد ای غفلت مفهوم وسیع و گسترده: غفلت. 1-4

و هشهدارهایی کهه  اوصهفات و اعمهال همچدهین و  انسان در آیدده و گذشته های فعلی وواقعیت و

خبهری از حالهت غفلهت، بهی .شهوددهد را شهامل میمیکه به آدمی حوادث تلخ و شیرین زندگی، 

که مانع ارتباط انسان با خالقش  خداوند متعال و بی توجهی به هویت و نیازهای واقعی انسانی است

وَلَقَدْ ذَرََْناَ لِاهََدَّمَ کثَِیرًا مِنَ الْاِنِ  وَالإنْسِ لهَُمْ قُلهُو ٌ لا یَفْقهَهُونَ بهِهَا وَلهَهُمْ  د:فرمایخداوند می. است

ل  َُولئَهِهکَ ههُهمُ  مَعوُنَ بهِهَها َُولئَهِهکَ کَاهنْعهَهامِ بهَهلْ ههُهمْ َضَههَ روُنَ بهِهَها وَلهَهُهمْ آذَانٌ لا یسَههْ ََعهْهیُنٌ لا یُبْصههِ

  .(179)اعراف:الْغَافِلوُن

حالت دیگری که آدمی به مرور زمان با اناام اعمال زشت گرفتهار آن مهی  :عذر تراشی. 2-4

در زمان ابلاغ رسمی دین اسلام توسهط  شود، عذر تراشی و توجیه آفریدی او بر اعمال ناپسدد است.
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م گیهری و عهذرهای غیرموجهه از فرمهان الههی و پهذیرش اسهلاپیامبر اکرم، بسیاری از افراد با بهانه

  (.15-14)قیامت:مَعَاذیِره وَلوَْ ََلْقَ  ،بلَِ الإنسَْانُ علََ  نَفسِْهِ بَصیِرَةٌ کردند.سرپیچی می

مههم در  نعوامجمله  است از نخوتو  غروراز  : ارتکا  گداهانی که نشأت گرفتهجبعُ. 3-4

اقهوام  در غهرور و تکبهرداشهتن . (206)بقره:له اتق الله اخذته العزه بالاثم واذا قیلی است. تقو حفظ

تهرین ، ازجمله مههمپذیرش دعوت پیامبران به خداپرستیدر مقابل  ،های گونانوندر زمانو مختلف 

 شود.تقوای الهی در طول تاریخ محسو  می بازدارنده از املوع

ت یعدی قلب، چشم و گهوش از کهار به واسطه کفر، ابزار اصلی شداخ: و بی ایمانی کفر .4-4

ظلمهت  آیهه این . مفهوم(7)بقره:وَةاخَتَمَ اللهُ علََی قُلوُبهِِم وَ علَی سَمْعهِِم وَ علَی اَبْصَارِهِم غشِ .افتدمی

 (.40)نور:وَ مَنْ لَمْ یاْعلَِ اللهُ لَهُ نوُرَاً فَمَا لَهُ مِنْ نوُرٍ :فرمایدمییه دیگر در آاست. و گمراهی مطلق 

نَ بَرکَهَاتٍ مهِ دوُا وَاتَّقهَوا لَفَتَحْدهَا عَلهَیهِْموَلوَْ ََنَّ ََهلَْ الْقُرَى آمَفرماید: در سوره مبارکه اعراف می

پذیرش دین، داشهتن  سر  مهم (.96)اعراف:بمَِا کَانوُا یَکسِْبوُن اهُمکَذَّبوُا فَأخََذْنَ السَّماَءِ وَاهرْضِ وَلَکِن

از انهد، مسهلماً ایمان است که در طول تاریخ افرادی که به پیامبران الهی و خدای یکتا ایمان نیهاورده

، نداشهتن ایمهان بهه خهدا و تقهواییترین عامل بازدارنده آنها در بیو بزرگ بهره بودهبیتقوای الهی 

 است.بوده مبرانش پیا

: اناام ندادن دستوراتی که شرع مقدس واجب دانسهته از جملهه: نمهاز، الهی اوامرترک . 5-4

ترین موانع از بزرگزمیده ارتکا  گداهان را تشدید نموده و ... نهی از مدکر و روزه، امر به معروف و

حفهظ موجهب ده و بهور حق در مسیسبب پایداری نماز خواندن  د.آیبه شمار می یتقوبازدارنده از 

جَدَّهاتٍ  فی. است یتقوترین عوامل بازدارنده از از گداه است و ترک آن یکی از مهمتقوی و دوری 

 .(40-43مدثر:)نَکُ مِنَ الْمُصلَِّینَ قالوُا لَم ،سَقَرَ ما سلََکَکُمْ فی ،عَنِ الْمُارِْمینَ، یَتسَاءَلوُنَ

 اِنَّ اید:فرممی است که ابوبصیر به نقل از امام صادق)ع( ازروایتی  در اهمیت اناام اوامر الهی

 را نمهاز که کسی به ما شفاعت همانا .(451 /2ش، 1362آشتیانی، )ةبِالصَّلو مسُتَخِف اً تدَالُ لا شَفاعَتدَا

  .نرسد ،دشمر سبک

و تهوان  شکسهت خهورده اسهتهمیشه  امید انسان نا: خدا . نا امیدی و یأس از رحمت6-4

. بهر اسهاس مسهتددات تهاریخی ای برای عبادت خدا نهداردحفظ تقوای الهی را ندارد چراکه انگیزه

خودکشهی  .شهوددر تمامی جوامع محسهو  مهی بازدارنده از تقویموانع  نترییکی از مهمناامیدی 

در قهرآن خداونهد  ت.تمهامی جوامهع و اقهوام مختلهف رخ داده اسهر نمونه بارز ناامیدی است که د

-ای دیگر مهیدر آیه .(53)زمر:یا عِبادى ال ذینَ اسرفَوا عَل  انفسُهِم لا تقدَطوا مِن رحمۀ اللهفرماید: می

 (.56)حار:رحَْمَۀِ ربَِّهِ إِلَّا الضَّال ونَ یَقدَْطُ مِن وَ مَن فرماید:

https://fa.wikifeqh.ir/غرور
https://fa.wikifeqh.ir/نخوت


خیتار هایشهیبر ر دیبا تأک قیو عهد عت میدر قرآن کر یمقارنه عوامل بازدارنده از تقو  

ََصدْامٍ لهَُمْ قالوُا یا موُسَ   قَوْمٍ یَعْکُفوُنَ علَ  علَ  إسِْرائیلَ الْبَحْرَ فَأَتوَْا وَ جاوَزْنا ببَِدی: جهل .7-4

احت بیانگر این اسهت . این آیه به صر(138)اعراف:اجْعلَْ لدَا إِلهاً کمَا لهَُمْ آلهَِۀٌ قالَ إِنَّکُمْ قوَْمٌ تَاهَْلوُنَ

و عهدم  پرستی، جهل و نادانی بشر است؛ از یک طرف جهل او نسبت بهه خداونهدکه سرچشمه بت

شهود؛ از سهوی گونه شبیه و نظیر و ماندهدی بهرای او تصهور نمیشداخت ذات پاک او بر ایدکه هیچ

دیگر جهل انسان نسبت به علل اصلی حوادث جهان، که گهاهی حهوادث را بهه یهک سلسهله علهل 

دهد؛ و از سوی سوم جهل انسان بهه جههان مهاوراء طبیعهت و نسبت می« بت»خیالی و خرافی مثل 

هها در طهول تهاریخ، کدهد. ایهن نادانیی فکر او، تا آناا که خارج از مسائل حسی را باور نمیکوتاه

یکهی دیگهر از  . (335 /6ش، 1372مکارم شهیرازی، )انده شده و سرچشمه بت پرسهتی شهدهانباشت

آن که باشد؛ ماندد انکار قردین و مظاهر آن می تاثیرات جهل که قرآن به آن اشاره فرموده، انکار و ردِّ

هها را از ن آنها از محتهوا و حقیقهت آن بهوده و قهرآدر واقع عامل انکار، جهل و عدم آگاهی انسان

اَلعِلهمُ رََسُ الخَیهرِ کُلِّههِ، وَ الاهَهلُ رََسُ  :)ص( آمدهپیامبردر حدیثی از است.  جمله ظالمان شمرده

رِّ کُلِّهههِ ههها و نههادان  سههرآمد همههه ب دانههای  سههرآمد همههه خههو. (175 /74ق، 1403مالسههی، ) الشههَّ

جها از اجهداد به دلیل تبعیت جاهلانه و تعصهب بهی بسیاری از اقوام ،در وقایع تاریخی هاست.بدى

-افتخهار مهی در قبرستان به تعداد قبور خود برخی کهاند. تا جاییشده یدچار سرنوشت شوم ،خود

از  اوسهت،تقلید از مهذهب نیاکهان که ناشی از خرافات و  انسانجهل و عدم آگاهی کردند. بدابراین 

 .(205 /8ش، 1372 ،مکارم شیرازی)شده است راهش سدِّ موانع دستیابی به تقوای الهی است که

، گداه و عصیان است. ارتکها  یتقوترین عوامل بازدارنده از ترین و اساسیاز مهم: گناه .8-4

شهود و راههی بهرای قوایی محض میتکدد که گاهی موجب بیهایی میگداه، انسان را گرفتار مهلکه

بهرای شده و گداه تقوایی بیدچار  به مررو زمان شودکه گرفتار گداه میفردی  ماند.برگشت باقی نمی

ارتکا  گداه برای یک زمان و یهک قهوم خهاص نبهوده و در . شودمحسو  میآن یک عمل عادی 

خداونهد در قهرآن دربهاره گدهاه  سهت.ا بهوده ، همراه انسانقوام از ابتدای خلقت انسانمیان تمامی ا

ماَءِ وَاهرْضِ وَلَکهِنْ کهَذَّبوُفرماید: می ا وَلوَْ ََنَّ ََهلَْ الْقُرَى آمَدوُا وَاتَّقوَْا لَفَتَحْداَ عَلهَیهِْمْ بَرکَهَاتٍ مهِنَ السهَّ

 (.96)اعراف:فَأخََذْنَاهُمْ بِماَ کَانوُا یَکسِْبوُن

 

 

 

 رآندر ق راهکارهای رفع موانع تقوی. 5
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نقش مهمی دارنهد و در قهرآن بهدان تأکیهد شهده اسهت،  یتقوبرخی عوامل که در رفع موانع 

(، 1امور)انشهراح: در صهدر سهعه(، 159(، هم ت)آل عمهران:43)نحل:پرسش از اهل ذکرعبارتدد از: 

در ادامه برخی عوامل که برای رفع موانع  (.56)حار:امید(، داشتن 69(، جهاد)عدکبوت:4)فتح:ایهمان

 شود.، ذکر میموثر بوده و در قرآن آمده است یقوت

وَ مَثلَُ الَّهذینَ کَفهَروُا . جهل و نادانی است بیدش،نداشتن ثمره و معرفت:  بصیرت، بینش .1-5

جههل و  (.171)بقره:کمََثلَِ الَّذی یَدْعقُِ بمِا لا یسَْمعَُ إِلاَّ دعُاءً وَ نِداءً صهُم  بُکهْمٌ عُمهْیٌ فهَهُمْ لا یَعْقِلهُونَ

نسان به واسطه کسب آگاهی و قدرت تشهخیص و تبیهین ا ،نادانی در مقابل تبیین و آگاهی قرار دارد

 رفع نماید.تواند این مانع امور می

وَإِنْ تَصهْبِروُا وَتَتَّقهُوا  دارد. یتقهوصبر نقش بسیار مهمی در رفع موانع  :و شکیبایی صبر. 2-5

نباشد  صبراست، و اگر  یتقوهای مهم یکی از نشانه صبر (.186آل عمران:)فَإِنَّ ذَلِکَ مِنْ عَزْمِ اهموُر

وهم در رفع موانهع نقهش بسهیار مهمهی  یتقوبدابراین صبر هم در ایااد  محقق نخواهد شد. یتقو

 دارد.

در بحهث توسهل،  .(35یَا ََی هَا الَّذِینَ آمَدوُاْ اتَّقوُاْ الل ههَ وَابْتَغهُواْ إِلَیههِ الوْسَهِیلَۀَ)مائده: :توسل. 3-5

فتََلَقَّ  آدَمُ مِن رَّبِّهِ کلَِمهَاتٍ فَتهَا َ توان به گزارش خبری قرآن از توسل آدم به کلمات اشاره کرد: می

رفهع مهانع میهان خهود و  برای توسل نموده وکه آدم)ع( زمانی. (37علََیْهِ إِنَّهُ هوَُ التَّوَّا ُ الرَّحِیمُ)بقره:

 درخواست او را پذیرفت.ز نی، خداوند تلاش کردخدا 

هایی دارد کهه برخهی از ایهن اناام عبادات حکمت :(، دعاو..)نماز، روزه،زکاتعبادت. 4-5

و...  یتقهودوری از گداه، و تقویت تقوای فهردی و اجتمهاعی، رفهع موانهع بازدارنهده از  ها؛حکمت

فوق، رابطه نزدیک   یهدر آ (.45)عدکبوت:وَ الْمدُْکَرِعَنِ الْفَحشْاءِ  وَ َقَِمِ الصَّلاةَ إِنَّ الصَّلاةَ تَدهْ  است.

انسهان بهه واسهطه  .شهوددیده مهیو پرهیز از گداه و پرورش فضائل اخلاق   یتقوو « عبادت»میان 

 را رفع کدد. یتقوتواند موانع اناام عبادات مطرح شده می

 را او دعهای ونهدخدا و نمهود توبهه و بهوده خهدا یاد به ماهی، شکم در یونس)ع(: توبه. 6-5

 (.87؛ لَّها إِلهَهَ إِلَّها ََنهتَ سهُبْحاَنَکَ إِنِّهی کُدهتُ مهِنَ الظَّالمِِینَ)انبیهاء:پذیرفت را او توبه و کرد، اجابت

. از آیهه مهود تها ناهات یافهتخهود ن گداهحقیقتاً توبه کرد و تسبیح خدا گفت و اقرار به  )ع(یونس

که انسان از گداه خود توبه نکرده و به راه حق بازنگردد، شود که تازمانیگونه برداشت میمذکور این

 مانعی میان خود و خدا قرار داده است.

 

 از تقوی بر اساس منابع عهد عتیق موانع بازدارنده. 6
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خیتار هایشهیبر ر دیبا تأک قیو عهد عت میدر قرآن کر یمقارنه عوامل بازدارنده از تقو  

محسهو  در عههد عتیهق  یتقوموانع ترین انسان در معرض و مستعد گداه است و گداه از مهم

کهه انسهان در دام گدهاه شهود و زمهانیارسایی روان و اخلاق آدمی مهیشود که باعث بیماری و نمی

در عههد عتیهق  ادامه به موانع بازدارنهده از تقهویدر تواند تقوای الهی پیشه نماید. نمی شده،گرفتار 

 پردازیم.می

تأکید بر خداترسی و موارد دیگر، بهه پس از ( 15 فصل)مزامیر در داوود : حضرتغیبت. 1-6

و به دوسهت خهود بهدی  که به زبان خود غیبت ندمایدکسی و آورده است: پرداخته غیبت، از پرهیز

-. از مطلب مذکور چدین برداشهت مهیکه این را به جا آوَرَد تا ابد لغزش نخواهد داشتآنو ، نکدد

در درباره دیگهران و صحبت نمودن کردن  غیبت، داود)ع( شود که در مدابع عهد عتیق به ویژه مزامیر

ایاهاد مانعی میان بدهده و معبهودش  سازد، بلکهمیانسان را از فیض الهی محروم نه تدها  آنها،غیا  

 .کددمی

بهار فرمایهد: چدهدینمهی 43آیه  106 در مزامیر فصل :تمردگری و داشتن روحیه طغیان. 2-6

تمرد کردند، و به سهبب گدهاه های خویش بر او ی داد، لکن به مشورترا خلاص اسرائیل()بدیایشان

سال آوارگی و محرومیت عبرت نگرفتدد و باز  چهلبدی اسرائیل از ماازات  .ندوار گردیدخویش خ

ه سهتوه آمهده هم راه تمرد و نافرمانی را ادامه دادند و وقتی آنها بار دیگر از ظلم حاکمان سهتمگر به

آنهها  هبه .ا نبرد کددهدتفرمانده و رهبری برای آنها تعیین کدد  د)اشموئیل( خواستدابودند از پیامبر خد

کدید گفتدد چرا تمرد کدیم و با دشمدانی که ما را از گفته شد آیا آمادگی مبارزه دارید و نافرمانی نمی

دهی آنهها پیکار نکدیم؟ پس اشموئیل به فرمان الهی طالوت را به فرمانه هخانه و فرزندانمان دور کرد

مدصو  کرد اما جز عده کمی همگی از همراهی و اطاعت او سرپیچی کردند و آنها هم که همراهی 

گونهه توان ایهنبر این اساس می .کردند در آزمون نوشیدن آ  نهر بیشترشان نافرمانی و تمرد کردند

چی از فهرامین اسرائیل بهرای جبهران سهرپیهایی که خداوند به بدیبرداشت نمود که با وجود فرصت

 گری ادامه داده و دست از نافرمانی بر نداشتدد.الهی، داده است، آنان به سرکشی و طغیان

 ژهیهبهه و ههودیکفهر  نیکهه موجهب بهدتر یانحهراف اعتقهاد نیتریاساس یکی از: کفر. 3-6

 است غلط یو بزرگان آنها شد لااجت و عداد و تعصب در مقابل حق و جمود به باورها دانشمددان

 دنیهورز و کفهر هودیمخالفت و مقاومت  شداختددیو حق را م میصراط مستق یکه به خوب یدر حال

 خواستددیم لیاسرائ یبد نیاز ب یامبریدها پتبلکه  ،نبود امبریپ تیدر حقان دیآنها به خاطر شک و ترد

بها صهراحت در و  پرداختهه آنها متزلزل نشود، لذا با لااجت و عداد به مخالفهت تیتا مدافع و موقع

مها در  یههاو دل میفهمینمه یزیتو چ یهابخش آن حضرت گفتدد ما از گفته تیبرابر دعوت هدا

بهوده و عاقبهت  بههرهیب زین یاله یاز تقوا رندیپذیخدا را نم امبریپ تیکه حقان یکسان غلاف است.
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کسی که نام خداونهد و  آمده است: راویَیق چهارم و بیست در فصل انتظار آنها خواهد بود. در یشوم

. چه غریب و چه تابع وقتهی باران کدددرا کفر گوید حتماً کشته شود. حتماً تمام جماعت او را سد 

 .)صریح خداوند( را کفر گوید کشته خواهد شدکه نام

شود و بهر اسهاس محسو  می یتقودر میان قوم یهود، شرک ازجمله موانع مهم : شرک. 4-6

اشهاره  لیاسرائ یبد قوم یپرستشرک و بت انیاز عص یبه موارد متعدد قیعهد عتمستددات تاریخی، 

 نیخداونهد چده دیبشدو را کلام خداوند لیخانواده اسرائ لیقبا عیجم عقو یخاندان  یکرده است؛ ا

کهرده  یرویهرا پ لیو اباط دندیورز یکه از من دور افتددی یانصافی: پدران شما در من چه بدیگویم

بلاهها را  نیها یما چرا تمام یخدا هوهیکه  دییگویچون شما م و .(5و  4 ،2 ،ینب اءیارمد)باطل شدن

را در  ریهغ انیو خهدا دیهجهت که مرا ترک کرد نیبگو از ا شانیا به بر ما وارد آورده است آنگاه تو

 دیهخواه یکهه از آن شهما نباشهد، بدهدگ یدهیرا در زم بهانیغر پهس. دیهعبادت نمود شیخو نیزم

در دل خود فکر کرد که حال سلطدت بهه خانهدان داوود خواههد  ربعامی و .(19 ،5 ،ینب اءیارم)نمود

 نیهبرونهد همانها دل ا میبه خانه خداوند به اورشل هایقربان دنیگذران جهت قوم به نیبرگشت اگر ا

نزد رحبعهام پادشهاه  ده،یخواهد برگشت و مرا به قتل رسان هودیپادشاه  رحبعام شیخو یقوم به آقا

 زحمهت اسهت. میشما رفتن تا به اورشل یگفت برا شانیساخت و به ا طلا .برگشت خواهدد ا،هودی

 «لیهئ تیهب»را در  یکهیمصر، برآوردنهد و  نیتو که تو را از زم انیهستدد( خدا هانی)ا لیاسرائ هان

 تددرفیتا دان م ک،یاز آن  شیامر باعث گداه شد و قوم پ نیا و قرارداد.« دان»در  یگریگذاشت و د

نمهود. و  نیینبودند کاهدان تع یلاو یقوم که از بد یساخت و از تمام بلدد یهاها را در مکانو خانه

است برپا کرد و نزد آن مهذبح  هودیکه در  یدیدر روز پانزدهم ماه مثل ع هشتم در ماه یدیع ربعامی

بها  دیگذرانیم یقربان که ساخته بود ییهاگوساله یهمانطور عمل نموده برا «لیئ تیب» و در رفتیم

 در یعدهیقرار داده و در روز پانزدهم ماه هشهتم  لیئ تیبلدد را که ساخته بود در ب یهامکان کاهدان

 یبده یو بهرا رفهتیسهاخته بهود، م لیهئ تیکه از دل خود ابداع نموده بود نزد مذبح که در ب یماه

 .(26 -23 ،12 ل پادشاهان،او)دیسوزانیبرپا نمود نزد مذبح برآمده بخور م دیع لیاسرائ

تدها در مورد صداقت امر به پیگیهری و  ،فرمان تورات 613ر بین : دگوییکذب و دروغ. 5-6

شهده دروغ امهر بهه دوری جسهتن  سهخندر مورد اجتدا  از  .(16، 20 ،تعقیب آن شده است)تثدیه

بلکه در نظهر گهرفتن گویی لازم است به این مفهوم که نه فقط پرهیز از دروغ .(23، 7 ،)خروجاست

 یتقهوتهرین موانهع دروغ یکی از بزرگ .حریمی برای دوری از هر نوع کلام دروغی ضروری است

اهل صداقت بودن، در تورات ضهامن طهول عمهر و زنهدگی  شود.تقوایی افراد میاست که سبب بی

یهل بهه کهدام فهرد اسهت کهه ما( »16، 20توام با سعادت و خوشبختی عدوان شده است )سفر تثدیه 



خیتار هایشهیبر ر دیبا تأک قیو عهد عت میدر قرآن کر یمقارنه عوامل بازدارنده از تقو  

لبانهت را از  زندگی است، طول عمر را دوست دارد تا خوبی را ببیدد؟ زبانهت را از بهدی نگههدار و

  .(14-13 ،34، مزامیر)«آمیزحیلهسخدان 

 عتیق عهد منابع اساس بر یتقوراهکارهای رفع موانع . 7

از آن، ظلهم  ؛ دوری از گداه و توبهیتقوبر اساس مدابع عهد عتیق از جمله موارد مهم در حفظ 

.. است و توجه بهه اعمهال .ه، نداشتن طمع به اموال دیگران ونکردن به دیگران، حفظ حقوق همسای

و اناام عبادات مستمر با هدف تطهیهر از گداههان و در نظهر گهرفتن اعمهالی همچهون روزه عبادی 

ق بهه اناهام در مدهابع عههد عتیه گرفتن برای جبران گداهان، از جمله موارد رفع موانع تقوی اسهت.

ای های خود در عصهر روزههیهودیان برای اناام عبادتکه عبادات بسیار تأکید شده است به طوری

مبلغی، روند تا خود را برای عبادت روز شدبه)سهبت( آمهاده کددهد)جمعه به کدیسه)محل عبادت( می

 یتقهووانهع های طولانی با مضامین مختلف بهرای رفهع متأکید به اناام عبادت (.629 /2ش، 1373

افزایهد. تأثیر بسزایی داشته و اناام ندادن این عبادات سبب تشدید گداهان شده و بر موانع تقوی می

بر اساس مدهابع عههد عتیهق (. 46 ،ش1380خواندد)اسلامی، ای دارند که در کدیسه مییهودیان ادعیه

تأثیر مهمی دارنهد.  ماموعه دستورات اخلاقی وجود دارد که همگی بر حفظ تقوی و رفع موانع آن

 برخی از این دستورات عبارتدد از:

 از ناتوانان و ایتام)غریب را میازار، بیاد آور که در سفر غریب بودی(. یغریب نوازی، دستگیر .1

 اند، خواه از برادرانت و خواه از غریبان، ظلم و ستم روا مدار. . بر کارگران که فقیر و مسکین2

 اذیت مکن.  بیوه زنان و یتیمان را. 3

همسایگان خود را ماندد خودت دوست بدار و از ابدای قهوم خهویش انتقهام مگیهر و کیدهه نهورز، . 4

  پیرمردان را گرامی بدار.

 قرض مده اگر به فقیری نقدی قرض دادی ربا و سود از او مگیر.  درادر خود را برای سوب. 5

 کدد.از خداوند عمر را طولانی میترس  .6

 کدد.به راستی سخن گوید، عدالت را ظاهر میهر کس که . 7

 به عهد خود وفا کن.  .8

 تواضع و فروتدی مقدمه عزت است.. 9

 (.1/632ش،1373)مبلغی، به یکدیگر دروغ نگویید قسم دروغ به نام خدا یاد نکدید. 10

 که موسی)ع( در طور سیدا به مدت چهل شبانه روز در مداجات با پرورگار بهود؛ الهواحیزمانی

برای خود خدایی جز مهن قهرار  -1از سوی خداوند به ایشان وحی شد که مشتمل بر ده فرمان بود: 

پهدر  -5روز شدبه را گرامی بدارید.  -4نام خدا را به باطل نبرید.  -3به بت ساده نکدید. -2ندهید. 
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دزدی  -8زنا و عمهل خهلاف عفهت نکدیهد.  -7کسی را به قتل نرسانید.  -6و مادر را احترام کدید. 

ع همسایگان طم و وس و بددگانبه اموال و نام -10علیه همسایگان شهادت دروغ ندهید.  -9نکدید. 

علاوه بر ایدکه از جمله عبادات واجب بهرای یههود قربهانی  .(123 -122 ،ش1359)مشکور، نورزید

زجملهه در اعیاد و اناام همه ساله حج است، پرداخت زکات و صدقه و به عمهل آوردن نهذر نیهز ا

ورهها در رفهع موانهع تقهوی مهوثر آیهد کهه ههر کهدام از ایهن باباورهای مهم ایشان بهه شهمار مهی

 .(77-76، ش1397)قزویدی، است

 یققرآن کریم و عهد عتوجوه اشتراک و افتراق درباره موانع تقوی در . 8

و  ردننکه توبههاصهرار برگدهاه، سهل انگهاری و کاهلی، نداشتن اراده راسخ، غفلت، نا امیدی، 

خصومت بها دیگهران، خیانهت، کدتهرل  گداهان، سهل انگاری در امور عبادی، اناام از نبودن پشیمان

، غیبت، تهمت، سخن چیدی و نداشتن خویشتن داری و صهبر، نداشهتن اخهلاق نیهک و نکردن زبان

د کهه موارد مشترک میان دو مکتب هستد از جمله بسیاری از رذایل اخلاقی و گداهان آشکار و پدهان،

دارند. و نوع دستورات عبادی و نحوه اناهام عبهادات،  ینقش اصلی و مهم یتقودر بازدارندگی از 

ها و همچدین شد ت برخورد و مواجهه هر مکتب با گداهان نیز از جملهه میزان آن، هشدارها، توصیه

تههای آن را یهودیان شریعت را یکی دانسته و ابتدا و انمواردی است که در دو مکتب متفاوت است. 

داندد و بر این باورند قبل از موسی شریعت احکام و دین دیگری نبوده و بعد از آن نیز به موسی می

نخواهد بود زیرا معتقد هستدد نسخ احکام و دستورات الهی جهایز نیسهت چهرا کهه مهدعی هسهتدد 

اعتقاد بهه  ودبا وج یهودیان ،موسی گفته است آیین من هرگز مدسوخ نخواهد شد برخلاف مسلمانان

ایهن اعتقهاد پهس از  .داندهدسزا و جزای اعمال انسان را بیشتر در این جههان می ،آخرت و روز جزا

ه ادای یهودیهان توجهه خاصهی به .آزادی ایشان از اسارت بابل از دین زرتشتی فرا گرفته شده است

ههای مههم ادتو این امهر ازجملهه اعتقهادات و عبه های مختلف دارندهای خویش در مراسمقربانی

ا کسهی را در یکددد داندد در روز شدبه کار نمیعداصر غیر یهودی ازدواج را حرام می اب ایشان است.

های موجود میهان دو مکتهب کهه بهر اسهاس مطالعهات ترین تفاوتاز مهم د.گمارنمینخانه به کار 

و انتسها  تهورات در اسهتداد تاریخی قابل استداد است مسئله عدم تحریف قرآن کهریم اسهت؛ امها 

 ادعای آنها در این امر، از حد ظندلیل واضح و قاطعی وجود ندارد، و  نیز کدونی به حضرت موسی

حاً همین خاطر برخی از علمای اهل کتا  در این استداد و انتسها  صهریکدد، بهو گمان تااوز نمی

 .(132، ش1377، شلمی)ها پدید آمده استتورات در طول نسلد. انو تردید نموده ر شکاظها

بخوب   آنمحتویات و مضامین  روند تاریخچه جمع آوری کتب عهد عتیق و همچدین بررس  

بها  .مشهور شده است نسهبت داد توان به کسان  که این کتب به نام آنهادهد که آنها را نم نشان م 



خیتار هایشهیبر ر دیبا تأک قیو عهد عت میدر قرآن کر یمقارنه عوامل بازدارنده از تقو  

بع بهرای تهورات نگاهی بر سیر تاریخی و نظرات متفاوت اندیشمددان و متفکران یهودی، چددین مد

که در اوایل قرن هادهم کشیشی به نام برنارد ویدتر مهدعی شهد تشخیص داده شده است. به طوری

اند. پس از او ژان آسهتروک طیهب لهوئی که در کتا  آفریدش دو روایت مختلف با هم مخلوط شده

ه ایهن کتها  پانزدهم، به این دوگانگی پی برد و چون دو نام برای خدا در آن یافت اظههار کهرد که

ای و دیگری را الهوهیمی نامیهد. در اواسهط قهرن نهوزدهم دارای دو مدبع بوده است که یکی را یهوه

هرمان هاویث فلد سه مدبع برای کتا  آفریدش تشهخیص داد کهه یکهی از آنهها را خیلهی جدیهدتر 

اول شهود مدبهع زدو بالاخره چهار مدبع برای تورات تشخیص داده شد که حدس زده مهیحدس می

مسهیح بهه ایهن  سهال قبهل از مهیلاد 500سال و مدبع چهارم  700سال و سوم  850سال ، دوم  950

 ،ش1386، آشهتیانی ؛192 ،ش1388 ،اپسهاتین ؛ 604 /2ش، 1374 ،شهربوک)طرف نوشته شده باشد

در بها  « حکهم الههی 10»طور که در احکام عشره آن مطلب بعدی درباره احکام عشره است؛ .(34

سرقت، شهادت به دروغ، بت پرستی، آزردن همسایه و به  ،تل نفس، زنا: قسفر خروج آمده بیستم از

ه ردن در نزد ایشان حرام است و پرستش خدای یکتا و احتهرام بهه روز شهدبه و بهباطل نام یهوه را بُ

در قرآن کریم آیهاتی نیسهت کهه کهاملاً  .(134 ،ش1398 ،توفیقی)پدر و مادر بر ایشان واجب است

فرمهان موسهی در کهوه  10 صورت کلی به در دو مورد قرآن به در عین حال .فرمان باشد 10گر بیان

وَإِذْ َخََهذْنَا میِثهَاقَ بَدهِی . فرمان اشاره شهده اسهت 10یک بار با واژه میثاق به  ت.سیدا اشاره کرده اس

وَإِذْ َخََهذْنَا میِثهَاقَکُمْ لهَا  :ن واژه آمده استک مرتبه هم با ایو ی .(83 :بقره)إسِْراَئِیلَ لَا تَعْبُدُونَ إِلَ ا اللَ هَ

 .(84)بقره:رَرْتُمْ وَََنْتُمْ تشَهَْدُونَتسَْفِکوُنَ دِماَءکَُمْ وَلاَ تُخْرجِوُنَ ََنْفسَُکُمْ مِنْ دیَِارکُِمْ ثُمَ  َقَْ

 انه کتها  مقهدس و قهرآن کهریمگترمذی از طرفداران اعتقاد به برابری دقیق احکام دهحکیم 

ات )کلمات العشر( همچون طبرسی به نقل از وهب بن مدبه بهه تفسهیر کلمهی در مبحثذست. ترما

کدد که فرامین کتا  مقدس دقیقاً با آیات قرآن کریم قابهل کید میأپردازد. و تعشر کتا  مقدس می

ادیب و مفسهر قهرآن  .(20 /4ق، 1992)ترمذی، کددن مطلب را چدد بار تکرار میتطبیق هستدد و ای

عالبی، ث)لواح موسی پرداخته استابه موضوع  طبرسی در کتا  قصص الانبیا مانددابواسحاق الثعالبی 

آیه قلُْ تَعَالوَْا ََتلُْ ماَ حهَرَّمَ ربَ کهُمْ عَلهَیْکُمْ ََلَّها  مصداقفرمان تورات را  10زسیوطی نی .(825 ،ق1411

اسهاس مدهابع دیگهر کهه از بهر  .(116 /1 ق،1416 )سیوطی،، دانسته است(151تشُْرکِوُا بِهِ شَیئْاً)انعام:

فرمان بود و هم کهل  10شود الواحی که خداوند به موسی اعطا کرد هم شاملاستدباط می آیات قرآن

)ع( ه امام صادقک)اسفار پداگانه( را در بر داشت، همان الواحی است که نزد امام است، چدانتورات

ی مها ار داریم عصای موسی در دستان ماست پیامبر آنهها را بهراواح را در اختیالما امامان این  فرمود:

سوره  ،153ه151قطب در تفسیر آیاتسید  .(28 /2 ش،1380 )عیاشی،امامان به میراث گذاشته است
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انداز کامل دین اسلام است. این  فهمیم که این آیات چشممی با تأمل بر رویده فرمان گوید:انعام می

و نیهز ( اعتقهاد بهه وحهدانیت خداونهد)یات بشری و وجهدان انسهانی رادصر حع تهرینآیهات مههم

برای زندگی  که حقیقتاً خانواده، جامعه و امدیت متقابل فرد و جامعه، ترین اصول حفظ بدیهاناساسی

مطلهب دیگهر  .(1229 /3ق، 1408 ،شهاذلی)کددبیان می است، اجتماعی و تضمین حقوق افراد لازم

بهر اسهاس مدهابع شهود؛ موثر بوده و گروهی اناهام مهی یتقو موانعدر رفع درباره عباداتی است که 

شود، ماندد نماز جماعت در مساجد که در سهه از عبادات به صورت جمعی اناام میقرآنی بسیاری 

جمعهه، نمهاز جمعهه بهه صهورت جماعهت همهراه بها  روز در شود. علاوه بر ایهننوبت برگزار می

تهرین مسهائلی کهه های نماز جمعه یکی از مهمشود که در خطبهمیهای امام جماعت برگزار خطابه

در  کهه یو دعوت به تقوای الهی است. در نمازهای جمهاعت یشود مسئله رعایت تقومی تأکیدبدان 

تهرین آنهها حفهظ تقهوای شود آثار متعددی وجود دارد که یکی از مهممساجد همه روزه برگزار می

 .استفردی و جمعی 

خواندد بع عهد عتیق، نماز یهودیان فصلی از زبور داوود است که روزی سه بار میبر اساس مدا

نفهر باشهد  10و نماز جماعت ایشان بیشتر جدبه آموزش دارد و حداقل نفرات در جماعت آنها باید 

تهرین عبهادات یههود قربهانی شود. از مههمماز جماعت محسو  نمیناین تعداد نفرات،  کمتر از که

ها مربوط به کفاره گداهان که یکی از قربانی استکوریم، دائمی و کیپور( ه مداسبت)بیس رایکردن ب

برنهد. یعدهی نهام مهی «کیپور»است که پس از ارتکا  گداه باید اناام شود و یهودیان از آن به عدوان 

ه پس از ارتکا  گداه کفاره آن قربانی کردن است که این امر جدبه پیشهگیری نداشهته و بیشهتر جدبه

ههای از گداه، سفارش به عبادت جلوگیریتدبیهی دارد. اما در اسلام بر اساس آیات قرآن کریم برای 

فردی و جمعی مختلفی شده است. از جمله: روزه، نماز، جهاد در راه خدا، نیکی بهه پهدر و مهادر ، 

شهتر جدبهه که همگهی بی ...ات، امربه معروف و نهی از مدکر وانفاق و احسان به دیگران، خمس، زک

در مدابع عهد عتیق رعایت حال یکدیگر و ظلم نکردن بهه ههم نوعهان، از بازدارندگی از گداه دارند. 

ن تأکید بسیار شده است و این موضوع در قرآن بیهان رآآید و بجمله مصادیق مهم تقوی به شمار می

ه کهردن، ، غیبهت کهردن، تهمهت زدن، مسهخران، ظلم کردن بهه دیگهراساسهمین  و بر ،شده است

تهرین ، از مههماست الداسو حق ظلم ادیقمص ، علاوه بر ایدکه ازهای زشتجویی و دادن لقبعیب

 .شودمحسو  میی تقوعوامل بازدارنده از 

یکی از وجوه مشترک میان قرآن کریم و عهد عتیق، تحریم ربا است. هر دو مکتب ایهن عمهل 

 25، آیهه 22کددد. در تورات کتها  خهروج، فصهل را ناپسدد دانسته و پیروان خود را از آن نهی می

آمده است: اگر به یکی از افراد قوم خود که محتاج باشد پول قرض دادی، مثل رباخوار رفتهار نکهن 



خیتار هایشهیبر ر دیبا تأک قیو عهد عت میدر قرآن کر یمقارنه عوامل بازدارنده از تقو  

در . (275)بقره:َحَلََ  اللَ هُ الْبیَْعَ وحَهَرَ مَ الرِ بهَادر قرآن کریم درباره ربا آمده است که:  و از او سود نگیر.

مهوارد  دیگهر از (.278)بقره:یَا ََیُ هَا الَ ذِینَ آمَدوُا اتَ قوُا اللَ ههَ وَذَروُا مهَا بَقهِیَ مهِنَ الرِ بهَاده: جایی دیگر آم

مشترک در دو مکتب، تحریم خوردن گوشت خوک است. در مدابع عهد عتیق آمده است که گوشت 

در  .(7-6/ 11یان، کدهد)لاوخوک را نباید خورد؛ زیرا هرچدد شکافته سم است ولهی نشهخوار نمهی

مهردار و خهون و  خداونهد(. 115)نحل:وَالدَ مَ وَلَحْمَ الْخدِزیِرِ المَیتَةَعلََیْکُمُ  إِنََّمَا حَرََّمَقرآن آمده است: 

وَمهَا َُههِلَ  بهِهِ لِغَیهْرِ  گوشت خوک و آنچه نام غیر الله بر آن گفته شده را بر شما حرام کهرده اسهت.

 آمهده، مشهابه آیهه فهوق انعام نیز 145مائده، و  3ه بقره، سور 171در آیات همچدین  (.173)بقره:اللَ هِ

مسئله بعدی تحریم همبستری با محارم است که بر اساس مدابع عههد عتیهق و تعهالیم قرآنهی  است.

اتُکُمْ حُرِ مهَتْ عَلهَیْکُمْ َُمَ ههَاتُکُمْ وبََدهَاتُکُمْ وََخَهَوَ مورد نهی واقع شده است. در قرآن کریم آمده است:

مهِنَ الرَ ضهَاعَۀِ  وعََمَ اتُکُمْ وخََالَاتُکُمْ وبََداَتُ الْأَخِ وبََداَتُ الْأخُتِْ وََُمَ هَاتُکُمُ اللَ هاتِی ََرضْهَعْدَکُمْ وََخَهَوَاتُکُمْ

بهِِنَ  فَإِنْ لهَمْ تَکوُنهُوا دخََلهْتُمْ  وََُمَ هاَتُ نسِاَئِکُمْ وَرَباَئِبُکُمُ اللَ اتِی فِی حُاوُرکُِمْ مِنْ نسِاَئِکُمُ اللَ اتِی دخَلَْتُمْ

  إِلَ ها مهَا قهَدْ سهَلَفَبهِِنَ  فلََا جدَُاحَ علََیْکُمْ وحَلََائلُِ َبَْداَئِکُمُ الَ ذِینَ مِنْ ََصلَْابِکُمْ وَََنْ تَاْمَعوُا بَیْنَ الْأخُتَْیْنِ

ا محارم خود همبستر شهود. بها د بز آمده است: هیچ یک از شما نبای. در مدابع عهد عتیق نی(23)نساء:

تدی نهاکدی. بها خهواهر تدهی یها مادر خود همبستر نشو زیرا با این کار به او و پدرت بی احترامی می

خود همبستر نشو؛ چه دختر پدر و چه دختر مادرت و چه در همهان خانهه و چهه در جهای دیگهر، 

رت همبستر نشو، با عمه خهود همبستر نشو. با دختر پسرت یا دخترت همبستر نشو، با دختر زن پد

 .(6 /18)لاویان، ر نشو... و الی آخرهمبستر نشو، با خاله خود همبست

چهه در آیهات مسئله قصاص اسهت، چدهان قرآن و عهد عتیقترین موضوع میان یکی از متشابه

کدیم. این تشابه در حدی است که ترین آیات مربوط به قصاص را مشاهده میقرآن و تورات، متشابه

خواند، بسیار جالب و قابل توجه خواهد بود. بر اساس مدهابع قطعاً برای کسی که اولین بار آن را می

ای به کسی وارد کدد، باید به خود او نیز همان صدمه وارد شود. شکسهتگی عهد عتیق؛ هر که صدمه

بکشهد بایهد در برابر شکستگی، چشم در برابر چشم، دندان در برابر دندان. پس هر کسی حیوانی را 

و اما اگر انسانی را بکشد باید کشته شود. همین مضمون در سهوره مائهده آمهده +آن را عوض دهد 

نِ  وکَتََبدَْا علََیهِْمْ فِیهَا ََنَ  الدَ فْسَ بِالدَ فْسِ وَالْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَالْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَالْأُذُنَ باِلْهأُاست:  نَ  بِالسهِ  ذُنِ وَالسهِ 

 .(45)مائده:لَهُ کَفَ ارَةٌ فهَوَُ بِهِ تَصَدَ قَ فَمَنْارُُوحَ قِصَاصٌ وَالْ

آیه قرآن تأکید دارد که این حکم را خداوند در تورات هم مقرر کرده بود. ایدااست که در این 

هها و مدشها واحهد داشهتن ها، وجود خدای یگانه در همه دورانمفاهیمی نظیر فطرت مشترک انسان

 کدد.لهی بیشتر تالی پیدا میدعوت انبیای ا
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 دیدگاه منتخب. 9

آدا  و آیین های دیدی قوم یهود، بر حسب احتیاجات و تمایلات دوره های مختلهف تغییهر  

کرده است که این امر اصول و کیفیت دیدداری آنان را نیز تحت الشعاع قهرار داده اسهت. و ایهن در 

ساس نیازها و تمایلات نبوده و عیداً از آیات قهرآن ها و تعالیم قرآنی بر ااست که اساس آموزهحالی 

با مقایسه میان  (.79ش، 1394محمودی، )اسلام به پیروان ایشان رسیده استکریم و به وسیله پیامبر 

؛ میزان تأثیر دستورات و نتیاه عملکرد دو مکتهب در رفهع عوامهل یتقوقرآن و عهد عتیق در زمیده 

و  کیفیهت . یعدی نوع نگاه و مواجهه،دشه و رویکردشان مشخص بازدارنده از تقوی بر اساس دیدگا

و  یتقهودر دو مکتب، روش برخورد با عوامهل بازدارنهده از  یتقواثرِ راهکارهای رفع موانع  میزان

 یتقهو ،بهر اسهاس تعهالیم قهرآن کهریمد. ش نمایانمیزان رسیدن به نتیاه مطلو  در دو مکتب و... 

عهلاوه شداخت نسبت به خدا، حقیقت و واقعیت عقلانی اسهت و اصطلاحی اسلامی برای آگاهی و 

عامل رستگاری انسان و یکی و  به عدوان یک هدف ارزشمدد وند است،، ترس از خدایتقوبر ایدکه 

بسهیار تأکیهد شهده اسهت.  اهمیت و ضهرورت آن و نسبت به شدههای نزول قرآن معرفی از هدف

 همگان را بهه رعایهت (16)تغابن:« هَ ماَاستَطَعتُم واسمَعوا واطیعوافَاتَّقوُا اللَّ»ی ه خداوند در آیهکچدان

، حفظ تقوای الهی امری ضروری است کهه در صهورت نماید و طبق این آیهسفارش می الهی تقوای

ههای زایی داشته و او را دچار گرفتهاریشود که در سرنوشت انسان تأثیر بسموانعی ایااد می ،قصور

موانهع و ابعهاد پس از مشخص شهدن ه ، ضروری است کهارهایی از گرفتاریی کدد. برامتعددی می

راهکارههایی  یتقهو رفع موانهعبرای  براساس تعالیم قرآنیهای دیدی عمل نمود. بر اساس آموزهآن 

این امر در یهودیهت بهه البته پیشدهاد شده است که ابعاد و محتوای جامع و کاملاً کاربردی است که 

  د نیست.این شکل و ابعا

به زگاری از مراحلی است که حتی مدارمعتقدند که پرهی نیز ، دانشمددان یهودیتقودر اهمیت 

که در آن به اناهام اعمهال نیهک و پرهیهز از  یهود، به مدزلۀ یک دین الهی .شودکسب مقام نبوت می

الههی بهر رعایت تقهوای  سدت اخلاقی مهمی دارد و مبدای این اخلاق نیز گداه سفارش شده است و

ای ویهژهاخهلاق توجهه  مسئله رعایت تقوی و بهبراساس مدابع عهد عتیق  کتا  مقدس است. مبدای

اعمهال نیهک و دوری از و زندگی اجتمهاعی و دیدهی مردمهان را چیهزی مسهتقل و جهدای از  شده

توان ، لذا در دین یهود نمیدارند کیاعمال نداند. شش فرمان از فرامین ده گانه ماهیت نمی محرمات

بدهابراین برخهی  ت.میان فرامین دیدی و اخلاقی و به عبارت دیگر، میان اخلاق و دین تمهایز گذاشه

و رفهع  یتقهوفظ حموارد در  برخی در وجود دارد که های مهم و عقاید نیک در عهد عتیقسفارش

نهواهی، فردی و گروهی، اوامهر و  یِعباد ماموعه اعمال؛ آیات قرآنموانع آن موثر است. بر اساس 



خیتار هایشهیبر ر دیبا تأک قیو عهد عت میدر قرآن کر یمقارنه عوامل بازدارنده از تقو  

نههی از ارتکها  گدهاه و همچدهین و  ،پاداش دنیوی و اخروی برای ترغیب بهه اناهام اعمهال نیهک

 محوریهت همگی بها ؛نافرجام سراناام و عاقبتاز به انسان  های موجود در آیات قرآن کریمهشدار

بوده راهگشا بسیار کاربردی و  داشته ووجود به صورت جامع و کامل  در مکتب اسلام تعالیم قرآنی

 است.نظیر که در نوع خود بی 

 یجهنت

بهت، راقاز تحمل زحمهت و م؛ اما پس استاگرچه در آغاز سخت و مشکل  یتقودستیابی به 

زیهرا  ،و موانع آن را به کلی برطرف کدهد تبدیل شده تقوای کامل به دتوانو پرهیز می یتقو گونهاین

در عهوض ارزش شده و بی نسانیوی در نگاه اهای دنتدریج لذتبه استمرار بر حفظ تقوای الهی،با 

 .های معدوی)اخروی( ارزشمدد خواهد بودلذت

 آید.می دست به زیر نتایج شده ذکر مطالب به توجه با

  است. موانع اش شداختو حفظ آن، لازمه یتقوداشتن  .1

 است. موانع رفع یتقو تقویت شرط .2

بسیار موثر بوده  یتقو رفع موانع در باداتع اناام و مدابع عهدعتیق؛ کریم بر اساس تعالیم قرآن .3

نقهش اساسهی  یتقهودر ایااد موانع بازدارنده از   گداه و نافرمانی از اوامر الهی، و در مقابل ارتکا

 دارد. 

 دسهت نیهک، عهاقبتی و سهعادتمددی به ایجامعه و افراد تدهامدابع قرآن و عهد عتیق؛  اساس بر .4

 .باشدد بوده موفق یتقو از ارندهبازد موانع رفع در که یافت، خواهدد

 کهه مهواردی رسهدمهی نظر به ،یتقو موانع رفع قرآن برای در موجود نواهی و اوامر به توجه با .5

 یتهرجهامعتهر و حاوی مطالب عمیق عتیق، عهد مدابع به نسبت شده، در قرآن ذکر موانع رفع برای

 .است بوده
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 ،قرآن کریمعلاوه بر 



 ش 1403 زمستانام، ، سال سی81، شمارۀ مطالعات تاریخی قرآن و حدیث  <135>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, Vol. 81, Year 30, Winter 2025 

  

هدری مرتن، ویلیام گلن، فاضل خان  مترجم: ،دیدعهد عتیق و عهد ج، (1383) کتا  مقدس .1

  اساطیر.  ، انتشاراتتهران چاپ دوم، ،همدانی

، ، تهرانر فرهنگ و زبان عرب جاهلیراههای نفوذ فارسی د ،(1388) آذرنوش، آذرتاش .2

 توس. انتشارات

 کتابفروشی انتشارات تهران، ،ممتاز اندرزهاى یا الحکم طرائف ،(1362) احمد آشتیانی، .3

 صدوق.

 نگارش. انتشارات، ، تهرانتحقیقی در دین یهود، (1386) آشتیانی، جلال الدین .4

 نور. علی نور انتشارات قم، ،الاعْظمَ المُحیطُ تفسیر ،(ق1413حیدر ) آملی، .5

 .دارسحدون انتشارات تونس، ،التنویر و التحریر ،(ق14) الطاهر محمد عاشور، ابن .6

 ابراهیم و البقاعی یوسف: تحقیق ،العرب لسان  ،(ق1426)مکر م  دبنمحم مدظور، اِبن .7

 مطبوعات. علمی مؤسسه انتشارات بیروت، الدین،شمس

مؤسسه  ، انتشارات، تهرانچاپ دومبهزاد سالکی،  مترجم: ،یهودیت ،(1388)ر اپستاین، ایزیدو .8

 .پژوهشی حکمت و فلسفه ایران

 بهراد. انتشارات، ، تهرانالهینگرشی بر ادیان  ،(1380) اسلامی، حسین .9

انتشارات احمد آرام، تهران،  مترجم:، خدا و انسان در قرآن ،(1373) هیکوایزوتسو، توشی .10

 .دفتر نشر فرهد  اسلامی

 .دنیای دانش انتشارات، تهران ،هنهج الفصاح ،(1382) پایدده، ابوالقاسم .11

 انتشارات، ، بیروتولنوادرالاصول فی احادیث الرس ،ق(1992) عیسی بن محمدترمذی،  .12

 دارالالیل.

 سمت. ، انتشارات، تهرانآشنایی با ادیان بزرگ ،(1398) توفیقی، حسین .13

 سمت. انتشارات، تهران ،تاریخ ادیان و مذاهب در ایران ،(1400)توفیقی، حسین   .14

، ، قاهرهقصص الانبیاء المسمی بعرائس المجالس ،ق(1411) محمد بن احمد ثعلبی، .15

 .حیاءدارالاانتشارات 

 زمزم هدایت.  انتشارات، ، قمسیمای یهود در قرآن ،(1390) حاجی صادقی، عبدالله .16

 .دار فراقد انتشارات، قم، التقوی فی القرآن ،(ق1426) حیدری، سید کمال .17

 .انتشارات دانشگاه معارف اسلامی ،، قمتقوا سکوی پرواز ،(1400) جلیلی، جلیل .18



خیتار هایشهیبر ر دیبا تأک قیو عهد عت میدر قرآن کر یمقارنه عوامل بازدارنده از تقو  

انتشارات ، بیروت، المفردات فی غریب القرآن ،(ق1412) بن محمدراغب اصفهانی، حسین .19

 .دارالعلم

 انتشارات، بیروت ،نآالاتقان فی علوم القر ،ق(1416) عبدالرحمن الدینجلال سیوطی، .20

 .دارالفکر

 دارالشرق. انتشارات، ، بیروتفی ظلال القرآنق(، 1408شاذلی، سیدبن قطب بن ابراهیم ) .21

، تهرانگواهی،  :  عبدالرحیممترجم، ن مذهبیدین یهود در جها ،(1374) کوهنن شربوک، دا .22

 دفتر نشر فرهد  اسلامی. انتشارات

فیض الاسلام  مترجم: علی نقی، نهج البلاغه ،(1379) شریف الرضی، محمد بن حسین .23

 .مؤسسه چاپ و نشر تألیفات فیض الإسلامانتشارات  ،اصفهانی، تهران

لایحضره من، (ق1404) قمی ابویهب بن موسی بن حسین بن علی بن محمد ابوجعفر صدوق، .24

 جامعه مدرسین. ، انتشارات، قمالفقیه

 ، انتشارات، قمالمیزان فی تفسیر القرآن ،(ق1417) طباطبایی تبریزی، سید محمد حسین .25

 جامعه مدرسین.

 .ناصرخسرو ، انتشاراتتهران ،مجمع البیان لعلوم القرآن ،(ق1408) طبرسی، فضل بن حسن .26

، جامع البیان فی تفسیر القرآن )تفسیر طبری(، (ق1412) جریر نب محمد ابوجعفرطبری،  .27

 .دار المعرفۀ انتشارات، بیروت

بدیاد دائرة  انتشارات، ، تهران7، جلد تقوا در دانشنامه جهان اسلام، (1382) عباسی، بابک .28

 .المعارف اسلامی

چهارم،  چاپ ،المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکریم ،(ق1418) عبدالباقی، محمدفؤاد .29

 دارالفکر.انتشارات ، بیروت

، جلد دوم، چاپ اول، تهران، انتشارات تفسیرالعیاشیق(، 1380بن مسعود ) عیاشی، محمد .30

 المطبعه العلمیه.

 سبحان. انتشارات، ، تهرانیهود در المیزان ،(1381) فعال عراقی، حسین .31

  در راه حق.مؤسسه  انتشارات، ، چاپ پدام، قمتفسیر نور (،1379، )قرائتی، محسن .32

انتشارات ، قم، محضر الشهود فی ردَّ الیهود، (1397) قزویدی یزدی، جلیل بن محمد اسماعیل .33

 .مرکز بین المللی ترجمه و نشر المصطفی



 ش 1403 زمستانام، ، سال سی81، شمارۀ مطالعات تاریخی قرآن و حدیث  <137>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, Vol. 81, Year 30, Winter 2025 

  

 انتشارات، ، بیروتالمصباح فی الادعیه و الصلوات و زیارات ،(ق1424) الدین تقی کفعمی، .34

 موسسه الاعلمی للمطبوعات.

انتشارات اکبرغفاری،  تحقیق: علی ،الکافی ،(1367) محمدبن یعقو  لیدی رازی، ابوجعفرک .35

  دارالمکتب الاسلامیه.

 .دارالمشرقانتشارات ، ، بیروتمعجم اللاهوت الکتابی، (م1986) بولس، باسیم .36

، قم چاپ اول، جلد دوم، ،تاریخ ادیان و مذاهب جهان، (1373) عبدالله مبلغی آبادانی، .37

 .مدطق)سیدا( انتشارات

انتشارات  ،تهران چاپ هفتم، ،های بزرگدر دین ادیانخلاصه  ،(1380) ور، محمدجوادمشک .38

 .شرق

مرکز بین المللی  ، انتشاراتقم چاپ ششم، ،شناخت ادیان، (1394) محمودی، سید احمد .39

 ترجمه و نشر مصطفی)ص(.

 . دار احیا التراث العربی انتشارات، بیروت، بحار الانوار ق(،1403) مالسی، محمدباقر .40

 دارالکتب الإسلامی ه.انتشارات ، ، تهرانتفسیر نمونه ،(1372مکارم شیرازی، ناصر ) .41

 انتشارات، قمچاپ چهارم،  حسین توفیقی، مترجم:، کلام مسیحی ،(1377) توماسمیشل،  .42

 .ادیان و مذاهب دانشگاه

 اول، چاپ ،المسائل مستنبط و الوسائل مستدرک ،(ق1408) محمدتقی بن حسین نوری، .43

 التراث. لإحیاء السلامعلیهم البیت آل مؤسسۀ انتشارات ت،بیرو

 نشر معارف.، تهرانچاپ اول، ، کتاب مقدس زیز ذره بین ،(1393) نیکزاد، عباس .44

دانشگاه انتشارات  ،قم چاپ اول، : مسعود ادیب،مترجم، یهودیت، (1389) جیکو نیوزنر،  .45

 ادیان و مذاهب.

: عبدالرحیم سلیمانی اردستانی، مترجم ،ه لای متونیهودیت از لاب، (1398) هرتزبرگ، آرتور .46

 دانشگاه مفید. ، انتشاراتقم
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 حنان( و )اخدان، ولیجهقرآن سیر تاریخی تفاسیر حب در  نظایرواکاوی واژگان 

 

  1محمد میرجلیلی علی

 2محمد فاکرمیبدی

 3نسرین علوی نیا

 
 )مقالۀ پژوهشی( 155تا  138، صفحۀ 30/09/1403تاریخ پذیرش:  13/09/1402تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

نظایر حب ای به واکاوی واژگان تحلیلی و با ابزار کتابخانه –این مقاله با روش توصیفی 

 یمعنا به را أخدان یمعنا اصل انیلغو از یبرخ .پردازدمی حنان(در قرآن )اخدان، ولیجه و

این  ی به کار برده اند.نفسان خواهش و لیم، برخی نیز دوستی همراه با قیرف و دوست مطلق

که موجب تشکیل  است و هدف در آن، حبی رودیم کار کسانی مؤنث و مذکر یبراواژه 

اغلب مفسران در  باشد بلکه نوعی دوستی پنهانی جهت سکون غریزه جنسی است.نخانواده 

به  اسرار محرم و قیرف دوست، یمعن بهولیجه اند. طول تاریخ همین معنا را برای آن برشمرده

 به خدعه و مکر منظور به یسر یدوست یبراالبته  است کسانی آن جمع و مفردکار رفته که 

 معنی به نیز حناناند. تفسیر کرده« دخیله»مفسران متعددی واژه بطانه و برخی نیز  .رودیم کار

اند و اشاره داشته« رحمه»اغلب مفسرین به کلمه  به کار رفته است. شفقت و عاطفه رحمت،

 اند.را نیز استفاده کرده« تعطف و شفقه»ای عده

 حب.اخدان، ولیجه، حنان، قرآن کریم، سیر تاریخی، : هاکلیدواژه
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 درآمد

های ها و شرایط متعدد به خاطر وجود حکمتسال در موقعیت 23قرآن کریم در طی 

جا و در کنار هم مورد موضوعی یک در آن، افتدمختلف نازل شده است که کمتر اتفاق می

 ؛به صورت پراکنده ذکر شده استبررسی باشد به همین دلیل موضوعات مختلف در کل متن 

یا معنای نسبتاً جامعی را از یک معنا لذا اگر کسی بخواهد نگاهی کلی به تمام متن داشته باشد 

مورد کنکاش قرار دهد ناگزیر است که معنا و مترادفات آن را در گوشه گوشه قرآن جست و 

لف قرار گرفته و محبت از موضوعاتی است که مورد بحث در علوم مخت حب وجو نماید. 

ای اند و گسترهفرسایی کردهعرفا، ادبا، شعرا، نویسندگان و فیلسوفان مختلف در این زمینه قلم

ای داده است. بنابراین پرداختن به قدمت تاریخ دارد. قرآن کریم نیز به این موضوع اهمیت ویژه

مورد  مختلف، هایزاویهاز  و عناوین تحت تاکنون اما اهمیت است نظایر این واژه حائزبه 

 که پژوهش مستقلی تاکنون اما است، قرارگرفته دینی و علمی مجامع در بررسی و بحث

 توانمی نوعی به پس است نگرفته صورت دهد، قرار بررسی مورد حب را متناظر واژگان

تحلیلی  –روش این مقاله توصیفی . آید شمارمی به بدیع حیث این از رو، پیش تحقیق گفت

مورد بررسی قرار گرفته  حنان و اخدان، ولیجهو ابزار آن کتابخانه ای است و واژگانی مانند 

 است.

 «1اخدان»

 روزیف) «.انددانسته صاحب و قیصد دوست یمعنا به نیخد و خدن» از را أخدان انیلغو

)جمعی از  «.رودیم کار کسانی مؤنث و مذکر یبرا» و( 207 ص ،4ج ،1407ی، آباد

 که یکس» :کرده معنا گونه نیا را نیخد و خدن منظور ابن (222، ص 1ج، 1390نویسندگان، 

 ص ،13 ج ،1387 منظور، ابن) «.توست با یباطن و یظاهر کار هر در و کندیم یدوست تو با

 یبرا کهی کس درباره شتریب خدن»: سدینویم یاصفهان راغب جمله از انیلغو اغلب اما( 139

 ص ،1416 ،یاصفهان راغب) «.رودیم بکار کندیم یدوست یشهوان و ینفسان خواهش و لیم

 و حرمت همراه یهایدوست در عرب» که ستا نیا در خدن و لیخل نیب تفاوت و (277

 ،یآمل یجواد) «.بردیم کار به را خدن ریتعب یپنهان یکاربزه با یدوست در و لیخل ریتعب کرامت

 (.393 ص ،18 ج ،1397

                                                           
1hidden lover  
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 ماده و اشتقاق لحاظ از و استعمال موارد نهیقر به ماده نیا در اصل» :سدینویم یمصطفو

 و ظاهر در نه باشد یپنهان و خفا در او ینیهمنش و یدوست که ستا یپنهان یدوست یمعنا به

 الخدع و الخدر و الخبأ و الخبن :همانند ییهاماده به کینزد بودن یپنهان و خفا نیا و آشکار

 اصل انیلغو از یبرخ اما (35 ص ،3ج ،1360 ،یمصطفو) «.ستا الخمن و الخلب و الخفی و

 به استشهاد با که منظور ابن مانند دانندیم قیرف و دوست مطلق یمعنا به را أخدان یمعنا

 یأخدان أولئک»ی: سری دوست نه گرفته مطلق یدوست یمعنا به را أخدان الأعرابی ابن از یشعر

 عادت دوستان اکرام و هستند من دوستان آنان« بِالکَتَم تَزَیََّنََّ اللائی أخَْدانُک و ،یمتیش أخَْلالُ و

 ج ،1387 منظور، ابن) «.اندشده نییتز یدگیپوشا ب که هستند یکسان تو دوستان و ستا من

 (.218 ص ،11

 لَا قَالَ السلام علیه سُلَیْمَانَ أَنََّ» :آورده شده است نیز مطلب نیا دیمؤ ،اتیروا عضیب در

 وَ أقَْرَانِهِ وَ بِأشَْکَالِهِ الرََّجلُُ یُعْرَفُ فَإِنََّمَا یُصَاحبُِ مَنْ إِلَى تَنْظُروُا حَتََّى بشَِیْءٍ رجَلٍُ علََى تَحْکُموُا

 (94 ص ،5 ج ،1414ی، قم و188  ص ،71 ج، 1403 ،یمجلس).«أخَْدَانِهِ وَ أَصْحاَبِهِ إِلَى یُنسَْبُ 

ی بدرست کندیم یدوست یکس چه با دیبنگر که نیا تا دینکن قضاوت یزیچ به انسان درباره»

 در. «شودیم منسوب قانشیرف و ارانی به و شودیم شناخته همراهانش و دوستان با انسان که

 «.خلاف امور یبرا یسر یدوست» نه رفته بکار «یدوست مطلق» یمعنا به «أخدان» ثیحد نیا

 قرآن اتیآبرخی از موارد استعمال در 

 منِْ  أیَْمَانُکُمْ ملََکتَْ ما فَمِنْ الْمؤُمِْناَتِ الْمُحْصَناَتِ ینَکْحَِ أَنْ طوَْلاً مِنْکمُْ  یسَْتَطِعْ لمَْ مَنْ وَ»

 وَآتوُهُنََّ أَهْلهِِنََّ بِإِذْنِ فَانْکِحوُهُنََّ بعَضِْ مِنْ بَعْضُکُمْ بإِِیمَانِکُمْ أعَْلَمُ اللََّهُ وَ الْمؤُمِْناَتِ فَتیََاتِکُمُ

 بِفَاحشَِۀٍ  أَتَیْنَ فَإِنْ أحَْصِنََّ فإَِذا أخَْدَانٍ مُتََّخِذَاتِ لَا وَ مسُاَفِحاَتٍ غَیْرَ  مُحْصَناَتٍ بِالْمَعْرُوفِ أجُوُرَهُنََّ

 خَیرْ   تَصبِْروُا أنَْ  وَ مِنْکُمْ العَْنتََ خشَِیَ لِمَنْ ذَلِکَ الْعَذَابِ  مِنَ الْمُحْصَناَتِ علََى مَا نِصْفُ فَعلََیهِْنََّ

 (.25)سوره نساء، آیه  «.رحَِیم  غَفوُر  اللََّهُ وَ لَکُمْ

 زنان با توانندیم ندارند، را مانیا با پاکدامن( آزاد) زنان با ازدواج ییتوانا که آنها و»

 است؛ ترآگاه شما مانیا به خدا) کنند ازدواج دیدار اریاخت در که یمانیا با بردگان از پاکدامن

 به را مهرشان و دیینما جیتزو آنان صاحبان اجازه با را آنها (دیکریپ کی یاعضا یهمگ و

 دوست نه و شوند زنا مرتکب آشکار طور به نه باشند، دامن پاک آنکه شرط به د؛یبده خودشان

 نصف شوند، عفت یمناف عمل مرتکب و باشند محصنه که یصورت در و رند؛یبگ یپنهان

 که شماست از یکسان یبرا (زانیکن با ازدواج اجازه) نیا داشت خواهند را آزاد زنان مجازات
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 با ازدواج از) یخوددار زین (حال نیا با و) فتند؛یب زحمت به ی(جنس زهیغر نظر از) بترسند

 ،ممنوعه یدوست موارد جمله از «.است مهربان و آمرزنده خداوند، و است؛ بهتر شما یبرا (آنان

 مرسوم یامر تیجاهل در یدوست از شکل نیا که است زنا قصد به مخالف جنس با یدوست

 هیآ در یکی است رفته بکار جا دو قرآن در «أخدان» .است کرده برخورد آن با قرآن که بوده

 مبادرت امر نیا به که یمردان مورد در لیذ هیآ و بکنند أخدان اتخاذ که یزنان مورد در فوق

 آیه دیگر در این زمینه: .رودیم بکار کسانی واژه نیا در مذکر و مؤنث و بورزند

 وَ  لهَُمْ حلِ َّ وطََعاَمُکُمْ لَکُمْ حلِ َّ الْکِتابَ أُوتوُا الََّذِینَ طَعَامُ  وَ الطََّیَِّباَتُ لَکُمُ أحُلََِّ الْیوَْمَ»

 أجُوُرَهُنََّ آتَیتُْموُهُنََّ إِذَا قَبْلِکُمْ مِنْ الْکِتابَ أُوتوُا الََّذِینَ مِنَ الْمُحْصَناَتُ وَ الْمؤُمِْناَتِ مِنَ الْمُحْصَناَتُ

 الآْخِرَةِ  فِی هوَُ وَ  عَملَُهُ حبَِطَ فَقَدْ بِالْإِیمَانِ یَکْفُرْ مَنْ وَ أخَْدَانٍ مُتََّخِذِى لَا وَ مسُافِحِینَ غیَْرَ مُحْصنِِینَ

 (نیهمچن) و شده؛ حلال شما یبرا زهیپاک یزهایچ امروز» (.5سوره مائده، آیه ) «.الْخاسِرِینَ مِنَ

 از دامن پاک ،آنان( زین) و حلال؛ آنها یبرا شما طعام و است حلال شما یبرا کتاب اهل طعام

 دامن پاک و دیبپرداز را آنها مهر که یهنگام اند؛حلال کتاب اهل از پاکدامن ،آنان و مسلمانان

 به دیبا را آنچه کند انکار که یکس و د؛یریگ نامشروع و یپنهان دوست نه و زناکار نه د؛یباش

 «.بود خواهد انکارانیز از گرید یسرا در و گرددیم تباه او اعمال اوردیب مانیا آن

 یگرفاحشه یبرا یریگ دوست یمعنا به مشبهه صفت خدن جمع «أخدان» اصطلاح در

 یزنان أخَْدان مُتَخِذَاتِ» دارد اشاره انیالب بیاط ریتفس که چنان و( 161 ص ،1423 عمر،)ستا

 ،1387، طیب) «.دارند یخصوص یرفقا بلکه روندینم کس همه نزد در و جا همه که ندیگو را

 سراً بها یزنی للمرأة یکون الصدیق هو المخدن و»: سدینویم هم انیتب صاحب( 55 ص ،4ج

 را آن اسلام و داشتندیم یجنس روابط زنان با یپنهان تیجاهل در یعنی «هیالجاهل فی کان کذا

 (.17 ص ،3 ج ،1417 ،یطوس) «است. کرده قدغن

 است آمده جمع صورت به قرآن در «اخدان» نکهیا علت اندهبیان کرد یطباطبائ علامه

 ای و یکی به ردیگیم فحشا یبرا دوست که یکس دارد حیتصر و کندیم کثرت بر دلالت نیا»

 سازد برآورده را نفس یهوا بخواهد اگر است صیحر یآدم نفس چون کندینم قناعت تا دو

 میکر قرآن در که نیا (278 ص ،4 ج ،1374 ،ییطباطبا) «.ردیگیم فحشا یبرا یادیز دوستان

 است یپنهان و سر در مصاحب خدن که است مطلب نیا دیمؤ شده نیهمنش «اتخاذ» با «خدن»

 قول در که یطور همان (36 ص ،3 ج ،1360 ،یمصطفو)باشد یعاد انیجر برخلاف که

 یَتََّخِذِ مَنْ وَ » (139)سوره آل عمران، آیه  «أَولِیاءَ الکَْافِرِینَ یَتََّخِذُونَ الََّذِینَ» است متعال یخدا
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 (92سوره مریم، آیه )«وَلَداً یَتََّخِذَ أَنْ للِرََّحْمن ینَْبَغِی مَا وَ» (119)سوره نساء، آیه  «وَلیًَِّا الشََّیْطَانَ

سوره فرقان، آیه )«هوَاهُ إِلهََهُ اتََّخذََ »( 118سوره آل عمران، آیه )«دُونکِمُْ مِنْ بطانَۀً تَتََّخِذوُا لا»

 با زنا از ینه آوردن با نساء 25 هیآ در (.3)سوره جن، آیه « ولداً لا و صاحِبَۀً اتََّخَذَ مَا» (43

 لازم سؤال به پاسخ از قبل بود «أخدان مُتََّخِذاتِ لا» آوردن به یازین چه «مسُافِحات غیَْرَ» ریتعب

 و است (آب ختنیر) الماء صب یمعنا به لغت در سفاح. گردد فیتعر زین سفاح واژه است

 از است آب ختنیر تنها هدف بلکه ست،ین دمثلیتول و خانواده لیتشک مقصود زنا در چون

 خواه ند؛یگویم «همسافح» زناکار زن به و «مسافح» زناکار مرد به و کنندیم ادی سفاح به آن

 ابن) .ندیگو «الجبل سفح» زدیریم آنجا به هاآب که کوه دامنه به کهچنان یپنهان ای باشد یعلن

 (.394 ص ،18 ج ،1397 ی،آمل یجواد ،485 ص ،2 ج ،1387 منظور،

 دانستندیم ناپسند را آشکار یزنا تنها تیجاهل در چون» کند:مکارم شیرازی بیان می

 دهیعق برخلاف داردیم اذعان حیصر طور به «أخدان مُتََّخِذات لا» صریح آوردن با میکر قرآن

 ی ورازیش مکارم) «.دارد اشکال زین زنا یبرا یپنهان دوست انتخاب تیجاهل در یجمع

 خصوص و عموم اخدان متخذات و مسافحات فرق» و (350 ص ،3 ج ،1371 ،همکاران

 عباس ابن از و است سرَّ فقط در اخدان اتخاذ و است جهر و سرَّ در مسافحاتراکه چ است؛

 به یتعال حق ،حلال را سر یزنا و دانستندیم حرام را هیعلان یزنا تیجاهل در که است نقل

 فاضل ،401 ص ،2ج ،1363 ی،میعبدالعظ شاهی نیحس).«فرمود هم را سر یزنا ینه هیآ نیا

 (.173 ص ،2 ج ،1419 مقداد،

 مانند ،محض یعلم کتاب نه است نور کتاب قرآن»: اندنیز بیان کرده یآمل یجواد

 یاخلاق مسائل با همراه را لازم یفقه مسائل رو نیا از.... و یکلام ای یفقه ای یفلسف یهاکتاب

 (392 ص ،18 ج ،1397ی، آمل یجواد)«باشند داشته ییاجرا محکم پشتوانه تا دیفرمایم انیب

 غَیرَْ  مُحصَناتِ» :دهدیم توجه یاخلاق نکات نیا به ،یفقه مسائل همراه بحث، مورد هیآ در

 باشند؛ فیعف که دیکن ازدواج یزانیکنبا » ؛(25سوره نساء، آیه )«أخدان مُتََّخِذات ولا تامسُافِح

 تیجاهل در» نکهیا و «باشند ه داشت یتبهکار یبرا یمخف یدوستان نه و کنند زنا آشکارا نه

 تیجاهل در هم هامروز .نه را اخدان اتخاذ یول دانستند؛یم ننگ را یعلن یزنا عرب میقد

 یسر روابط یول دانند؛یم زشت را یگریروسپ که است نیچن یغرب جوامع یبرخ دیجد

 (.393 ص ،18 ج ،1397ی، آمل یجواد) «.پسندندیم را نامشروع
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 که گرفته قرار یأخدان و یسفاح مقابل در یاحصان ازدواج نساء مبارکه سوره 25 هیآ در

 :دشویم اشاره هاآن یتفاوت وجوه از عضیب به

 اخدان، و سفاح در غالباً زن و مرد یسو از ازدواج یواقع تین و قصد نبودن مطرح.1

 .حیصح نکاح خلاف به است شهوت آتش یاطفا هدف

 است داده قرار مرد و زن نشیآفر در خداوند که آرامش و مودت و صداقت عدم.2

 .ستین خانواده مقدس نهاد لیتشک هدف اخدان و سفاح در چون

 هیمهر یول کنندیم اقدام عمل نیا به تیرضا با طرف دو چه اگر اخدان و سفاح در.3

 .ندارد وجود یا

 گریکدی از مرد و زن توارث عدم.4

 یعرف فاتیتشر و رسوم عدم.5

 طلاق غهیص یاجرا عدم.6

 ... و یانسان جامعه و خانواده یبرانداز مهم عامل.7

 که آنها از عضیب به شود که یپنهان و یسر یهایدوست موجب تواندیم تعددیم عوامل

  :شودیم اشاره شده،بیان  قرآن در

  :گفتن سخن در یگرعشوه و خضوع

 «مَرَض  قلَْبِهِ  فی الََّذِی فَیَطمَْعَ بِالْقوَْلِ تَخَضَعْنَ فلََا»: دیفرمایم نهیزمکریم در این  قرآن

 کلام در خضوع از را زنان جمله نیا در»: دیفرمایم ییطباطبا علامه (.32)سوره احزاب، آیه 

 را گفتن سخن آهنگ مردان برابر در که است نیا یمعنا به کلام در خضوع و کندیم ینه

 زانندیبرانگ را شهوتش ،نمودهی طانیش یهاالیخ و بهیر دچار را او دل تا کنند فیلط و نازک

 یروین نداشتن ،دل یماریب از منظور و فتدیب طمع به است ماریب دل در که یمرد آن جهیدرنت و

 ج ،1374 ،ییباطبا)ط «.داردیم باز شهوات یسو به لیم از را یآدم که ییروین آن است، مانیا

 (309 ص ،16

  ی:شرع مسائل به خانواده نبودن دیمق

  :دیفرمایم میکر قرآن

 غلَِاظ   مَلئَِکَۀ  علََیهْا الحْجَارَةُ وَ النََّاسُ وقَوُدُهَا نَارًا أَهلِْیکُمْ وَ أَنفسَُکُمْ قُوا ءَامَنُوا الََّذِینَ أیهاایَ»

 که یکسانای » (.6)سوره تحریم، آیه  «.یؤُمَْرُونَ مَا یَفْعَلوُنَ وَ أَمَرَهمُْ  مَا اللََّهَ یَعْصوُنَ لََّا شِدَاد 

 نگه هاستسنگ و هاانسان آن زمیه که یآتش از را شیخو خانواده و خود دیاآورده مانیا
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 را خدا فرمان هرگز و رندیگ سخت و خشن که شده گمارده آن بر یفرشتگان که یآتش د؛یدار

آیه  نیا بنابر «ندینمایم اجرا کامل طور به اندشده داده فرمان را آنچه و کنندینم مخالفت

 تجربه خانواده در را حیناصح و حیصح یهامعاشرت و برخوردها نیاول فرزندان توان گفت:می

 هایدوست نیچن یهابیآس به باتوجه و همین مساله مورد توجه قرآن کریم بوده است. کنندیم

-یم اشاره یمسائل نیچن از یریجلوگ یبرا یقرآن یراهکارها از نمونه چند به یریگ أخدان

 :گردد

  :مرد و زن اختلاط از زیپره

سوره )«قُلوُبهن وَ لِقُلوُبِکُمْ أَطهَْرُ ذَالِکُمْ حِجاَبٍ وَراَءِ مِن فسَْلُوهُنََّ متََاعًا سَأَلتُْموُهُنََّ إِذَا وَ»

 (.53احزاب، آیه 

 : چشم کنترل

 منِْ  یَغْضُضْنَ لَِّلْمُؤْمِناَتِ قلُ وَ» ،(30سوره نور، آیه )«مأَبْصَارِهِ مِنْ یَغُضَُّوا لَِّلْمؤُْمنِِینَ قلُ»

 برابر در چشم کنترل دستور زنان و مردان به اسلام مقدس نید (.31)سوره نور، آیه  «أَبْصَرِهِنََّ

  .دهدیم نامحرم

  :عفاف و حجاب داشتن و جامعه در زنان ییخودنما عدم

 ظهََرَ  مَا إِلََّا زِینَتهَُنََّ یُبْدِینَ لَا وَ» (33)سوره احزاب، آیه  «الْأُولى الْجهَلِْیََّۀِ رجَبَتَ جنَرَّبَلاتَ»

 ست؛ین آنها همه یبررس مجال که ی نیز وجود داردگرید یراهکارها  (31)سوره نور، آیه  «مِنهَْا

 یبرا ایح و عفت تیرعا أخدان اتخاذ از یریجلوگ یبرا یقرآن یراهکارها جمله از نیبنابرا

 .است افراد

 واژه اخدان در تاریخ تفاسیر 

را  انٍ ٰ  محمد بن جریر طبری در جامع البیان عن تاویل ای القرآن، أخَْددر قرن چهارم 

( همچنین  ابو اسحاق ثعلبی 602، ص 6، ج1412کند. )طبری، معرفی می السَّفَّاحِ علََى أَصْدقِاَءٍ

تعبیر « السر فی بهن یزنون أحباب» ان راٰ  در تفسیر الکشف و البیان فی تفسیر القرآن واژه أخَْد

 (. 289، ص3، ج1422اند. )ثعلبی، کرده

 ظهر ما یحرم من فیهم»در التبیان فی تفسیر القرآن از تعبیر   شیخ طوسیدر قرن پنجم 

استفاده کرده است. « صدیقه خدینه و الرجل خدن و منه، خفی ما یحرم لا و الزنا، من

 (171، ص3، ج1417)طوسی،
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السر  فی القرآن، اخدان را أخلاء تفسیر فی البیان در قرن ششم طبرسی، در کتاب مجمع

 انٍ یعنی غیرٰ  أخَْد اتِٰ  مُتَّخِذ ٰ  لا وَ اتٍٰ  افِحٰ  مُس غیَْرَ بقوله المراد»داند و با توضیح می

(. فخر رازی نیز  55، ص 3، ج1372کند. )طبرسی، معنا را کامل می« جهرا لا و سرا لا زانیات

الخدن  داند وترب می جمع کالاتراب خدن، جمع انٍ راٰ  در التفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب( أخَْد

شمرد )فخر باطن برمی و ظاهر أمر کل فی معک یکون الذی هو و یخادنک الذی را

روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر  رازى در ( همچنین ابوالفتوح51، ص10، ج1420رازی،

 (324، ص5، ج1408 القرآن واژه اخدان را به صدیق تعبیر کرده است. )ابوالفتوح رازی،

 فی أخلاء ان را به معنیٰ  در قرن هفتم، بیضاوی در انوار التنزیل و اسرار التاویل أخَْد

 (.         69، ص2، ج1420کند. )بیضاوی، السر معرفی می

در قرن نهم سیوطی در الدر المنثور فی تفسیر بالماثور برای اخدان، صرفا واژه اخلاء را 

 (.142، ص2، ج1418، به کار برده است. )سیوطی

ان را صرفا به معنی صَدِیقَه معرفی ٰ  در تفسیر نورالثقلین، أخَْد حویزیدر قرن یازدهم 

در تفسیر صافی از واژه  فیض کاشانی( همچنین 470، ص1، ج1388، حویزیکند. )می

 (.441، ص1، ج1393السر را اراده کرده است. )فیض کاشانی،  فی اخلاء ان،ٰ  أخَْد

 ان راٰ  دهم میرزا محمد قمی در تفسیر کنز الدقائق و بحر الغرائب، أخَْددر قرن دواز

 (.379، ص3، ج1382کند. )قمی،السَّر معرفی می فی أخلاء

در قرن سیزدهم  آلوسی در روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم و سبع المثانی، از 

 .(12ص  ،3، ج1409بها تعبیر کرده است. )آلوسی، یزنی صدیقا اخدان، المرأة

در قرن معاصر نیز محمدصادق تهرانی در الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن و السنه، از 

           .(451، ص6، ج1392تهرانی، السَّفَّاحِ را اراده کرده است. ) علََى اخدان، أَصْدقِاَءٍ

 «1ولیجه»

  زین و تنگ یجا در شدن داخل» یمعن به یاصفهان راغببنا بر نظر  «ولج» ماده از جهیول

 است، قوم در جهیول یفلان است. همچنین از نظر ایشان کندیم اعتماد او به انسان که یاگانهیب

 ص ،1416 ،یاصفهان راغب) «.است وستهیپ آن به و ستین قوم از که یرانسانیغ ای انسان یعنی

882 .) 

                                                           
1. liner 
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 نیا دییتأ یبرا و دانسته اسرار محرم و قیرف دوست، یمعن به را جهیول ،معلوف سیلو

 احمد مترجم ،2 ج ،1358 معلوف،)است کرده استشهاد السلام هیعل یعل امام از یثیحد به معنا

 و نمود عتیب به اقرار» (54ص البلاغه، نهج)«الْوَلِیجَۀ ادََّعَى وَ  بالبَْیْعَۀ أقرََّ» (2225 ص، احیس

 «.کرد رفاقت یادعا

 که است یکس انسان جهیول» بیان کرده: و داده قرار «بطانۀَ» لفظ مانند را جهیول طبرسی

 ،5 ج ،1372 ،یطبرس) «.است کسانی لفظ در آن جمع و مفرد و باشد او همراز و اسرار محرم

 همراه یباطن ارتباط و اتصال و دخول به متصف آنچه معنی بهه لیفَعِ وزن بر جهیول (19 ص

 .است ارحام و اصحاب و دوستان از خواص در که طور همان است ریتأث و القاء بانفوذ

 (.219 ص ،13 ج ،1360 ،یمصطفو)

 قرآن اتیآبرخی از موارد استعمال در 

 لَا وَ اللََّهِ دُونِ مِنْ یَتََّخِذُوا لَمْ وَ مِنْکُمْ جَاهَدوُا الََّذِینَ اللََّهُ یَعْلَمِ لَمََّا وَ تتُْرَکُوا أَنْ حسَبِْتُمْ أمْ»

 یتعال یخدا از ریغ» (.16)سوره توبه، آیه  «.تَعمَْلوُنَ بما خَبیر اللََّهُ وَ وَلِیجَۀً الْمؤُْمِنِینَ لَا وَ رسَُولِهِ

 دیرینگ شیخو محرم و سرپرست و دوست ستندین شما از که یاهلان نا نیمؤمن و امبرشیپ و

 «.دینده قرار و

 «ولج» ماده از مشتقات ریسا یول رفته بکار قرآن در کباری فقط هیآ نیا در «جهیول» واژه

 مؤمنان و رسول خدا مقابل در آنچه نهیقر به هیآ نیا در «جۀیول» کلمه .است شده استعمال

 سخن خلاف آنچه کننده القاء و دارد نفوذ و مؤثر افکارشان و قلوب در آنچه آن از مراد است

 که است نیا به اشاره است شده آورده «ولیجۀ» ریتعب با نکهیا و است؛ رسولش و خداوند

 یعرف یظاهر انیجر برخلاف که است ینفوذ وی سر ارتباط صورت به جهیول و یدوست

 ،13 ج ،1360 ،یمصطفو)نبود یمخف وی سر نفوذ و ارتباط از نحو نیا به یازین گرنه و است

 .است آنها با الفت و فسق اهل و کافران با کردن یدوست حرمت بر لیدل هیآ نیا و( 219 ص

 آمده ریتفاس و لغت کتب در جهیول کلمه از آنچه به توجه با (.20 ص ،5 ج ،1372 ،یطبرس)

 به خدعه و مکر منظور به یسر یدوست یبرا کلمه نیا یمعنا شتریب که گرفت جهینت توانیم

 .رودیم کار

 واژه ولیجه در تاریخ تفاسیر

للمشرکین  الولایۀ من البطانۀ را سلیمان در تفسیر کبیر ولیجۀ  بن در قرن دوم مقاتل

در قرن سوم، علی بن ابراهیم قمی در کتاب  (162، ص 2، ج1423تعبیر کرده است. )مقاتل، 
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 و ولیجۀ، فهو منه لیس ءشی فی أدخلته ءشی کل»دارد که: التفسیر در مورد ولیجه بیان می

 (.    137، ص 1، ج1387)قمی، «. ولیجۀ فهو منهم لیس القوم فی یدخل الرجل

 دینه أهل غیر من بطانۀ السمرقندى، ولیجۀ را العلوم در کتاب تفسیر چهارم، بحر در قرن

( همچنین ابو اسحاق ثعلبی در  45 ، ص 2، ج1416دارد. )بحرالعلوم، سره بیان می إلیه لیفشی

، 1422را البطانۀ تفسیر کرده است. )ثعلبى،  تفسیر الکشف و البیان فی تفسیر القرآن الولیجۀ

   (17، ص5ج

دارد که در التبیان فی تفسیر القرآن در مورد ولیجه بیان می  شیخ طوسیدر قرن پنجم 

 (.187، ص5، ج1417)طوسی، « ولیجۀ فهو منه لیس و ءشی فی دخل ءشی کل»

 أولیاء و بطانۀ»القرآن، ولیجه  را  تفسیر فی البیان در قرن ششم طبرسی، در کتاب مجمع

(. همچنین 20، ص  5، ج1372تعبیر کرده است. )طبرسی، « ارهمأسر إلیهم یفشون و یوالونهم

، 2، ج1386نیز از همین تعبیر استفاده کرده است. )طبرسی،  الجامع جوامع در کتاب تفسیر

روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر القرآن واژه ولیجه را به  رازى در (. ابوالفتوح43ص

جوزى نیز در (. ابن186، ص9، ج1408والفتوح رازی، تفسیر کرده است. )اب الدخیله و البطانه

 أن هو و المسلمین، غیر من البطانۀ الولیجۀ: هی»التفسیر بیان کرده است:  علم فى المسیر زاد

(. 520، ص2، ج1422)ابن جوزی، « خلیطا و المشرکین من دخیلا المسلمین من الرجل یتخذ

خدیعۀ تفسیر کرده است. )بغوی،  و بطانۀ ولیجۀ راالتنزیل  معالم خود به نام در تفسیر بغوى،

 (.322 ، ص2، ج1420

کند. )ابن دخیلۀ تعبیر می و را بطانۀ العظیم، ولیجۀ القرآن کثیردر تفسیردر قرن هشتم ابن

 (.104 ، ص4، ج1423کثیر، 

 الدخلاء کند که البطانۀالقرآن بیان می غریب تفسیر فى التبیان هائم دردر قرن نهم، ابن

( سیوطی در الدر المنثور فی 180، ص1423)ابن هائم،  .یودونهم و یخالطونهم المشرکین من

 (.216، ص3، ج1418تفسیر بالماثور ولیجه را حنانۀ تفسیر کرده است. )سیوطی، 

الطاهرة، در مورد  العترة فضائل فی الظاهرة الآیات تأویل در در قرن دهم، استرآبادى،

 إلیهم یفشون و یوالونهم أولیاء بها یعنی البطانۀ و الدخیلۀ ، هی است: ولیجۀ ولیجه بیان داشته

 (204، ص1421)استرآبادى،  .للمنافقین الخطاب و أسرارهم

 المخلصین یعنی دارد که: ولیجۀدر تفسیر صافی بیان می فیض کاشانیدر قرن یازدهم، 

، 2، ج1393أسرارهم )فیض کاشانی،  إلیهم یفشون و یوالونهم بطانۀ دونهم من المتخذین غیر
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 آنکه تا خود نهانى را دوست لاهیجى، ولیجۀ شریف تفسیر در (. همچنین اشکورى،326ص

 نکنند، تفسیر کرده است. ایشان اسرار افشاى

 «1حنان»

 شفقت و عاطفه (29 ص ،3 ج ،1388ی، دیفراه)رحمت، معنی به «حنن» شهیر از حنان

 بر حنان کرده نقل اقرب از قرآن قاموس صاحب (129 ص ،13 ج ،1387 منظور، ابن) .است

 یعنی «رب یَا حَناَنَیْکَ  وَ رَبَِّ یَا حَنَانَکَ»: دیگومی عرب است یمهربان یمعن به سحاب وزن

 حنان نیبنابرا (189 ص ،2 ج ،1371 ،یقرش) .پروردگار یا خواهمیم را تو یمهربان و رحمت

 یعنی رَبَِّ یَا حنََانیَْکَ»: دیگو هینها در ریاث ابن. است برخوردار محبت واژه با یمفهوم رابطه از

 و کیلب مثل شودینم ظاهر فعلش که است هیتثن مصادر از آن و «رحَْمَۀٍ بَعْدَ رحَْمَۀ  ارحْمَْنِی

 و مهربان اریبس یا «مَنََّانُ یَا حنَََّانُ » ای است یحسن اسماء از و مبالغه غهیص «حنان» و ک؛یسعد

 (.453 ص ،1 ج ،1367 ،یجزر ریاث ابن) .کننده عطا اریبس یا

 معنا محبت و شفقت، رحمت، را «حنان» لغت کتب به توجه با زین انیالب مجمع و التبیان

 که یطور همان (.781 ص ،6 ج ،1372 ،یطبرس ،111 ص ،7 ج ،1417 ،یطوس) .اندکرده

 یمهربان و است هیگر شدت و شوق یمعن به نیحَنِ اصل» اند:کرده اشاره زین یقرش الله تیآ

 ،2 ج ،1371 ،یقرش) «.رودیم بکار شوق و یمهربان ناله یمعن به نیحن لذا است آن لازم معنی

 (.189 ص

 قرآن اتیآبرخی از موارد استعمال در 

 هیناح از یمحبت و رحمت و» (.13)سوره مریم، آیه  «.تَقیََِّا وکََانَ  زکَوَةً وَ  لََّدُنََّا مَِّن حنََانًا وَ»

 «حنن» شهیر از و مصدر «حَنانا» «بود زگاریپره او و( جان و دل) یپاک و میدیبخش او به خود

 تنها واژه نیا میکر قرآن در و (155 ص ،1423 عمر،)است یمهربان و رحمت شفقت معنی به

 .است رفته بکار میمر مبارکه سوره 13 هیآ در بار کی

 عباس ابن از ؛(13)سوره مریم، آیه  «...لَدََّا مِنْ حَناناً وَ» هیآ نیا ریتفس در انیالب مجمع در

 نیهمچن و میکرد نازل او بر را شیخو رحمت یعنی اندگفته که شده نقل حسن و قتاده و

 کند دعوت خدا طاعت به را آنها تا میکرد مهربان مردم به نسبت را او قلب یعنی: دیگو یجبائ

 (.782 ص ،6 ج ،1372 ،یطبرس) .میداد او به را خود محبت یعنی: دیگومی عکرمه زین و

 

                                                           
1. Affection  
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 و دادند اجازه یبعض و «حنان» صفت به خداوند کردن متصف در است شده اختلاف

 و خداوند به وصف نیا کردن متصف از داشتند ابا یبرخ و قراردادند میرح رئوف یمعن به

 حیصح نام نیا به خداوند دنینام :اندگفته و گرددینم خداوند به کلمه نیا اصل، در گفتندیم

 صفت دوم و ردیگ قرار متعال خداوند صفت که نیا یکی دارد وجه دو نجایا در حنان. ستین

 خواهد نیچن آن ریتقد میریبگ نظر در یتعال یخدا صفت را آن اگر و ردیگ قرار ییحی یبرا

 بنده که یهنگام و( 517 ص ،12 ج ،1420 ی،راز فخر)«منا رحمۀ أى حنانا الحکم آتیناه» بود

 جوارح و خاشع او قلب که معناست نیبد شودیم متصف صفت نیا به متعال یخدا یسو از

 ابن) .بود خواهد خدا یبرا و خدا درراه او محبت و رحمت تیخش و گشته خاضع یو

 لیذ یمعان یدارا باشد ییحی یبرا خداوند از «حنان» اگر و (129 ص ،13 ج ،1387 منظور،

 : گرددیم نقل اثناعشر ریتفس از که اندکرده اشاره آن به مفسران که است

 تا بندگان به او قلب رقت و رأفت -2 ما نزد از یعطوفت و یرحمت بود شده عطا و -1»

 از یدوست و محبت -3. گرداند دور تیمعص از و خواند خدا طاعت به را شانیا سبب آن به

 (153 ص، 8 ج ،1363ی، میعبدالعظ شاه ینیحس)«او به ما تعطف و تحنن کمال -4 او به ما

 یشد مرحمت او به کیلب جواب رب، ای یگفت اگر که بود یوجه بر او به یتعال حق تحنن چه

 شد سؤال حضرت آن از یکاف در است یمرو السلام هیعل باقر محمد امام حضرت از چنانچه

 علََیْهِ  اللََّهِ نِنتَحَ مِنْ بَلَغَ  فَمَا قُلتُْ قَالَ اللََّهِ تَحَنَُّنَ قَالَ» (؛13سوره مریم، آیه )«لَدُنََّا مِنْ حنَاناً وَ» هیآ

 (.535 ص ،2 ج ،1407ی، نیکل)«یَحْیَى یَا لَبََّیْکَ جلَََّ وَ عَزََّ  اللََّهُ قَالَ رَبَِّ یَا قَالَ إِذَا کَانَ قَالَ

 واژه حنان در تاریخ تفاسیر

تفسیر « عندنا من رحمۀ» را «لدنا من حنانا»کبیر سلیمان در تفسیر  بن در قرن دوم مقاتل

 (.622، ص 2، ج1423)مقاتل،  کرده است.

 رحمۀ ذلک فعلنا أی لدنا من دارد که: حنانادر قرن سوم، تستری در تفسیر خود بیان می

 (102، ص1419لدنا. )تسترى،  من

 من حنانا» در قرن چهارم محمد بن جریر طبری در جامع البیان عن تاویل ای القرآن،

، 1412تفسیر کرده است. )طبری، « غیرنا أحد یعطیها أن على یقدر لا عندنا، من رحمۀ» را «لدنا

« الترقیم» را« حنانا»( همچنین ثعلبی در تفسیر الکشف و البیان فی تفسیر القرآن 602، ص 6ج

 (.5، ص3، ج1422معنا کرده است. )ثعلبی، 
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دارد که در التبیان فی تفسیر القرآن در مورد ولیجه بیان می  شیخ طوسیدر قرن پنجم 

 (.109، ص7، ج1417)طوسی،. «هین علی هو» ،«لدنا من حنانا و»

 و العطف»را   القرآن، الحنان تفسیر فی البیان در قرن ششم طبرسی، در کتاب مجمع

 طاعۀ إلى لیدعوهم علیهم قلب رقۀ و العباد على تحننا و عندنا من رحمۀ» و همچنین« الرحمۀ

 جوامع (. همچنین در کتاب تفسیر781، ص  6، ج1372تعبیر کرده است. )طبرسی، « تعالى الله

العباد استفاده کرده است. )طبرسی،  على تحننا و تعطفا عندنا: من نیز از تعبیر رحمۀ الجامع

 ر القرآن نیز حناناروض الجنان و روح الجنان فی تفسی رازى در (. ابوالفتوح29، ص4، ج1386

 الاسرار (. میبدی در کشف52، ص13، ج1408رحمۀ تفسیر کرده است. )ابوالفتوح رازی،  را

 در تفسیر (. بغوى،2، ص 6الابرار، حناناً را زکوهً و تقیاً تعبیر کرده است. )میبدی، ج عدة و

 (. 227 ، ص3، ج1420التنزیل نیز حناناً را رحمهً تفسیر کرده است. )بغوی،  معالم خود به نام

 قلبه فی تعطفا و در قرن هفتم، بیضاوی در انوار التنزیل و اسرار التاویل، حناناً را رحمۀ

 (. نسفی نیز در مدارک7، ص4، ج1420غیرهما تفسیر کرده است. )بیضاوی،  و أبویه على

غیرهما. )نسفی،  و لأبویه رحمۀ و ای شفقۀ التاویل بیان کرده است که: حنانا حقایق و التنزیل

أی  حنانا القرآن آورده است: معانى کشف عن البیان (. شیبانی نیز در نهج50، ص3، ج1414

 (.306، ص3، ج1421رحمۀ )شیبانی،  و تعطفا زکاة؛ او

علیه تفسیر  ربه من تعطفا را لدنا من العظیم، حنانا القرآن کثیردر تفسیردر قرن هشتم ابن

القرآن بیان کرده  علوم فى (. زرکشی نیز البرهان192 ، ص5ج ،1423کرده است. )ابن کثیر، 

 (.190، ص1، ج1410)زرکشی،  .«تعطفا» زکاة یعنی و لدنا من حنانا است که: و

 رحمۀ أى کند که حنانابیان می المنان تیسیر و الرحمن تبصیر در قرن نهم، مهائمی در

 بذلک یدع لم( و لدنا من) له موهوب بل الاکتساب بطریق لا باسمائنا لتحققه الخلق بها یرحم

 لم( و) الفاسدة الدعاوى جملتها من التى الخبائث عن طهارة أى( زکاة) اتیناه اذ لنفسه کمالا

 الله بین و بینه فیما هذا الله سوى ما طلب عن( تقیا کان) اذ مال لا و جاه طلب بذلک یقصد

 رحمۀ أی التفاسیر بیان کرده است: حنانا (. سیواسی نیز در عیون4، ص2، ج1411)مهائمی، 

 المنثور (. سیوطی الدر67، ص3، ج1418. )سیواسی، الإشفاق و الرقۀ أصله و غیرهما، و لأبویه

 (.282، ص3، ج1418رحمۀ )سیوطی،  و أی زکاة بالماثور، حنانا التفسیر فى

 رحمۀ و لدنا من الصافی بیان کرده است که: حنانا در قرن دهم، فیض کاشانی در تفسیر

 (.275، ص3، ج1393)فیض کاشانی،  .تعطفا و علیه منا
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القرآن نیز مانند برخی مفسران دیگر بیان  غریب در قرن یازدهم، ابن قتیبه در تفسیر

 (.239، ص1411شفقۀ )ابن قتیبه،  و رحمۀ داشته است که: حنانا أی

بحر الغرائب نوشته است: در قرن دوازدهم میرزا محمد قمی در تفسیر کنز الدقائق و 

 (.379، ص2، ج1382الرحمۀ )قمی،  الحنان

 نتیجه

 بشری داشته و دارد، جوامع و ها انسان زندگی در فراوانی نقش که موضوعاتی از یکی

 آن پژوهشگران، و نویسندگان موضوع، این اهمیت تمام با که است محبت و حب موضوع

 بدان کریم، قرآن ارجمند تعالیم و دینی های آموزه ی گستره بوده، در آن ی شایسته که چنان

 یمعنا بهاخدان  .است داده قرار جدی توجه مورد را موضوع قرآن این که آن با اند؛ نپرداخته

 و آشکار و ظاهر در نه باشد یپنهان و خفا در او ینیهمنش و یدوست که ستا یپنهان یدوست

 الخفی و الخدع و الخدر و الخبأ و الخبن :همانند ییهاماده به کینزد بودن یپنهان و خفا نیا

 زنا قصد به مخالف جنس با یدوست ،ممنوعه یدوست موارد جمله از .ستا الخمن و الخلب و

 .است کرده برخورد آن با قرآن که بوده مرسوم یامر تیجاهل در یدوست از شکل نیا که است

است.  یگرفاحشه یبرا یریگ دوست یمعنا به مشبهه صفت خدن جمع «أخدان» اصطلاح در

 دیگر هیآ و بکنند أخدان اتخاذ که یزنان مورد در یکی است رفته بکار جا دو قرآن در «أخدان»

 .رودیم بکار کسانی واژه نیا در مذکر و مؤنث و بورزند مبادرت امر نیا به که یمردان مورد در

 مُتََّخِذات لا» صریح آوردن با میکر قرآن دانستندیم ناپسند را آشکار یزنا تنها تیجاهل در چون

 یپنهان دوست انتخاب تیجاهل در یجمع دهیعق برخلاف داردیم اذعان حیصر طور به «أخدان

 و مفرد و باشد او همراز و اسرار محرم که است یکس انسان جهیول .دارد اشکال زین زنا یبرا

 آمده ریتفاس و لغت کتب در جهیول کلمه از آنچه به توجه با .است کسانی لفظ در آن جمع

 به خدعه و مکر منظور به یسر یدوست یبرا کلمه نیا یمعنا شتریب که گرفت جهینت توانیم

 با یمفهوم رابطه از، است شفقت و رحمت، عاطفه معنی به «حنن» شهیر از حنان .رودیم کار

 ای الهی استحسن اسماء ازو   است برخوردار محبت واژه

 منابع

 ،کریمقرآن علاوه بر 

، روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم و سبع المثانی(، 1409آلوسی، محمود بن عبداله ). 1
 ، دار الکتب العلمیه،بیروتف چاپ سوم.3ج
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 الإسلامی، الغرب دار ،القرآن غریب تفسیر فى التبیان (،1423محمد ) بن احمد هائم،ابن. 8

 بیروت.

 جماعۀ ،الطاهرة العترة فضائل فی الظاهرة الآیات تأویل(، 1421) على استرآبادى،. 9

  النشر، قم. مؤسسۀ بقم، العلمیۀ الحوزة فی المدرسین

 ،العلوم بحر المسمى السمرقندى تفسیر(، 1416) محمد بن نصر بحرالعلوم )سمرقندى(،. 10

 بیروت. الفکر، دار ،2ج

 إحیاء دار ،4ج التنزیل، معالم المسمى البغوى تفسیر (،1420مسعود ) بن حسین بغوى،. 11

 العربی، بیروت. التراث

 دوم. تهران، انتشارات اسلامی، چاپ ،ابجدی فرهنگ (،1375افرام ) فؤاد بستانى،. 12

، انتشارات دار التأویل )تفسیر بیضاوی( أسرار و التنزیل أنوار(، 1420بیضاوی، عبدالله ). 13

 احیاء العربی، بیروت، چاپ سوم.

 محمد منشورات العلمیۀ، الکتب دار ،التسترى تفسیر ،(1419 )عبدالله بن سهل تسترى،. 14

 بیروت. بیضون، علی

، انتشارات فرهنگ تفسیر القرآن بالقرآن و السنهالفرقان فی (، 1392تهرانی، محمدصادق ). 15

 اسلامی، قم.
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 التراث إحیاء دار ،5ج ،الثعلبی( )تفسیر البیان و الکشف(، 1422) محمد بن احمد ثعلبى،. 16

 .بیروت، العربی

 جمعی از نویسندگان )ابراهیم مصطفی، احمد الزیات، حامد عبدالقادر، محمد النجار(. 17

 ، کتابخانه مدرسه فقاهت.1ج ، طالوسی المعجم(، 1390)

 .، قم، اسراء1ج ،تسنیمتفسیر(، 1397) عبدالله جوادی آملی،. 18

، چاپ اول، تهران، تفسیر اثنی عشری(، 1363حسینى شاه عبدالعظیمی، حسین بن احمد ). 19

 نشر میقات.

انوار الهدی، ، انتشارات دار 1، جتفسیر نورالثقلین(، 1388حویزی، عبد علی بن جمعه ). 20

 قم.

، تحقیق عرفان داودی، انتشارات مفردات غریب القرآن(، 1416راغب اصفهانی، محمد ). 21

 دارالثامیه بیروت.

، انتشارات دار القرآن علوم فى البرهان(، 1410زرکشی، بدر الدین محمد بن بهادر ). 22

 المعرفه، بیروت.

بیروت،  شیری، علی کوشش به ،العروس تاج (،1414مرتضى ) محمد بن محمد زبیدى،. 23

 اول. دارالفکر،

، انتشارات مکتبه الهلال، التفاسیر عیون(، 1418سیواسی، شهاب الدین احمد بن محمود ). 24

 بیروت.

، انتشارات 2، جبالماثور التفسیر فى المنثور الدر(، 1418سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر ). 25

 دوم.مکتبه آیه الله مرعشی، قم، چاپ 

 إحیاء ، دار3ج ،القرآن معانى کشف عن البیان نهج(، 1421شیبانی، محمد بن حسن ). 26

 بیروت. العربی، التراث

، 6ج، جامع البیان عن تاویل ای القرآن )تفسیر طبری((، 1412طبری، محمد بن جریر ). 27

 انتشارات دار المعرفه، بیروت.

 الریاض، ،قراءاته و الکریم القرآن لإلفاظ الموسوعی المعجم (،1423عمر ) أحمد عمر،. 28

 الأولی. الطبعه سطور المعرفه، موسسه
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 جهانى مجمع تهران، ،القرآن فقه فى العرفان کنز (،1419عبدالله ) بن مقداد مقداد، فاضل. 29

 اول. مذاهب اسلامى، تقریب

 احیاء دار بیروت ،الغیب( الکبیر )مفاتیح التفسیر (،1420عمر ) بن محمد رازی، فخر. 30

 العربی. التراث

 .هجرت : نشرقم ،دومچاپ  ،العین (،1388) خلیل بن احمد ،فراهیدی. 31

، چاپ سوم، 4، جمحیطالالقاموس (، 1407فیروز آبادی، بحرالدین محمد یعقوب ). 32

 بیروت، نشر دار الکتب العربی.

 نوید اسلام، قم.، انتشارات 1ج، تفسیر صافی(، 1393) ملا محسن، فیض کاشانی. 33

 ششم. الاسلامیه، الکتب دار تهران، ،قرآن قاموس (،1371اکبر ) علی قرشى،. 34

 ، چاپ اول، قم: نشر اسوه.رالبحا هسفین(، 1414) قمی، عباس. 35

، دفتر انتشارات 3ج، تفسیر کنز الدقائق و بحر الغرائب(، 1382) قمی، میرزا محمد. 36

 اسلامی، قم.

 ، چاپ طیب موسوی، تهران.1، جکتاب التفسیر(، 1387) ابراهیمقمی، علی بن . 37

، موسوی باقر حمدمترجمه  ،القرآن تفسیر فی المیزان(، 1374) محمدحسین طباطبایی،. 38
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 چاپ دانشگاه تهران، تهران.
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 دوم. اسلام، انتشارات تهران، ،القرآن تفسیر فی البیان اطیب (،1387عبدالحسین ) طیب،. 41

 عاملی، قیصر احمد کوشش به ،القرآن تفسیر فى التبیان (،1417)حسن  بن محمد طوسى،. 42

 العربى، اول. التراث دار احیاء بیروت،

 و غفاری اکبر علی کوشش به الإسلامیه(، -)ط الکافی (،1407یعقوب ) بن محمد کلینى،. 43

 الإسلامیه. الکتب دار آخوندی، تهران، محمد
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Ali ibn Mohammad ibn Anbasah and Narrations Attributed to Imam 

Riḍā (as) 

 

Amir Hasan Khorvash1 

 
(Received: January 26, 2024, Accepted: December 03, 2024) 

 

Abstract 

       Ali ibn Muhammad ibn Anbasah (d. approx. 330-365 AH) authored a 

book compiling narrations from the household of Abu Talib (as), which 

served as one of the sources for ‘Uyūn Akhbār al-Riḍā by Ibn Babuwayh 

Qumi (d. 381 AH). Ibn Anbasah claims to have transmitted unique texts 

from Imam Riḍā (as) through his ancestors, many of which have not been 

narrated through other sources. However, challenges arise in the chains of 

transmission and the texts of his narrations, casting doubt on the attribution 

of these narrations to Imam Riḍā (as) and even to Ibn Anbasah's direct 

teachers. Ibn Anbasah was criticized by Ibn al-Ghaẓāiri and Najāshi, but 

the precise reasoning behind their critiques has not yet been fully explored. 

This study examines the chains of transmission and the content of Ibn 

Anbasah's narrations, aiming to clarify their issues and identify the 

responsible party if these problems are acknowledged. Based on textual and 

transmission evidence, it appears that Ibn Anbasah himself is likely 

responsible for most of these issues. Many of his chains of transmission, as 

well as the names of some of his teachers and narrators, seem to have been 

fabricated by him. 

Keywords: Ali ibn Mohammad ibn Anbasah, Dārim ibn Qubaysah, Ibn al- 

Ghaẓāiri, ‘Uyūn Akhbār al-Riḍā, Imam Riḍā (as). 
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Abstract 

       The issue of the prohibition of hadith compilation over a century-long 

period is one of the significant topics discussed in the history of hadith, 

often addressed under the history of Sunni hadith. The time frame of this 

period begins with the caliphate of the first and second caliphs and ends 

with the caliphate of Umar ibn Abd al-Aziz. The various justifications for 

this issue among Sunni scholars, on one hand, and the analyses of Shia 

researchers, on the other hand—regardless of the outcomes they seek—are 

subject to serious criticism because they are not based on a logically sound 

argument. The reformulation of the perspective on the prohibition of 

compilation is one of the results of this research. Avoiding the neglect of 

the political nature of this phenomenon as a dominant characteristic, and 

refraining from generalizing it to all possible issues, are among the most 

important reforms discussed. The relationship between the transmission 

and the writing of hadith, the concept of a book in hadith structure, and the 

distinction between official and unofficial books are considered the key 

premises of the article. Subsequently, the method of reasoning regarding 

the prohibition of writing hadith is examined in two forms: reasoning based 

on the position of narration and reasoning based on the meta-level of the 

narration reports. Overall, this article aids in reconstructing and reforming 

the historical concept of the phenomenon of the “prohibition of hadith 

compilation.” 

Keywords: Prohibition of Hadith Compilation, Umar ibn Abd al-Aziz, the 

Second Caliph, History of Hadith. 
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Abstract 

       Given that human societies have been pursuing civilization in the sense 

of interpersonal behavior between humans and nature in their societies for 

centuries, but in the course of civilizational development and despite the 

accumulation of experiences and sciences, they have never been able to 

achieve it completely and flawlessly, and this indicates the shortcomings 

and gaps in those accumulations. This research aims to address the above 

issue with a descriptive-analytical method, relying on the semantics and 

structural interpretation of the verses and the author-centered hermeneutic 

approach, and to answer the main question: what are the spiritual 

components of civilization with respect to Surah Sabá? The results of the 

research indicate that Islam, with the approach of monotheism in actions 

with respect to Surah Sabá, completes the secular civilizational component 

and drivers and also strives to introduce some components. The fact that 

Islam is ahead of the West in expressing civilizational components is an 

expression of its position and applicability in the civilizational sphere of 

society.  To the extent that the worldview of the Monotheism in Actions 

grows in society, considering its effects, society will witness the dynamism 

and movement of civilization-building.   

Keywords: Surah Sabá, Monotheism in Actions, Components and Factors 

of Civilization. 
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Abstract 

       The differences and intellectual schools of Qom and Baghdad have 

been significant and controversial issues since the 4th century AH. Sheikh 

Ṣadūq and Sheikh Mofīd, as two main figures of these two schools, played 

roles in mutual scientific activities. Numerous disagreements between 

these two Imami scholars have been reported by experts and researchers. 

The level of reported disagreements is sometimes minor and sometimes 

significant and general. Studying the remaining texts of these two Shia 

scholars raises many questions in the researcher's mind. Among them is 

why, given Sheikh Mofīd's discipleship under Sheikh Ṣadūq, there is such 

considerable disagreement and opposition between them. Another point is 

the literature governing the discussions, which is full of harsh addresses 

and expressions, sometimes leading to scientific accusations. Indeed, if 

Sheikh Mofīd was truly a disciple of Sheikh Ṣadūq and the remaining texts 

were written by him, why is there such conflicting and opposing literature 

between them? This research, using a descriptive-analytical method, re-

examines the meaning of Sheikh Mofīd's discipleship under Sheikh Ṣadūq 

through the analysis of texts narrated from Sheikh Ṣadūq by Sheikh Mofīd. 

As a result of the analyses in this article, it is concluded that the issue of 

Sheikh Mofīd's discipleship under Sheikh Ṣadūq is questionable, and he 

can be considered one of several narrators who received permission to 

narrate from Sheikh Ṣadūq. 

Keywords: Relationship, Sheikh Ṣadūq, Sheikh Mofīd. 
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Abstract 

       The concept of taqwá (piety or God-consciousness) has always been a 

central focus in Abrahamic religions, including Islam and Judaism, and has 

drawn the attention of religious scholars and thinkers. Maintaining taqwá 

requires understanding the factors that hinder it, as strengthening it is not 

possible without identifying these obstacles. The meaning of taqwá has 

undergone semantic changes over time, evolving from its historical context 

to its current understanding. In the Qur'an and the Old Testament, 

differences can be observed in the forms of worship, their execution, 

warnings, recommendations, and the intensity of confrontation with sins. 

By examining the dos and don'ts present in these scriptures, strategies for 

overcoming the obstacles to taqwá can be identified. A study of the 

historical roots of these inhibiting factors reveals that obstacles to taqwá 

have existed throughout history among various nations. Addressing these 

barriers necessitates understanding the elements that disrupt the 

development of taqwá. Through identifying and removing these obstacles, 

efforts can be made to preserve and enhance taqwá. The establishment and 

preservation of taqwá require the removal of its hindrances, as attaining 

taqwá is only possible through adherence to divine commands and 

avoidance of prohibitions. 
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Abstract 

       This article employs a descriptive-analytical method with library tools 

to explore the synonyms of the word "love" in the Qur'an (akhdān, walījah, 

and ḥannān). Some lexicographers define akhdān as a general term for 

friend and companion, while others interpret it as a form of friendship 

driven by selfish desires. The term applies equally to both males and 

females, referring to a kind of secretive friendship that does not lead to 

family formation but rather satisfies sexual instincts. Most classical 

interpreters have supported this meaning. Walījah refers to a friend, 

companion, and confidant, and is used both in singular and plural forms. It 

often implies secretive relationships intended for deceit or trickery. 

Numerous scholars have interpreted this term as baṭānah and some as 

dakhīlah. Ḥannān is used to denote mercy, affection, and tenderness. Most 

interpreters associate it with raḥmah (mercy), and some have described it 

as tenderness and compassion. 

Keywords: Holy Qur'an, Historical Development, Akhdān, Walījah, 

Ḥannān, Love. 
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