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 کانادا –)شفیکو ویرانی( استاد دانشگاه تورنتو 

 کانادا  -)ابراهیم کان( استاد دانشگاه تورنتو 

 تحریریه هیأت

 دانشگاه علامه طباطبایی تهران پور راوندی( استاد )محسن قاسم

 علوم و تحقیقات واحد اسلامی آزاد دانشگاه دانشیار)محمد رضا آرام( 

 فرهنگی  مطالعات و انسانی علوم پژوهشگاه  دانشیارپاکتچی(  حمد)ا
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 مقاله پذیرش ضوابط و نگارش راهنمای

پردازد. رسالت به نشر پژوهشهای قرآنی و حدیثی می مطالعات تاریخی قرآن و حدیث فصلنامه     

و عترت است؛ هر  قرآن شناختیاین مجله، توسعۀ روشهای پژوهش در مطالعات تاریخی و زبان

سازی نماید، مطابق ای که یک روش نوین پژوهش در این زمینه را ارائه کند، توسعه دهد، یا بومیمقاله

با رسالت مجله تشخیص داده خواهد شد و در اولویت نشر قرار خواهد گرفت. سیاستهای پذیرش، 

 :استبدین قرار  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث ویرایش و نشر مقاله در

ها باید نتیجۀ مطالعات و تحقیقات نویسندگان باشد. بر این پایه، زمانی برای داوران ارسال مقاله .1

( الف: که کنند تصریح و تعهد، ابراز بدین  ای به سردبیر،شود که مؤلف یا مؤلفان با نگارش نامهمی

اند، از مجلۀ سال ننمودهار دیگری مجلات به داوری برای اند،نکرده چاپ دیگری جای در را خود مقالۀ

اند، و مقالۀ آنها در هیچ مجلۀ دیگری نیز مردود و غیر قابل چاپ شناخته نشده دیگری پذیرش نگرفته

 در مؤثر نقش ایفای بر افزون مؤلفان، همۀ و است مؤلفان مطالعات دستاورد و اصیل، مقاله است؛ ب(

ای از مراحل اند؛ پ( هر گاه و در هر مرحلههکرد تأیید و خوانده، نیز را مقاله نهایی نسخۀ پژوهش،

ثابت شود،  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث داوری، ویرایش، نشر و پسانشر، خلاف این برای سردبیر

صلاح ـــ از جمله محل تحصیل و خدمت مؤلفان اولیاء مجله حق دارند ضمن اعلام امر به مراجع ذی

 ورود اجازۀ مجله، رسانیاطلاع هایسامانه در خبر درج و ـــ پژوهشیا دیگر نهادهای پایشگر اخلاق 

ار مقالۀ انتحالی و انتساب انتش و ندهند مجله کار گردش سیستم به هم را ایشان از دیگری مقالۀ هیچ

رسانی ای رسماً انکار، و در این باره اطلاعرا نیز در هر مرحله حدیث مطالعات تاریخی قرآن و آن به

 .نمایند

شود. بر این پایه، همواره همواره مهم تلقی می مطالعات تاریخی قرآن و حدیث رسالت آموزشی .2

زبان و شیوۀ بیان مقالات باید چنان گویا و روان باشد که افزون بر ارائۀ یک مطالعۀ علمی روشمند و 

توانند با آن معطوف به حل مسأله، دانشجویان و دانشوران همۀ دانشها و گرایشهای علوم انسانی ب

های علمی دیگر خویش، ارتباط برقرار کنند و از آن برای حل مسائل مشابه یا پاسخ گفتن به دغدغه

الگو بگیرند. باید این رویکرد همواره در شیوۀ بیان، کاربرد اصطلاحات، مشخص کردن حرکات اعرابی 

 .خوان، ارائۀ منابع وهر چه از این دست منظور شودروی کلمات سخت

کد نوشته، و با ای )فونتی( یونیها در محیط نرم افزار مایکروسافت وُرد و با دبیرهلازم است مقاله .3

 .اف و وُرد به سامانۀ الکترونیکی مجله ارسال شونددیهر دو دو فرمت پی
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نام و نام خانوادگی مؤلف، رتبۀ دانشگاهی، گروه آموزشی، نام دانشگاه یا مؤسسۀ پژوهشی محل  .4

شمارۀ تلفن و نشانی پستی دقیق منزل و محل کار به همراه کد پستی و نشانی الکترونیکی خدمت، 

 .تک مؤلفان مقاله درج گرددتک

کلمه دارند.  8’000تا  6’ 000اغلب حجمی در حدود  مطالعات تاریخی قرآن و حدیث مقالات .5

سوگیری نظری مجله  تر به همایشهای تخصصی ارسال شوند. همچنین،شایسته است مقالات کوتاه

تر بدان راه یابند. هرگز تر هستند ـــ کمکند مقالات و تحقیقات بنیادی ـــ که طولانیاقتضا می

شوند. در عین دستاوردهای مطالعۀ ارزشمند یک پژوهشگر به بهانۀ زیادی حجم از نشر بازداشته نمی

آموزشی مجله همسو گردد و  حال، کوشش خواهد شد اثر مبسوط چنان ویراسته شود که با رویکرد

سردرگمی با محتوای آن ارتباط سادگی و بیمند به پژوهش نیز بتوانند بهکارِ علاقهدانشجویان تازه

 .برقرار کنند

هایی حاکی از کلمه(، کلیدواژه 170ترتیب مُشتمِل خواهد بود بر: عنوان، چکیده )حداکثر مقاله به .6

ای به آنها نشده باشد، درآمد )حاوی در عنوان و چکیده اشارهموضوعات فرعی مطرح در مقاله که 

تبیینی فشرده از زمینۀ بحث، ضرورتهای نظری مطالعه در آن، جایگاه مسألۀ این مقاله در آن زمینه، 

اند، و مفاهیم بنیادین بحث(، طرح مسأله )مروری فشرده بر آنچه تا به حال در بارۀ آن مسأله گفته

آن دیدگاهها، سؤالاتی از آن میان که در این مطالعه قرار است برای آنها پاسخ  ابهامات و اشکالات

یافت، و مراحلی که قرار است پیاپی بدین منظور در بخشهای بعد پیموده شود(، بدنۀ مقاله )سه یا 

چهار بخش با حجمهای تقریباً مساوی، که هر یک دربردارندۀ سه یا چهار فصل با حجمهای تقریباً 

گیری، منابع، و چکیدۀ شود(، نتیجهگفته بازنموده میاست و در هر یک، یکی از مراحل پیشمساوی 

 .انگلیسی

گیرد و نام اَشهَرِ فاصله پس از نقل مطالب، و میان پرانتز جای میارجاعات همه داخل متن، بی .7

(. منابع 35 /1 ش،1395کند؛ مثل: )طباطبایی، مؤلف، سال نشر، جلد و صفحۀ مورد نظر را بیان می

 .شوندمختلف در داخل متن با نقطه ویرگول از یکدیگر جدا می

ارجاع به منابع دست دوم، کم اهمیت و غیر ضروری پذیرفته نیست. در فهرست پایانی منابع نیز،  .8

تنها باید منابعی ذکر شود که در متن بدانها استناد شده باشد. به ترتیب الفباء، نخست منابع فارسی 

 .گیردربی، و بلافاصله منابع تألیفی به دیگر زبانها جای میو ع

ارجاع در منابع پایانی چنین است: مشخصات مؤلف )نام اَشهَرِ مؤلف، نام مؤلف(، سال نشر )همراه  .9

 با علامت ش برای شمسی، ق برای قمری و م برای میلادی(، مشخصات اثر )نام کتاب با حروف درشت 
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اخل گیومه، ویرگول، نام کتاب یا مجلۀ حاوی آن مقاله با حروف درشت و کج(، و کج یا نام مقاله د

اکبر غفاری(، و سرآخر، مشخصات مترجم یا مُصحّح اثر )مثلا: ترجمۀ احمد آرام، یا به کوشش علی

مشخصات نشر )محل نشر و ناشر یا شمارۀ سری و نوبت چاپ مجله(. نیز، منابع به ترتیب الفبایی 

 :شود. برای نمونهگیرند و در پایان هر یک از آنها نیز نقطه نهاده میار میپشت سر هم قر

 .19، سال دهم، شمارۀ تراثنا ،«مقولۀُ جِسمٍ لا کاَلاَجسام»ق(، 1410، محمد رضا )حسینی •

، به کوشش محمد ابوالفضل ابراهیم، بُغیَةُ الوُعاة م(،1964بکر )ـ سیوطی، عبدالرحمان بن ابی •

 صیدا، المکتبۀ العصریۀ.بیروت/ 

نامِ اَشهَرِ مؤلفان و کتابها را باید بر اساس شیوۀ یادکرد مؤلف در اغلب آثار یا مراجعه به کتب اعَلام . 10

و دائرۀالمعارفها بازشناخت و لزوما عنوان پشت جلد اثر صحیح نیست. مثلاً، نام اشهر محمد حسن 

 نام به متأخر هایسده در الفقیه یَحضُرُهُ لا مَن است، یا گرچه مؤلف کتابِ« صاحب جواهر»نجفی، 

ی اسلام بزرگ المعارف دائرۀ همچون آثاری ضبط و وی اَشهَر نام شود،می شناخته نیز «صدوق شیخ»

طرفی علمی گزینیم که با بیشد، نامی را برمیاست. اگر مؤلفی به چند نام شناخته می« ابن بابویه»

 .سازگارتر باشد

طرفی علمی، حذف القاب و عناوین است و از این رو، هر چیز غیر از نام اشهر، نام و بیاقتضای . 11

 :گیردشود و جای ذکر نامشان را نمیشوند. نیز، کنیۀ اشخاص نوعی لقب تلقی مینام پدر فرد حذف می

 «فریدالدین نیشابوری، عطار»: غلط      «عطار نیشابوری، محمد بن ابراهیم»صحیح:  •

 .«ابوالحسن عجلی،»: غلط                     «عجلی، احمد بن عبدالله»صحیح:  •

نویسیم: احمد بن نیز، در صورت تطابق نام اَشهَرِ فرد با نام کوچکش، تکرار لازم نیست؛ مثلاً می

، بیروت، دار صادر. سرآخر، هر گاه ناشر یا تاریخ و محل نشر مشخص نباشد، لازم به المسند حنبل،

احمد بن حنبل  مُسنَدِ زیاده در این باره حین ذکر مشخصات نیست؛ همچون ارجاع فوق بهتوضیحی 

رو، ذکر نشده است. وانگهی، در حکم به نامشخص بودن ناشر یا که تاریخ نشر مشخص نیست و ازاین

زمان و محل نشر، تعجیل نباید کرد؛ پشت جلد کتاب ملاک نیست و باید مشخصات نشر اثر حدالامکان 

 .ها و منابع مشابه تکمیل و تصحیح شوندجویی از فهرست کتابخانهبهره با

ها نیز به افزون بر ارسال چکیدۀ انگلیسی، لازم است عنوان مقاله، نام نویسندگان، و کلید واژه. 12

انگلیسی ترجمه، با فونت تایمز نیو رومن تایپ، و در صفحۀ چکیدۀ انگلیسی درج و ارسال شوند. 

گذاری، عنوان و توضیحات، هر کدام روی یک صفحۀ جداگانه آورده شکلها و نمودارها با شمارهجدولها، 

 .شود
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 وارد اولاً، مؤلفان، که است آن معنای به  حدیث و قرآن تاریخی مطالعات ارسال مقاله به مجلۀ .13

 ویراستاران، داوران،) جمع نظر اساس بر نشر، مرحلۀ آخرین تا را مقاله دارند بنا و اندشده جمعی کاری

رفته در مراحل ویرایش گصورت سازیهایبهینه و کنند سازیبهینه و اصلاح( تحریریه هیأت و سردبیر

اند؛ ثالثاً، در فرایند را نیز، پذیرا شوند؛ ثانیاً، همۀ امتیازات نشر مقالۀ خود را به مجله واگذار نموده

بند خاذ شده در سیستم گردش کار مقالات پایسازی مقالات، همواره به تصمیمات جمعی اتآماده

 .دارندهستند و تحت هیچ شرایطی نظر خود را بر نظر مراجع یادشده مقدم نمی

« فرایند گردش کار مقالات»بر پایۀ روندی که به تفصیل در پیوند صفحۀ اول سامانۀ مجله با عنوان . 14

خواهد شد که اجمالش بدین قرار است: هر شرح داده شده است، برای نشر مقاله مراحل مختلفی طی 

شود. هر گاه سنجیده می مطالعات تاریخی قرآن و حدیث مقاله به محض دریافت بر پایۀ رسالت

کارشناسان مجله حکم به هماهنگی مقاله با رسالت مجله کنند، سردبیر مقاله را برای دو داور که 

هر گاه مقاله با رسالت مجله تناسب نداشت،  فرستد.تخصصی مرتبط با موضوع مقاله داشته باشند می

بندی شود که بتواند آن را برای دیگر مجلات ارسال کند. همچنین، اگر پیکرهدرنگ آگاه میمؤلف بی

نامۀ مجله هماهنگ نباشد، پیش از وارد کردن مقاله به سیستم گردش کار و ارسال برای مقاله با شیوه

نامۀ مجله تطبیق نداشته باشد، برای هایی که با شیوهد شد. مقالهداوری، اصلاح آن از مؤلف طلب خواه

 .گردندارزیابی ارسال نمی

انجامد. در موارد خاص ـــ مثل وقتی که داور فرایند داوری حدود دو هفته تا یک ماه به طول می. 15

نقد مقاله بازنماید تفصیل در ، بخواهد شواهد خود را بهاز داوری خودداری کند، یا مثلا به هر دلیل،

تر شود. پس از کسب نظر داوران، سردبیر مطابق تفاصیل ـــ ممکن است این زمان قدری طولانی

که قبلاً ذکرش رفت، بر پایۀ تشخیص غالب ایشان ممکن « فرایند پذیرش»داده شده در پیوند توضیح

یا اصلاحات مؤلف برای  است مقاله را رد کند یا از مؤلف توضیح یا اصلاح بخواهد. اگر توضیحات

تحریریه راه خواهد یافت.  سردبیر قانع کننده بودند، مقاله در این مرحله تأیید خواهد شد و به جلسۀ

کنندۀ نهایی پذیرش مقاله خواهد بود. در پایان مقاله به ویراستاران سپرده نظر اعضاء تحریریه تعیین

نگرند، ارجاعاتی را از باب منطقی بحثها را بازمی خواهد شد. ویراستاران ساختار کلی مقاله و انسجام

بینند، مقاله را با رویکرد مجله و هدف عات را ـــ بازمیارجا همۀ لزوم، مواقع در ٰ  نمونه ـــ یا حتی

 کنند. ویراستاران مجله سازی روشهای پژوهش ـــ هماهنگ، و احیاناً، آن را خلاصه میآن ـــ بومی
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ها آزادند. سرآخر، مقالۀ ویراسته برای اطمینان از کیفیت آن به مؤلف هم مقالهدر تلخیص و ویرایش 

 .شودعرضه می

سازی مقاله ارسال مقاله به مجله، به معنای پذیرش نقش داوران و ویراستاران در اصلاح و بهینه. 16

نظریۀ مؤلف  است. هر گونه تلاشی از جانب داوران و ویراستاران مقاله، همچون کمکی به عرضۀ بهتر

تلقی خواهد شد. بر این پایه، مؤلفان حتی اگر برای دریافت نظر داوران مجله انتظار کشیدند و سرآخر 

نیز پاسخ مطلوبی نگرفتند یا نقدها را برنتافتند، خود را وامدار خیرخواهی و نشر علم ایشان خواهند 

سازی سانزودن منابع، همشناخت؛ همچنان که اصلاحات صوری و محتوایی داوران، پیشنهاد اف

گیریها، و هر ویرایشی اصطلاحات مقاله با اصطلاحات کاربسته در مقالات پیشین، اصلاح و تدقیق نتیجه

از این دست سبب نخواهد شد باب گفتگو را بسته ببینند. در صورت بروز اختلاف میان مؤلف و 

در صورت صلاحدید وی، هیأت تحریریه ویراستاران و حل نشدن مشکل با مذاکرۀ آنها، نظر سردبیر یا 

 .تعیین کننده خواهد بود. در هر حال، نشر مقاله به نام یک مؤلف تنها با تأیید نهایی او ممکن است

مطالعات تاریخی قرآن و  هر گاه مؤلف به هر دلیل پس از داوری مقاله از انتشار آن در. 17

هایی ها در دانشگاه آزاد اسلامی همۀ هزینههزینهانصراف دهد، باید بر اساس ضوابط پرداخت  حدیث

هایی مثل را که از آغاز پذیرش مقاله تا زمان انصراف بر مجله تحمیل شده است، پرداخت کند؛ هزینه

سازی مقاله برای الزحمۀ داوران، ویراستاران علمی و ادبی اصل مقاله و چکیدۀ انگلیسی آن، و آمادهحق

صراف وی پس از ویرایش مقاله و آماده سازی آن برای نشر باشد، همۀ حقوق انتشار. هر گاه اعلام ان

های فوق، حق معنوی نسخۀ ویراسته متعلق به مجله خواهد بود و مؤلف حتی پس از پرداخت هزینه

نشر کل یا بعض آن نسخه را بدون اجازۀ رسمی سردبیر و تصریح به نقش ویراستاران مجله در نسخۀ 

 .هد داشتدردست انتشار نخوا

شود که افزون بر تأیید داوران و تحریریه، مقاله به تنها زمانی برای مؤلف گواهی پذیرش صادر می. 18

تأیید ویراستار علمی نیز برسد و در سنجشهای ویراستاران اصالت مقاله، انسجام مطالب و اعتبار 

بار ارجاعات احساس نیاز کنند، منابعش تأیید شود. هر گاه سردبیر یا ویراستاران مجله برای بررسی اعت

 .مؤلفان باید اصل یا کپی منابع درخواستی را به دفتر مجله ارسال دارند

شوند؛ مگر مقالات ویراسته به ترتیب تاریخ پذیرش در آخرین شمارۀ در حال نشر مجله چاپ می .19

تر است؛ بآن که سردبیر تشخیص دهد برقراری چینش خاصی میان مقالات با اهداف مجله متناس

 .مثلا، وقتی چند مقاله به یک موضوع مربوطند و فهم بهتر برخی، درگرو فهم برخی دیگر باشد

ریال و برای چاپ  3.000.000مطابق مصوبۀ سازمان مرکزی دانشگاه برای داوری مقالات مبلغ . 20

 .ریال هزینه دریافت خواهد شد 7.000.000و نشر آنها 



 

 <12>  مقاله پذیرش ضوابط و نگارش راهنمای
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  ؛کریم قرآن اعجاز دانش فرود و فرازتحلیل تاریخی 

 هجری سیزدهم قرنمطالعه موردی 

 

 1اسمعیلی اردکانیحمید حاجی

 2صحرایی اردکانیکمال 

 3زارع  زردینیاحمد 

 4نجف یزدانی

 

 )مقالۀ پژوهشی( 34تا  13، صفحۀ 16/08/1403تاریخ پذیرش:  17/03/1402تاریخ دریافت: 

 هچکید
ها ی قرنطده اما شخخرایج  هجری قرن سخخ   اواخر از كریم اعجازقرآن اصخخح   از سخخ   آنکه با           

 مدو  قرن سیزده نیمه از، قرن دوازدهم اف ل همه جانبه در از پس ای كهگ نه است به را شاهد ب ده تح لاتی

سیر تدریج به هجری شد م ستر در اجتماعیو فردی م تلف ع امل آن در كه پیمایدمی را ر  تاثیرگذار تاریخ ب

ست صیفی روش با مقالهای   در .ب ده ا ست با و ایكتاب انه منابع از گرفت  كمك و تحلیلی ت   کردروی از فادها

ای   از حاصل نتایج. است شده بررسی كریماعجاز قرآن  روند دانش در م ثر مهمهای م لفه، تحلیل تاری ی

 نقش، اعجاز قرآن كریم مباحث در وج د آمده رك د به از خروج در كه نهاد دی  اسخخخت آناز پژوهش حاكی

 قابل تامل در زدایی به حقارت نجرم گرفته و شخخکل دینی نهضخخت احیاگری كه ایگ نهبه آفری  ب ده اسخخت

س ستی  لمان درجامعه م ست جهانی بر حاكممقابل علم پر سیا ست هشد نهاد  شی گفت ت اناما می .ا  كه نق

ست جهانی نهاد ت سط س   تحمیل جهان جغرافیای زده به معل سیا شتری بتاثیر گ نیرگای  د در هشد ا  ی

نهاد و  متمایل شده، ای  نهاد جریان تعریف شده ت سطسمت  اعجاز قرآن كریم به نشای كه داگ نهبه داشته

ست  ست خ د برابر انفعال دربه  را نهاد دی ، علم زدهسیا شته ا ته عم  به قرن بعد رف، گرچه ای  انفعال، وادا

 است. شده تح لات دیگر اما سرآغازی برای
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م؛یفراز و فرود دانش اعجاز قرآن كر ی یتار لیتحل  

یهجر زدهمیقرن س یم رد محالعه  

 درآمد -1

سایلی ازجمله، كریم رآنقاعجاز ست م شانه،  آیه چ ن واژه هاییكلیددرقرآن كریم باكه  ا  ن

از اما سخخ    (8، ش1379، م دب).اسخختب ده ه راهم تحدی همسخخالبا عم ماآن یاد شخخده واز بینهو

صح   اعجاز قرآن كریم ش زمان ط لدر كه ا شی ن  پدید بدل  شینه، دهبه دان انتهای  ای متعلق بهپی

، ش1395، ك چکی هزادجعفر ؛12، ش139، نیا ریمیك.)ددار هجری چهار  قرن وابتدای سخخخ   قرن

 افتهتغییرات م تلفی یای  مفه   ، دانش مرب ط به آناصح   اعجاز قرآن كریم و دایجاهنگا  از (80

 كرد.تحلیل و را بررسی ت ان آنیك سیر تاری ی میكه در

ل ،سخخخیر ای در هات م تلف كمی همسخخخخا جاز ازج حث  اع با به م )یعنی میزان پرداخت  

شدهتن ع پرداخت  به مباحث مذك ر(ق وعم)یعنی وكیفیاعجازی( ست. از  دچار تح لات گ ناگ ن  ا

شد، سیزدهمهای قرن  نیمه ستیم مباحث اعجاز قرآندری عمدتا كیفی شاهد ر كه باید دلیل  كریم ه

آن  فرازوفرود ای  اصح   وابعاد، یگیر وتحلیل چرایی شکل با بررسی ای  پدیدهرا بررسی كنیم.آن

شرایط ، كه خ د بریمپی میفضای بحث برم لفان و وعلمی حاكم سیاسی، اجتماعی، فردی به نقش 

شخخده اسخخت.لذا  های غالب در یك عصخخرباعث ایجاد جریان یا جریانو به دلایل دیگری انجامیده

 گرفته است.م رد ت جه قرار، «تحلیلی -كرد تاری یروی»یكبررسی ای  سلسله دلایل در 

 پدیده تا ك شدومى رودمى پیش پدیده واقعیت یافت  س ىبه، «پژوه تاریخ» آنتحلیلی كه در

 های داده و ها یافته به ت جه.بکشد تص یر وبه كرده فهم داده رخ درگذشته كه گ نهآن را م رد بحث

 ای  در گرچهای  تحلیل است. از اهداف م تلف لعل به یابی دستبرای بررسی پدیده ها  از حاصل

یل» به ح زه  ای و شخخخ دمی ت جه هم ابزار یك عن ان به(Historical Analysis)«تاری ی تحل

لیخخل ح لف هخخایت انخخدازدیخخدگخخاهمی ت ت تفخخاده م  لیكنخخد اسخخخ ی  و یخ»، مسخخخخالخخه ا  تخخار

. نیسخخت (Analysis in history)تاریخ به كردتحلیلروی» ای(Analytical History«)تحلیلی

 .(8، ش1385، )واسعی

 .اسخخخت( History quoted)«نقلی تاریخ»درمقابل، زیادی حد تاكرد روی ، ای بنابرای 

 داده، -دكنمى اكتفا ذكرمنق لات به تنها كه-نقلىم رخ  برخ ف تا ك شخخدمى تحلیلى م رخ، عواقدر

(Data)اط عاترا به هاداده بت اند و كرده ارائه راتر واقعى های تاری ى(Information) تبدیل

، ش1397، زاویه سخخیداحمدی، كیا )عسخخگری.به دسخخت آورد (knowledge)از آن معرفتوكرده 

 كه درمعنایی  نزدیك ش د.، (Analysisبه معنای واقعی به مفه   آنالیز)، فرآیندی منحقی در و (22

ستقرایی تر و آن تجزیه كل به اجزاء ك چك گر  لذا یك تحلیلو اهمیت دارد، (Inductive)رفتار ا

https://www.faraazin.ir/dictionary/en/inductive
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احاطه را از ( اما ای  همه نباید وی24، همان)1.كندكارا ت جه می و تامل قابل به جزئیات تاری ی

شدآن غافل كند.، كامل بر كل م ض ع اعجاز قرآن های نظری بحث م رد نظر درازضروت، چه بیان 

 پرداخته نشده است.كریم است كه تا كن ن به ط ر دقیق به آن 

با ولی ازآن كه  نا جا  به  هایی  تار هاد سخخخاخ ( ب ش مهمی از Institution Social) نَ

لذا ، مهم اسخخخت، اسخخختفاده از ای  مفه  ، تحلیل تاری ی در رسخخخد وانجا  می بهتح لات اجتماعی 

صری از سازوكارهای ساختارها»:ت ان نهاد رابه ای  ترتیب می .محل ب خ اهد ب دآن تعریف م ت  و

 اجتماعی یاسخخازمان م سخخسخخه ودرم اردی رفتاری والگ های ورسخخ   آداب مانند –وهمکاری نظم

، اهداف طریق از، نهادها «.كنندمی رهبری معی  دراجتماعات را انسخخانی هایرفتارگروه دانسخخت كه

صدزندگی، اجتماعی پایداری سانی افراد هاومقا سی ان شنا  رفتار، ق اعد وتق یت ساخت  وبا شده باز

 نهادهایی به ت ان می میان از ای (151، ش1376، ك ئ .)كنندمی هدایت اجتماعی درمناسبات را افراد

 (4، ش1397، زاده ف  .)كرد اشاره، واقتصاد خان اده، سیاست، دی  چ ن اصلی

 لهأطرح مس -2

شد همان شته سیر تاری ی اعجاز قرآن فراز وفرودهایی دركمیت و، گ نه كه بیان  كیفیت دا

ست شم -هادرطی برخی از دورهای كه به گ نه ا ش شد قابل ت جهی هم از ر -مانند قرون پنجم و 

رشخخد ای  ، -یازدهم و دهم قرون مانند -هاجهت كمیت داشخخته ودربرخی دورههم ازجهت كیفیت و

 -ای  مقالهم رد بحث دره دور نیمه اول مانند -م ارد به صخخ رت كمی ب ده ودر برخیعمدتا ، دانش

بل ت جهی را رشخخد كیفی قا، نیمه دو  ای  قرن گرچه از.داشخخته اسخختنسخخبی اف ل ، رشخخد ای  دانش

شد در سیدهجهاردهم ازقرن چهشاهدیم و ای  ر در قرن انجا  سرو ت كمی و كیفی به حد بالایی ر

معنای  فرودفراز و تح لی سیررگیبا پی ش دت ش می، حاضر پژوهشدررسد.به تعادل می، معاصر

شان ن، قرن چهاردهمابتدای تا ابتدای قرن سیزدهم هجری  از، مصادیق اعجاز قرآن كریماصح حی و

تری  مهماسخخخت چه ب ده گاه تحلیلی دیدازبه مباحث اعجازی  مهم ت جه هایسخخخ یهدهیم كه 

، دوران مذك ر یطكریم در از قرآندر تح ل دانش اعجسیاسی اجتماعی و، تاری ی، های فردینهزمی

ری چگ نه ای  برتبیش از دیگری برتری داشخخته و میان سخخ یه های غالب كدا  یكاز  كدا  اسخخت

ای  م ارد بررسخخی آن تاثیر پذیرفته اسخخت یا ازتاثیر گذار ب ده و، بر سخخ یه های دیگرایجاد شخخده و

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 مؤلف، تاریخ نگارش مت ، زمینه زمانه ت جه به دیدگاه اسختقرایی وبررسخی جزئیات مرتبط درم اردی چ ن شخرایط - 1

خاعی وسیاسخی آن، استادان اری ی،تای ه خ د را های اندیشه یا مکتب فکری ن یسخنده وریشهمعاصران او مؤلف،  اجتم

 اندیشه بر تأكید با روش مثابه به تحلیلی تاریخ»ش(، 1387نشان می دهد. برای اط عات بیشتر رک : واسعی، علیرضا، )

  16 ، شماره پژوهان، زمستان تاریخ ، نامه«خلدون اب 
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 سخخخیزدهمقرن كیفی مباحث اعجازی درو ما را به زمینه های رشخخخد كمی، سخخخ الات دیگر مرتبطو

 به رشخخخد مذك ركه چگ نه برخی زمینه های  خ ل ای  مباحث فهمیدت ان ازمیو كندیمنمایی اهر

ای  واقعیت را نشان ، رایج تص ر خ فبركه  اینهبه گ  .استجاز كمك كرده دانش اع كیفیكمی و

 شخخده شخخروعقرن نسخخبت به قبل  ای  دو  ازنیمه، اعجازی مباحث به درپرداخت  تغییر روند دهد كه

ساله وای  شه م ست ب ده دار ری شده پرداخته آن به چندان كه امری.ا ست مانده ومغف ل ن  ت اندومی ا

 منفی اگر كه دارد ومقدماتی اساسی شروع یك، هرتغییری كه چرا؛ گیرد قرار ت جه م رد آینده برای

تا روند  كرد كمك آن وتق یت شخخخناخت به باید، باشخخخد مثبت آن غلبه واگربر ازابتدا باید، باشخخخد

شدبه سمت اعت ء و، تغییرات شناخت درست مبداء شکلو ای رشد مثبت با ساله از  گیری یك    م

رایی ط فانی ب دن حركت اعجازی چ مانند به برخی سخخخ الاتت اند قابل شخخخناخت ب ده ومی، تغییر

 ج اب دهد .، قرن چهاردهمدر

سی  اما شده دربا برر شی، مجازیو منابع فیزیکیهای انجا   ص رت عملی و پژوه شابه به  م

ض ع ای  سخ دهد م  س الات بالا پا ش د. البته دریافت ن، كه بت اند به  ، اعجاز قرآنآثاری چ ن می 

ق 1400عیم الحمصخخین از فکره اعجاز القرآن و ش1390، قاسخخم پ ر محسخخ  تالیف تحلیلتاریخ و

سیدیاز سیر تاری ی اعجاز قرآنو كه بیش از آن  ج د داردومباحثی تاری ی ش 1392، سید حس  

سی و شنا ستر روند  شدكه تحلیلی وبر ب سی با شنا ، از نگاه تحلیلی منظملی ب ده وتاریخ نق، جریان 

 . فاصله دارد

از جمله رقرون گذشته ومنحقی تح لات دانش اعجاز قرآن د شناسخی جریانبخرای ای  بنابر 

را با تحلیل تاری ی برای  در ای  دانش ح ر نگارشتل م ثر برنگارش منظمی كه ع ام قرن حاضخخخر

كه دانست  ع امل مؤثر بر تح ر و  وه بر آنع، وج د ندارد، رشته به تص یر بکشد پژوهان ای  دانش

كمك شخخخخایانی ، تری  عناوی  عل   قرآنیمهمن به عن ان یکی ازاعجاز قرآ دانشهای فراز و نشیب

خه درک د  كرده و می ت اند پاسخ «اعجاز قرآن كریمتاریخ »رشته برایرست م اطبان ت صصی ای  ب

شد. سایل و ابهامات با سی  گ ی برخی م سنادیدر ای  برر و از طریق محالعه كتاب  ابتدا با روش ا

 دنبال آن تحلیل تاری ی بهكرد تفسخخخخیری وات اذ روی باو شده ها اقدا داده آوریبه جمع، خانه ای

 133، ش1391، ؛ اب المعالی51-50، 2ج، ش1392، كه بدون پیش داوری)ر.ک: محمدپ ر هسخخختیم

سپس ( صیف و  سیزدهم های مهم  به تحلیلِ نگارشابتدا به ت  در ای  .زیمبپخخخخردااعجازی در قرن 

ستا صد ع امل م ثرپس از، را ص رت ب، ر سیه  شی ه، قیا میزان تأثیرگذاری منخخخخخابع  ای تحلیلیبه 

 م رد بررسی قرار خ اهد گرفت. قرآندانش اعجاز در
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  دانش اعجاز قرآن کریم فراز و فرود تاریخی سیر .3

ستناد به  سیرت ان می، بالادرمذك ر نکاتبا ا با تعریف  آندانش اعجاز قر تاری ی تح لاتبه 

صلی الله علیه  بی بدیل الهی كه م جب اثبات نب ت ت سط پیامبرو خرق عادت ویژه»یعنی اصح حی

  .اشاره كرد، 1«شده است و آله

نابرای  از كمی وكیفی دانش  فراز و فرودهای جداگانه دربرهه، ت جه به شخخخ اهد تاری یب

شم می ستفادازبرهه هایی كه ، خ رداعجاز به چ صح حی هعد  ا قرون در معنای اعجاز قرآن كریم ا

ستفاد سپسوچهار  اوایل قرن  اول تا شمبا قدرت در قرن پنجم و فراوان و ها و به قرن شروع ، ش

 اواسطحدودا از ؛قرن دوازدهما دررك د به تما  معنپس از ، م رد بازه م رد نظردرانجامد اما اخیر می

و كمیت فزایشی دربا تغییری اسپس قرون آینده انتهای قرن ومباحث تا ورق برگشته و، قرن سیزدهم

سیزدهم ب د. ، شروع تح لات دو قرن بعدنقحه ، واقعدر یابد.ادامه می كیفت سط قرن  اكن ن به از اوا

 پردازیم:میسپس تحلیلی به ص رت ت صیفی و سیزدهمن از قر تر ای  م اردبررسی دقیق

 قرن سیزدهم ابتدای مباحث اعجازی؛ررکود دوضعیت توصیف  : 1-3

 جهان اسخخخ  در اعجاز قرآن كریم آثار عالیو انف نزولیسخخخیر شخخخاهد، در ابتدای ای  دوره

ب دن ن عمیقو ن  و تعداد نگاشخخته های اعجازیپس از قرن یازدهم اف ل دركه آن  ضخخی تهسخختیم.

بدون نیاز به مسایل مرتبط را عادی واعجاز و، ای كه ن یسندگانبینیم به گ نهرا به وض   می مباحث

 فکشاو بیضاویتفاسیری چ ن اصل حاشیه نگاری بر ت انمی شاهد ای  محلب رادانند.ت ضی  می
عد  ذكر حداقلی مباحث اعجاز و اهو اندک ب دن همی  حاشخخیه  بدون ذكر مسخخایل مرب ط به اعجاز

 (192، ق1400، الحمصی) دانست. نور الثقلینو  صافی چ ن معروفیروایی در تفاسیر 

 حک متمهم نهاد یعنی حک مت صف یان -قرندو  ای   هنیمدرو -قرن دوازدهمس یی دراز 

ستابتغیرم لفات گ ناگ ن ول  حامیو كن ن عاملكه تا وسیاست ای  .رسدبه پایان می، کاری ب ده ا

طبعا اثر و دارد ل   قرآنی حتی به صخخخ رت تقلیدیهای عنگاشخخخته رك دمهمی درنقش فروپاشخخخی 

، ب شخخایشخخیعقیقی ؛ 12، ش1378، جعفریان).شخخ ددیده مینیز بسخخیار كمتر ، ای  قرنر اعجازی د

س یی دولت عثمانی نیز (400، 1ج، ش1373 ستازاز  شته اف ل كرده ا س آن قدرت گذ اله و ای  م

 (20، 1374، شمیم)گذاشته است.های اعجازی اثربر نگارش، مانند ضعف صف یان

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ای 17 درط ل قرون م تلف انت اب شده به گ نهمندان دانش مهم هایای  تعریف اصح حی ازمیان جمیع تعریف - 1

 كه جامع و مانع باشد.
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به صخخ رت ضخخمنی به ای  قرن كم فروغی كه درو كه آثار تقلیدیبر محلب ف ق آنشخخاهد  

ندقرآن پرداختهاعجاز  ند -ا ثار احمد ب  محمد ب  ك اكبی)مان لدی  محمد وق(1124دآ شخخخمس ا

به (41، همان).به چاپ نرسخخیده اسخختم ح ط مانده وهمچنان  -ق(1149داسخخکندری) الضخخیرمالکی

كنار آن به ذكر دلیلی ت كه دربیان اصخخخل اف ل نگارش آثار اعجازی اسخخخ، جا ای غرض در، هرحال

زمینه برای علت یابی های ، ثضم  آشنایی با فضای بحاف ل اشاره شده است تا ازدلایل ای  فرود و

 فراهم ش د.، دیگر

سیزدهم همآغاز درای  روند رك د  اثر  سهبه ، كه مانند دوره قبلتا جایییابد امتداد می، قرن 

 د)شخخخ كانیاز یکی، تداییاب و اثرد، خ ریممیبر، ریمم رد اعجاز قرآن كدرمسخخختقل غیرواصخخخلی 

شار   دیگریو فتح القدیرصاحب تفسیر و سنتالقضات اهلفقیه و قاضی، مفسّر، ثمحد، ق(1250

صدی مذهب شافعی س ب قآثار او اب الحیب  ست  ق( 1307 دخان قن جی )ح ن آوری ، اما ای  دوا

شتگان راو چندانی ندارد شكانی ابعادی از اعجاز قرآن را درش  ؛كنندرار میتک، س   گذ ش م جلد 

، شخخخ كانی)غیبی وتاثیریجازاع، عد  تناقض، چ ن ب غت ابعادی، اسخخختآورد كه تماما تکراری می

یل المرامقن جی نیز در و (284 و 6، ق1414 ا تنهبه صخخخ رتی م جز پرداخته وبه آیات الاحکا   ن

 همی (13-14، ق1414، قن جی).كند ابعاد ادبی و محت ا میاعجاز در ای م تصخخر به مباحثاشخخاره

 ب  عبداللهسخخیدکبیر)صییهوه التهاسیییر( و)الجوهر الثمین( وسییی  و وجیز تفاسخخیر اسخخت گ نه

محالبی با  كه، وسیط و كبیرتفسیر خص صا در، ق(1242د)شبر18 به معروف حسینی محمدرضاعل ی

، شخخبر).شخخ درا متذكر می-آن ابعاد و وج ه ازتعریف –م رد اعجاز وری ازگذشخختگان درمر، تکراری

شتگان ك سهای  امتداد درحال هربه ( 11-12، 1، ش1385، هم  و 90، ق 1412 ه به ن عی پیرو گذ

رك د  كهتا آن  در ای  زمینه دارد رك د كمی و كیفیكه نشان از ش داثری مستقل یافت نمی، ب ده اند

صفهانی یك تاه نگاری تكبا  دو  قرن م رد بحث هدر نیم، كیفی  1263د)از محمد حس  م س ی ا

 .ش دشکسته مییزه فی اعجاز القرآن المجید وجیزه عز هرسال ق( با عن ان

، «المجید اعجازالقرآن فی عزیزه وجیزه رساله»عن ان با، اعجازقرآن درباره ك تاه ایرساله، وی

 و علم كسخخب برای كه-تهران درسخخفر كه دهدمی راشخخر  اثرش نگارش چگ نگی ودرآن ن شخخته

ضیلت سمی سؤال او از قرآن ناپذیری مانند چگ نگی از -شده انجا  ف  از»:گ ید می كننده  الش د؛

 وب غت اسخخخت قرآن ب غت، اندكرده تأكید بدان پسخخخینیان و پیشخخخینیان همه كه اعجاز وج ه جمله

ضی رعایت ست حال متق صاحت با ا  ماَءَکِ  ابْلَعِی أَرْضُ یَا»آیه قرآن آیه تری بلیغ كه اندوگفته ك   ف

ماَءُ ویََا  فارسخخی واژگان قالب در ت انیممی را مضخخم ن همی  نیز ما، اسخخت(11/44، ه د«)...أقَْلِعِی سخخَ

 (4، تا بی، اصفهانی)« !نیست  وای  است معجزه آن كه است چگ نه.بریزیم عجمی هایوجمله
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 شخخکل وی رسخخاله، ترتیب ای  وبه ن یسخخدمی بلند ج ابی وسخخپس ك تاه ج ابی اصخخفهانی

سپس گ یدمی س   اعجاز وج ه از ابتدا او.گیردمی  وجه تری شامل و تری مهم كه كندمی تأكید و

 تفصیل به وسپس اختصار به را قرآن ازاعجاز وجه ای  گاهوآن است آن بیانی و ب غی اعجاز، اعجاز

 (اثر سراسر، همان.)كندمی بیان

 اثر در گ یی، قرن درای  اما شخخده واقع ت جه م رد قب ، كریم قرآن اعجاز از وجه ای  گرچه

ساله اعجاز شدن مهم سنده، م ، خ دش زبان با و كرده «بازآفرینی» را م ارد ای  دوباره خ اهدمی ن ی

له گارد م جز و م تصخخخر ایرسخخخا نابرای .بن له ای  هم ب ندگاری» برای كاری، رسخخخا  اسخخخت «ما

 .مباحث اعجازی«بازآفرینی»وهم

ساله ای  گذاری نا  علت بت ان شاید شاره  را ر ساله برای یدیگرا م ج ایجاد و آفرینی باز م

ست ، آن روزگاردر شده مرتبط ساله عنیی داد تغییر م جزه به ت انمی را «وجیزه» كلمهچرا كه دان  ر

 هعزیز وجیزه رساله به كتاب ای  گذارینا  درواقع .ناپذیراست شکست یعنی «عزیزه »كه م جزه ای

، اتقان ضخخم  بنگاردكه مسخختقل م جز اما ای رسخخاله خ اهدمی م لف یعنی المجید القرآن اعجاز فی

 شکل تح لی كه ش دمی مش ص. باشد السک ت یص  اصح   وبه داده ج اب خ بی به را شبهات

س  نح  به خ اهدمی وم لف گرفته سخ»، اح شد «گ پا  محقق هدفش كندكهمی ات اذ ترتیبی ولذا با

 (2، همان).ش دشاره میاآن  درابتدا بهامری كه .ش د

میرزا محمد ب  سخخلیمان  از توشیییح التهسیییرتفسخخیر آثار غیر مسخختقلی چ ن به ع وه در 

كه  ای عل   قرآنی نگاشخخته شخخدهمقدمه-قصییا العلما  صخخاحب معروف به-ق( 1302د تنکابنی)

پرداخت  بیشتر به وت ش برای جمع آوری وج ه آوری به خص ص درتعریف اعجاز ون هایی ازرگه

 ؛32-28، ق1418، بنیتنکا ؛ 92-92صخخخص، بی تا، اصخخخفهانی).شخخخ ددیده میمبحث اعجاز علمی 

 ت ان به نکات زیر اشاره كرد:در همی  راستا می (46، ش1387، دیاری

معروف تفسیر از التفسیر درت شی  –علمی اعجاز به مرب ط خص صا - اعجازی محالب میزان :الف 

 رو »از بعد، نیز مذك راثر ونگارش شخخده بیشخختر، ق( یعنی رو  المعانی1270)  آل سخخیو بزرگ 

سانده پایان به را آن ق 1290 ح الی كه م لف ب ده«المعانی ست ر یك گا  به ، نکابنیتای  كار .بنابرا

 شده است.جل  محس ب می

ستق ل از بت ان شاید: ب س  اثرمحمد، درمفه   نظرا س ی ح صفهانی م  شی  ازاثر پیروتر را ا  ت 

 گرچه .است ب ده امر درای  جدیدی «باب فت » ن عی به س ی اصفهانی م كتاب اما دانست التفسیر

ص ر شد برآن شایدت سیر كه با سیبزرگ  تف شتری گرایش دوران درای  آل   یافته علمی مباحث به بی

 قرآن اسرار كشف دنبال به ك دكى دوران از كه ن یسدمى تفسیر درمقدمه وی كهآن خص صا. است
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سته،ن ج انی وش ر ك دكی بازی ابتدا همان واز است ب ده كریم شته را زمان آن های خ ا و  كنارگذا

ست شده یار را او الهی ت فیق و كرده محالعه امر درای  ج انىتا   دفع به سالگى 20 از قبل البته و ا

ه شخد«التفسخیر دقائق» آن حاصخل و ب دند كرده وارد قرآن ظاهر بر كه هپرداخت شخبهاتى و اشخکالات

 امر او به خداوند كه هدید رؤیا در، هجرى 1252 سخخال دررجب تا هداشخخت ادامهدر او  فکر ای .اسخخت

سمان كه نم ده سمان، در خ اب نیز او، نماید طى را وزمی  آ ستى كه ودرحالی كندها را طی میآ  د

 مراد كه هرسخخید نتیجه ای  به خ اب تعبیر پى در شخخ د. می بیدار، هداشخخت برآب دسخختى و برآسخخمان

سیر تألیف لزو ، خ اب ست تف س  سال همان شعبان 16 در آن از پس. ا  عهد در سالگى 43 در

حان خان سخخخل غاز را ن شخخخت  محم د هار  در و آ ثانى ربیع چ ما  به هجرى 1267 سخخخال ال  ات

ساندمی سی).ر سی از پسولی  (12، 1، ق1415، آل  سبت برر صا اعجازی محالب ن  به مرب ط خص 

 ت شخخی  مقدمه بر دت اننمی، دركیفیت نه و دركمیت نه اثر ای  كه شخخ دمی مشخخاهده، علمی اعجاز

 كمیت یا كیفیت جهت از زمینه درای  بابی فت  ت اننمی را آل سی تفسیر بنابرای .برتری یابد، التفسیر

 جد به سپس و برشمرد باب فت  عن ان به را وجیزه رساله كتاب ت انمی ابتدا قرن ای  در لذا.دانست

 .دانست مقد  آل سی كار بر راآن ومقدمه التفسیر ت شی ، اطمینان با و

س   با ج.وج د ندارد كیفیازجهت كمی و اثر قابل ت جهی، اما قبل از ای  دو تج ی سای  

، مندان ای  قرن20 دانشاتفاق آثار قریب به هعمد كه تاجایی آمدهدسخخت  به، منابع م تلففراوان در

مجادلات مذهبی قرن سیزدهم هجری: با تا »مقاله ت ان بهاط عات بیشتر میبرای .است ارزیابی شده

، 30 ۀدور، آینه پژوهش، رسخخخ ل، جعفریان(ش1398)، «خحی یز بر اسخخخان چند نسخخخ هكید بر تبر

سیزدهم»همقال، ویکی فقهه نامدانشو، 176هشمار پایگاه رایانه ای  واقع در ش(1392)، «علمای قرن 

 كرد. آن مراجعه 2پایگاه رایانه ایم ج د دراس می ه نامدانشدرهمان مقاله و 1ویکی فقه

 در ابتدای قرن سیزدهممباحث اعجازی  رکودعوامل تحلیل  :1-1-3

 زیر را می م تلف ابتدای قرن سخخیزهم ع املدر رك د شخخرایطماندگاری اسخختمرار واما در 

جمله مباحث ازمباحث علمی به ط ر كلی وت جه به ع املی كه باعث عد  ، دانسخخختت ان دخیل 20

سی واخت ف با رواج مث  خ اهد ب د اعجازی سیا سی؛و مذهبی داخلیات  سیا ای  امر  عد  تمركز 

اطر فعالیت مداو  صخخ فیه كه عد  ت جه به مباحثی مانند اعجاز قرآن كریم به خ.تشخخدید می شخخ د 

كافی مقابله عد  ت انایی  در نهایتونیز قابل ت جه اسخخت  دانسخخته اندومت  آن را هم مقب ل میقرآن 

علم زده حاكم بر و نهاد سخخیاسخخی ابل هجمه وارد شخخده از سخخ ی صخخ فیه علماء و نهاد دی  در مق

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
1 -http://wikifeqh.ir 8/8/1400مشاهده شده در    

2 - wiki.ahlolbait.com   8/8/1400مشاهده شده در  

http://wikifeqh.ir/
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طر  كمی وكیفی مباحث اعجازی رك د در، وابسته داخلیای ضعیف وحک مت همراودات جهانی و

 كنیم: امل مذك ر را به تفصیل بررسی میع را به حد بالایی رسانده ب د. اینك هركدا  از

 عمیق و عدم تمرکز سیاسی در جهان اسلام: اختلافات 1-1-1-3 

سیزدهم  مهنیدر ت جه به مباحث اعجازی عد  جملهعلمی و ازرك دیکی از ع امل  اول قرن 

به عن ان دو  – عثمانیكشخخ رهای اسخخ می خصخخ صخخا ایران ودر اخت ف های عمیق داخلی را باید

سابق صر فرهنگی و -ابرقدرت  ست  تبلیغیمیان عنا صرف مبارزات ، هاآن تامکانا كه تا جاییدان

ست.شده ، ف منازعات و مجادلات مذهبىوصرمویا درونى اعم از رفع اتهامات  م تلف ، شمیم)ا

شی؛ 22، ش1374 س یی  (208، 3ج، ش1373، عقیقی ب شای ایران های تا آغازجنگقرن و ای دراز 

، جعفریانداشخخخته های زیادی را در ابعاد م تلف از دسخخخت داد.)، ایران به مدت یك قرن، رون و

، سیاستبه عن ان نهاد مقتدر، كه مركزیت سیاسی آن ریكش در طبیعی است به ع وه (3، ش1398

صادیفقر، شده اخت ل دچار شده و، اقت سانی فراگیر   ت اننمی، كاهش جدی یافته، آنم لد نیروی ان

 (4، همان).مناسب را انتظار داشتسامان فکری خ فرهنگی 

ضعی ضعیف روز افزون  تای  و صرمجم عه ها وبه ت شد، مذهبی -فکری عنا و از  همنجر 

شد ت اند عس ی دیگر می شد دیگرتفکرات املی برای ر شینی با  قلمرودرنیز  همی  امر را .برای جان

مانی می به زوال عث كه دیگر از ت انامپراط ری رو  فت  لتیا های دو یت  ما ند ح مانی قدرتم  عث

 امری كه (174، ش1365، بهار، ل ئیس)مانند شخخخیخ الاسخخخ   ها خبری نب د. دینیازجامعه مذهبی و

 كاست.، خاصم لفات اعجازی به ط روعا  های عل   قرآنی به ط ر تعداد نگاشتهاز

 استمرار فعالیت سیاسی و علمی صوفیه :2-1-1-3 

چنان 21 هم، نیز -دو دولت صف ی و عثمانی رواج یافته ب دكه در -یتص ف سیاس از س یی 

 راابتدای ای  قرن آشخخفتگی در شخخاید بت ان علت اصخخلیو دهدبه فعالیت خ د ادامه می در ای  دوران

سی  ضعف پس از سیا سط ، م ج دنهاد  شده ت  ستنهاد  ای اقدامات انجا   امری كه در قرون  ؛دان

ست صف یان شکل گرفتهدولت متاخر از شفتگی(همان).ا شی  تاثیر خ د را م، طبعا ای  آ انند عامل پی

 اینجا اعجاز قرآن خ اهد گذاشت.درم لفات عل   قرآنی و در

دولت بلکه در، صف یه نب ده حک مت م ردتنها در حركت سیاسی ای ، گ نه كه بیان شد همان 

تأثیر به سزایی ، «بکتاشیه»خص ص به، ص فیههای م تلف طریقه كه جاییحض ر دارد تاعثمانی هم 

به ط ر  (42-84، ش1389، س نیکی ؛ 94 -91، ش1391، ولایتیشتند.)گسترش قلمرو عثمانی دادر

نیز ای  دوران درلذا  دسرتاسر جهان اس   داردر یسص فیه گرایش به فعالیت سیا، ای  دورهدر یكل

ص ف سط حک مت شاهد مقابله با مذهب ت سی ارساختضعف دررغم علی–ت  ستیم -سیا یعنی ؛ه
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سمی م ج د در سی دروجامعه كه از نظر اقتدار اجتماعی مذهب غیرر سمی سیا رقابت با مذهب ر

خ رد مسخختقیمی رب، روحانیت یعنی همان نمایندگانرسخخمی دی   ایمعل بنابرای .اسخختحک مت و

حک مت خبری نیست  از حمایت رسمیكه دیگر   تفاوت با ای 1اند. هداشت چ ن گذشتهمه ص فیهبا

ست كه فعالیت آنان، لذاو شت.، طبیعی ا پرداخت  علماء دی  را از، كار اما ای تاثیر قبل را ن  اهد دا

 داشت.باز می، اعجاز قرآن كریم بحثی مانندبه مسایلی درون دینی و مذهب

نیز را تفسیر به ظاهر عرفانی افراطی درهای روش، ای  عده ترجدیدر ن شته های د از طرفی

، دانخدنح  و لغت می، داریخم كه در آن معتقدند به ط ر كلی علم مضر اسخت و كسی كه علم صرف

خدا خب پی خاوت قل خدمی قس یان ص فیان به اندیشه مدر كه اساسا باور دارندعده ای راستا  در ای .كن

ایشان برای س ی حتی ت شی مستمر ازش د وداده میاهمیت  های فکری كمترفرآوردهوهای انسان 

سان شان دادن نات انی ان سعدی و.در فهم و درک واقعیات وج د دارد ن -333، ش1389، همکاران)ا

، نیز، جدید نگاشخخته هایصخخ فیه با ابزارای  ن ع نگرش یعنی تاثیر  (22، ش1381، قاسخخم پ ر ؛ 334

مباحث عل   به تبع آن و گذاشخخخته اعتقادی در م رد قرآن كریمفکری و، مباحث عقلیتاثیر منفی در

شتری رو، آن كریمقر محت ایدرمباحث اعجاز خص صا  قرآنی ست. شده بروبا اف ل بی مباحثی كه  ا

 حاصل ش د.عقلی و به ص رت منحقی و از دل تفاسیرباید 

 قرآنی نگاشخخته های عل   خ قیت در عرصخخهآوری وبرای ن  طبعا راهی، چنی  شخخرایحیدر

به مقابله ، ء با وج د عد  حمایت حک متعلمافعالیت  هعمدطرفی ازچرا كه  وج د ندارد، زاعجاو

اعجاز  بحث بهپرداخت   برایكه مجالی است آن قدر جدی ، ای  مسالهش د ومیمصروف ، هبا ص فی

، مذك ر هصخخ فی از طرفیای كه قب  نیز بر آن تاكید شخخد.مسخخاله.باقی نمی ماند اثبات حقانیت قرآنو

کار نمی نداصخخخل قرآن را ان حث را ازو كرد مت ب له سخخخ جاز ای  مسخخخا به اع حث مرب ط  با ، م

  را تعحیل كند. فکر و فهم، ك شددهد؛مباحثی كه در آن ص فیه میمیتغییر

 

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
صاحب ج اهر  ق(؛910سبزوارى)د هایی مانند ن شته های كمال الدی  حسی  ب  على واعظ كاشفى22 ت ش.  - 1

ه و كتاب تحفعلیه الس   الصفا فى مقتل الحسی   هالتفسیر وتفسیر عرون یا تفسیر زهراوی ، م اهب علیه و روض

ق( از علمای قرن دهم و یازدهم هجری دردوران صف یه، اما  جمعه شهر  1100لاخیار تالیف م  محمد طاهر قمی )  ا

برای اط عات  از آن جمله اند. به زبان فارسی در نقد ورد عقائد ص فیه، اول و دو ، قم واز علمای معاصر مجلسی

 بیروت، جلد چهار  العربی، التراث ق(، دارإحیاء1430تهرانی، محمدمحس ، طبقات اع   الشیعه) بیشتر ر ک : آقابزرگ
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 برای بازیابی قدرت -سنت اهل و شیعه – دین علما  کم فروغ : تلاش3-1-1-3 

ست ایران در پس گرچه شک سیه و  اولهاى جنگاز  ست دادناز و ایرانرو عظیمى ب ش  د

 ایجاد یداخل ایران م جدر، آن نقاط سخاكنانها با  خشخ نت روندر اثر بدرفتارى و، از نقاط مرزى

عقیقی ؛12، ش1326، قائم مقامی.)ش دمنجر می از س ى علماء«جهادیّه رساله های»ه وبه صدوردش

ضعیف یا تق یتدر دی  و مذهب اثرباز هم  و(80، 1ج، ش1373، ب شایشی ، حک متسیاست و ت

ستدر اما ای  قدرت نمایی ؛كندظه ر می شته كم فروغ ا سه با گذ ساله در م ردمقای مذهب  . ای  م

بر  -رغم ضخخعفعلی-دولت عثمانى هن ز، در ای  دورهدهد چرا كه شخخیعه بیشخختر خ د را نشخخان می

سیعى از س مى حک مت سرزمی ب ش و سبتو ندكیمهاى ا سنتّ ن صب ، به مذهب اهل   ب دهمتع

 را«و قتل آنان واجب است از اس   خارجشیعیان »فت ایجا كه تا آن، داردخص مت دیرینه ، شیعهوبا

شی؛ 20، همان، قائم مقامی).گیرداز علمای خ د می حک مت ، مقابلاما در (82، همان، عقیقی ب شای

 ای  دوران وج د ندارد.ق ی شیعی در

 ضخخربه، حک متی اهل سخخنتقابل قدرت نهاد مدر شخخیعهقلمرو در ای  ضخخعف حک متبنابر 

شتری را در ر قالب هم د، شیعی گرچه دی .كندشیعه تحمیل می ته به جامعهع امل پیش گفازای بی

یه و هاد های ج له  تبهم دررسخخخا فاع از مک لب د قدرته ت ش كرد، قا ند شخخخ د و ازتا  آن م

، استه صدد حفظ و گسترش قدرت خ د ب دعثمانی نیز درحک مت دینی سنی یا ک مت حنهاد،س 

شته اما ای  ت ش ضعف حک مت م –ها به ق ت گذ ساله -ركزیعمدتا به دلیل  ست. ای  م ، نب ده ا

 كند.   میروی نگاشته های اعجازی به ط ر مش ص روشخ د را در عد  تمركز براثر

 تلاش نهاد سیاسی علم زده برای کسب قدرت از شرق  :4-1-1-3 

اسخخت ارى در قبال  سخخدهم فرهنگ عم مى و آداب مذهبى، سخخن ، نهاد دی  شخخیعیع وه بر 

سى و سیا صادىنف ذ  ستعما كرد.میایجاد غرب  اقت سی و یعنی گرانرا سیا صاد نهاد قدرت  با ، یاقت

، ش1381، زادهاسدعلی)وابسته هایحک مت تجهیز مانند –مستقیمغیرمستقیم وهاى روش استفاده از

كرده  زندگى غربى هشخخیفت، مرد  ای  سخخرزمی  راگروهى از، به نا  تجدّدگرایىتا  سخخعى كردند، (12

سبت به عقایدآنانوپرداخته ، هاى م رد احترا  مرد ارزش ارى همی  عدهّ به تحقیرسپس به یو ، را ن

سط مفه   پیش، ردهكاعتناءسن  خ د بىآداب و سان حقارت ت  را  مقابل عقب ماندگیرفت دراح

سیر اجراى ای درو تق یت ش رهاى در، روش م س مىك ش ایان مذهبىدینى و رهبرانبا، ا  همبارز، پی

شد زیرا همان گ نه كه.كنندعمیقى را آغاز شاهده  سد، م شکل و صل م ستعماریرا ، آنان اه قدرت ا

، لائیسخخخم یا دینی بیتفکّر اشخخخاعه .سخخخردمداران ای  تفکر یعنی روحانیت ب دندو دینیتفکر  همی 

از جمله  ...و  روحانیتتهمت زدن به ، سخخازىدی ، سخخک لاریز  یا همان«سخخیاسخختجدایى دی  از»
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راه كه در ب دند «فکرانروش »ازهی گرو، هاای  برنامه نادانسته یادانسته  مجریانآنان ب د وی هات ش

( 30، ش1380، زادهعلی ؛90، ش1399، رفیعی).دانسخختندمقدن نمی چیزى را، انجا  مأم ریت خ د

 -سازى دی مذهب و به، ایران داخلدرابتدا ، سلمی بی  صف ف مراه ایجاد شکاف و نفاق درآنان در

علیه دی  اصخخیل ، دی ومذهب اه بت انند با نا  تا از ای  ركمك كردند ، -كه نم نه های آن ذكر شخخد

در  طرفیازو هكرددارخدشه، الهىه دیگر قداست كلّى مذهب را به عن ان یك پدیدازس ىوقیا  كنند 

مث  در  به وج د آوردندمذهبى احیانا اعتقادى ومنازعات مرزى و، مسخخخلمی روابط  جهانیه عرصخخخ

 كردهرا شخخایع  «رىگیبهائ»درایران و« رىگیوهاّب»، نجدالعرب و هجزیرو در«گرىیقادیان»، سخخ دان

س   را تحت دوجهوم رد حمایت قرار داده رهبران آنها را و شیّع»عن ان:ان ا سنّ »و« ت در مقابل ، «ت

 ؛20، 1، ش1373، عقیقی ب شخخخایشخخخی)ب د.  ت شخخخی كه بیش از ك شخخخش نهاد دیدادند.هم قرار 

اثر خ دش را ، بارزه با نهاد دی م. ای  تشخخختت و(130، ش1374، شخخخمیم ؛9، ش1385، جعفریان

كه بیشخختر  –دانش اعجاز قرآن كریمند طبعا درای  روبروز داد و های مرتبطت جه به قرآن و دانشدر

 باعث رك د آن شد.گذاشته واثرات منفی خ د را  -برون دینی ب د

 تحریف  و مسالهحجیت ظواهر قرآن یا عدم حجیت آن اختلافات مربوط به  :5-1-1-3

رن محر  ای  قكریم نیز در عد  حجیت ظ اهر قرآنحجیت وه خخخالمس، ع وه بر مسایل بالا 

شگری به ح زه فکری اخباری هسیحربروز و نتایجشده كه از جمله  شه  ن دهم وحدود قریعه دراندی

مباحث دیگر از جمله جدی درباعث رك د، ای  مسخخاله( 21، ش1384، )مهدوی راد.اسخختو یازدهم 

ست. شده ا ، قرآن ومهج ریت غربت گریاخباری منفی ازپیامدهای چرا كهمباحث اعجاز قرآن كریم 

شه ورك د عقل اعتبار عد  سرائیلیات و خرافات ورود، اندی شیع مذهب به ا  نب ی سنت از غفلت، ت

طبعا و (12، ش1393، حبیبی).ب د دینی ورهبری مرجعیت نقش گرفت  ونادیده آلهصخخخلی الله علیه و

ساله شیعهحث اعجازی خص صا دربر روی مبا، ای  م س یی گذار خ اهد ب د.اثر، جامعه  تهمت ، از 

سنت در صلی ، شیعه ندی علمایبعد  پایهای اهل  شتر وبه قرآن به عن ان منبعی ا اهل وفاداری بی

 به احادیث با آیات تحبیق، را قرآن به شیعیان ت جه عد  مصادیق آنان از.سنت هم مزید بر علت ب د

 ظاهری معنای از شخخخدن خارج، آیات صخخخری  معنای گرفت  نادیده، قرآن با روایات تحبیق جای

ندمی له تحریف قرآن نیزدر م رد (18، ش1398، لحفی).دانسخخخت فات ای  عصخخخر، مسخخخخا ، اخت 

لذا ن بت به اعجاز ودهد اثبات آن را هدف قرار میت ب دن كتاب واسخخت چرا كه اصخخل ثابگذارتاثیر

سید. سالهآن ن  اهد ر شترک ب د.شیعه و میانای كه درم از طرفی به  (2، ش1398، فرجی)سنی م

سالای گ نه سالف و عد  تحریف كتاب الهی با تحری هم ست چ ن عد  حجیت حجیت و هم مرتبط ا
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مهدوی )داند.كتاب را دارای حجیت نمی ظ اهر، قرآن كریم اسخخت در به تحریف مندكسخخی كه باور

 (40، ش1384، راد

  و شناخت عامل اصلی مذکور عوامل تحلیل :2-1-3

تا چه اندازه  آن حک مت دینی یا نب د ضخخخعفكه ت ان دریافت با جمع بندی ع امل بالا می

ای كه ای  ضخخخعف در ب ش به گ نه، اسخخخت از جمله كار علمی زیان زنندهابعادم تلف ودر م ثر

س می به اخت ف واز اعظمی  سیاسی حاكمان ت سط دخالت خارجیوكشمکش داخلی جغرافیای ا

ید جام هادی، علم زده ان جاد فرقه های گ ناگ ن ن با ای یان اخت ف افک، كه  م تلف  هایب شنی م

های  ت ش، سخخازی آنسخخک لار یا نهایت ضخخعیف نگه داشخخت  حک مت مركزی دینیدرواجتماعی 

ت درسخخت اوضخخاع فرهنگی و راه كمك به علمای راسخختی  جهت مدیریدروعلمی را كم اثر سخخاخته 

ضا ر.كردسنگ اندازی می، اجتماعی ص فیه فراهم  ا برای عرض اندا  فرقه هاییشرایحی كه ف چ ن 

با  حداقل رسخخخاند. كیفا بهب ط به اعجاز قرآن كریم را كما ومیزان ت جهات به م لفات مرسخخخاخت و

زمان رك د ، م رد ت جه ما قرن سیزدهم را برای مباحثۀ ت ان ابتدا تا نیمبیان شده میت جه به م ارد 

 .دانست

 ت سط استعمارگران البته تحقیر مسلمی ومباحث اقتصادی ، عل  های ظاهری درپیشرفت اما

ن آفرینی را به فکر تح ل و انمسخخلمانسخخپس و كم كم رهبران اسخخ می(28، ش1397، نفیسخخی)و...

سیاسی و در نهایت علمی ، باحث مرب ط به استفاده از مباحث اجتماعیمهای عل   قرآنی ودرعرصه

شریعی علمی خ د  اعجازو  1یاعجاز اجتماع، قرآن كریم انداخت كه در قالب م اردی چ ن اعجاز ت

، ز نیمه دو  قرن سیزدهمروندی كه بیش از همه در قرن چهاردهم خ د را نشان داد اما ا.را نشان داد

 آغاز شده ب د.

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
در قرن چهاردهم به بارنشست .در اعجازاجتماعی، مساله ای است كه از دل تفسیر اجتماعی بیرون آمد وكم كم  - 1

هایی را محر  كرده كه قبل از تعریف اعجاز اجتماعی باید گفت: قرآن كریم درزمینه مسایل اجتماعی نظریه ها و دیدگاه

ها به آن پی برده شده است. برای قرآن كریم سابقه نداشته وبا عقل و فن ن آن روز قابل دست یابی نب ده و بعد از مدت

 علم و اب القاسم ؛قرآن زیدی، سید حسینی ؛ اجتماعی، ایروانی، ج اد هایدرسنت قرآن یشتر رک : اعجازاط عات ب

 ؛ اعجاز ( 96 تا 71 از - صفحه 26) ISCعل   وزارت) ترویجی-علمی رتبه 13 شماره - 1392 زمستان و پاییز

 ISC 8 شماره - 1390 تابستان و بهار وعلم قرآنرضا؛  شناسی، آقایی، محمد جامعه ق انی  بر تأكید با قرآن اجتماعی

 خریف ، المکرانی، عبدالجلیل؛ المصبا ، الکریم القرآن فی الاجتماعی و نیز الإعجاز ( 104 تا 77 از - صفحه 28)

 ( 260 تا 243 از - صفحه 18) 11 العدد ق،1433
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 تلاش و ابتکارنیمه دهم ؛توصیف نیمه دوم قرن سیز: 2-3

نسخخبتا ت ان حركتی میكر شخخده ذاثر ع امل در، كیفیت و كمیت آثار اعجازید درپس از رك           

تر به ص رتی محت ایی را كیفیت آثار مرب ط به اعجاز قرآن كریم وبیشدر اما سرن شت ساز صع دی

رساله وجیزه عزیزه فی اعجاز  با عن انق( 1263 د)ثر ك تاه محمد حس  م س ی اصفهانیاابتدا در

محمد ب   از میرزا«التفسخخخیرتوشیییح »تفسخخخیرای عل   قرآنی برمقدمهدر بیش از آنو القرآن المجید

شارهق(  1302 دسلیمان تنکابنی) مباحث در محت ایی وبه ص رت  مباحث مرب ط به اعجاز ای بهبا ا

 46، ش1387، دیاری؛32-28صخخص، ق ق1418، تنکابنی ؛ 92-92صخخص، تا بی، علمی)اصخخفهانی

شاره  ق( 1270تفاسیری چ ن تفسیر آل سی بغدادی ) در ای ضمنیگ نه بهامری كه ، تیاف( به آن ا

سرار النورانی اثر مسختقلدرنهایتا  ای  مسخاله شخده ب د.  د)دمشخقیاسخکندرانی محمد ب  احمد  هالا

سبتا صع دی به خاطر وج د و آوردن علت. رسدبه اوج میق(1299 ستمرار تفکر قبلی دقید ن  آثاررا

، مهتاح التهسیرمعروف به اولیاء زاده است كه در ق(1220)دك تاهی حقیافرادی چ ن شیخ اسماعیل 

( همی  گ نه اسخخت آثار 203، ق1400، )الحمصخخی.كندوج ه گذشخخته را دسخخته بندی می، صخخیلبه تف

ق( از 1288 د)از محمد كریم خان كرمانی، الایقان فی اعجاز القرآنضخمنی در م رد قرآن در كتاب 

، ش1398، )جمعی از ن یسندگانكرمانش در1354 بزرگان شی یه كه در ضم  مجم عۀ الرسائل در

م لفات تاثیر ص فیه و ادعای پیش گفته مبنی برت اند م یدی بركه می مساله ای، ه استمحر  شد(12

 .كیفیت مباحث اعجازی باشدعرفانی بر

ها آفرینش آسمان هآیاتی دربار، الاسرارالنورانیهبكتامستق  درو به وض  ، اسکندرانی اما            

الاسرار ).داند می را از ذكر ای  آیات اثبات قدرت خداوندهدفش و آوردهزمی   مراحل شکل گیری و

یه بات ای  نکته می وی(148-122،ق1389، الن ران تاب را اث تألیف ای  ك ند كه خداوند هدف از  دا

های آفرینش برای شگفتی یعنی برای بیان اسراری است؛چ ن درآن ف اید و ؛قرآن را نازل كرده است

آوردن مرد  بشخخر تا ایمان آورند؛ لذا وی هدف از نزول قرآن و ذكر مسخخائل علمی و كیهانی را ایمان

نش و عظمت آفریننده كه اسرار آفری خخخورزگیرد اینکه مؤم  اندیشهی میدیگری كه و داند. نتیجهمی

 .همان(از مؤم  نادان بهتر است.) خیابدرا درمی

شاهده می           سبت بهبه كار مباحثو ش د كه تعبیراتم سط او ن شتگان رفته ت  شان از ، گذ ن

سبت به دو اثر قبلی یعنی  -پرقدرت ت ان آن را آغازیحركتی كه می.حركتی جدید و متفاوت دارد ن

علمی اعم از اعجاز  محت ادر برای پرداخت  به مباحث اعجاز -رساله وجیزه و مقدمه ت شی  التفسیر

افراد  وق(  1358 د) آثار محمد ب  طنحاوی ج هریدر هاآغازی كه بعد -البته اجتماعی دانسخخت. و
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، ؛ پاكتچی29، ش1397، رک: نفیسخخی)ه اسخخت.به انگیزه های گ ناگ ن دنبال شخخدحرارت و با دیگر

 (147-159، ش1392، ؛ سیدی 90،  2005، ؛رافعی 22، ش1389

  در نیمه دوم قرن سیزدهم مباحث اعجاز ونق نسبیر عوامل بررسی تحلیلی :1-2-3

دو  ای  قرن را  هنیم، كریم رآنكیفی به مباحث اعجاز قپرداخت  كمی وتغییرات در هادامدر

ت ان به  میایجاد آن  كه در مشاهده كردیم، كیفیت آثارخص صا در اول با رونق بیشتر به نسبت نیمه

 شده اند:ذكر، ترتیب اهمیتع املی كه به ، اشاره كرد به اختصار زیر ع امل

 دین علما حیا  گری دینی توس  نبش اج :1-1-2-3 

سخخیدجمال الدی  اسخخد چ ن افرادی ، به عن ان اولی  برخ رد، میانه شخخرایط ذكرشخخدهدر  

بادی)  ی روشخخخ  عالمش(1275آ بهوگرا بفکر تقر ما معترض  اره چ راه ،ی انگلیسگرراسخخختع

ه ودر ای  یافت«دینیاحیاگری »دررا ، مسخخلمانان به آن دچار شخخده ب دند رخ تی را كهماندگی وعقب

، پیروان كمك شخخ صخخیت های دینی كه بامهم دی  و نقشای  یعنی و سخخت به اقدا  زدندد، راسخختا

یارانش آن ب د كه و هدف سخخخیدجمالب د .تاثیر گذار را شخخخکل داده امری ، دیگر علماء وفکران هم

وردهای آ از دست، های فرهنگی خ دارزشبه سنتّ و بندیدینی و پایمسلمانان ضم  حفظ ه یت 

 (184، ش1375، )صاحبیمند ش ند.بهره هم وریآ ید علمی و ف جد

دانسخخت نیازهای زندگی بشخخخخخخخخری می تمامی هبردارنددررا منبعی مقدن وكریم  او قرآن

كام ً بخخخا عقخخخل انحباق آن ت ان دریافت كه مضامی  می، فهم درست قرآن صخخخ رتب د درمعتقدو

صلدارد. شری با پیشرفتتحخخخخ ل ومعتقد ب د كه فهم از قرآن باید ماو، با تکیه بر ای  ا های دانش ب

ا به انسان مسلمان كمك كند ت، كنار تأمی  نیازهای معن یدر، دگی جدیدزنبت اند درو دهگ شهماهن

س میاحیاگرانه درای  م ج .1(همان)ی ای  جهانی خ د را نیز پیش برد.زندگ ش رهای ا البته پس  -ك

معرفت علمی تا سخخازگاری معرفت دینی و م جب بازگشخخت به قرآن شخخد -مبارزهاز مدتی ت ش و

شده را در «فت  باب»و ای  م ج احیاگریای  اثربنابرشکل گیرد. شگا  ذكر  ساله –سه اثر پی یعنی ر

 ش د.دیده می، ن ع نگرشعبارات ودر -الاسرارالان رانیهو یرت شی  التفسمقدمه ، وجیزه

 حقارت زدایی هضتن :2-1-2-3 

ضت گ نه، سیزهم دو  قرنه نیماكن ن در  شی نه آن ، رفع نگرانیبرای حقارت زدایی و ت 

م رد م قعیت خ د تا در بردهمسخخلمانان را به فکر فرو هایتا نوایجاد شخخده ، هم ت سخخط نهاد مهم دی 

شند  شاهده می.ت جه كنند، خ دتغییرات دربه احتمال نیاز وبیاندی مند دی  27 تش د كه نهاد قدرم
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

گنجاند اما ن ع حركت و ت ش -آیدادامه میكه در  -«حقارت زدایی نهضت»شاید بت ان ای  قسمت را هم درب ش - 1

 و لذا ای  مساله، به ص رت جداگانه محر  شد. مند آن استامثال سید جمال، یکی از ان اع متمایز و قدرت
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صرار برسعی میرد ویگپیش میسرانجا  راهی ن  در، قرنای  در سنیو شیعی  ،گذشتهكند به جای ا

دیشیدند اما گروهی نیز گرچه عده ای به احسان حقارت و عقب ماندگی ان، باز كندجدید مسیری 

شت و، كردندسعی  ص   كنندروش بردا شت خ د را ا س ال كردندآنان از.بردا كه آیا واقعا  خ د 

آیا  خ د اسخخ   اسخخت ، های رایج ما آیا سخخنتواقعی اسخخ   هسخختیم و به دسخخت راتحال عمل در

شتی بهتر نمی ، ش1388، دثیمح ؛90، ش1379، ینفیس )داشتكریم  نآاز قرتر و متناسبت ان بردا

78)  

ترویج عل   قرآنی و بحث زمینه های اجتماعی در گذاریچگ نگی اثرت ان میبه ای  ترتیب 

شتبا نگاهی جدید شد تا سعی جایی كه  ؛را فهمید قرآن اعجاز رای بی های از آیات قرآن كریم بردا

سخزندگی بهتر  س ی مباحث  دش قمحقاز قرآن و مباحث محت ایی آن  گ ییو پا سمت و  .یعنی 

ند اعجازاز ، اعجازی مان باحثی  ماعی جادر ای  –محت ای قرآن دربه اعجاز، ادبی م  -علمی و اجت

از آیات قرآن محالبی را  رآنیمندان عل   قدانشجاسخخت كه مفسخخران وای  منصخخرف شخخده اسخخت.

سانِ إِلاَّوَ »آیهتفسیردر مث .مت جه آن نب دند كه قب ندفهممی سَعى)نجمأَنْ لَیْسَ للِْإِنْ در گذشته (39:ما 

شت می مفه می آخرتی شت میاكن ن مفه می شد وبردا سان ش د كهدنیایی بردا سبت به میزا، ان ن ن

وَ نرُیدُ اَنْ نَمُ َّ علََى الَّذی َ »:شخخریفه همی  ط ر اسخخت آیهد.كنرفت میت شخخی كه دارد پیشسخخعی و

ضْعِفُ ا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلهَُمْ أَئِمَّۀً وَ نَجْعَلهَُمُ ال ارثی )قصص سْتُ پیش برای  شته آن راگذكه در«( 55:ا

صاحب الزبینی  ضرت  سیر میظه ر ح شریف تف شتر؛ ولی ند وكردمان عجل الله تعالی فرجه ال نه بی

ش د میمساله تاكید  ای بردائما و ش د استفاده می«اص   طلبی اجتماعی»از آن دراخیر دوره های در

ید حركتی در با ندگی خ دجهت بهب د كه مرد   ند ز جا  ده پاكتچیان واقع ای  در(90، ش1386، )

ضت  ستكرده و دی  ایجاد را–ضعیف  ول  –نه ضتی كه بعدا به ، سامان داده ا ای از ایجاد گ نهنه

 ای  دیگر هنم ن .دام  زده اسخخخت، از دل تفسخخخیر اجتماعی «اعجاز اجتماعی قرآن»اعجاز با عن ان

سیرنگارش كتاب  هانگیزرا باید در حركت شیح الته غرض از تالیف ، از تنکابنی دید كه در مقدمه تو

شخخمردن برخی از وج ه   برادامه ضخخمدرشخخمارد ومعجزه گ ن ب دن آن میجاز قرآن ورا اثبات اع

شاره می، اعجاز سیر دیگر نیامدهتا ك به زعم اوكند كه به جامعیت عل   در قرآن ا شانه و ن ن در تفا ن

 .(10و  8، بی تا، تنکابنی)عظمت قرآن است.

 عرفانی جریانمذهبی خصوصا  جریان های: رکود اختلافات و ادعاها در 3-1-2-3 

سیار ش د تا وارد قرن جدیدوزمینه آماده میای  دوره كه درگفت ت ان می از  منتجتح لات ب

جاز علمی وآن  به اع جه  كه بر ت  جاز در -حت ایی قرآن كریممشخخخ یم  نه لفظمحت ا یعنی اع  -و 

ستفاده از عد  ق تامل واز طریی ت جه به مباحث افراطی عرفانزیرا ؛ افزایدمی ابزارهای چ ن ادبیات ا
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، ب شخخایشخخیعقیقی  ؛90-92صخخص، ش1384، حسخخی  زاده)عقل چندان م رد ت جه واقع نشخخدهو 

سس یی ازو (132، ش1374، شمیم ؛ 300، 3، ش1373 حجیت  و عد  حجیتسراخت ف بر هالم

ای   (22ص، 1384، راد مهدوی)1.د شنیز به پایان خ د نزدیك میتحریف قرآن و ظ اهر قرآن كریم

 كند.آماده می، راه را برای ت جه به مباحث مبنایی و البته محت ایی، مساله

 هسیاسی علم زد حاکمانستمرار تلاش : ا4-1-2-3 

 نهادهای جهانی كه قدرت مجم عه یعنی همان -نهاد مذك ر ت ش، دو  ای  قرن نیز هدر نیم

 بی»تفکّر ترویج چ ن در ابعاد م تلف -هسخختندروی حک مت های وابسخخته ب ده وبر های تاثیر گذار

، زاده)علی.دامه داشخختشخخدت ابه  ...وروحانیت  به تهمت زدن، «جدایى دی  از سخخیاسخخت»و«دینی

انتظارات ، ساختگی ای  فرقه ها و دی  هایفرقه گرایی گذشته ب د وفرقه سازی و دوره گرچههمان(

ل ( اما به هر حا90، 1، ش1373، ب شخخخایشخخخیعقیقی ).آورده نکرده ب دندسخخخازندگان راچندان بر

 هانگیزه ای برای ادام، خ د ی كهامر، داشخختاسخختمراربا قدرت ، ابعاد دیگری نهاد مذك ر درهات ش

 2اواخر قرن سیزدهم گذاشت.ا دراثرات خ د رب د و مت لیان دی  -قبل به نسبت البته –شتابكار پر

  :جمع بندی و شناخت عامل اصلی 2-2-3

ق نسخخبی مباحث اعجاز رونربازگشخخت ود نهاد دینه نقش ت ان بمی، از بررسخخی ع امل بالا 

برای پایان حقارت زدایی بیش  نهضخختكه ایجاد یك چرا، پی برد آن هم در بعد محت ایی قرآن كریم

س گری دینی نیز از طرفجنبش احیاءو نهاد دی  ب د كار ،از همه شد انك كه خ د از علمای ی محر  

با اسخختفاده از  منحقی و به شخخی هعرفان  هدر ای  میان ع املی مانند ت سخخع.ندشخخددی  محسخخ ب می

ع امل ب د و مردی عامل دی  حاصل شده اثر پایامری كه در ،های علمی نیز مزید بر علت ب دروش

شعاع قرار مید شده ، مذك راقدا  نهاد . ای  ددایگر را تحت ال شت به دی    -و به تبع آنعامل بازگ

ص   گری دینیدر ستای تفکر ا شته -را صا مباحث محت ایی مرب ط به های عل   قرآن ونگا ص  خ

 آن راهایی ازرگهگفته  پیشآثار در امری كه.شخخ دمنتشخخر می یاعجاز قرآن كریم با شخخدت بیشخختر

 به وضخخخ  ، احمد اسخخخکندرانی دمشخخخقیآثارمحمدب در  ت انمی، نهایت ای  قرندرو دید ت انمی

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
درآینده شد چرا كه ت جه رشاد  البته ظه ر بهائیان درای  قرن به ن عی باعث ت جه بیشتر به مباحث اعجاز علمی - 1

مصری به اعجاز عددی وتاكید او بر عدد ن زده به عن ان عدد مقدن بهائیان، ای  مساله را با چالش  مندخلیفه؛ دانش

 و روبرو كرد و طبعا پاسخ گ یی به آن، باعث گسترش مباحث اعجازی شد. برای اط عات بیشتر ر ک: پهل ان، منص ر

 زمستان و پاییز حدیث، و قرآن های، پژوهش«كریم قرآن عددی اعجاز نظریه نقد و ارزیابی»(،  ش1388شفقی، سعید، )

ت ان به مقدمه كتاب اندیشه سیاسی دراس   معاصر اثر حمید عنایت، ترجمه برای تبیی  بهتر بحث درای  م رد می - 2

 ، مراجعه كرد.16-40ش ، صص 1365شاهی، شركت سهامی انتشار خ ارزمی، بهاء الدی  خر 



م؛یفراز و فرود دانش اعجاز قرآن كر ی یتار لیتحل  

یهجر زدهمیقرن س یم رد محالعه  

را كام  به عقب نت انست آن، علم زده یسیاس حاكمیتقدرت بسیار گرچه با ت جه به مشاهده كرد.

 سیاسی قدرت نهاد ضعف رغمعلی –مند نهاد دی در واقع ت ش ارزش منفعل شد.، سرانجا براند و

سیر –م تلف دلایل بهو حاكم در مناطق م رد بحث سلمانان را تغییر را م رد تا آواز انفعال درداده وم

صیل قرآن س   و، با ت جه به منبع ا سهمدازند ودرقرآن بپربه زعم خ د به دفاع از ا گی   مقابل م ج 

های صخخ فیه 30 علماء با رك د فعالیتنهاد دی  وگیری ت ش پی، بنابرای . ندمقاومت كن، گراییعلم

ست ، وفرقه های دیگر به گ نه ای كه قرن ، بیافریند مباحث محت ایی اعجاز قرآن كریمم جی درت ان

 یری نپایید.د، سیزدهم را با یك جنبش محت ایی به پایان ببریم اما ای  مساله

 هنتیج -4

 نقش مهمی، نهاد حک مت و ثبات سیاسی نتیجه گرفت كهت ان با ت جه به محالب گذشته می

شته است  ط به اعجازترویج مباحث مربدر را كیفیت مباحث محر  آن كه درمهم  نکته.قرآن كریم دا

ستو حک مت با برنامهنهاد ، شده ست، جهت گیری در سیار حایز اهمیت ا صل ، ب حک متی كه حا

علماء  جا ای  در و-علماء م تلفوگ یی را به درسخختی هدایت كرده خپاسخخ نهضخخت، ب دهگرایی هم

ستی به را –كریم قرآن اعجازمرب ط به دانش  امری كه نماید.حمایت  –معن ی و مادی لحاظ از –در

ست.ا ن م رد بحث مقردر سیار ضعیف ب ده ا سیاسی وای  ضعف درب گرایی عد  وج د همساختار 

م ج د درجهان اسخخ    حک مت سخخیاسخخیاز  درجه همانپاسخخخ گ یی در نهضخختهدایت درسخخت و

 نهرحماهج   بی نهایتدرگری و ج لان تفکرص فی، های مذهبی جامعهضعف فکری نهاد نتیجهدرو

سیا ضاع را در، ست علم زدهنهاد  ستاناو سیزدهم به رك د می هآ شاند.قرن  شده  هایجریان ك ایجاد 

حک مت سک لار  سپسواما فعالیت نهاد سیاسی علم زده ؛كننداف لی را تجربه می، مقابل نهاد دی در

انتهای قرن م رد در خیزش اولیه دوج با  كه اسخخت پرشخختابچنان جغرافیای اسخخ می در، آنتابع 

را به م چهاردهبعدی یعنی قرن  دینی را نیز ع ض كرده و قرنحک مت نگرش نهاد علماء و، بحث

ع ض سخخخ ی جریان اسخخخ می راسخخخمت وو داشخخختهوا  و محت ایی مباحث اعجاز علمیافراط در

پس نهضت ن پای استق ل طلبی علماء را و یابدادامه میمنفع نه هم ری كه تا قرون معاصرامكند.می

نهاد سخخخیاسخخخی باثبات و مسخخختقل برای حمایت از نهاد دی  و علماء وج د ، حالی كه اگرزند درمی

ای گرچه همی  اقدا  هم آغازی بر، دوار باشیمامی، یا انفعال كمترت انستیم به عد  انفعال ومی، شتدا

تا آن را تبیی   هت ش كرد، ای  مقالهو مغف ل مانده ؛مسخخاله ای كهاقدامات تح ل خ اهانه بعدی شخخد

 نماید.
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 )مقالۀ پژوهشی( 56تا  35، صفحۀ 19/08/1403تاریخ پذیرش:  31/02/1403تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

از جملاام م احاات ای  فاای تاااری ی دااقدآ  اارحآ و محاادودیت وجااقدی )اا   پیااام ر) (          

ای داام ا تحلیلاای و دااا اساا ناد داام مناااد  ک اد انااممقالاام حاضاار داام روش تقصاایفی اساات  اندیشاامنداآ 

، ذات و فهااا انساااآ را م ویاار و مناادی  اارحآ ااان آ داام تاریخدررساای ایاان مقضااقخ پردای اام اساات  

ها مانناد ساایر انسااآهدانناد و در ماقرد پیاام ر نیای، وی را از همام لحاا  محدود دام زمااآ و منااآ می

درن یجاام  اارحآ را  ؛داننااددانساا م و ذات و فهااا پیااام ر را محوااقو پاارورش و فرهناام تاااریخ عاار  می

انساااآ مع قدنااد  ،مناادی  اارحآتاریخ اآ الفاام داننااد را مقاادن نمی و فهااا اودانساا م محمااد  کا   لفیاای

دی اسات کام تقاناایی روح مجاردارای و دا)ا م وحای و حقیقات همام اساما  را  ظرفیت حمقی ن نفا 

داعاات احا اام وی داار ظرفیاات علماای و روحاای دساایار دااا  و ایاان دقدآ را دارد فرازماااآ و فراتاااری ی

ی کاام تمااا  اگقناامدم ؛اساات اولاای جااارییق  رداام اکر ) (نساا ت داام پیااام ر  ایاان اماار چیی اسااتهماام

  اساتاز ایان حیات یات ک اا  حسامانی الهای کاریا تااریخ اسات و  ارحآ فرا)نایت و معرفت پیاام ر 

ملنااقتی دااقدآ  ؛انساااآ ذاتیت محاادودآ د یاا  ن ااقد مساا ند ،ایاان پااژوه مهم اارین دساا اوردهای 

تلقای و  ا دارد را خیتاار فارا و فرازمااآ دام رفا ن تاقاآکام او ا  مجارد و یالها دعاد یمق ضاادم انساآ

  است تقسط پیام ر ) ( یحضقر علا رحآ دا 

   ادعاد وجقدی انساآ،  رحآ مندیتاریخ ی،)نای انساآانساآ در  رحآ، : هایدواژهکل

                                              

  ، ایراآ:و مدرن سطقح عالی حقزه علمیم  ا یاس م نیتمدآ نق یدان  پژوه سطح چهار مرکی ت وو  1

morteza124770@gmail.com 
  Kamali@maaref.ac.ir :، ایراآ:  ا یدانشگاه معارف اس م ،تیگروه  رحآ و حد اریاس اد  2

 S.h.mohammadi@ut.ac.ir: مسئقو( سندهی)نق ، ایراآو مدرن دانشگاه تهراآ یمعارف اس م یمدرس یدک ر  3
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 درآمد. 1

داام تاری مناادی   ااای آ مااراد  اساات علماای مجااام  از م احاات  اارحآ تاری مناادی نیریاام  

زایا   مقجا  کام اناددیی   ارحآ گیری)ان  در م  لفای تااری ی عناصار کام است این رحآ 

 کام اسات حآ نیریام ایان در یتاری مناد از منیاقر  ی گردیاده اساتتاری مناددر اساان   رحآ

ن اقد  داا و اسات نایوو عوار انساانی و فرهنگای و مناانی، زماانی، تااری ی )ارایطمقلقد   رحآ

 وکااارایی پیقنااددمی تاااری ی امااقر داام نیاای )اارایط حآ از  اارحآ تاثیرپااذیر د اا  حآ، )اارایط حآ

 اارحآ از  تاری مناادی در )اانای ی انساااآ م نااای  دهاادمی دساات از دیگاار هااایزماآ در را یااقد

دودیت فهااا انساااآ و تاری مناادی حاام، محاادودیت ذاتاای انساااآ: از جملاام یزوایااای م  لفاا

محاادودیت ذاتاای انساااآ دررساای و نقااد دیاادگاه ایاان پااژوه  داام    اداا  دررساای اساات نساااآا

 پردازد می

د اا   حآ چاام ؛اساات انسااانی علااق  در گااذارتاثیر وای پایاام مقضااقعات از)ناساای انساآ  

 تردی ای علاق ، )ناسای رواآ دانا  اننادم؛ اسات انسااآ حآ اساسای مقضاقخ کام انساانی علق  از

 اماا، نیسات انسااآ مسا قیاصاقرت حآ دم مقضاقخ کام انساانی علاق  از دسا م حآ چم و ای ق و

 نااقخ همچنااین  سیاساای وعلااق  ماادیریت، ا  واااد داناا  انناادم  اساات انساااآ حآ اساساای محااقر

 امااقر ماهیاات تعیااین تقانااد درمی او اساا عدادهای و ظرفیاات و ماهیاات و انساااآ داام نگاااه

 کیفیاات و  رحناای هااایحمقزه و هاااگیاره ماهیاات دحاات امااقر ایاان جملاام از ؛دا)ااد تاثیرگااذار

 اشملنااقتی و از نشاائم اساات فراتاااریخ انساااآ: اوو نگاااه در  اساات پیااام ر تقسااط حآ دریافاات

 کارده دریافات عناداه مقاا  از کام چیایی همااآ ( )پیاام ر، اسات نماقده ایاذ را وحای تما 

 فرازمااآ اماری  ارحآ ؛ دناادرایناسات نماقده من قا  مارد  دام الهای غیر عنور هیچ دیالت ددوآ

 و اسات زمااآ دام محادود دا)اد هاا رساقو اگار ح ای انسااآ: دو  نگاهاما در   است فراتاریخ و

 در  اسات محادود یاقدش زمااآ عینای )ارایط   اَتَ دام هاا ظارفی   و  اقه و نیسات فراتاریخ

تفااوت  هرچناد؛ نیسات دقدآیتااری  حیات از هاانسااآ ساایر و پیاام راآمیااآ  تفااوتی نگاه این

   استحنهوجقدی  ظرفیتدر 

 . طرح مسأله2

 قر کاماا   اارح مااا داام ینااید یااات اارحآ و مساائلم انساااآ در ادد مناادییخاصاا  دحاات تار       

اسا  را  و  گاهیاممنااد  اسا ن او و تن ینتاراز مها یناینشده است  حااو اگار یاقد  ارحآ کام 
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)اقد، سانت هاا ماقرد ید)ام وا ا   منادیخساااو رود و تار یارمساان  اسات، ز یانپاسخ دام ا

و  ینااید یهاااحمقزه یداارا یمن عاا یگاارو د اف اادیم جیااتو از ح رودیسااااو ماا یاار)ااده و ز

 یااندر اجان اام همممنااد و  اعده یپژوهشاااراناام  رویاانن قاهااد مانااد  از ا یاساا  را  مسااان  دااا 

انسااآ مطارح  یذاتا یتکام در حاقزه محادود یدام )ا هاتدام واساطم حآ تاا  ضروری است ینمزم

 ده )قد  کریا دا رحآ  یاآاز ک دفاخهدف  دریقر دا یپاس  ،است

 پژوهش پیشینه. 3

و  ینگری یتااار ک ااا ازجملاام اساات؛  یاف اام شرنگااام عااددی  ایاان مقضااقخ حثاااردرداااره        
ع ادالنریا ساروش، ک اا   نق)ا م یدساط تجردام ن اقک اا   ،محمد عار  صاالحی دم  لا نید

دار نقاد  دیا ارحآ داا تأک یجااودانگ یدررسا»نامام نوار حاماد ادقزیاد و پایاآ دم  لاا معنای م ن

 ارحآ داا  یمنادخیتار یو نقاد م اان  یاتحل»نامام و پایاآ زارخ یمهاد اثار«  ارحآ یمندخی) هم تار

   ی و مقا ت و حثار دیگرنیر یمحمدعلاثر  «در حرا  ا  او و فض  الرحماآ دیتأک

فااقق داام  یهااادر حآ اساات کاام پژوه هااا دااا سااایر پژوه پااژوه  حاضاار وجاام تمااایی       

داام )اایقه کلاای   اارحآ یمناادخیتارو ، یجاااودانگ ،ی)اانای انساآ یم فاااوت داام دررساا یهاجن اام

ادعاااد  دحاات و دررساایتاار داام یتر و جینقیااد  ا نگاااهیپااژوه  داا نیااادر پردای اام اساات؛ امااا 

 است )ده انساآ پردای م  یوجقد

  مندیتاریخ با آن تلازم و انسان ذاتی هایحدودیتم .4

محاادودیت ذاتاای انساااآ از دیاادگاه اندیشاامنداآ غرداای و رو)اانفنراآ  مقضااقخ د اادادر ا       

   گیردمقرد دررسی  رار می )ر ی

 نظریه این به قائلان نگاه از قرآن مندیتاریخ یشناختانسان مبنای. 1ـ4

 یثیاااتدااقدآ ح یذاتاا یخ،داام زماااآ و تاااریت او انساااآ، محاادود یذات ثاداات داارافقااداآ        

 مطااادق …انساااآ ودااقدآ امناااآ فرازماااآ و فرامناااآ عااد  او و  ی یو تااار یزمااان ی،منااان

و گاااادامر و  یااادگرها هاییااادگاهدر د یفلساااف نگریی یدر تاااار)اااده ی مطرحهایااامنیر

 یاحااقال و دام اوضاااخ یطمنحوار، محاادود، محاا اییشااینمدااا پ یمقجاقد یهاار انسااان ،ی ماارگقل

 هااا،یژگیو یااناساات و هماام ا یو منااان یزمااان یطاامیااا  اساات کاام محاادود و محوااقر داام ح

 ک یچهاا»: نقیساادیم ی (  مااارگقل68 :1385 ی،صااالح)عر  )ااقندیاو محسااق  م یذاتاا

فاارار از اوضاااخ  یداارا یراهاا یچو هاا اردیااقد نااد یو مقضااع یمحلاا یخفاارار از تااار ییتقانااا
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افاراد مج قرناد کام »: نقیسادینگااه م یانهاا مقافاق داا ا 4ین(  درنش ا59 :)هماآ «یستن ی یتار

و عماا  کننااد و  یندیشااند)ااده، د ین اامد یخهااا در تااارحآ یااتواسااطم مق عکاام دم یادر محاادوده

و  یااتمق ع یااتدر  دآ اد  نهااا یداارا ی  راهاایسااتن هایتمحادود یاانیاارو  از ا یداارا یادیام

 5 «یستحقزه مطلق ن

اساات کاام  یاااییمنیااقر او دن کنااد،یم یاارتع « ا در جهاااآ یهساا »از انساااآ داام  هایاادگر       

تاات مقجااقدات یااقد را اساات کاام تت ینگاااه او از جهاااآ، جهااان کنااد،یم یانساااآ در حآ زناادگ

یاقد اسات و اوو و حیار  یدارا ینحاقه وجاقد هار ) وا کامی قردم دیننادیمس ورق در حآ م

کام از  ینگااه یانداا ا یادگرمقادار اسات  ها ینهما اشدیانسااآ محادوده وجاق ینندارد  پ  ا

 یااا  انساااآ ایساا دیاز انساااآ دارنااد، م یاناامگراذات یاارکاام تع  یکسااان نساااآ دارد در مقاداا  حآا

 اسات« ا در ا جهااآ یهسا » یاتدلنام  یساتن یا تعر یدارا اسات کام یذاتا یان،هماآ دازا

 ی ،)ا  ، )ا یاادلنام فارد  یسات،ن یجاقهر یهسا  یاا گقنمی )ا ی(  فارد، هسا 60)هماآ: 

 ( 77 :1386 یدگر،)ها یستن ییجقهر و م علق دم )ناسا

 یداار اسااان ارت اااو دشاار دااا عرصاام هساا  تااقاآیانساااآ را تنهااا م یعااتنگاااه او،    در       

 یاساات کاام یااار  از یااقد، در عرصاام هساا  یمقجااقد یاانمثاداام دازاکاارد و انساااآ دم یاا تعر

 یدارا «یساا ادآا یااروآد»و  «یاادآجه یااروآاز یااقد د» یژگاایو یاا   انساااآ داام دلگیااردی اارار م

 ی(  انسااااآ مقجاااقد111 :1396 فر،ی)ساااهراد دا)اااد ی تعرتاااا  ادااا  یساااتن یثااااد  یاااتماه

م وااق  داام یااقد  سااای اری پ یدارا ییااا  اساات؛ لااذا هاار انسااان یخ)ااده در تااارپرتا 

 ( 112-111)هماآ:  است

 یکاام دارا یو ذات  ااادل یساا ی)ااده، چ یاارتع  یاانعنقاآ دازاانساااآ کاام داام یااین،ت  یاانا در       

و  یطمحاادود داام محاا ینااده،دا)ااد، ناادارد  او از اد اادا از دو  اارف، هااا گذ)اا م و هااا ح یاا تعر

در حآ دایاا  )ااده اساات، جاای   یااارکاام یااقد داادوآ ای  ی یمااق ع یاانیااقد اساات  ا یااتمق ع

 یااناساات؛ پاا  دااا ا مناادیخو تار یاارم و یاماار یاات،گاااه و مق عیجا یااناو )ااده و ا ناپااذیرییجدا

یااقد را  یانسااآ معنا یهساا »درساد   یو فرامدرسا ی یراتاارف ی یدام مااق ع تقانادیوجاقد او نم

 ( 34 :1388 یدگر،)ها «حوردیدم دست م یمنددر زماآ

                                              

4. Richard Bernstein. 

5. lbi, p. 8I. 
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کام  گیاردی ارار م یدر مقادا  کساان یاز  رفا دارد،یکار مرا دام یرهااتع  یانا یو   یدگرها       

و از  اارف  دانناادیم یذات ثاداات واحااد یدارنااد و انساااآ را دارا یاناامگراذات یااراز انساااآ تع 

 منادییخو تار یتمحادود یانساق  ا یادگاهو از د کنادیم یاددار محادود داقدآ انسااآ تأک یگر،د

 ( 185 :1385 ی،صالح)عر  داندیاو م ناپذیرییانساآ را جی  جدا

 انسان یذات یتدر مورد محدود یاعتزال نو شرق یشمنداناند یو مبنا یدگاه. د2ـ4

داام دو  اارآ  یااتانساااآ سااادقم نید مناادییخ)ااد، مقضااقخ تار یاااآد تااری کاام پ  قرهماااآ       

اسا    یاایمسائلم وارد دن یانکاا ااناد کام کاکرده مسائلم ا)ااره یاندم ا یغرد یشمنداآدارد  اند

محمااد مج هااد  یااد،سااروش، نواار حامااد ادقز یاع اادالنر چااقآ ی)ااد  در حاااو حاضاار افااراد

 یاند و نقاادهادانساا م مناادیخزده و در پرتااق حآ  اارحآ را تار نمساائلم داماا ایاان داام …و ی) ساا ر

 یاانا یاادگاهو نقااد د یپااژوه  داام دررساا یاانانااد  در امساائلم وارد کرده یاانداار انیاای  یااادیز

  )قدیانساآ پردای م م یذات یتمحدود ینمدر زم یشمنداآاند

 سروش یمعبدالکر یدگاه. د1ـ2ـ4

اساات و  یاو انسااان ساااآ اساات، هااا تجرداامهااا ان یااام رپ»سااروش،  یانیاار ع اادالنر   ااق  

زاده  یانسااان ییناایح یج،تاادردم ی،عناصاار انسااان یاانا   از مقاجهااماناادیاآاو حدم یاااآهااا ا راف

(  21: 1378 سااروش،) «…حناااآ یاساات و پاسااخ داام وضاا  وا عاا یاااآکاام دریااقر حدم )ااقدیم

 یناات،هقد یشاا در ماا ن مواااح م دااا م« محمااد یااایرو» و« کاا   محمااد»در ک ااا   همچنااین

و  دانادیم یمضامقآ وحا کناد،یم یافاتدانسا م و هار حنچام از یادا در یوحا ینندهرا حفر یام رپ

 یاناسات کام دام ا یانا یاام ر)ا   پ یفاموظ یسات،کم مضامقآ حآ در فهاا مارد  ن ییاز حنجا

  گیرد  رار همگاآد  شد تا حآ را در دس رن  یصقرت صقرت،یمضمقآ د

 یو دام سا ن دانادیکام یاقد م یالهاا  را دام زداان یان)اعر، ا یتمانند  یام ر،پ: گقیدیاو م       

نقاا   یااام ریااقد پ یت) واا رویاان  از اکناادیکاام یااقد داام حآ ا)ااراف دارد داام ماارد  من قاا  م

و  اشیپاادر، مااادر، دوراآ کااقدک اش،یزناادگ یختااار یدر )اان  دادآ داام ماا ن دارد؛ ح اا یمهماا

کاام  راناات را  یزمااان گقیاادیاو م ینحآ نقاا  دارنااد  دنااادرا ن قاااودر ا اشیاحااقا ت روحاا

 یحفوا یارحآ دسا یاو اات )ااد اسات و مح اقا یگااه یاام رکام پ کنیادیح  م کنید،یت وت م

 یان،اسات  ا یو معماقل یعااد یاردسا ی سا ناآ یاق یااآاو اات پارم و اسات و در د یو گاه

اساات کاام  یاادهعق یاانداار ا یو ( 17ااا16 :1397اساات  )سااروش،  یوحاا یکااام ب دشاار حآ جن اام

داا مارد   یگاریسا ن نگف ام؛ دلنام دار اساان دانا  و معرفات د «ی دم زداآ زماآ یاق» یام رپ
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چارا  داناد؛یدر ن اقت او نم یانن ام را ید)ام یانا یشااآعور یقد سا ن راناده اسات  ال  ام ا

 ( 17)هماآ:  «مقرخ  یایدا دقد، نم دانشمند  یام رکم محمد پ

 یدنصر حامد ابوز یدگاه. د2ـ2ـ4

ما ن  ارحآ و م لان حآ،  یرنادهگ ینو حلام( ن سا  یامعل اهیمع قد اسات محماد )صال ادقزید       

دایر   ی ایاو جامعام یاقد داقد  فرزناد جامعام و محواقو حآ داقد؛ در منام  یاتاز وا ع یاپاره

د  ر)ااد کاار سااعدیدن یلاام   یاااآدر م یاف نااد،یپاارورش م ی)ااده و چناااآ همسااا ن  در صااحرا

 6 دیاد هسا ا کام در منام یمان فرزناد زنا گفاتمی …چناآ اه  منم دام تجاارت پردایات و

  یقردیم

چهاره حقیقای و  ،حااو و درگذ)ا محااکا،  دینای کام تفنار رسادیم ن یجام ایان دم ادقزید       

وی دااا  ( 123 :1389ادقزیااد، ) دهاادو یاات حقیقاات ایاادناو جلااقه میتاااری ی پیااام ر را ذهناای 

تأکیاد دا)ا م و از ارتناا   (الام و علیام اهیصال) محماددر انسااآ داقدآ  حیاات  ارحآاس ناد دم 

 داام دارهااا یداونااد  اارحآ در  دهاادمی اارحآ داام ایشاااآ ی اار  ساارزن  و ان قااادوی داام یطااا و 

اه )صاالی محمااد عیمااتوی   کناادا)اااره می محمااد، انساااآ، یرییطاپااذ و انسااانیت مساائلم

 اسات انساانی عیم ایمحماد  عیماتداناد؛ دلنام او نمی انساانیرا فا معواقمیت در علیم و حلم(

 ( 54 :1387، صالحیعر )

 شبستری مجتهد محمد دیدگاه .3ـ2ـ4

 یااقد ک اا  و مقااا ت در اییاار دهاام در مساالماآ اندیشاامنداآ از ) ساا ری مج هااد محمااد       

  در اساات پردای اام پیااام ر و  اارحآ دااقدآ مناادتاریخ و انساااآ ذاتاای داام دحاات درداااره محاادودیت

 : )قدمی پردای م او ذاتی محدودیت و انساآ زمینم در ایشاآ نیریات از د شی دمادامم 

 انساانی صاقرتدم ایشااآ ادعاای کارد پیاام ری ادعاای اسا   گرامای پیاام ر: دیگقیم ایشاآ     

 در هماین یاا ر دام «ماثلنا دشار اناا» کام فرماقد یاقد ادعاای کناار در اس   گرامی پیام ر  دقد

 یعنای ؛)ادمی انساانی کارهاای وارد و کاردیم زنادگی انسااآ یات صاقرتدم یاقد ادعاای کنار

 غیاار مییاات رفاات دنیااا از یو  اا ام ریااپ  دااقد ماارد  مراساامات در کاارد ومی )اارکت هاااجنم در

اه علیاام و )صاالی پیااام ر رحلاات از پاا  وی اصااحا  از یناای  اندنشااده  اناا  داارای  هاانساااآ

                                              

 المنحد  : نت  )ده یشنانده وتنم تنم   گق)ت6
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 ادعااای  اساات ماارده او ن یاار: دادنااد پاسااخ اتفاقداام هماام اساات؛ نماارده پیااام ر کاام گفاات حلاام(

  رانات اسا می حغااز در اسا   پیاام ر رساالت و دیان از )ادیم تلقای انساانی ییلی پیام ری او

: 1385 ) سا ری،) دارد ا)ااره پیاام ر داقدآ انساانی دام ماقارد ایان همام و اسات )دهمی انسانی

53 ) 

اسا   اسات کام دناا  یاام رما ن  ارحآ گف اار پ: گقیادیکام م« از جهااآ ی رانت ن ق» یمنیر       

داام انجااا  حآ گف ااار  ااادر )ااده اساات، هاار دو  «یوحاا» یدااا امااداد الهاا ییااقد او، و یداام دعااق

را  یماا ن  رحناا یاز  رفاا یااراز کنااد؛یدااا  حاا  م یااترا در  یو ک ماا ینیمشاان  هرمنااقت

و  کنادیم یاو تلقا یدشار ی،ن اق یهاتجردام دهندهام ر و نشااآیاپ یاز افعااو گف اار یامجمقعام

 یمااانیو ا یحآ ماا ن را ممناان و از نیاار عق ناا یاادای در پ یالهاا ینقاا  وحاا یگااراز  اارف د

 یهاو تجردام یما ن  ارحآ دام افعااو گف اار ید لات ذاتا ی  اگر کساحوردیحسا  م  قو دم اد 

ماا ن از  ی  و  اااناادازدیرا از ماا ن دااقدآ م« ماا ن»کنااد، در وا اا   یمردااقو داام حآ را نفاا یدشاار

حآ ماا ن در دساا رن  ا ذهااانییند یرفهااا و تفساا یداارا یاایعق  یااارمع یچهاا یف ااد،د «یااتم ن»

 ا ذهااانییند یرکاام ما ن  ارحآ  اداا  فهاا و تفسا یاادیایداام وضاقح م کامین قاهاد داقد  در حال

تجرداام  یقااتو حق رحناایکاا     یتانسااان»در مقالاام  ین(  همچناا1392 ی،اساات )مج هااد ) ساا ر

کاام  یتدارنااد  منیااقر از انسااان «یتانسااان» اندیکاام زداااآ انسااان یاادارهاییپد: گقیاادیم «ین ااق

دااا ظهااقر و دااروز و  یانسااان یزدااان یاادهاساات کاام هاار پد یاانا گقینااد،یها داام حآ ساا ن مانسااآ

و  هاااهق و مف هایاادههااا، احآ هااایینیدهااا و جهاآها، نگاهانساااآ یهاانعنااان صاافات و یواالت

 ی،هاار زداااآ انسااان یردنااایکاام هساات  ز )ااقدیحآ م یاادارهااا در حآ، پدحآ جهاآیسااتار و زافناا

و  هااای و ت  هاااییهو غر هااای م هااا،یافتدرک و در ها،یتها، حساسااانساااآ یساا مز یهاتجرداام

را نشااآ « عاالا انسااآ»هار جاا ظااهر )اقد،  یهاسات  زدااآ انساانو مانناد حآ یاف یدر یهاالها 

اسات  گرچام داا  یزدااآ انسااآ فقاط انساان یاادارد  «یتانساان»زدااآ انسااآ،  ینو دناادرا دهد؛یم

را نشاااآ  یااتعااالا القه تااقاآیدااا حآ نم یساا ن گفاات؛ ولاا «یااتالقه»از  تااقاآیم یزداااآ انسااان

 دهادیرا داا زدااآ نشااآ م یاتکارد، در وا ا  تجردام یاقد را از عاالا القه ینچنا یداد  اگر کسا

 هایییناامگقناااگقآ انساااآ، ح یهااارا  زداآ یااتاساات و ناام یااقد عااالا القه یکاام داااز هااا انسااان

 یااا ی)اافاه یهااامساا فاد از م ن یهااا  ک  یااتالقه هاییینااماساات و ناام ح یتگقناااگقآ انسااان

و الفااا  زداااآ  یساا   کاام معااان یاانداام ا اند،یاز جاان  زداااآ انسااان یاادارهاییمن ااق  کاام پد

 یشا ررا دارناد و نام د یزداان یادارهایپد یاتمااآ ظرفاناد، هتیتفن یر ادا غ ینادیگراز  یانسان

 هایادههاا از اتماا  تااروپقد حآ یعنایدارناد،  یتمسا فاد از ما ن ماا هاا انساان یهاک   از حآ را 
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 یاانا ی)ااده اساات  مح ااقا یاف اام …انساااآ و جهانییسااتز یاو مفاااه ینیدو افنااار و جهاااآ

 از عالا انساآ است و نم یار  از حآ )هماآ(  هاک  

 های ذاتی انسانمحدودیتن به دیدگاه قائلا نقدبررسی و . 3ـ4

تاقاآ آ دام ایان دیادگاه را می اان  ینقادها انسااآ ذاتای یهاتیمحادود ت یاین دام تقجم دا     

 :   ق مقارد ذی  مقرد نقد  رار داد

حنهااا اساات  دروا اا ، حنچاام  یو منطقاا یفا ااد سااند و اساا د و عقلاا هاااحآ یادعااا اولاً؛  

ندارنااد  یشاااآهاداار گف م یلاایدل یچنااقخ علاات اساات و هاا یااتانااد، یااقد حورده یاادگاهعنقاآ دداام

انساااآ از فرهناام و  یرپااذیریتأث یا)اا ا  در مااقارد یاان(  ا131: 1387 ی،)عاار  صااالح

صاقرت ناا   حآ را دام هماام ه کاام دمامار داعات )اد یااند و اانایدهاوضااخ و احاقاو زمااآ را د

 یمساا دل یاا د تقانااد نمیو  یساات  قو نفار   اداا  یاانکاام ا یدهنااد، در حااال یاها تعمااانسااآ

را  یاا پ یاتاز زمااآ و منااآ،  یرفاار  از تاأث تقانادی طا  نم قر دامدا)اد  انسااآ  یشااآدر ادعا

 یاااتزماناام را جاای  ذات هناامو فر یطگقناام کاام هساات  لمااداد کنااد، مگاار حنناام محااحآ

را  یالهاا یااا اساا   پ یااام راساات کاام پ یاانمحااذور ا ین  همچناایاذات انساااآ داادان ناپااذیرییجدا

یااال  دااقدآ داام ماارد  اداا   کنااد؛  یااتو درنها یااردحآ داام فرهناام حآ زماااآ دگ ی اا نداادوآ حم

ات یثیااو ح یاااتو فرهناام زماناام را از ذات یختااار یننااممگاار ا یافاات تااقاآیداار حآ نم یاا دل

 ( 131)هماآ:  یاانساآ ددان یرناپذانفناک یوجقد

ــا؛        و  یاااآانساااآ، یداونااد مقجااقدات مجاارد ماننااد فر)اا گاآ و جنّ ین   اا  از حفاار ثانی

و یلقاات انساااآ  یاادماااده را حفر یااایمقجااقدات دن یگاارو د یقاناااتمثاا  ح یمقجااقدات ماااد

 اارحآ فر)اا گاآ را از درک حآ ناااتقاآ دانساا م  یدااقد کاام ح اا یاماار دیرگاا یااتتقسااط یداونااد 

 : اند ازاست کم ع ارت هایییژگیو یدارا عناست،مقجقد کم مرک  از ماده و م یناست  ا

ــ         رو)اان  یقااتحق یاان اارحآ ا یاااتدااقدآ انساااآ؛ دااا د اات و نیاار در ح یچنددعااد: أل

اساات   اارحآ  ینو جسااما یدعااد روحااان یعناای یدو دعااد مهااا و اصاال یکاام انساااآ دارا )ااقدیم

الاَّذيی َحَسساَنَ ک ا َّ )اَیس   »: فرمایادیو م کنادیدر ساقره ساجده دام یلقات انسااآ ا)ااره م یاکر

لَالَۀ  ميانس ماَا   مهَياین ، ث ااَّ ساَقَّاه  وَنَفاَخَ فيیامي  لسإينسسَاآيیَلَقَم  وَدَدَََ یَلسقَ ا لَم  ميانس سا  مينس  يین ، ث اَّ جَعَ َ نسَاس
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ن ر وآَمينس ر وحيمي  مس َ وَالسأَدسواَارَ وَالسأفَسئيادَلَ  َليیلباا ماَا تشَاس دام  یامح یانیداوناد در ا 7« وجََعاَ َ لَن اا  الساَّ

انسااآ را  ین یداوناد حغااز حفار: فرمایادیو ن سات م کنادمیدایر  انسااآ ا)ااره  یژگیچند و

 یچگاقنگنسا  انسااآ و  ین و ساس  دام حفار «ینو دادا یلاق ا نسااآ مان  ا»از گ   رار داد 

تناماا   یچیادهو در ادامام داام مراحا  پ« ثاا جعاا  نسالم و    »  کنادیتقلاد فرزناداآ حد  ا)اااره م

و »نمااقد  یاز یاااک  اا ین هنگااا  حفاار مکاام حد  داا یمراحلاا ینانساااآ در عااالا رحااا و همچناا

 « من روحم یمنفخ ف

ناقخ  یات یتنهاا دارا کناد،یم یاداکام انعقااد پ یاانساآ در حغاز دام صاقرت نطفام دنادراین،       

از حا  و حرکات کام نشاانم  یو ر)اد و نماق دارد، ولا یامفقاط توذ یعنایاسات؛  ین اات یاتح

 یساات؛ن یاساات، در حآ ی اار یانسااان یااات ااقه ادراک کاام نشااانم ح ینو همچناا یااقانیح یاااتح

 یگارد ی اقا یجابو تادر کنادیکام )اروخ دام حرکات م رسادیم ایاما تنام  در رحا دام مرحلام

دام نفاخ روح  یاراسات کام  ارحآ در حآ تع  یاهمااآ مرحلام یانو ا )اقدیحآ زناده م در یانسان

 ادر و روح گراآ یات یعنایاسات،  یفیاصاط ح اضاافم تشارکرده است  اضافم روح دام یادا دم

حآ  یااانگرد یاان)ااد؛ و ا یاادهدم انساااآ)ااقد، در  یاادهپر)اارافت کاام ساایاوار اساات روح یاادا نام

 یاز نیار معناق یاسات، ولا مقادارید یو حدا یارهاز یااک ت یاست کم انساآ گرچم از لحا  مااد

 یاساات و سااق یوجااقد او داام یاااک من هاا سااقییتاساات   یحاماا  روح الهاا یو روحااان

و  یو نیولاا یدو دعااد،  ااقن صااعقد ینیااا ر دا)اا ن هماا داام داام عاارش پروردگااار  یگاارشد

وجااقد (  129ااا125: 1374 یرازی،اساات )منااار  )اا ی العاااده وسااتناماا  و انحطاااو او فقق

 یگاارکنااد و تفاااوت او دااا د یااداارزش پ یحدماا یکاام وجااقد جساام )ااقدیداعاات م یروح الهاا

 ینهماا یلموساادم سااد،داام حآ در تقاناادیکاام انساااآ م یمقجااقدات را ح)اانار سااازد؛ و هاار عیم اا

  یداونااد )ااقدیم یداام  اار  الهاا یدآدعااد اساات کاام داعاات رساا یااناوساات و ا یدعااد روحااان

وَإيذس  اَاوَ رَدكاتَ ليلسمَلاَنيناَۀي إينخای یاَاليقَ دشَاَربا »: فرمایادیم کناد،یداسا اآ حد  را نقا  م یس حاآ و  

)ساقره « فيیامي ميانس ر وحيای فَقَع اقا لاَم  ساَاجيديینَ وَنَفَ سات مينس صَلسوَاو  مينس حَمإَ  مسَسن قآ ، فاَإيذَا ساَقیْس  م  

کرامات دریاقردار اسات کام  یانکام حد  از ا )اقدیمعلاق  م یام(  از ح29 یالا 28 یم، ح15: حجر

 ما دم مسجقد )دآ او دقد  یافاضم روح اله یندم او افاضم )ده است و هم یروح اله

                                              

 از را او نس  سس  و کرد حغاز گ  از را انساآ حفرین  و حفرید نینق حفرید هرچم کم است کسی هماآ او  » 7

 گقش )ما درای و دمید وی در یقی  روح از و سایت مقزوآ را او اندا  سس   حفرید  درید و ناچیی ح  از یاعواره

 ( 9 الی 7 ، حیم32: سجده )سقره « حوریدمی جادم را او یهانعمت )نر کم ر اما ؛ رارداد هادو و هاچشا و



 کریا مندی  رحآانساآ در تاریخ یادعاد وجقد یتتأثیر محدوددیدگاه  نقد

 

 

یداوناد  یلموسادرساد کام دم یروح دام مقاام ینداا ع اادت یالواانم، داا هما تقانادیم انساآ     

 ییاایمجرد یقاساا ن و اراده کااردآ، چیااقد، داام یااتکنااد و در حااد اساا عداد و ظرف ییکااار یاادا

(  و داا ع اادت و وصا  )ادآ دام درگااه یداوناد 77اا75: 1387 ی،حملا یرا مقجقد کند )جاقاد

مرت ام کام  یندام داا تر تقانادیع اادت اسات کام م ینهما یلموسادم انساآدم فرازماآ م و  )قد  

حمااده اساات کاام ثمااره ع ااادت و  یم عاادد یاااتاساات درسااد؛ کاام در روا ی اار  و رضااقاآ الهاا

 یامالع قد»: حماده اسات السا  یماز اماا  صاادق عل ی ایاسات  در روا یاتدام ردقد یدآرسا یدندگ

 ( 597/دا  صدآ: ق1400 الس  ،یمعل دق)منسق  دم اما  صا «یمجقهره کنهها الردقد

ــان: ب        ــاره انس ــده و عص ــالم چکی ــود ع اساات کاام یداونااد  یانساااآ مقجااقد؛ وج

هساات؛ من هااا  یاایکاام در عااالا اساات، در او ن یاو را یلااق نمااقده کاام هماام جهااات یاگقناامدم

درسااد  پاا  وجااقد انساااآ  یااتداام فعل یااداساا عداد و  ااقه دا یاانصااقرت  ااقه و اساا عداد و ادم

 یاسات کام از رو ینقشام کاقچن یاتعواره تما  عاالا و تماا  مقجاقدات اسات و وجاقدش 

از اماا   یثینقطام وجاقد دردا)ا م )اده اسات  در حاد یناز عقا  تاا حیار یرعالا ک  دیر نقشم 

(  5/194: 1407 ی،)حمااد« ماان عاارف نفساام فقااد عاارف رداام»: فرمایاادیم الساا  یمعل یعلاا

الجماا  گااردحورد  قر جم یداونااد در وجااقد انساااآ یااقا  تمااا  مقجااقدات عااالا را داام

اساات و  اارحآ  یاادههااا حفرانساااآ را دعااد از هماام حآ د(  یداوناا71-72 و 43 :1386 یناای،)یم

اسات و  یادهحفر یناقرا ن ییچکام یلقات همامهماآ: کنادیا)ااره م ینچنا یقاتحق یاندام ا یاکر

 ک ااا  فهرساات حدماای پاا  ( 7 ، حیاام32: سااجده سااقره) یلقاات انساااآ را از گاا  حغاااز کاارد 

ويیرَوَ جياارس َ ََناْاتَ اتاایعا»: )ااقدمی و در حاادیثی چنااین دیاااآ اساات حفاارین   انسطاَاقَ  فيیااتَ صااَ

  8 السم ضسمَر یَیسهَر  الْذيی ديأحَسر فيمي السم  يین  السني اَ   ََنستَ السأکَس رَ وَ السعَالَا 

ــانج.         ــایر انس ــان در تس  دریااقردار یجایگاااه چناااآحآ از انساااآ ، اارحآ منیاار از؛ جه

 و او هسا ند در تسا یر   یعات نیروهاای و همام مقجاقدات همام یداوناد فرمااآ دام کام است

: دیاافرمایمدر ایاان مااقرد  کااریا  اارحآ؛ کناادمی یکشاادهرهو  اساا فاده یااقد نفاا  داارای هاااحآ از

                                              

 رو)نى ک ا  انساآ، تق ا  !است؟ نهف م تق در دیرگی دنیای کمیدرحال هس ى کقچنى مقجقد تق کم کنىمی گماآ حیا»  8

 ( 31_32: 1374) ریانی، «  )قدمی ح)نار پنهانى هر حروف  دا کم هس ى
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لنََا الاَّذيی ليلاَّمي السحَمساد  وَ َالاَا عيلسمبا وسَ لیَسمَاآَ دَاو ودَ حتَیسنَا وَلَقَدس»  9السم ااسمينيینَ؛ عي اَاديهي ميانس کثَيیار  عَلاَى فَضاَّ

لیَسمَاآ  وَوَريثَ»: فرمایادمی همچنین حیام دعادی  الطَّیساري مَنسطياقَ ع ليمّسناَا الناَّان  ََی هّاَا یاَا وَ اَاوَ دَاو ودَ سا 

 )اقدمی اسا فاده ذکر)اده کام حیااتی ایان داا  10السم  ياین ؛ السفَضاس   لهَ اقَ هَذَا إيآَّ )َیس   ک  يّ مينس وََ وتيینَا

 را  انساااآ یااا ر داام و انساااآ داارای هساا ند زمااین و هاحسااماآ در کاام مقجااقداتی تمااا  کاام

 هرچام کام هار و گیااه و دریاا و معاادآ و هاساتحسماآ در چام هار و یقر)اید و مااه، اند)ده

 انساااآ ایاان و( 30: 1373مطهااری، ) اساات )ااده گذا)اا م انساااآ یاادمت در اساات زمااین در

   دا)د الهی ام یازات نیچن دارای تقاندیم کم است

  اارحآ در، انساااآ حفاارین  جریاااآ در کاام مهااا مسااان  از یناای؛ یاللهفــهیخل و انســان. د       

 یداونااد دقااره سااقره ا یساا حیاام در  اساات انساااآ دااقدآ یلیفاام و جانشااینی مساائلم، )اادهمطرح

 ماَنس فيیهاَا ََتَجسعاَ    اَال قا یلَيیفاَۀب الساأَرس ي فيای جاَعيا َ إينياّی ليلسمَلاَنيناَۀي ردَ ّتَ  َاوَ وَإيذس»: دیفرمایم م عاو

 11«تَعسلَم اقآَ لاَا ماَا َعَسلاَا  إينياّی  اَاوَ لاَتَ وَن قَاديّن  ديحَمساديکَ ن سَ ياّح  وَنَحسن  الديّماَ َ ویََسسفيت  فيیهَا ی فسسيد 

 حرکات کام اسات حفارین  درجاات و کماا ت تماا  دارای کام یداسات م لاقق ده رین انساآ

 یعناای م لق ااات ترینعااالی تااا جمااادات یعناای م لق ااات نیترنییپااا مرحلاام از او افااق و

 حاادیت در یداونااد کاام اساات انساااآ همااین )ایساا م پاا   دااقد یقاهااد دااا تر ح اای فر)اا گاآ

 فَاحَ َ ساتَ مَ فّیاا کَنایا ک نسات :  ااو ال َلساق؟ یَلَقساتَ ليمااذا رَ ّ یاا»: دیافرمایم انسااآ درداره  دسی

 نف ات» در اف  اار دام نانا  کام اسات مقجاقدی انسااآ 12 «لنی اعارَف ال لقََ فَ َلَقست  ا عسرَف اَآ

 از منیاقر  )اقد م لق اات ا)ارفاو  کام اسات )اده سا   هماین  اسات )اده «روحی من یيف

 نیسات؛ اناددقده او از   ا  کام مقجاقداتی ساایر و یاا هاانسااآ دار ی فت، حد  حضرت ی فت

                                              

 دسیاری در را ما کمیداست، هماآ ویژهها س ای  همم: گف ند دو حآ و دادیا[ ویژه] سلیماآ، دان  و داود دم ما یقیناب و»  9

  (15 ، حیم27: )سقره نم   «است کرده عطا درتری یقد مامن دندگاآ از

 هر از و اندحمقی م ما دم را پرندگاآ منطق و زداآ[ دم حگاهی و معرفت! ]مرد  ای: گفت و )د داود وارث سلیماآ و»  10

  (16)هماآ، حیم   «است ح)ناری یودرتر ام یاز این ، یقیناباندکرده عطا ما دم[ اندداده پاد)اهاآ و پیام راآ دم کم] چییی

 را مقجقدی حیا: گف ند  دهایم  رار زمین در جانشینی نیقیدم: گفت فر) گاآ دم پروردگارت کم حر یاد را زماآ وحآ»  11

 س ایشت دا همقاره را تق ما حننمحاو و کند یییریقآ ناحقدم و درییید ت اهی و فساد دم حآ در کم یدهیم  رار زمین در

 کم دانایم[ اسراری زمین در گرف ن   رار و جانشین این از] من: فرمقد[ پروردگار  ]کنیامی تقدی  و گقییامی تس یح

  «دیدانینم )ما

 )نای م کم دا) ا دقد ، دوست پنهاآ گنجی: فرمقد تعالی یدای حفریدی؟ را م لق ات چم درای! پروردگارا»: یعنی  12

  (344و 198، 84  : 1372)مجلسی،  «دشناسند مرا تا حفرید  را یلق )ق ، پ 
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  اارار جانشااینی ماان»: دیاافرمایم یداونااد زیاارا، اساات یاادا جانشااینی و ی فاات مقوااقد دلناام

 دارای جانشاینی مسائلم کاردآ رح ع وهدام ؛«کسای چام جانشاین» دیادگق حننام دادوآ «دهایم

 غیار از جانشاینی و اسات حد  دار کاردآ ساجده دارای حنااآ در حماادگی ایجااد هدف دا فر) گاآ

 کام را کسای حیاا گف ناد فر)ا گاآ همام و  ای، حآ دار عا وه نادارد؛ نقا  حماادگی ایان در یدا

، اییگاقیم تقادی  و تسا یح را تاق ماا ایننام داا، یدهایم  ارار یلیفام کندمی یقنرییی و فساد

 ترقیا  ماا کام داده  ارار یلیفام را ماا کام داقد فر)ا گاآ  ارف از یاماددانم دریقاست دروا  

 نیای دریقاسات ایان، ن اقد مادنیر یادا از جانشاینی اگار و حد  دام نسا ت هس یا جایگاه این دم

 را حآ فر)اا گاآ کاام ناادارد ارز)اای چنااداآ یاادا غیاار از جانشااینی اینناام دلیاا  داام دااقد؛ وجاامید

 یااا اسااما  همام دانساا ن، یاادا غیار از جانشااینی حوردآ دسات داام داارای نیای و کننااد دریقاسات

رج ای، ) اسات یداوناد از جانشاینی، ی فات از منیاقر پا ، نیسات  ز  هااحآ فراگیاری تقاآ

 مردااقو، عرفااانی و  رحناای دینیجهاااآ در انساااآ جانشااینی و انساااآ ی فاات مقااا  ( 151: 1380

 را فر)ا گاآ تعلایا ح ای اسات؛ «اه ساقی ماا» همام، حآ  لمارو کام اسات انساآ جام  وجقد دم

  ( 217: 1389 حملی، جقادی) امناآ جهاآ ک آ مدیریت یعنی )قدمی )ام  نیی

اسات کام  یوجاقد یادعااد گسا رده یانسااآ دارادا تقجم دام مطالا  ارانام )اده  در نتیجه؛پس 

)اده یاد ارحآ و ماقارد  اتیامقجاقدات اسات و داا تقجام دام ح گریاو از د ازیامر داعت ام  نیهم

 دا)د می یو فرازمان ی یفراتار یمقجقانساآ 

 )ص( پیامبر محدودیت ذاتی شاصن به دیدگاه قائلا نقدبررسی و . 4ـ4

از م احاات مهااا در تاری مناادی انساااآ، محاادودیت ذاتاای )اا   پیااا  )صاالی اه یناای        

( است کم   ق ایان نیریام و )اقاهد  رحنای و تااری ی، پیاام ر ) ( نیای مانناد ساایر علیم و حلم

ها از لحا  وجاقدی محادود دام زمااآ یاقدش داقده و دایاد او را دار اساان همااآ زمااآ انساآ

 : گیردمقرد مطالعم  رار داد؛ اما این دیدگاه از چند منیر مقرد نقد  رار می

جایگااه  )انایتمعیارهاای سانجم در  از ینای؛ پیـامبر مقـام بـودن بـالا و رفعـت: أل        

  رنااد اارار دااز او دااا تر  رت اام نیاار از کااماساات  کسااانیحآ تقسااط  تمجیاادتعریاا  و ، )اا  

 ارزش ازپای دی  ،ردیاگیم  ارار ونادیدا یاا  تقجام ماقرد اسا   گرامای پیاام ر کمیهنگام

 او دار کام دن)اقمی منلا تاا َداد همگااآ ، رونیاازا ؛گارددمی پدیدار همگاآ درایشاآ  وجقدی

ل قّآَ ومََلاَنينَ اَام  اللاَّامَ إيآَّ»  )ااقند تساالیا فرمااان  دراداار در و دنااگقی ساا م  و دندفرساا  درود  ی وااَ
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ليیمبا وسَاَليّم قا علََیسامي صاَل قّا حمَن اقا الَّاذيینَ ََی هّاَا یاَا النَّ يیيّ علََى  وا ی مقاا  دام ا)ااره حیام ایان 13« تسَاس

 ماارد  میاااآ در وی مق قلیاات مقجاا  یداونااد صااریح تأییااد دااا کاام اساات اساا   گراماای پیااام ر

 دلنااد را تااق ؛ وحوازهوَ رَفَعسنااا لاَاتَ ذيکساارکََ»: اساات حمااده 4حیاام  در سااقره انشااراح  )ااقدمی

 ( 68، حیاام 24: سااقره نااقر) دارد مقضااقخ ایاان داام ا)اااره کاام دیگااری حیااات همچنااین، «سااای یا

 و سال ی اوصااف و اجادات، ا اعات، ایمااآ مانناد یاقد ث اقتی کماا ت ناقخ در م عااو یداوند

 اسات کارده ذکار یاقد )اریت، ناا  یاقدش کناار در را یادا رساقو م اارک ناا ، ماقارد دیگر

 ،پیااام ر وجااقدی عیمااتدنااادر ایاان حیااات یاااد )ااده عاا وه داار  ( 1/362: 1385حملاای،  جااقادی)

اداادی ازلاای و  گقناام کاام یداوناادياز رفاای هماآ  اسااتوا ی او نیاای  و دلنااد روح کنناادهدیاآ

را پیاام ر اسا   وجاقد  دسای حنسات کام  گردهناد، دیااآصلقات در پیاام ر میس   و دس قر دم 

، دلنام ایان وجاقد در  اقو تااریخ تاا اداد حضاقر دارد و در تاریخ حیاتشااآ دیادن ایست صرفا 

 در حاو ر)د و کماو است 

 ع ااد» ام ریااپ یااا  هااایویژگی از یناای؛ اســلام گرامــی پیــامبر بــودن مطلــ  عبــد: ب       

 42اساا   در سااقره نجااا حیاام  گراماای پیااام ر مااقرد در یداونااد  اساات او دااقدآ «مطلااق

  «گارددیم من های پروردگاارت دام اماقر ایننام پایااآ همام و؛ م ن هَاَىلٱ رَدياّتَوَََآَّ إيلَى »: دیفرمایم

 جینیاام اساامای تااددیر تحاات هاانساااآ و ا)اا ا  از دعضاای ولاای ؛اساات نیالعااالمر  یداونااد

 ولاای ؛هساا ند    و ع اادالرحیا، ع دال اسااط، ع دالواامد، حقیقاات در دعضاای مااث ب: هساا ند حااق

 مرت ام نهایات کام اسات وی ) وای مردای، ماددر یداوناد و اسات «ع اد» اسا   گرامی پیام ر

 اهیصاال) اکاار  رسااقو )اا   مردقدیاات مقااا  از دااا تر مقااا ، صااعقد  ااقن در و اساات دارا را

 ؛اسات یداوناد حسانای اسامای از اساا ترینعاالی دام ان ساا  حضارت حآ  نیساتعلیم و حلم( 

 تنایو مقاا  همااآ ناید از نایوو  اقن در حضارت و اسات مطلقام هقیات همااآ کم« هق»یعنی 

قلَم  ََرسسااَ َ الاَّاذيی ه ااقَ»  اساات اه، اکاار  رسااقو ارساااو م اادَ مطلقاام هقیاات و اساات کاارده  رسَاا 

ريک قآَ کاَريهَ وَلاَقس ک لياّمي الاديّیني عَلاَى ليی یسهيارهَ  السحقَيّ وَديیني ديالسه دَ   دارد ایان دار ا)ااره هاااین  14«السم شاس

 را اساا   گراماای پیااام ر م عاااو یداونااد، اساات )اا   نیترکاماا  اساا   گراماای پیااام ر کاام

                                              

 )ایس م کم گقنمحآ و فرس ید درود او در! ایماآ اه  ای  فرس ندمی رحمت و درود پیام ر در فر) گان  و یدا همانا»  13

 ( 56، حیم 33: )سقره ا حیا  «اودا)ید است، تسلیا

 ندا) م یقش مشرکاآ هرچندگرداند،  پیروز ادیاآ همم در را حآ تا فرس اد حق دین و هدایت دا را پیام رش کم اوست»  14

  (33 ، حیم9: )سقره تقدم «دا)ند
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 زیاار دعاادی پیااام راآ و حد  حضاارت، رونیااازا ؛داناادمی عواارها هماام در )اا   نیترکاماا 

 چناننام اسات نیحیار و اولاین ساید یادا رساقو تع یاری دام  دا)اندمی مطلاق ع اد ایان لقای

 «ینالعاالمر  رساقو و الم قاین اماا  و الن یاین یااتا اناا، ف ار   و حد  ولاد سید انا»: دیفرمایم

 م وااق  ،یوقصاایات ایاان حملاای جااقادی اهتیااح  ااق نیاار  ( 1/294: 1372مجلساای، )

 داام ا)اااره  اارحآ از زیااادی همچنااین حیااات  (8/26: 1385 حملاای، جااقادی) اساات اکاار  پیااام ر

   یاا  از هااامقا  سااایر داام دساا یادی ساااززمینم کاام دارد اساا   گراماای پیااام ر ا اعاات و دناادگی

 اساارا سااقره  اارحآ حیاام اوو مثاااو عنقاآداام  اساات دااقده    و معاارا  داام رفاا ن، رسااالت، ن ااقت

رَ  الاَّذيی سا  سحَاآَ»: دیفرمایم جيدي ميانَ لیَسلباا ديعَ ساديهي َسَاس جيدي إيلاَى السحاَرَا ي السمسَاس  الاَّذيی السأَ سواَى السمسَاس

ميی   ه اقَ إينَّم  حیَاتينَا مينس لين ريیَم  حَقسلَم  دَارکَسنَا یر  الساَّ  دام ا)ااره تقانادیم پیاام ر دارای ع اد ذکار 15«الس َواي

 در زیارا نیسات؛ تناقینی ع اد، ع اد از ماراد  طعااب و دا)اد معارا  دام دررفا ن او ع قدیات تأثیر

 و اسات ای یااری ع قدیات دا)ا م تاأثیر مسائلم ایان در حنچام لاذا هسا ند؛ )اریت داها معنا این

قرَل  فاَاأست قا عَ سادينَا عَلاَاى نَیَّلسناَاا ميماَّاا رَیساا   فيای ک نساا  اس وَإيآس»: دیاافرمایم دیگااری حیام در  ميثسلياامي مياانس ديساا 

هَداَ کَ اس وَادسع ااقا ادي يینَ ک نساا  اس إيآس اللاَّامي د وآي مياانس )اا   وحاای ناایوو )ایساا م را او یاادا ع قدیاات  16«صااَ

 ک چیهاا حورد کاام ک ااادی، دااقد ن قانااده درن و اماای، اساا   گراماای پیااام ر دااا اینناام، کااردیم

 پیااام ر از مااقاردی  اارحآ در  دیاااورد را حآ ماننااد یامیااح و سااقره ح اای تقاناادنمی و ن قانساات

، کاردیم ن ارد جنام میاداآ در یادا د)امناآ داا کام ماقاردی در چم، است درده نا  ع د عنقاآدم

  ارحآ نایوو هنگاا  دام چام و معارا  دام رفا ن و اسارا  هنگاا  دام چام و رساالت حغااز در چم

 از معنااقی مقامااات و هاتیمساائقل هماام و یداساات یدنااده یاات او مااقارد ایاان در هماام  …و

 کام اسات ایان اسا   گرامای پیاام ر معناقی مقاماات از همچناین  اسات )اده نا)ی او ع قدیت

                                              

 محمد] اشدنده ) ی کم[ یدایی] حآ است پاک و منیّه همیشگی اشمهردانی و است اندازهدی رحم   کم یدا نا  دم  »15

 از[ د شی] تا داد[ حرکت و] دادیا، سیر درکت را پیرامقن  کم یمسجدا  و دم مسجدالحرا  از را([ اه علیم والمصلی)

 « داناست و )نقا او یقیناب دهیا؛ نشاآ او دم را یقد[  درت و عیمت] یهانشانم

 سای م یا است الهی وحی کم] دارید ، )تایاکرده نازو« والم علیم اهیصل» یقد محمدّ دنده در ما حنچم در اگر و»  16

 دیر  د لوای و ف وحا از] را یقد گقاهاآ و یدا، )اهداآ از غیر[ کار این درای] و دیاورید را حآ مانند یاسقره پ [ دشر

 ، حیم2: دقره )سقره« راس گقیید الهی وحی نم است دشر سای م  رحآ این کم یقد گف ار در ، اگردیفرایقان[ یاری دم عر 

23 ) 
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 دانسا م هاانسااآ ساایر مانناد را پیاام ر یداوناد  ارحآ از حیااتی در  )ادند الهی وحی  یق ایشاآ

، داناادیم هاانساااآ سااایر داار ام یاااز یاات را پیااام ر داار یداونااد سااقی از وحاای دریافاات و اساات

 ايلاامَ ايلااه ن ا اَنْماا ايلاَیْ یاقحی مياثل ن ا دشَاَرَ اَناا اينْماا   ا »: فرمایادمی 110سقره که  حیم مث  در 

 )اقدمی وحای مان دام( کام اسات ایان ام یااز ) )اما مثا  هسا ا دشاری فقط من دگق ؛    واحيدَ

 مضاامقآ همااین در سااقره فواالت 6حیاام  در و، «اساات« یاادا» یگاناام مع ااقد مع قدتاااآ تنهااا کاام

رَ اَنااا اينْمااا   اا »: فرمایاادمی  ايلَیاامي فَاساا َقیمقا واحياادَ ايلااامَ ايلاااه ن ا اَنْمااا ايلاَایْ یااقحی ميااثل ن ا دشَااَ

 هرچاام دارناد کاام ایاان داار د لات  ارحآ کااریا از زیااادی حیااات 17«ليلم شاريکین وویاا َ واسا َوفيروه 

 دام او دار یداوناد کام اسات هماانی، اسات گف ام مارد  دام گرف ام وحای از اسا   گرامی پیام ر

 در تاأثیری، یطاا و ساهق روی از نایقاسا م و نحاق هایچ دام پیاام ر )ا   و اسات کارده نازو

 سا ن هاقن و هاقا روی از پیاام ر کام فرمایادمی  ارحآ حیام  اسات نگذا)ا م حآ الفاا  یاا معنا

 عوام ی،) اسات )ادهداده تعلایا او دار کام اسات الهای وحای دیاگقیم چام هار دلنم دیگقینم

  (296 )ماره :1385

دااا نگاااه ع قدیاات مطلااق )ااده، پیااام ر )صاالی اه علیاام و حلاام( یاااد دااا تقجاام داام مطالاا          

 گنجند یقد، دم مقا  ن قت و رسالت و ح ی معرا  نان  حمدند کم در تاریخ معینی نمی

 اهیاکار  )صال یاام روجاقد م اارک و مقادن پ؛ ایـالانبخاتم مقـد  ذات بـودن فرد: ج       

فارد  یو در عاالا امنااآ و در کلماات وجاقد یهاانیو حلام( در کانناات و جهااآ، در نیاا  ک یمعل

 یقیهاا مطلقااب حقااو ماادوآ حآ یاادادوآ اسا ثنا ، ان  ینو حیار ینحنچام اولا ینناما ی است، دم دل

 )ااقد،یم یضهااا فااکاام داام حآ یقضاااتیو ف حورناادیرا داام دساات م یمعااارف کننااد،یم ی را تحواا

 یق ایسا ن حق یاناسا   اسات  ا یگراما یاام رمارت ط دام پ یاز وجقد درکات ی ما همم و همم

اه در مرحلاام اتحاااد عا اا  داام رحماام ین  مرحااق  صاادر الم ااالهیو  رحناا یعرفااان ی،اساات درهااان

و » 18نااد کیم یطداام عقاا  دساا یاارو دلناام از عقاا  اوو، تع  ینمعقااقو اساافار، از صااادر ن ساا 

لااذا   «یا اذا کاااآ العقاا  کاااآ ا )اا  »«کناادیم یااداپ یقداتحاااد وجاا یطانساااآ کاماا  دااا عقاا  دساا

هماام  یو کلمااات نیااا  هساا  یمقجااقدات نیااا  هساا  «یا کاااآ ا )اا»انساااآ کاماا ،  چنااینینا

                                              

 تما  است، سس  یگانم مع قد )ما مع قد کم)قد می وحی من در حقیقت هس ا، این )ما مث  انسانی فقط من: دگق»   17

  «مشرکاآ در وای و  ل ید حمرزش وی از و کنید او یسقدم را یقی  تقجم

 اصقو هماآ کم حوردمی دست دم ر) م هر در انساآ کم )قدمی ا  ق جمعی علمیم صقرت و  قه حآ در دسیط   عق  18

 است  کلی ضقادط و
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 ی دااا تر از فرمااا ید،دااا تر از ساا یطاتحاااد او وجااقداب دااا عقاا  دساا یاان)اائقآ او  ا )ااقندیم

 یاامَ اار  إل یناانفلااا »    : اساات  در دااا  )شااا ف قحااات در دحاات ه ااا  رداایع الاادینیمح

و حلام( المسامال دالعقا   فنااآ  یامعل اهیمحماد )صال یقاۀذلات اله اا ، إ حق ی  ق ، فا «یتعال»

و مان اله اا  و  یالقجاقد  فنااآ وجاقده مان ذلات الناقر ا لها یالعالا دأسره و َوو ظاهر ف یدس

 یعلا یاموَ ار  الناان إل ،یامالعاالا مان تجل ینوعا ینام،اله اا  وجاد ع ی  وفایۀالنل یقۀمن الحق

از اساما  صاادر  ینای(  ه اا  1/169: تاادی ی،)ادان عردا «یناجمعا یاا و َسارار انن   ال یدن َد

 اع ااداو، اشیوجااقد سااعم حیاات و حلاام( از یاامعل اهی)صاال یاساات و حضاارت ی ماا ینن ساا 

 ن سا ین صاادر داا صاعقدا کام اسات  اقری ثااد   عاین ا  ضاای و اشیذاتا  ادلیات، میاج 

 کام وجاقد کلماات تماا  حنگااه  قناددیپیم هسا ی نیاا  وجاقدی کلماات همام و منشقر رق کم

 دمثلام جئناا لاق و ردای کلماات تنفاذ اآ ال حر  ا  لنفاذ ردای لنلماات مادادا ال حار کااآ لق   »

 تع یار حآ کامنیا غار ، او وجاقدی )ائقآ)اقد می همام ( 109، حیام 18: کها  ساقره) «مدادا

 پیقناد» ریاتع  ایان از تر ی)ار و تارمها ییلای رحمام اه صادرالم الهین مرحاق  ک   در اتحاد

منشاقر  رق از رنادیگیم یادا غیار حنچام دناادراین، اسات عردای الادین محیای گف اار در «  قو و

 فااردی دیگاار  اساات )صاالی اه علیاام و حلاام( یاااتا حضاارت )ااع م ایاان از و مشاانات ایاان و از

 دو کام اسات ایان ف قحاات صااح  فرماای  ال  ام  ناداریا هسا ی نیاا  در یاتا حضرت مث 

 سیدا صاایا امااا« خ» ا صاایا  سااید دیگااری و ایااا ن یاتا یناای  رساایدند ه ااا  مقااا  داام نفاار

 او لااذا اصاای  )صاالی اه علیاام و حلاام( یاااتا حضاارت و اساات تاااد  «خ» نیرالمااامنیام حضاارت

 اساا   گرامای پیاام ر دیااآ ایاان داا پا  ( 5اا4: 1387  ا  ااایی، ) فارد )اقدمی امنااآ عاالا در

   است ماورایی ذات دارای

 گرامای پیاام ر مقاماات تریندرجسا م از ینای؛ «ادنـی او» مقـام ریسـ و معـراج، پیامبر: د       

 یداوناد دام تقار  درجام نیتریعاال دام دسا یادی و انساانی مراتا  دلناد مقاا  دام عرو  اس  

 دسایاری الهای حیاات سافر ایان در )صالی اه علیام و حلام( ام ریاپ  است حضرت حآ معرا  یعنی

 در پیاام ر راهنماای و هماراه فر)ا م کام رساید تقار  و کمااو از یادرجام دام و کرد مشاهده را

 کامحنجاا  ؛داد ادامام یاقد سایر دام )صالی اه علیام و حلام( ام ریاپ و دازماند همراهی از ایمرحلم

رَ  الاَّذيی سا  سحَاآَ»: دیافرمایم 1حیام  یداوند در  رحآ ساقره اسارا  جيدي ميانَ لیَسلباا ديعَ ساديهي َسَاس  السمسَاس
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جيدي إيلاَاى السحاَارَا ي ى السمسَااس ميی   ه ااقَ إيناَّام  حیاَتيناَاا مياانس لين ريیاَام  حقَسلاَام  دَارکَسناَاا الاَّاذيی السأَ سوااَ یر  السااَّ   19«الس َوااي

 ایااا ن یاتا حضاارت ساایر سااتین ک چیهاا داار توااقر اد  حآ فااقق کاام انسااانی ساایر نهایاات

 حآ ن ااقت ایننااممث ، ناادارد ک چیهاا داار یااالی جااای از پاار، اساات صاامد ساایر ایاان، اساات

 دیگاری ک اا  دارای یاالی جاای، اسات صامد هاا حضارت حآ  ارحآ، است صمد ها حضرت

الای  4کام در ساقره نجاا از حیام ، اسات مهمای مقاا  ییلای « قساین  ار » مقا  اگرچم  نیست

ديید  علََّماَام » 20«ی ااقحَى وحَساایَ إيلاَّاا ه ااقَ إيآس»: دارد ا)اااره داام ایاان مهااا 6  مياارَّل  ذ و» ،21«السق ااقَ  )ااَ

 در گفا ن سا ن و اسات اسا   گرامای پیاام ر دام م ا   نیای، «ادنای او» مقاا  اماا  22«فَاسس قََ 

   نیست ک  هر کار حآ فها و است س ت حآ پیرامقآ

 یاا  هایچ پ  ام حااو یاددن در

 
 سا   و دایاد کقتااه س ن پ  

 
 علاا چاقآ کناد درک هسات کامچناآحآ را کاما  مرحلام تقانادنمی دا)اد ناا   کم کسی       

 زیارا ؛اسات  ارحآ حآ اثار کام اسات سایری، سایر ایان اماا ؛معلاق  دم است عالا، احا م ادراک و

 معارف  ارحآ ایان، اسات کاریا  ارحآ پیاام ر اثار نیتاردیر   اوسات دارایای نماقدار هرک  اثر

  ( 12)هماآ:  اوست حقیقت

هسا ند کام  یاسام یاتهمام مقجاقدات عاالا تحات ترد؛ پیـامبر بـودن الله اسم مظهر: هـ       

 یچاام اساام یااتکاام تحاات ترد دانناادی  گرچاام اکثااراب نمپروراناادیدر عااالا اسااما  حآ اسااا را م

کام وجاقد مقادن رساقو  جااو از حآ دا)اند؛یم یدر حااو ر)اد و تر ا یقایهس ند و از چم  ر

 یاماساما  اله یا جاام  جم هاساا اه اسات و اساا ا یو حلام میهار کاما  دارا یمعل اهییدا صل

 یااا ا ن وجااقد م ااارک و یاتا یکاام مرداا یاساات، لااذا اساام یصاافات کمااال یاا و مساا جم  جم

  لاام  ر  او اه اساات و اسااا اه کع اام و یعناایو حلاام( اساات، اسااا اه اساات   یاامعل اهی)صاال

کام میهار اساا اه اسات،  یو کسا انادی اسات و اساما  همام در حاقو او  ا یهمم اسما  الها

 یننااماتااا میاااهر دا)ااد، داام یااا ر ا یاادکع اام و   لاام هماام اساات  میهاار اه دااقدآ هااا دا یاایاو ن

                                              

 محمّد] اشدنده ) ی کم[ یدایی] حآ است پاک و منیّه همیشگی اشمهردانی و است اندازهدی رحم   کم یدا نا  دم»  19

 تا داد[ حرکت و] دادیا، سیر درکت را پیرامقن  کم یمسجدا  و دم مسجدالحرا  از را([ سلا و والم علیم اهیصل)

 « داناست و )نقا او یقیناب دهیا؛ نشاآ او دم را یقد[  درت و عیمت] یهانشانم از[ د شی]

  «، نیست)قدمی نازو او دم کم وحی جی چییی او گف ار»  20

  «است داده تعلیا او دم نیرومند دسیار فر) م»  21

  «است چیره و مسلط[ است انجام  مأمقر حنچم دم] است، پ  )گف ی تقانمندی و درایت دارای کمهماآ»  22
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یداونااد  یسااقکننااده دمو رسااقو دعقت یاه اساات و هاار ن اا یسااقکننااده دمحضاارت دعقت

و رساقو  یم واق  کام ر  حآ ن ا یاسام یاتاساا، دلنام از ح یانا یاتاست، لنن نام از ح

اسااا اه اساات   ییااا  اساات کاام حآ اسااا تحاات لااقا یمیهاار اساام یااام ریهاار پ یاارااساات؛ ز

حد  و ماان دوناام تحاات »:  اارار دارنااد  لااذا فرمااقد یااا ا ن یاتا یتحاات لااقا یاااهماام ان  یندنااادرا

اسات کام نفاقن همام  یانسا فاده کارد ادحات ا یاناز ا تاقاآیکام م یتقجهنن ام  ادا   «ییلقا

در  یعقاماا  عقلاا یرکنااد و دعااد از ساا قرمراتاا  عقااقو ع اا یاا از هماام جم یااداولااقالعی  دا یااا ان 

در اسااما  دعااد از فنااا در ذات و صااحق دعااد از محااق  یر  ساایاادنما یراسااما  و صاافات حااق ساا

اسااما  و  یاا و حلاام( در جم یاامعل اهی)صاال یحضاارت ی ماا یرمساا یاات  نها)ااقدیحاصاا  م

 تاز م  واا یق ایاز اساما  اسات؛ لاذا اع اداو حق یدر دریا یگارد یاا ان  یرصفات اسات و سا

و حساانات او  یاااتتجل یگاارد یااا و حلاام( اساات و ان  یاامعل اهی)صاال مرت ااتیحضاارت ی م

و حلاام( از عقاا  کاا  و صااادر  یاامعل اهی)صاال مرت ااتیحضاارت ی م یاات  روحاندا)ااندیم

دار وفاق  اقن  یایدام اوسات و  اقن صاعقد ن یتعاالافعااو حق یاماست و سلسلم نیول ینن س 

کماا دادا کا »در حآ  اقن دام ظهاقر درساد   یاددا داقدهار چام در حآ  اقن : یعناینیوو است؛ 

و حلاام( در عاارو  داام  یاامعل اهی(  پاا  از حآ جنااا  )صاال29 یاام، ح7: )سااقره اعااراف« تعااقدوآ

  یدکم در اوو دقد، رس یمقا  عق  کل

 یقس یدم ها تق پ قتیدم حق                     یدو سر یط حلقم هس                    

 ن ای   و مقار  ملات فیام یساعنی   و ات اه ما  لای»: داد ی ار کام مقا  دم رسیده دلنم       

 دام تقجام داا  اهسا حاآ  احادیت مرت ام مگار صاعقدی مرت ام نیاا از دعاد ماندنمی پ  «مرس 

 دااردیم پاای اساات دارا اساا   پیوم اار کاام وا یاای وجااقدی عیماات داام انساااآ دااا  مطالاا 

  ( 17ا16: 1387  ا  ایی، )

ــطه: و        ــی  واس ــودن ف  ینالعااالمو افاااده ه ااات در عااالا، ر  یقضاااتم اادَ افاضاام ف؛ ب

دااا  جااقد، کاار  و مشاانات ا   ااان نااقر  ااد  اساات و داادوآ )اات  یااداساات؛ و یداونااد کل

و واساطم  یلموسااسات و دم یقضااتو ف یاراتی یانافاضام ا و حلام( یامعل اهیرسقو یادا )صال

  چنااآ کاام در درناادیض میمقجااقدات از ناقر عااالا وجاقد اساا فاده و فا یگاراسات کاام د یاام رپ

وجااقد  ینناام(  ا28ااا15/25: 1372 ی،)مجلساا« لااق ک لمااا یلقاات ا فاا ک»: حمااده یی اار  دساا

و دادوآ واساطم  یامسا ق یض،اسات کام فا یانا یا اسات دام دل یضاس   واسطم ف یگرام یام رپ
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اساات کاام )ااعاخ  یااتاتاااق تار یااتمنیلاام   عااالا دم)ااقدیاز  اارف یداونااد م عاااو افاضاام نم

اسات کام  ایییناممنیلام حدم مرت اتیدار حآ د اداد و وجاقد م اارک ی م تقانادینم حقیقایحف ا  

و ماانعن   تاداادیداار اتاااق م ییناامواسااطم حآ حدر اتاااق  اارار دارد کاام )ااعاخ نااقر در اتاااق دم

و داام  گیااردینااقر م یهساا  یقااتاز حف ااا  حق ییناامح یاان  ا)ااقدیحآ م یو داعاات رو)اان )ااقدیم

وجاقد و ناقر  یانواساطم احنگااه دم یافات، ین اتااق دام ناقر وجاقد، هسا یاا ی  و  اتاددیاتاق م

مس َ ََلَاس تَرَ إيلَى ردَيّتَ کَیس َ ماَدَّ الیياّ َّ وَلاَقس )اَا َ لَجَعَلاَم »: کم )قدییطا  م  ساَاکينبا ث ااَّ جَعلَسناَا الشاَّ

از حف اا  اسات   اها ییناماسات و ناقر ح یینامح یاناتااق واساطم ا یانناقر وجاقد ا 23« علََیسمي دَليیلبا

اساات و اگاار درفاار  او ن ا)ااد، عااالا داام عااد  و  یضواسااطم فاا یااام رپاا  وجااقد م ااارک پ

 اهیفامیل یاناما  اسات، اانسااآ ک یانا« لاق ک لماا یلقات ا فا ک»  )قدیم ی ت د ینس اآتار

 اقر حآ )اقد،یم یدر او تجلا یکام صافات رداق حیادیاست کام در ارتقاا  وجاقد چنااآ داا  م

 چنااینین(  ا4 یاام، ح68: )سااقره  لااا «یایلااق عیاا یو إناات لعلاا»جماا  اساات کاام  واسااما  ا

 یو داارا ییدنماااا یناامح )ااقدیاساات کاام م یم واا  داام صاافات ردااق یدر نیااا  هساا  یانسااان

او  یدارا یوجاقد نادارد دلنام دوما یکم  ط  عالا امنااآ اسات، مثا  و مانناد یانسان چنینینا

 ( 19ا17: 1387  ایی،)  ا  یستدردار ن یی یو اص ب دو یستن

اسات  یو دلنادیا  رفدارای جایگااه اسا    یگراما وم اریپیی کام از حنجاا ؛جـهینتپس در        

دریااقردار  یو از چناااآ روح دلنااد ردیااگیکاام مااقرد ساا   و صاالقات یداونااد م عاااو  اارار م

؛ نشااآ ت)اده اساتماا  م لق اات و کانناات  یاز  ارف یداوناد دار رو ضیاست کم واسطم فا

 ایشااآداقدآ و فراتااری ی  یفرازماانعد  محادویت ذاتای )ا   پیاام ر اسات و ا)ااره دام از 

  دارد

 جهینت

 تیمحادودیواق  دم، انسااآ یذاتا تیمحادود دردااره یاف امهای انجاا  دررسایدر پایام        

ذیاا  ن ااانج  ،ی)اار  و یغرداا شاامنداآیاند نگاااه از)صاالی اه علیاام و حلاام(  پیااام ر)اا    یذاتاا

 : گرددحاص  می

 اتیاثیحو داا تقجام دام  یساتن خیتاار و زمااآ دام محادود و ثادات ذات یدارا انساآ: أولاً       

   م فاوت هس ند ی یتار و یزمان، یمنان

                                              

 را حآ یقاستمی اگر و گس راند؟ و داد ام داد را سایم چگقنم کم ننگریس ی پروردگارت[ حنمت و  درت] دم حیا»  23

 (45، حیم 25: )سقره فر اآ«  ای رارداد[ هاانساآ] سایم، راهنما حآ[ )نای ن] درای را یقر)ید حنگاه، کردیم ثادت و ساکن
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: اسات هاانسااآساایر  مانناد هاا  رامیاپ کام مع قدناد یاسا م شامنداآیاند از یدریا: ثانیاً       

 اسات کردها)ااره حآ دام دارهاانیای   ارحآکام  کاردیم یزنادگ هاحآ همانند و حمدیم هاحآ اآیم دم

 دااقدآ یفرهنگاا داام  اناا و در ن یجاام  دهاادیم  اارار ساارزن  مااقرد را ام ریااپ  اارحآو تااا جااایی 

 دام ام ریاپ یادعاا کام نادیگقیم، دانسا ندیم یفرهنگا و ی یتاار محواقو را حآ و هسا ند  رحآ

  ایان ادعاا دام داقد یاقد منااآ و زمااآ دام محادود هاا ام ریپ دقد یانسان صقرتدم یقد یام ریپ

 : چند دلی  مردود است

   ستنی مس ند و مس دو اندکرده ذکر انساآ ذات دقدآ محدود در کم یلید  .1

 درک فهااا از مااان  نیااا امااا ؛اساات دریااقردار یذاتاا و یوجااقد تیمحاادود از انساااآ گرچاام .2

   )قدنمی دقدآ خیفراتار امقر

   دارد را خیفراتار و فرازماآ دم رف ن تقاآ یقد مجرد و یاله دعد یمق ضادم انساآ .3

   است یفرازمان و یملنقت امقر صن  از انساآ .4

 نفاا  و جاااآ در را  ارحآ قیحقااایداونااد  و کارده یتلقاا یحضااقر علاا داام را  اارحآ، ام ریاپ .5

  استگش م  ینعج رحآ دا وجقد پیام ر اکر ) (  و داده  رار ام ریپ

 منابع 

  قرآن کریمعلاوه بر 

 ،یـه فـی معرفـه اسـرار المالکیـه و الملکیـهالفتوحـات المک ،تا(ی، محیی الدین )دیادن عرد .1

 ال یت )خ(  حیا  ال راث مقسسم حو

 ، ترجمم مرتضی کریمی نیا، تهراآ:  رح نق معنای متن ،ش(1380) نور حامدید، ادقز .2

، ترجمام: مرتضای معنـای مـتن پژوهشـی در علـوم قـرآن ،ش(1389) نوار حاماد ،یادادقز .3

 کریمی نیا، تهراآ:  رح نق 

ــواف ،( 1992) نواار حاماادادقزیااد،  .4 ــنها ال ــ یالم ــم  یف ــه نصــوصالفه دیااروت:  ،الدینی

 اله و 

 ،  اهره: من  م مددقلی نقد خطاب الدینی ، (1997) نور حامدادقزید،  .5

 ، دیروت: مقسسم ا علمی الکلم درر و الحکم غرر ،ق(1407ی، ع دالقاحد )حمد .6

ــرآن ،ش(1381جااقادی حملاای، ع ااداه ) .7 ، چاااد دو ،  ااا: صــورت و ســیرت انســان در ق

 اسرا  
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 ،  ا: اسرا  تفسیر موضوعی قرآن کریم ،(1385جقادی حملی، ع داه ) .8

 ،  ا: اسرا  تفسیر انسان به انسان ،(1389ی، ع داه )جقادی حمل .9

ــام ) یشــهدر اند یشناســانسان ،ش(1386) اهروحیمیناای،  .10 حثااار مقضااقعی،  یاااآت  ،ره(ام

 ره( ) ینییمدف ر چه  و سق ، چاد دو ،  ا: مقسسم تنییا و نشر حثار اما  

امااا   یو پژوهشاا ی ااا: مقسساام حمقز)اا ،یشناســانسان ،(ش1380) محمااقدی، رج اا .11

 )ره(  ینییم

  تهراآ: صراو  ،یبسط تجربه نبو، ش(1378) ایسروش، ع دالنر .12

  تهراآ: صراو محمد، ویایر ،کلام محمد ،ش(1397سروش، ع دالنریا ) .13

ان شااارات  ااانا چاااد دو ،  ااا: ، اعظــم یکتــاب تجلــ ،ش(1387یی )  ا  ااا ی،علاا یدساا .14

  حو محمد ) (

، تهااراآ: پژوهشااگاه فرهناام و دیاان(، تاااری ی نگااری و 1387عاار  صااالحی، محمااد ) .15

 اندیشم اس می 
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 شناسینگاری و ریشه؛ با رویکرد تاریخ واژهدشَماده قرآنی رَمعناشناسی تاریخی 

 
 پرویز آزادی1

 
 )مقالۀ پژوهشی( 83تا  57، صفحۀ 20/08/1403تاریخ پذیرش:  13/06/1403تاریخ دریافت: 

 

 چکیده 

ست که در شد از جمله واژگانی ا سیر ماده قرآنی ر ست.  محل اختلاف نظرات قرآن کریم تف سران ا مف

مفهوم رشدد و مشدتقات آن در تیلیم و ترتیت اسدلامی و همن یر در موادورات روانشد اسدی کارترد دارد. 

مفسددران تراا ایر واژه میانی هدایت، ایمان، خیر، ، ، صددلاد دیدن، رلم، رقل، دویل و تی ات و پایدارا 

سوا دیگر در میاجم لغوا میانی مقاتل غی و الال، هدایت، ارشاد، راه مایی،  اند. ازدردیر را مطرد کرده

ترا از آیات روشر شدن می اا دقی  ایر ماده هم تفاسیر دقی اند. پایدارا در راه ، ، و صلاد را تیان کرده

و فره گ اسددلامی تر ترخی مواددورات مطرد شددده در سدد ت جب فهم تهک د و هم موقرآن کریم ارائه می

گیرا آن ته هاا نیاا زتان ررتی ساتقه دارد و نحوه شکلهایی است که در زتانشود. رشد از جمله ریشهمی

نگارا تررسددی و اتتدا تاریخ واژه. در ایر نوشددتار گرددتازمیهاا آفروآسددیایی و سددامی ریشدده ا ایی در زتان

تا پیجویی  در ادامه شددود.ت دا شددده ارائه میته صددورت دسددته اختلافات تفسددیراشددود سدد   تحلیل می

میانی متیدد سازا و تلفیقی( سازا، پ سه روش ساخت واژه )پیشهاا ا ایی در دو ریشه رَش و شَد ریشه

و هدایت مستمر آن تررسی شد. در انتها مسیر ساخت واژه از دو طری  تیان شد که در نتیجه دو دسته می اا 

 ته دست آمد.  تثبیت شدن

 نگارا، تثبیت شدن، هدایت مستمر.تاریخ واژه، ، رشََدش اسی، ریشهتاریخی ش اسی: می اهالیدواژهک
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 درآمد

شه شخص ری سی تاریخی و ته طور م ش ا صرفی و می ا ساخت  سی تاریخی تمایز میان  ش ا

ساخت است دهد. مقصود از ساخت دیریر مواردا از ساخت دیریر واژگان را مورد مطالیه قرار می

ک د و تا اسددتفاده از که از قوارد متیارف صددرفی در دوره مورد مطالیه از تاریخ هر زتان پیروا نمی

ها وجود ندارد؛ واژه مورد رلم صرف متیارف تراا آن دوره از تاریخ زتان، امکان توایح آن ساخت

قوارد صددرفی ته نظر در در دوره تاریخی خود میموو تا یک الگوا صددرفی تولیده شددده ولی آن 

تاریخ س رده شده است و در صرف متیارف تراا دوره مورد تحث غیر قاتل توایح و گاه ،تی غیر 

شددود. )پاکتنی، قاتل درک اسددت که در صددرف متیارف ته ایر موارد جامد در تراتر مشددت  گفته می

صول زتان (110-105ش. 1400 ساس ا سی تاریخی، اگر تتوان دولت یک واژه ررتر ا تی تر یک ش ا

شدددود که تا می اسدددازا که ی هاا خویشددداوند نیز تازیاتی کرد، نتیجه ایر میمی ا را در دیگر زتان

سال ساخت آن ته  شیاب زتان ررتی از دیگر زتانمواجهیم که  سامی تازمیها پیش از ان گردد؛ هاا 

اا سددامی نباشددد، هولی اگر دولت یک واژه تر یک می ا ت ها در زتان ررتی تاشددد و در سددایر زتان

ست و چ دان می ست که خاص زتان ررتی ا سازا جدیدا روا داده ا توان گفت که در ای جا می ا

 ( 9-8ش. 1401،سی ی و دیگران، قدمتی ندارد. )طیب

دهد؛ یی ی می اش اسان تر رواتط می ایی می اش اسی تاریخی، تک واژها را مورد مطالیه قرار می

( مطالیه م شددا، می اا 1048م. 2006، 1ک  د. )توسددمانی آنها تمرکز میمیان واژگان و سدداختار می ای

هاا متفاوت اصدددلی و تحول تک واژگان و همن یر مطالیه ارتبان آنها تا کلمات مختلر در زتان

شه شه را ری سی میولی از یک ری شه(  ته ربارت دیگر 385گوی د. )همان، ش ا سی تاریخی، ری ش ا

می اا واقیی یا اصلی کلمات است؛ یی ی م شا و تاریخ یک واژه خاص را مطالیه م شا یا تاریخنه 

اا است ش اسی تاریخی زمی ه( تدیر نحو زتان57-56م. 2007، 2ک د. )کَم بل و مِکسیکوتررسی می

 همان،م دا تر اساس اس اد مکتوب تازیاتی شود. )شود اطلارات ته صورت نظامکه در آن تلاش می

152) 

ستانی شر ارتبان میان  زتان تا ست که تا ک سییی ا سیار و سیایی، مادر خانواده زتانی ت آفروآ

یاتی واژگان ررتی را وارد مر،له جدیدا ساخته است. تا هاا سامی تا زتان آفروآسیایی، ریشهزتان

سامی شته  صور میقبل از چ د دهه گذ سان ت شهش ا سامی از همان اتتدا کردند که همه ری هاا زتان 

هاا فراوانی ریشه ا ایی ها و فیلای توده است، درصورتی که مشخص شده است که اسمهمواره الا
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شته سامی177-175م. 1923، 1رااند. )اُلییِدا صه،  م،م، دَد، یَاا همان د یَ( وجود ا شهافیال ناق هاا ری

ست که چه ایر گمانه را تقویت رتاری تکرارا از قبیل کَبکبَ، یا افیال امرا همان د قُم و نِم  کرده ا

ند. مقایسه زتان ااسامی یا افیال دو ،رفی توده هااتسا در آغازیر مرا،ل پیدایش زتان سامی، ریشه

سایر زتان شتر تقویت میسامی تا  سیایی ایر گمانه را تی سکاتیک د. )هاا آفروآ ؛ 73-70م. 1980، 2مُ

 (63-61م. 1998، 3تت 

 طرح مسأله

شتار  شه تلاش داردایر نو شد را تا روش ری سی تاریخی مورد مطالیه قرار ماده قرآنی ر ش ا

هاا نیاا زتان ررتی تا رسیدن ته خود زتان ررتی مشخص شود گیرا آن در زتانتا نحوه شکل دهد

در  در کتب لغت و تفسدددیر پراک دگی فراوانیو در ریر ،ال تطورات می ایی آن نیز تبییر شدددود. 

و دارد که تا ،د زیادا ناشددی از دور شدددن از زتان رصددر نزول  وجود نظریات مبیر ماده رشددد

شه همن یر ساتقه تاریخی زتانمرتبط تا تیدد ری ست. روش ته کار رفته در ایر ها در  هاا نیاا آن ا

هاا کتب لغت و تفسیر ش اسی تاریخی است و دادهش اسی ته سبک میمول در زتانپژوهش ریشه

 است. نیز در ایر مسیر ته کار رفته 

شود. نگارا ماده رشد در میان لغویون در گذر زمان تررسی میتاریخ واژهدر ایر نوشتار اتتدا 

اا در طول تیرگی می ایی موجود در ماده رشددد که موجب اختلافات تفسددیرا رمدهدر مر،له دوم 

نیاا زتان هاا ش اسی ایر ماده در میان زتاندر مر،له سوم ریشه .شودمیتاریخ شده است تررسی 

و در  شددودا و تداوم آن در زتان ررتی تحث و میانی پیشدد هادا ارائه میگیرررتی و نحوه شددکل

  شود.ها تر فهم آیات قرآن کریم تررسی میتاایر نتیجهنهایت 

 نگاریاز منظر تاریخ واژه« شدر»ماده 

و اددلال و ته  د در تراتر غیق( رشَددَ 175تریر م بع م تسددب ته خلیل تر ا،مد )د. در قدیمی

می ی دست یافتر ته کار یا راه درست و ارشاد ته می ی راه مایی و هدایت کردن آمده است. )خلیل، 

شده ی جدیدامی ای( تا انتهاا قرن چهارم 242/6ق. 1409 ست  ارائه ن شده ا سخ ان تکرار  و همیر 

شه395)د. در قرن چهارم  تا ای که اتر فارس شد ری ست که ر ستاق( تر ایر نظر ا که دولت تر  ا ا

تریر نظرا اسدددت که تا ایر تاریخ ارائه ( ایر جدید398/2، 1404پایدارا در راه دارد. )اتر فارس، 

توجهی شده و کمتر تکرار و تبییر شده است. در قرن شده و جالب هم ایر است که ته ایر قول کم
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ش. 1367ق( اَرشدددَدَ را ته می اا هدایت و راه مایی گرفته اسدددت )اتر اایر، 606اایر )د. هفتم اتر

ق( رشددد را ته می اا 770( که تکرار قول خلیل و دیگران اسددت. در قرن هشددتم فیومی )د. 225/2

ستی  ستی و را ست یافتر ته در ست و آن را د ست گرفته ا الال ا صلاد که همان مخالر غی و 

 (. 688/2ق. 1414)فیومی، می ی کرده است. 

دَ را ته پایدارا در راه ،  تا تیصددب شدددید دانسددته 817در قرن نهم فیروزآتادا )د.  ق( رشَددَ

ست می صفات خداوند ا شید را ته می اا هادا که از  ست و ر ( 407/1ق. 1415داند. )فیروآتادا، ا

شتر ،ایر افزوده فیروزآتادا ته قول اتر فارس شد که تا  در ادامه همیر مقاله تی ایح داده خواهد  تو

ته ر وان یک قول غیر  ق(1085طریحی )د.  ،شود. در قرن یازدهمش اسی تاریخی نیز تایید میریشه

. وا رشددد را ته می ی داندآن میته می ی دسددت یافتر ته ،  و هدایت شدددن ته  رشددد رامیروف 

( در قرن دوازدهم یک 50/3ش. 1375. )طریحی، داندمی ته می اا راه مایی را و ارشددداد ،صدددلاد

ست؛ زتیدا )د.  شده ا اافه  شد ا شد در هر امر دنیوا 1205مفهوم جدیدا ته ر ق( نقل کرده که ر

رود ولی تراا آن شددداهد یا رود همان طورکه غی در امور مذموم ته کار میپسددد دیده ته کار می

رود و ته هدف خوب پیش می رشید ته می اا کسی است که تقدیرشآورد. از نظر او استدولی نمی

ست می شد را ته راه میانهد شتیبانی ک د. ار سی او را راه مایی ک د یا از او پ رو یاتد تدون ایر که ک

ها توسددط زتیدا از اتتکارات خاص ایر افزوده (455/4-453ق. 1414اسددت. )زتیدا،  می ی کرده

شه ست که تا ری سی تاریخی تایید نمیاو شتر تیش ا صطفوا نیز بیشود و تی ست. از نظر م ر ذوقی ا

 (148/4ش. 1385اصل وا،د در ایر ماده هدایت ته خیر و صلاد است. )مصطفوا، 

شد ترخی گفته شتقات ر شد که در میان درتاره م شد تا صی از رُ شَد لهجه خا سا رَ اند چه ت

شد ایر شد و رُ ست. ترخی نیز میان رَ شده ا ستفاده  ونه تمایز گلجهات ررب توده و در قرآن کریم ا

( ترخی ته لهجه 6/242ق. 1409. )خلیل، است اند که رشََدَ نقیض غی و رشَِدَ نقیض الالقائل شده

شاره کرده شَد ا شد و رَ سکرا، اندتودن رُ ( و ترخی نیز 3/51ش. 1375؛ طریحی، 206ق. 1400. )ر

دا ،398ق. 1404 فارس،اند. )اترهر دو را ته یک می ا و تدون تفاوت می ی کرده  ( و سدده ،الت رشُدد،

دة را یکی دانسته ش، شَدا  و رِ دَةٍ در قرآن نیامده است و ته می ی 354ق، 1412)راغب،  اندرَ ش، (. واژه رِ

؛ 2/225ش. 1367اایر، نیه. )اترفرزندا اسددت که از ازدواش شددرری ته دنیا امده اسددت در مقاتل زِ

شد ترا3/51ش. 1375طریحی،  شد فقط تراا ( ترخی ای که رُ ست ولی رَ ا امور دنیوا و اخروا ا

ساس  ست و در آیات نیز تر ا سازگار نی سماع  ست را قبول نکرده و میتقدند ایر تا  امور اخروا ا

( نظر مصددطفوا ایر اسددت که 4/453ق. 1414قرائات در هر دو دسددته ته کار رفته اسددت. )زتیدا، 

داد دارند. رَشَد تر رارض شدن رویداد و رشاد رُشد و رَشد و رشاد مصدر هست د ولی دولت تر روی
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دولت تر استمرار رَشد تا وجود الر دارد که مبالغه آن تیشتر از رَشد است. رشید دولت تر ابوت و 

شود. اتصاف دارد. در ایر صورت اولئک هم الراشدون یی ی کسانی که رشد تا آنها ته پا خواسته می

 (150/4-149ش. 1385)مصطفوا، 

 جا ذکرایر نکته قاتل توجه اسددت که در زتان فارسددی تراا رشددد میانی ته راه شدددن، در ای

ستادن در راه ،  تا ابات و قرار،  ست ای ستوارا در آن، را ستقامت در راه ،  تا ا شدن، ا هدایت 

زتانان ته می اا رشد کردن و نمو کردن و تاو کردن رستگارا تیان شده است، ولی در تداول فارسی

نما شده است. مثل رشد اجتماری، رشد سیاسی، رشد یافته ته می اا تکامل یافته، )دهخدا،  و نشو و

شت می12084/12ش. 1377 سی میموو می اا نمو و تکامل تردا شود ( ته همیر جهت در زتان فار

ساتقه تاریخی آن و همن یر در تافت قرآن  صلی واژه در  شدن از می اا ا و همیر امر موجب دور 

است. جالب ایر است که می ایی که تا تررسی تاریخی ،اصل خواهد شد، تسیار نزدیک  کریم شده

 ته می ایی است که در زتان فارسی وجود دارد.

  «رشد» های تفسیری از مادهبرداشت

)تقره، ارراف، جر، نسددا ، کهر، انبیا ، غافر، سددوره  9تار در  19قرآن کریم ماده رشددد در 

ک  ده در تیییر مفاهیمیکی از رشدددد ( 407ق. 1418ربدالباقی، اسدددت) ،جرات و هود( ته کار رفته

صوص در  سلامی ته خ سران میانی ،وزه فره گ ا شد در میان مف ست. تراا واژه ر تیلیم و ترتیت ا

 دا ذکر شده است:متید

 رشددد و ته کار تردن خود واژه ترجمه پرهیز از روش مفسددران،اولیر و پرکارتردتریر  :رشددد

ست که ته رلت کثرت  شاره نمیموارد ا ست ایرته آنها ا سیرگونه شود. جالب ایر ا شد واژه تف  ،ر

در تمامی مشددتقات ارم از رشددید،  تکرار رشدددچ دان تسددتگی ته مشددتقات مختلر آن ندارد؛ یی ی 

 شود. راشد، مرشد، رشاد، رشََد، رشُد، دیده می

شد ته  ماده: ایر می ا پرکارتردتریر می اا هدایت ست. ر شد ا شد تید از تکرار خود واژه ر ر

تل، قا یت )م هدا ؛ 1/473ق. 1407؛ زمخشدددرا،3/83و  1/214و  2/236و  1/164ق. 1423می اا 

ز هدایت )طباطبائی، ( ارم از هدایت و تاوتر ا3/193و 2/206م. 1980؛ فرا ، 4/484ق. 1422ایلبی، 

)فخررازا،  ه مصدددالح دیر و دنیاهدایت شددددن ت (10/150ش. 1389؛ طوسدددی، 2/342ق. 1390

ته خیر  ( هدایت2/414ق. 1407)زمخشددرا، ها( هدایت ته راه ،  و دورا از تدا5/266ق. 1420

هادا در ( 6/4330ق. 1429( هدایت ته آن چه مایه نجات اسدددت )مکی، 6/205. 1420)اتو،یان، 

کاشددددانی، مُ ته 5/225تا. ، تی؛ ،قى3/144ش. 1363رشددددد ) یافتر  یت  هدا هاا نیکی راه( 

 ( 7/441. 1420( هدایت ته صحیفه یا ،کمت یا توفی  خیر. )اتو،یان، 3/121ق. 1407)زمخشرا،
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( ایمان ته خدا و و،دانیت 2/236ق. 1422؛ ایلبی، 1/303ق. 1407: ایمان )زمخشددرا، ایمان

ق. 1390( مومر در راشدددد)طباطبائی، 9/79ش. 1389او و اخلاص ربادت تراا خداوند )طوسدددی،

 .(9/259. 1420( ایمان در رشاد )اتو،یان، 189-6/188. 1420( مومر در رشید )اتو،یان، 18/314

شَدا )مغ یه،  (2/131ش. 1389)طوسی،  : دست یافتر ته خیرخیر ق. 1425خیر یا م فیت در رَ

 .(10/157ش. 1389)طوسی،  ( خیر رساندن در رشََدا1/384

( 189-6/188. 1420؛ اتو،یان، 10/147 ش.1389؛ طوسددی،2/236ق. 1422: ،  )ایلبی، حق

( 6/376ته ،  دست یافتر )صدی ، تی تا،  (7/255/256ش. 1389)طوسی، رساند،قی که نفیی می

 .(11/215ق. 1405در راه ،  در راشد. )اتیارا،  اپایدار

 : رشدددد یات د یی ی صدددلاد دیر خود را تدان د و اموال خود را ،ف  ک  دصدد ح دیدن

( رقل و صلاد و ،ف  6/183ق. 1422؛ ایلبی، 4/164ق. 1407؛ زمخشرا، 1/358 ق.1423)مقاتل،

ست )ایلبی،  صلا،ش ا . 1420دیر و نظر )اتو،یان،  صلاد( 3/254ق. 1422مال و رلم ته آننه ته 

5/174). 

ست از  صورت گرفته ا شد  میانی دیگر: رلاوه تر موارد فوق میانی پراک ده دیگرا نیز تراا ر

. 1420(، دوئل و تی ات )اتو،یان، 6/40ش. 1389(، رقل )طوسی، 2/594ق. 1423تل،قبیل رلم: )مقا

سی، 2/616 ست 4/540ش. 1389(، پایدارا در دیر )طو ستکارا در رمل ته آننه خداوند دو (، در

تل،15/132ق. 1412دارد )طبرا،  قا یدا، 2/576ق. 1423(، تیسدددیر )م ماتر (، 7/141ق. 1426؛ 

دا  و (،396ق. /1422اسددتقامت )اتر ررتی،  تا. ؛ مراغی، تی4/70ق. 1407)شددبر،  آشددکار در رشَددَ

15/137.) 

ماده رشددد اتفاق نظرا میان مفسددران وجود ندارد و در  تفسددیرهمانطور که ملا،ظه شددد در 

ست که البته مب ایی تراا ایر انتخاب می ا  اهاا مختلر میانی متیددزمان صورت گرفته ا شد  از ر

 نیز تیان نشده است.

 «درش»ماده  شناسی تاریخیریشه

در  د در زتان ررتی آن اسددت کهرشددگیرا گام نخسددت تراا شدد اخت جامع از مسددیر شددکل

شه هاا نیاا زتان ررتی،زتان شی ه ایر ماده الاای در ری شی پی شود. از م ظر رو سته  هاا ا ایی تازج

هاا ذیل ا،تمال -هاا سامینیاا زتان - 1جو از ریشه ا ایی ایر ماده در زتان آفرواسیاییودر جست

 :است تصورقاتل 

                                                           
1. Afro-Asiatic 
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 rš+dسازا: الر. ساخت پ 

 r+šdسازا . ساخت پیشب

 و س   ،ذف هجاا مکرر.  rš+šdش. ساخت تلفیقی دو ریشه ا ایی 

 یافت: ذیل نیزدر مقاوت  توانگونه تررسی را میایر مشاتهقاتل ذکر است 

ش اسی قسم در که تراا ریشه« کریم؛ رویکردا تاریخی و فره گیمی اش اسی قسم در قرآن »مقاله 

و ساخت دو ت ی  Ķ+SMساخت پیشوندا  ،ĶS+Mهاا سامی سه ا،تمال ساخت پسوندا زتان

ĶS+SM ( 18-15ش. 1395شده است. )ر.ک. پاکتنی،  مطرد مکرر و س   ،ذف هجاا 

گیرا ایر واژه ته دو صورت نظریه شکلتا طرد « ش اختی ته ماده قرآنی رزمرویکردا ریشه»مقاله 

شدد اختی قرار گرفته اسددت. سددازا )ع(زم( ایر واژه مورد تررسددی ریشددهسددازا )رز(م( و پیشپ 

 ( 8-3ش. 1396)ر.ک. پاکتنی، 

 ،که در تخش تررسی می اش اسی تاریخی« می اش اسی تاریخی و فره گی سبیل در قرآن کریم»مقاله  

ر.ک. تررسی شده است. )سازا )س(تل( سازا )سب(ل( و پیشنظریه ساخت واژه ته صورت پ 

  (81-78ش. 1398پاکتنی و دیگران، 

 که در« هر: کاوشی در دویل ،ذف مهر از نظام واژگانی قرآن کریممی اش اسی تاریخی واژه مَ»مقاله 

شه سی ری سی تاریخی واژه مهرتخش ترر ساخت  ،ش ا ست:  شده ا سی  ایه طرد و ترر چهار فر

، سددداخت mrدر میانه تر ا ایی  /h/سدددازا قرار گرفتر واش ، سددداخت میانm+hrسدددازا پیش

ساس ترکیب دو تر  mh+r  سازاپ  )ر.ک. و س   ،ذف هجاا مکرر.  mh+hrو ساخت تر ا

 .(12-11ش. 1401،سی ی و دیگران، طیب

 است. تالیر نشدهش اسی تاریخی ماده رشد اا در مواوع ریشهتا ایر ،ال تاک ون مقاله

شهتحث قبل از ورود ته  سامی متقدم  ،ا ایی هااری ست که در زتان  ارورا ا تیان ایر نکته 

اند. شددبیه ایر ادغام در شددده ادغام  3sتا  s*1میان سدده همخوان ادغام صددورت گرفته اسددت؛ یی ی 

ست. )هی ه سبائی متاخر نیز روا داده ا شتار  صورت 19م. 2017، 1گاردنو شرد ایر مطلب ته ایر   )

 که در زتان پیشاسامی سه همخوان وجود دارد: 

 ، که ته صورت س در ررتی کلاسیک تاقی مانده است. [s]: همخوان لثوا صفیرا  s*1الر.  

(، 2شودتقریبا ته صورت آالا تلف  می IPA chart)در  ،]ɬ[: همخوان سایشی ک ارا s*2ب. 

 که در ررتی کلاسیک ته صورت شیر تاقی مانده است. 

                                                           
1. Huehnergard 

 مراجیه شود.  IPA chartجهت ش یدن تلف  صحیح ته سایت  2
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تقریبا ، )ایر همخوان در سددامی متقدم ته صددورت ت ، ]s]tلثوا سددایشددی  همخوان: 3sش. 

ست( و در زتان ررتی ته س تبدیل میآلمانی، تلف  می zهمان د  و یکی ادغام  s*1شود و تا شده ا

سیر تبدیل  sیی ی دو نوع ( 317م. 2018، 1شود. )الجلادمی موجب پدید آمدن  ودر زتان ررتی ته 

  شود. هاا فراوانی میمشترک لفظی

سامیییرات را در زتان ررتی و ترخی زتانغول ذیل ایر تدج سریانی(  هاا  سبائی، ربرا و  (

 سامی متقدم داشته است.  3sو  2sو  1sمتفاوتی تا  تیاملدهد که هر زتانی ته خوتی نشان می

 
شهت اترایر  شیردر ری سیر یا  صورت  )که از ،روف  و ،تی ص هاا متیددا که گاهی ته 

 میانی مشترک گشت.  ته دنبال تایستیاتتکارا خاص زتان ررتی است( 

 گیرد:تا تیان ایر مقدمه فرایات مختلر مورد تررسی قرار می

 rš+dسازی: الف. ساخت پس

 :جویی استقاتل پی ا زتان ررتینیاهاا زتان در متفاوت چ د ریشه ršتراا ریشه ا ایی 

 ،2پولسکیراتیک ته می اا دویدن است. )دالگودر زتان نوست: ḉ*ruیا  Raç .  ریشه1-الر

می ی  rVwVṣ*ته می ی رفتر و دویدن. در سددامی  Raçهاا آفروآسددیایی در زتان( 1965 م.2008

ته می ی رفتر.  -raç*(. در چادا غرتی rwṣ. گیزا rhṣ. آرامی rwṣ. ربرا râṣuدویدن. )اکدا 

شرقی  ست هاا تزرگ راه رفترتا قدم *ras-aᵓو در چادا  ستولبووا. )ا . (2081 م.1995 ،3اُورل و اِ

 ؛شودمشاهده میصورت  سهایر ریشه در زتان ررتی ته  تبلور

ق. 1420ته می اا کوتیدن شدید است )،میرا،  رَهَ /رَهَص. ره  اولصورت : 1-1-الر 

سیده، 2658/4 شار و کوتیدن )اتر فارس،  (217/4ق. 1421؛ اتر  ( 449/2ق. 1404یا رَهَصَ که تر ف

که توسددیه می ایی دویدن  (172/4ش، 1375و همن یر تر شدددت فشددار هم دولت دارد )طریحی، 

ۀ زخمی اسددت که از ترخورد محکم سدد گ تر اسددت. م ،یوان و ایجاد زخم در آن روا سددُ  الرَّه،صددَ

 ته صورت در قالب سبب و مسبب آاار آن را در زتان ترگوم  (. 745/2ق. 1988دهد. )اتر درید، می

                                                           
1. Al-Jallad 

2. Dolgopolsky 

3. Orel & Stolbova 
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صح ه، میدان و  /risāh/ רֵיסָא ساتقه )ج ته می اا   //rišus רִישּׁוּס( 1475 م.1903 ،1سترومیدان م

صورت  (1478 همان،. )توان یافتمیو رد و اار  در زتان ربرا ته می اا م طقه و زمیر   ršwtو ته 

  (1085 م.1995 ،2و یونگلی گ یزرااست. )هوفت

دولت تر اادددطراب و تحرک دارد. )اتر فارس، که اسدددت  شَهَرَ دومصدددورت : 2-1-الر

شدددود. خورد و زخمی می( و الرّهش نیز در ،یوان اسدددت که پاهاا آن ته هم می448/2ق. 1404

شت،( 52/6ق. 1421)ازهرا،  شد و ترخی، ترخیرجِ،لَا الدَّاتَّۀِ یی ی پاهاا ،یو ار،تهََ ساییده   ان ته هم 

 (.313/8ق. 1414دیگر را زد. )زتیدا، 

شه از 3-1-الر صورت  rhṣ: طب  قارده تبدیل ها  ته همزه در زتان ررتی ایر ری در   rˁsته 

( 137-115ق. 1415در زتان ررتی )الحسددیمی، توان را میهاا فراونی از ایر تبدیل آید که نمونهمی

گشتارم دا میان همزه و ( 28م. 2010، 3هاا پیشاسامی غرتی مشاهده کرد )روتیرسایر زتان در و یا

)ه  -ʼته جاا  -hهاا دیریر ررتی ته ایر صورت توده است که استفاده از پیش سازه ها  در ساخت

سیک فیل هَراقَ  ساخت در ررتی کلا سوتات ایر  شته و از ر سبی دا ته جاا أ( در تاب افیال رواش ن

ست. )پاکتنی،  شده ا سک ته ر وان موردا نادر یاد  ستور کلا شتارم د أراقَ در کتب د ته ر وان گ

ته وجود دارد که ته دو دسدد rēšuیا rāšu در زتان اکدا نیز ته صددورت  ( ایر تغییر107ش. 1400

در زتان  //rīš  רַישׁ( 988م. 1995، 4آرنولتمی ایی فراوان، تسددیار و سددر، تاو، آغاز اسددت. )موس

از همیر ریشه در زتان  rāšuیا  Rēšu( واژه 1477ترگوم نیز ته می اا سر و رئی  است. )جسترو، 

 ررتی نیز رأس ( و در زتان983م. 1905آرنولت، آشورا ته می اا فراوان تودن، سر، تاو، آغاز )موس

( و ته تاوا هر چیزا راس گفته 471/2ق. 1404دولت تر جمع شددددن و تل دا دارد. )اتر فارس، 

 ( 373/8ق. 1414شود. )صا،ب، می

ته می اا ریختر )ماییات( و خی   raĉaḥ*در زتان آفروآسدددیایی : raĉaḥ. ریشددده 2-الر

ست کردن سامی ا شت rVŝaḥ*. در  ست ته می اا ن شدن.  rVĉ*. در چادا غرتی ا ته می ی تر 

اُورل ) است. ršḥصورت ررتی آن  است و ته می ی مرطوب و خی  خوردگی raĉ*چادا شرقی 

. )اتر گوی دمیشود که در زتان ررتی ته رطوتتی که از چیزا خارش می (2082 م.1995، و اِستولبووا

شه  (397/2ق. 1404فارس،  سیایی ته می ی  räŜ*یا  -riĉ*در ادامه همیر می ا ری در زتان آفروآ

 دالگوپولسکی،)است ته می ی پاشیدن  rVŝ* ته صورت سامیدر زتان  است که پاشیدن )ماییات(

                                                           
1. Jastrow 

2. Hoftijzer & Jongelling 

3. Rubin 

4. Muss-Arnolt 
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 . دریافتشب م و رطوتت  ایر ریشه تیدها می اا  (2111 م.1995اُورل و اِستولبووا، ؛ 1999 م.2008

پاشیدن  rssدر زتان ترگوم ریشه و  ته می اا پاشیدن rssو در سریانی ریشه  š ršریشه  سامی غرتی

در زتان  /rǝš/ רַישׁو  /rīš/ רִיס ( واژه1999م. 2008)دالگوپولسددکی،  دهد.نم تاران می ی میو نم

سترو، ست. )ج سم( ا در ربرا کتاب مقدس  (1478و  1475 م.1903 ترگوم ته می اا قطره و زهر )

که تداوم ایر  (1999 م.2008 )دالگوپولسکی،است  š rš صورتته  ته می ی پاشیدن و در زتان ررتی

شدنمی ا را می شه رشَّ در زتان ررتی دید که ته می اا مرطوب  یا ریختر آب و خون و  توان در ری

شک  سیده، دیدا شیه (120/9ق. 1414؛ زتیدا، 615/7، 1421. )اتر  شاخه ج وتی ،ا اا زتان و در 

  (474 م.1991 ،1ته می اا مرطوب شدن است. )لسلاو /ረስሐ /aḥrasسامی، در زتان گیزا 

در . اسددت ته می ی مرگ و خواب rasVw*در زتان آفرواسددیایی : rasVw*. ریشدده 3-الر

صرازتان  صورت م  ته می ی مرگ -ras*چادا غرتی  و در زتان ته می ی خواب و مرگ rswt ته 

آاار تغییرات صوتی ررتی آغازیر تا تبدیل سیر ته ها   . در(2100 م.1995اُورل و اِستولبووا، ) است

شه را می ستاولیر اار آن را در رَه،وا   .توان یافتایر ری ست و ،رکتی  ا ساکر ا که ته هر چیزا که 

سیه می ایی( 521/1ق. 1413شود. )مه ا، ندارد گفته می ست که  ایر می ا تو ،الت مرگ یا خواب ا

دولت تر سکون دید که  (24)دخان/« وَ ات،رکُِ ال،بَح،رَ رَه،وا »در آیه  نآاار آهیچ ،رکتی در آن نیست و 

شدددود که ( همن یر الرَّهو ته جاا گود از زمیر گفته می485/19ق. 1414و آرامش دارد. )زتیدا، 

در  (215/6-213ق. 1421)ازهرا،  شود.اطراف آن تل دتر است. و یا گودالی که در آن آب جمع می

سی  ایر ویژگی  (2731/3ش. 1384مرداب یی ی آتگیر رمی  و پرررض و طول )مییر،  همزتان فار

 می اسازا را  دارد که از نظر می ایی تسیار ته هم نزدیک هست د.

شه 4-الر شه  :rşş: ری صوص از ری سیایی مر ته چیزا که محکم و کامل  rşşدر زتان آفروآ

نیز اتخاذ  و ابات قدرت اایر ریشه می ا از (194 م.2002 ،2شود. )زامیتگفته می تاشدجفت شده 

ک ترل ته می اا قدرت، توان، و  /rāšut/ רׇשׁוּתدر سددامی شددمالی مرکزا در زتان ترگوم  شددود.می

ست. )ج ست.  ršhدر آرامی یهودا  (1499 م.1903 سترو،ا در زتان ربرا   ršwtته می اا قدرت ا

در زتان ترگوم  ،/rāšāh/ רׇשׇׁה ،/ršī/ רשי (1085م. 1995هوفتایزر و یونگلی گ، ته می اا قدرت. )

ست. )ج شتر ا تید از تثبیت می اا فوق از زمانی ته تید ته  (1500 م.1903 سترو،ته می اا قدرت دا

صادی  شتر  هااو جلوه می اا م سیه می اییقدرت دا ست،  تو در  /rǝšŭtā/ רְשׁוּתׇאهمان د یافته ا

شجارت. وته می اا  ،/ršāh/ רְשׇׁא ،/rǝšī/ רֽשֵׁי ،زتان ترگوم ته می اا اجازه، مجوز شتر،   اجازه دا
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شتر، اددر اتتدا  /b/ ב ،رف تا شتر، قرض دادن ته می اا ادراا قدرت تر چیزا دا راا دیِ ی را دا

هوفتایزر و ته می اا دارایی شدددخصدددی )   ršwt. در زتان ربرا(1500-1499 م.1903 سدددترو،)ج

در آرامی قدیم رلت،  ،دادن، در آرامی یهودا قدرت داشدددتراجازه  /ršh/ רשׁח (1085، یونگلی گ

ته می ی دارا تودن.  rašŭسددریانی متهم کردن، آشددورا در نبطی اجازه داده شددده، در زتان  ،موجب

در زتان آشددورا ته می اا فریاد زدن و شددادا کردن، ترده، اموال.  rīšu (957  م.1،1939)گزنیوس

 که همگی از مصادی  یا مظاهر قدرت است. (985. 1905آرنولت، )موس

  م.1939در ررتی ته می ی محکم شددددن. )گزنیوس، râšŭدر شددداخه ج وتی مرکزا ایر می ا 

انجام دهد یا ت ا را اسددتوار سددازد.  اکار خود را ته اسددتوار ته می ی کسددی اسددت که رصَّ (957

صُوصٌ یی ی محکم شد و ته هم 121/1م. 1988درید، )اتر ( 266/8ق. 1421سیده، پیوست )اتر( مَر،

رص الشی  یی ی قسمتی از یک چیز را ته قسمت دیگر آن پیوند داد ته صورتی که میان آنها خللی 

شد. )مطرزا،  سى (331/1 م.1979نبا سَى رَ راسٍ )اتر درید،  ته می اا ابات یافتر همان د جبل و أر

و،تُ (1257/3م. 1988 وا  یی  تیر ال اس رسَددَ  و(، 2501/4ق. 1420ی میان مردم آشددتی )،میرا، رسَدد،

ستوار ترقرار کرد سِی . و الجبالُمپیوندا ا سیات یی ی کوه الرَّوا ستوار. )ازهرا، و الرّا هاا ااتت و ا

ست. همان د آیه 40/13ق. 1421 سبیده ا سِیَ»( که ته زمیر چ سلات «شامِخاتٍ روَا (، یی ی 27/)المر

ستوار، کوه ساها وَ ال،جبِالَ»هاا ااتت و ا ستوار شده. از ( یی ی کوه32/)نازرات «أَر، هاا ابات یافته و ا

ارَۀِ أَیَّانَ»سددوا دیگر می اا ابات و قرار هم از ایر می اسددت همان د  ئَلوُنَکَ رَرِ السددَّ «  مُر،سدداها یسَدد،

یی ی از او نقل ( و رسَا ر ه ،دیِثا : 354-353ق. 1412(، یی ی زمان ابوت آن. )راغب، 187/)الأرراف

ست. )زتیدا،  سی ا شاره ته تایید و تثبیت قول از ک در  râšŭ( 4459/19ق. 1414کرد که ته نحوا ا

 ررتی رسا)و( ته می ی محکم شدن. 

گذاشتر  )موجبات.. را فراهم  /ረስየ /rasy،بشی در زتان اا در شاخه سامی ج وتی ،اشیه

 (957  م.1939ت ده خدا. )گزنیوس،ته می ی  רשוکردن(، قرار دادن، آماده کردن. در زتان سدددبائی 

y1rs   ،سدد گی ی کردنw2rs  ،تخشددیدن چیزاy2Rs پیشدد هاد دادن، و سددرانجام ˁ3rs  ت ا کردن و

 (118م. 1982، 2ساختر است. )تیستر

 r+šdسازی ب. ساخت پیش

 توان یافت:هاا مختلفی می،التهاا نوستراتیک در زتان šdتراا ریشه ا ایی 
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شه 1-ب ستراتیک  ć˹ü˺d*: ری ستِته می ی  در زتان نو شده د شیر و در زتان دراز  هاا جان

ستراتیکزتان  ست. نو سکی، ته می اا امتداد ا ستاا همیر می ا در   (287ش م.2008 )دالگوپول در را

سیایی  سامی  sad*زتان آفروآ سمان. در  می ی ته   ma*ساز تا افزودن پیش ma-šad*ته می ی ری

ستولبووا، . )است پوسته درختط اتی از  که می اا کشیده شدن و امتداد را  (2160 م.1995اُورل و اِ

 گسدددترش دادن در طول اسدددت اسدددامی ته می ا هاادر زتان šad-*در خود دارد؛ چرا که خود 

    .(508ش م.1995 ،1)اهرت

ته می اا  Šadādu ته صورت در زتان اکدااا زتان سامی ایر ریشه در شاخه شمالی ،اشیه

)رامل کشِددَ ده( یا امتداد دادن، خط کشددیدن، پاییر کشددیدن ته سددمتی )تاو یا پاییر(، ک ار  کشددیدن

 ( 344 م.2003 ،و دیگران 2. )تلکاستکشیدن،  طول کشیدن 

  /seda/ ܣܕܐآرامی ترگوم در زتان  ،در زیرشاخه آرامی زتان سامی در شاخه شمالی مرکزا

ست.  شیار ا شیار  (361 م.1903 سترو،)جته می اا طول یک  شدن یک  شیده  که ک ایه از امتداد و ک

ست.  شیار )در /sad/ שַׂד در زتان ربرا از همیر جاا شاورزا(  زمیر ته  شده ک ست. دره گفته  ا

شده تود یا ای که هم سیدیم  شیارهایی تشکیل  ست که از  شد ا مان د از ایر جهت ته ایر نام، نامیده 

 چه تسدددا می اا سدددی ه زن درکلمه داد.هایی غذا میفرزندان خود را همان د پسدددتان تود که مادرا

ست. و از همیر می ا ته   /Šad/שַׁד شده ا اا از زمیر یا قطیه ته  /sādeh/שׇׂדֶהاز همیر جا ایجاد 

ست مزرره شده ا سان در کلمه  گفته  سان تودن    /sdad/שְׂדַדو یا می اا یک شد که ته یک از ایر تا

شد.  شته تا شاره دا شیار ا سترو، دو طرف  ته زمیر   /sādeh/שׇׂדהو یا ( 1524-1523م. 1903)ج

 /sadada/שׂדדو می اا شخم زدن در واژه   شده است زراری یا تیاتان یا لقبی تراا گیاهان و،شی

ته زمیرِ تاز، و زمیر وسیع  Šd نیز اوگاریتیدر زیر شاخه (. 410م. 1901 تداوم یافته است. )دالمان،

اسددتن نیز از  ،کوه زمیر زراری، زمیر، تکه زمیر، ملک، مزرره، همن یر ؛شدددزیر کشددت گفته می

 (. 809-807 م.2003 ،3 مارتیرو سَلتِ اُلمودلمیانی ایر واژه است. )

در   -ma*تا پیشددوند  -masadدر زتان ررتی  مرکزادر پیگیرا سددخر در شدداخه ج وتی 

 ورلته می ی ط اب است. )اُ -sad*ررتی می اا تافتر را ته آن ااافه کرده است. و در چادا شرقی 

سَد( 2160 م.1995ا، وستولبوو اِ ست )جوهرا،  المَ شدید 2/538ته می اا لیر ا ( و ته می اا تافتر 

که اشاره ته کشیده  (8/293ق. 1414( یا خیلی خوب تافتر است. )صا،ب، 2/648، 1988درید، )اتر

ست.  ست. شدن یا امتداد یافتر ا سمت چیزا ا ست ته  د،وُ ته می اا دراز کردن د سَّ در زتان ررتی ال
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ست ته  سَدا یدیه (280/7 ق.1409، خلیل) د،وُ دراز کردن د سَّ ستانش را دراز کرد و ال سَد،وا  یی ی د

ست. )اتر م ظور،  شدن (377/14ق. 1414سمت چیزا ا شیده  شَدَّ ال هار یی ی روز را در  می اا ک

یا الشدددَّدی فی ال هار ته می ی ارتفاع گرفتر روز  (493/2ق. 1376. )جوهرا، توان دید، میتل د شدددد

ست. )فیروزآتادا،  شید ته آواز خواندن یا 422/1ق. 1415ا صدایش را ک شَد،وا ، وقتی  شدو  شدا ی  )

 ک دشددود که ایر کار را می(  و شددادا ته کسددی گفته می1058/2م. 1988چیز دیگرا. )اتر درید، 

شددیئا  و هو شددادٍ، یی ی کسددی که ته نهایت و تاوتریر ( شدددا مر الیلم 2390/6ق. 1376)جوهرا، 

شَدَا الإِتل324َِم. 1979درجه رلم رسیده است. )زمخشرا،  شتر (  که ک ایه از امتداد  است راه تردن 

دَا یی ی نهایت یک چیز. )فیرو و است و تداوم در سیر دادن ( تمامی ایر 386/4ق. 1415آتادا، زالشَّ

 یی امتداد است. ،اصل از توسیه می اموارد 

دهد زمیر زیر کشددت و کوه می ا می dw2Sاا نیز در زتان سددبائی در شدداخه ج وتی ،اشددیه

 شاخه شمالی مرکزا تیان شد.  در هایی از آن( که نمونه131 م.1982 ،و دیگران ر)تیست

هاا در زتان نوسدددتراتیک ته می اا قسدددمت پاییر اسدددت. در زتان S│Šæd : ریشددده2-ب

 م.2008 )دالگوپولسددکی، ته می اا اسدداس و پایه اسددت. iŠdʔآفروآسددیاتیک در زتان اوگاریتی  

  (2018ش

 )دالگوپولسکی،در زتان نوستراتیک ته می اا پاشیدن و ریختر است  Šűdیا   id Š: ریشه3-ب

شه ( 2019ش م.2008 سامی در زتانایر ری شاخه هاا  شاخه اوگاریتی  شمالی مرکزادر  در زیر 

Šdy  و در زیر شاخه ک یانی  (811، صو س مارتیر اولمولاست. )دِ ریخته شدن و ریخترته می ی

در  (642ته می ی فرسدددتادن و پخش کردن اسدددت. )کلایر، ص  //Šadada שּׁדדدر زتان ربرا 

  ܫܕܐ یافته و ریشهمی ایی در زتان سریانی توسیه ایر ریشه  شاخه شمالی مرکزا زیرشاخه آرامی

/Šәdā/  طرد کردن ،سدددرازیر کردن ،پاییر انداختر ،می اا پرت کردن، پرتاب کردن، دور کردن ته 

انداختر، دور انداختر، در میرض تیرون  ، سدد گ انداختر،تیر انداختر ،(360صم. 2002)کاسددتاز، 

 نداختر میوه نارس،ادید قرار دادن، سوار را تر زمیر زدن اسب، شاخ زدن گاو، خود را خالی کردن، 

له کردن، رجشدددلیک کردن،  (560ص م.1903 اسدددمیت،)پایر ،رزل کردن اخراش کردن، زدن،ک ار 

(. همیر 415ص م.1901 ، دالمان،665صم. 1895، 1)ترون اسددت فرافک یو  تبیید، ته دریا انداختر،

صورت  شه ته  شاهی ته می ی پاییر انداختر )هوفتیزر Šddری شاه   م.1995 ،و یونگلی گ در آرامی 
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سریانی 1111 شاخه  شک یا ترگ   edāŠ( و در زیر ست.ته می اا ته زمیر افتادن ا  م.1982 ،1)تیلا ا

 (327ص

ته می ی   //Šadada שּׁדדدر شددداخه شدددمالی مرکزا در زیرشددداخه ک یانی در زتان ربرا

صدر ته می ی  ست. در ربرا آرامی ته می ی ته کار گرفتر. در زتان ررتی  ستادن و پخش کردن ا فر

شود ست. کلمه  //Šādad שׇּׁדַד .ای که اجازه داد موهایش آویزان  اا دخیل از زتان آرامی ته ربرا ا

 ( 642م. 1987)کلایر، 

اار ایر ریشه در زتان ررتی واژه  در پیگیرا سخر از ایر ریشه در شاخه سامی ج وتی مرکزا

( و تیدها 2019ش م.2008 سدا ته می اا در اار شب م شدید مرطوب شدن است. )دالگوپولسکی،

تا افزودن یک ،رف رله  و همن یر ریشه الاای سدا  (237ص م.1982 ته می اا خود شب م. )تیلا،

 دهد کهنشان می (36/)قیامت« ىسُد  یتُرکََ أَن نُالإِنسَ ٱ سَبُأَیَح» ته انتهاا ریشه ا ایی خود را در آیه

شده ست ته می اا رها  دیَ،تُهُ( و یا أ2374/6َق. 1376)جوهرا،  ا یی ی او را ترک کردم، در ادامه  س،

توان در واژه صددددید ررتی می اا ریختر را می (272/1ق. 1414)فیومی،  می اهاا مذکور اسدددت.

شاهده کرد در آیه  قى»م س، صَدِیدٍ یَتَجَرَّرُهُمِر،  وَ یُ که ته آننه از اهل آتش از  (17-16/)اتراهیم« ما ٍ 

 (74/12ق. 1421. )ازهرا، شودگفته می ریزدخون و چرک می

ته می اا تبیید، تیرون راندن، تیقیب، آزار  sadadaدر زتان گِیِزا  اادر شاخه ج وتی ،اشیه

تدرقه کردن و  säddädäا نادر زتان ،بشی تیگری (485ص م.1991 سلاو،)لِدادن می ی شده است. 

ته می اا تدرقه  sädädaته می اا فرسددتادن؛ در زتان امهرا ته  säddaفرسددتادن. ،بشددی تیگره 

ستادن می ا می سبائی  (486صم. 1991سلاو، )لِدهد. کردن، اجازه رفتر دادن و فر   Sdyو در زتان 

 ( 327صم. 1982 است. )تیلا، افتادن )ترگ(و ریختر )خون(، ته می اا 

ساسی ته  نوستراتیکدر زتان  * UdŠ: ریشه 4-ب ستر، سه می اا ا جلوا چیزا را محکم ت

   ddŠ ته صورت آفروآسیاییهاا در زتان ایر ریشه خشونت ورزیدن است. و ،)خفه کردن( گرفتر

شونت رلیه، سه ته  ستر، ته کارترد خ ست.و می اا محکم ت سکی، خراب کردن ا  م.2008 )دالگوپول

  (2146ش

 زتان سامی پرداخت:،ال تاید ته پیگیرا ایر سه می ا در زیرشاخه هاا

 محکم بستن: 1-4-ب

ته می اا تثبیت کردن، محکم تسددتر و  Šadda ته صددورت در زتان افرواسددیایی Šdd ریشدده

ست شکور، ؛ 236م. 2002)زامیت،  محکم کردن ا شمالی  (435ش. 1357م شه در زتان  آاار ایر ری

                                                           
1. Biella 
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آمده است که ته همان می اا سخت تستر است. )مشکور،   ddŠاا در زتان اکدا ته صورت ،اشیه

 (435ش. 1357

ته می اا  Šādadهاا شمالی مرکزا زتان سامی، در زیر شاخه ک یانی در زتان ربرا در زتان

شدداخه آرامی در در در زیر  (236م. 2002جفت کردن و مرتب کردن و جهت دادن اسددت. )زامیت، 

( و در زتان ترگوم ته صددورت 435ش. 1357)مشددکور،   ŜDAو  SDDزتان م دایی ته صددورت 

ddŠ   ،שׇׂדַד و در آرامی ترگوم ته صددورت (435ش. 1357)مشددکور/sādad/  متصددل  ته می اا

  (1524م. 1903سترو، )ج .است هدایت کردن کردن، مرتب کردن و

دَد،تُدر زتان ررتی  ج وتی مرکزادر شدداخه  دّا  ته می اا محکم تسددتر اسددت شددَ همان د  ؛شددَ

دیوا ال،واَاقَ )محمد،  دَّدهَُ (183/11ق. 1421( )ازهرا، 4فشَددُ دَّ اللَّه ملُ،کَهُ و شددَ ، یی ی قوا یا محکم شددَ

تَدَّ در روایت لَا تبَِییوُا ال،حبََّ ،َتَّى (493/2ق. 1376ساخت. )جوهرا،  ش، شَدَّ ته یَ ا محکم و می اا ت، 

دی لَاو همن یر در روایت  اسددت قوا شددود  (77/3-76ش. 1375)طریحی،  اَلاَاَۀِ إِلَى إِلَّا الرِّ،َالُ تشُددَ

 یی ی محکم تستر تار سفر. 

 جلوی چیزی را گرفتن )خفه کردن(: 2-4-ب

در زتان  SDDتوان در زتان آفروآسددیایی دید که چیزا را گرفتر را هم می آاار می اا جلواِ

در زتان  Șddریشدده  هم و(  218م. 2002)زامیت،  اسددت آفرواسددیایی ته می اا کوه، مانع و سددد

ته می اا روا تگرداندن، رقب، م حرف کردن )ارراض و ردول(.  Șadda*آفروآسیایی ته صورت 

 ت.( که می ایی متخذ از جلوا چیزا را گرفتر و آن را ته رقب ترگرداندن اس251م. 2002)زامیت، 

 ایر می ا را پیگیرا کرد:هاا سامی هاا مختلر زتانتوان در شاخهرلاوه تر ایر می

شیهدر  شمالی ،ا  «س د»تا تکرار ،رف آخر تر ا ایی، در یک تغییر در زتان اکدا  ااشاخه 

می اا  ته Šadāduتبدیل شددده اسددت که ایر موجب تغییر می ا در آن شددده اسددت.  «س د د»ته 

در  saddaهمیر واژه قاتل مقایسه است تا واژه است و  یا ترداشتر دناستخراش کردن و ترطرف کر

  (485 م.1991 )لسلاو، زتان ررتی ته می اا ایجاد مانع کردن و یا قرار دادن در شرایط سخت.

ته می اا ت د و نگه  saddāدر زیر شدداخه آرامی در زتان سددریانی  شدداخه شددمالی مرکزادر 

ته می اا ک ار اسدت.  Șdزیر شداخه ک یانی در زتان ف یقی ( در 218م. 2002)زامیت، . اسدت دارنده

ته می اا ت د)ا تراا تسدددتر پاا  sadو در زتان دیگر ایر زیرشددداخه در زتان ربرا  (251 همان،)

ته می ی  Șaddēdته می ی طرف؛  Șadکتاب مقدس  ( در زتان آرامی218 همان،مجرمان( اسددت. )

 در ربرا آرامی ته می ی ته کار گرفتر.  //Šadada שּׁדד (251 همان،دویدن ته پهلو، ک ار رفتر. )
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 ربرا دانسته است. )گزنیوس، / /Šādadשׇּׁדַד( گزنیوس سَدَّ ررتی را میادل 642 م.1987 ،1)کلایر

رد  ،چیزا شدددنررتی صددد( ته می اا مانع )میادل  در زتان ربرا /sadada/ צדד( 994 م.1939

می اا مانع شدددن و  دارااکه در همگی  (841 همان،) اسددت تیزارا کردن ، واجت اب کردن ،کردن

 .هست دجلوا چیزا را گرفتر 

 در ربارت یقال هذه الدار رلى ،در زتان ررتی صددد ته می اا مقاتل شداخه ج وتی مرکزادر 

صدّیت( یا در 53/5ق. 1421شود. )ازهرا، صَدَدِ هذه دیده می می اا در مقاتل او  له که ته ربارت ت

دَّها ما »و صددد فلانا هم یی ی مانع او شددد و جلوا او را گرفت. که در آیه  اسددت قرار گرفتم وَ صددَ

أَمَّا مَرِ »در آیه  (52/5-51ق. 1414شددود. )زتیدا، ( مشدداهده می43)نمل،  «کانتَ، تَی،بُدُ مِر، دُونِ اللَّهِ

( صد ته می اا رو ته سوا کسی کردن یا مایل شدن ته اوست 6-5)رب ،  «تَصَدَّى فَأَن،تَ لَهُ اس،تَغ، ى

دُد،  (74/12ق. 1421اسددت. )ازهرا، و مواجه شدددن که ته می اا جلوا چیزا را گرفتر  ته هم اشدد،

شدددو از ای که که ته می اا خدایا مانع ت «قُلوُتهِِم، اشددد،دُد، رلَى»می ی جلوا چیزا را گرفتر در آیه 

 (75/3ش. 1375تفهم د. )طریحی، 

و مانع  ته می اا سددد Šddاا در ررتی ج وتی کتیبه ااشدداخه ج وتی ،اشددیهو در نهایت در 

 (218م. 2002)زامیت،  .است

  خشونت ورزیدن: 3-4-ب

شونت ورزیدن شه رلاوه تر می اا خ ست.  ،ایر ری شبیه ته آن ا می اا دیگرا دارد که خیلی 

شه سیایی  ȘDD ری ست. )زامیت،  Șadīdدر زتان آفروآ شاندن )آب( ا  (251م. 2002ته می اا جو

هاا مختلر زتان سامی توان در شاخهنشانگر سختی و شدت است. رلاوه تر ایر، ایر ریشه را می

در زتان ربرا ته  //Šādad שׇּׁדַדدر زیر شاخه ک یانی ریشه  شاخه شمالی مرکزاپیگیرا کرد؛ در 

شونتمی ی رفتار  ست. خ سمی ویرانی ا و  / od/Š שֹׁדآمیز، غارت کردن، ویران کردن و ته می اا ا

(. 994م. 1939نیز ته می ی خشدددونت، ویرانی، تخریب و خراتی اسدددت. )گزنیوس،  / ud/Š  שׁוֹד

م. 1939کوب و چ گ است. )گزنیوس، همن یر در ربرا ایر ریشه ته می ی کلوخ /sādad/ שׇׂדַד

 در کمیر نشستردر زتان ربرا می اا  /sādāh/ צׇדׇח واژه نشانگر شدت و خشونت است. که( 961

 که ،اکی از خشونت است. (841 م.1939 )گزنیوس،دهد را میویران کردن  و

ته می ی غلبه کردن و  در زتان آرامی ترگوم /Šādad/ שׇׁדַדدر زیر شددداخه آرامی ریشددده 

)جسترو،  می ی کلوخ کوب کشیدن و صاف کردن زمیرته   /sādad/שׇׂדַדشکست دادن و همن یر 

و   /Šadada/שׁדד همن یر که از همان می اا خشونت ورزیدن گرفته شده است. (1524م. 1903

                                                           
1. Klein 
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م. 1901، 1مورد تجاوز قرار گرفتر نیز هسدددت. )دالمان در آرامی ترگوم ته می اا //Šadada שדד

ته می اا طرد، رمی، طرد، اسددقط،  /Šәdā/ ܫܕܐ ( در همیر شدداخه در زتان سددریانی 426و  415

ستاز ست. )کا شه( 360م. 2002، 2افاض و نفی ا ته می اا ویرانی  /dā/әŠ  ܫܕܐ در همیر زتان ری

 که تاز می اهایی متخذ از خشونت ورزیدن است. ( 560م. 1903، 3اسمیتاست )پایر

هاا شاخه شمالی مرکزا تا توجه ته ای که ایر ریشه دولت تر قدرت و خشونت دارد در زتان

هایی تراا دولت تر موجوداتی که قدرت فراوان یا ماورائی دارند ساخته شده است از ایر ریشه اسم

، (1523م. 1903سترو، )ج ر در زتان آرامی ترگوم ته می اا ج  /Šid/ שֵׁידو   /Šed/  שֵׁדهمان د 

 وندنام خداتراا دولت تر   /Šaday /שַׁדַיو واژه  دیو در همیر زتان ته می اا /Šed/ שֵׁדواژه 

 اسدددم خاص یا رام خداوند یا دیو Šd. در زتان اوگاریتی در همیر شددداخه (415م. 1901)دالمان، 

 (810، م2003، لتِ و سَ مارتیراُلمودل) است.

هایی در س گ نوشته، صفائیدر زتان  ه ج وتی مرکزادر پیگیرا سخر از ایر ریشه در شاخ

شود همواره در شروع س گ نوشته سلسله نسب و اطراف آن یافت می ررتستان که در شبه جزیره

آمده اسددت  خاص ها ته ر وان اسددمدر ترخی از سدد گ نوشددته  dŠشددود. واژه نویسدد ده تیان می

(OCIANA_0037724) شته س گ نو شده و متیل  ته ولی در یک  شمال مدی ه یافت  اا که در 

مرتون ته زمان ،دود نیمه دوم هزاره اول قبل از میلاد اسددت )،دود هزار سددال قبل از  4دَدانی زتان

یافته شده است که ترخی ایر واژه را ته می اا کشته شدن، شکست دادن یا زدن   dŠظهور اسلام( 

 که تاز متخذ از می اا اصلی خشونت ورزیدن است. _OCIANA)0034012(5اند.می ی کرده

سامی شاخه  شهشمالی مرکزا  در همیر  شیر و دال ری شاخه زتان ررتی  ست که در زیر  اا ا

فارس،  قدرت در چیزا دارد. )اتر  لت تر  که از ( 179/3ق. 1404دو له کردن  َّدی می اا ،م الشددد

ست،خ شده ا تَدَّ شونت ورزیدن گرفته  ش، صلاتت، ا سخت ته می اا  شدید  هایشدائد یی ی  و رجل 

گفته  سختی زمانو  قدرت جسمانی، ته الشِّدَّة. (213/6ق. 1409، خلیل. )آمده است یی ی مرد شجاع

اند و ترخی نیز شِدَّة دانستهترخی تراا الأشُدی، شَدٌّ را وا،د آن . (111/1م. 1988)اتر درید،  شود.می

دَّة  یی ی غلبه کردن. . (182/11ق. 1421که مفرد آن ته می اا قدرت اسدددت. )ازهرا،  را دَّ مشَدددَ شدددَ
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صا،ب،  شم ی کرد. )فیروزآتادا، . (252/7ق. 1414) تَدَّ یی ی د ش، شمر ا دی ته می ی د شَّ ق. 1415ال

422/1) 

شیهدر  سامی  اشاخه ج وتی ،ا می اا قادر مطل ، ته  /ሰዳይ /sadāy در زتان گیزا زتان 

در زتان ربرا اسددت که ته  Šaddayمیادل  ایر واژه .اسددتغیر محدود  و یی ی کسددی که توانم د

و قوا اسددت.  ته می اا محکمهمیر واژه در زتان ررتی ( 526م. 1991می ی خداسددت. )لسددلاو، 

ست. sadada (. همن یر در زتان گیزا8/6ش. 1384)مدنی،  سلاو،  ته می اا آزار دادن ا  (486)ل

 است. و توسیه می ایی آن که از روارض خشونت ورزیدن

 بررسی مسیر ساخت

  :rš+dسازی: ساخت پس الف.

ساس نظر اهرت افزوده می  ršکه ته  dدر تررسی پسوند  در زتان  *-d- (? ada*)شود تر ا

اسددت. « ایر»در زتان سددامی ته می اا  daسددت و ته صددورت «ای جا و ای ها»آفرواسددیایی ته می اا 

در زتان آفروآسدددیایی  *daˀ(. ولی از نظر اورل و اسدددتولبوا یکی از میانی 125م. ص1995)اهرت، 

ست. ایر می ا در زتان ترترا رفتر و پیاده صرا فرار کردن، در زتان چادا ،رکت ا روا، در زتان م

له با مدن، دن ته می ی رفتر، آ یدن، راه تردن، غرتی  ته می اا دو چادا مرکزا  تان  روا کردن، در ز

شرقی رلیا ته می اا آمدن، در زتان  شی  ست. مهاجرت کردن، در زتان کو داهالو، رجله ترک کردن ا

( قدر مشترک تمامی ایر میانی همان ،رکت است که اورل اشاره 593م. ش1995)اورل و استولبوا، 

 کرده است. تر اساس ایر فرایه می ایی قاتل تصور نیست.

 : r+šdسازا ب. ساخت پیش

ساخت پیش ساس نظر اهرت  r+šdسازا تراا ا،تمال دوم یی ی  در  «ر»ند آومی اا نیز تر ا

ته  و همن یر ته می اا (926)اهرت، ش زتان سددامی ته می اا ادامه دادن و مداومت داشددتر اسددت.

دهد می اا تودن، شدن و ساختر می« ر»( از سوا دیگر آوند 924)اهرت، ش است. نزدیکِ سواِ و 

از صددیرورت »و در مجموع می اا صددیرورت )از ،الی ته ،ال دیگر در آمدن( و ته صددورت ویژه 

پور و ؛ مصددلایی2077م. ش1994اسددت. )اورل، « ،الت رام ته ،الت خاص )تخصددیص می ایی(

 (16ش. 1396دیگران، 

مایی کردن و متوجه کردن و در  ršdدر ج وتی مرکزا  ته می اا خوب راه  تان ررتی  در ز

ته می اا راه مایی  rušd می اا اسدددمی ته می اا راه مایی درسدددت، هدایت  و ان دددبان و کلمه 

ست. ) ایه را می(496م. 1982تیلا، در د: مداومت ( شَ  ( رَ توان مطرد کرد کهتراا ایر می ا ایر فر

هدایت کردن: هدایت مسددتمر. که ته مرور ویژگی اسددتمرار از آن ،ذف شددده و ته صددرفا می اا 
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شیه ست همان د ررتی ج وتی ،ا ست. اه ماییمی ی رته  ršd که ااراه مایی تاقی مانده ا )زامیت،  ا

 (194م. 2002

ته سددرانجام  در زتان سددبائی در می اا فیلی ته می اا d2rsنیز اا ج وتی ،اشددیهشدداخه در  

ساندن، م یقد کردن )یک تواف (. ) سبائی 496م. 1982تیلا، ر شاخه  ته  d2rs( در زتان ررتی ج وتی 

که تراا ایر می ا نیز ایر فراددیه را می توان  (118 م.1982 می اا اسددتوار سدداختر اسددت. )تیسددتر،

 تثبت کردن: تثبیت کردن یا استوار ساختر. ( د: صیروتشَ ( رَ مطرد کرد که

 و س   ،ذف هجاا مکرر:  rš+šdش. ساخت تلفیقی دو ریشه ا ایی 

می توان  (194م. 2002رفتر در راه درسددت. )زامیت، ته می ی  rašadaدر زتان آفرواسددیایی 

ست: شده ا ساخته  ستگی. راهی تراا  ( رفتر: د شَ  ( شرَ گفت ایر می ا ته ایر نحو  امتداد و پیو

 پیمودن درست است که تتوان ته صورت پیوسته در آن راه را طی کرد و ته مسیر رسید. 

ته می اا ت یان چیزا را نهادن  Rašāduاا شددمالی در زتان اکدا در شدداخه سددامی ،اشددیه

، محکم ت ا نهادن، محکم در زتان آشدددورا ته می اا محکم تودن Rašāduو (، 299م. 2000)تلک، 

لب تسدددتر تراا ایر می ا نیز می توان ایر مسدددیر   (987/2؛ موس آرنولت، 188/14م. 1998، 1)گِ

 .ا محکم کردنمحکم کردن: ت یان چیزا ر ( شد: اساس ( رشساخت را پیش هاد کرد: 

 گیرد:در دو گروه اصلی قرار میشود: ،اصل می اا کهمیانی

 )رفتر در راه درست( هدایت مستمر .1

 (محکم ت ا نهادنشدن )ت یتثب .2

 نتیجه در کاربردهای قرآنی

 کارتردهاا میانی دسته اول:

وَلقَدَ » شود:گاهی رشد و مشتقات آن در قرآن کریم ته ر وان ویژگی شخصیتی انسان تیان می

و تدرسددتى که تدادیم اتراهیم ارار راسددت ( 51)انبیا /« مِر قَبلُ وکَُ ّا تِهِ رالِمیرَ رشُدددهَُ آتیَ ا إِتراهیمَ

که در ای جا راسدددت آه گی همان هدایت  (1356 ،ن )طبراایارآه گى از پیش، و تودیم ما تدان دانا

 کردیم.ت میمستمر است؛ یی ی اتراهیم را از قبل ته صورت مستمر هدای

هدِ اللَّهُ فهَوَُ المهُتَدِ وَ »... َهُ وَلِی ا مَر یَ ( در تمامی 17)کهر/« مُرشدددِد ا مَر یُ دددللِ فَلَر تَجِدَ ل

ها و تفاسیر مرشد ته راه ما ترجمه شده است. تا توجه ته ای که مرشد نیت ولی است و اسم ترجمه

سان را ته صورت مستمر هدایت ک د؛ فارل نیز هست یی ی کسی که رشد را ایجاد می یی ی تراا ان

 ک د. می

                                                           
1. Gelb 
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( ایر آیه از نظر محتواا 66)کهر/« رشُد ا قالَ لَهُ موسى هلَ أَتَّبِیُکَ رلَى أَن تُیلَِّمَرِ ممِّا رلُِّمتَ»

شد، ته آیه  شد مفیول 17مرتبط تا ر ست. در ایر آیه ر سیار نزدیک ا شد( ت ته  سوره کهر )ولی مر

 ؛ یی ی مرا ته صورت مستمر هدایت ک ی.استتُیلَِّمَرِ 

( 10)کهر/« رشََد ا هَیِّئ لَ ا مِر أمَرِنا إِذ أوََى الفتِیَۀُ إِلَى الکهَرِ فَقالوا رَتَّ ا آتِ ا مِر لَدُنکَ رَ،مَۀ  وَ»

اند مهاجرت از کفر و استقامت در یکتاپرستی است مواوع امرا که در ای جا یاران غار مطرد کرده

شد دهد؛ 220/5ا، ت)،قی، تی شان ر ست که خداوند ته آنان در امر ( در ای جا دراا یاران غار ایر ا

 یی ی آنان را ته صورت مستمر هدایت ک د.

أَلَکَ »مورد دیگرا که در ایر تافت قاتل تبییر اسددت کارترد فیلی ماده رشددد اسددت:  وَإِذا سددَ

بادا رَ ّی فَإِنّی قَریبٌ أجُیبُ دَروَةَ الدّاعِ إِذا « یَرشدددُدونَ دَرانِ فلَیسَدددتَجیبوا لی وَلینُمِ وا تی لَیَلَّهُم رِ

ک  د یی ی ته صورت مستمر مورد هدایت خداوند قرار ( کسانی که ایمان تیاورند رشد می186)تقره/

 می گیرند.

 کاربردهای معانی دسته دوم

ستُم مِ هُم شد ا واَتتَلوُا الیَتامى ،َتّى إِذا تَلَغوُا ال ِّکادَ فَإِن آنَ سا / رُ (  تا توجه ته ای که آن  6... )ن

 تثبیت شددددن( در ای جا درک و 89ش. 1399دهد )پاکتنی، می« دیدن و دریافتر»در ایر آیه می اا 

 در یتامی م ظور است. یی ی ابات شخصیت 

َّهَ وَو تُخزونِ فی ادددَ  »... َاتَّقوُا الل یا قوَمِ هنُو ِ تَ اتی هُرَّ أَطهَرُ لَکُم ف یفی أَلَی َ مِ کُم قالَ 

شیدٌ رجَلٌُ ست که ته  (78)هود/« رَ سانی ا شدم ظور ان ست یافته و ته  میروف رمل می ر ک د و از د

توان رشدا را که طبرسی می ی نکرده که در ای جا می (280/5ق. 1408ک د. )طبرسی، م کر نهی می

 م کر دانست.  دورا از میروف و رمل ته در تثبیت شدناست ته می ی 

 ش(1388)میبدا،  «آه گتویى، تو آن زیرک راسددت »... (87)هود/ الرَّشددیدُ إِنَّکَ لَأَنتَ الحلَیمُ

قوم دارد.  ابات شددخصددیتویژگی راسددت آه گی که در ایر متون آمده مفهومی تسددیار نزدیک ته 

 اا.میترض تودند که تو متزلزل شدا و ابات نیافته

مُ الإیمانَ وَزیََّ َهُ فی قُلوتِکُم وکََرَّهَ إِلَیکُمُ الکُفرَ وَالفسُدددوقَ وَالیِصدددیانَ وَلکِرَّ اللَّهَ ،َبَّبَ إِلَیکُ »...

  ابات یافته است.ها را دارد راشد است یی ی ( کسی که ایر ویژگی7)،جرات/« الرّاشِدونَ أُولئِکَ هُمُ

ِأقَرَبَ مِر هذا وَ »... هدِیَرِ رَتّی ل خداوند ته پیامبر اکرم  (24)کهر/« رشَدددَد ا قلُ رسَدددى أَن یَ

تر از ایر ته رشدددد اسدددت گونه درا کر که امید دارم خداوند مرا ته آننه که نزدیکفرماید ایرمی

تر از ایر هدایت نماید. ایر آیه در تافت آیاتی هدایت ک د؛ یی ی مرا ته ،التی پایدارتر و تا ابات

شمکش فراوانی درتاره تیداد یاران غار وجود دار ست که ک زیاد  اختلافد و در ایر ف ا تحث و ا
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ست و خداوند نیز  شده ا سیار مهم  ستر تیداد یاران غار ت ست و تراا مخاطبان قرآن کریم دان شده ا

رسددول اکرم تاید از خداوند تخواهد که او را ته  ی،،التچ یر . در ک دردد دقی  آن را مشددخص نمی

اییتی تا ابات اوع ایجاد کرده تر هدایت ک د تا از ایتر و پایدارو اطراتی که ایر مو شفتگی و ا ر آ

 است رهایی یاتد. 

م ظور از امر در ایر  (97)هود/« تِرشَددیدٍ ما أَمرُ فرِروَنَ مَلئَِهِ فاَتَّبَیوا أَمرَ فرِروَنَ وَ إِلى فرِروَنَ وَ»

و تر اساس آیه، آییر، ا،کام و دستوراتی تود که فررون مقرر کرده تود و ساک ان مصر آن را پذیرفته 

( در واقع نظمی تود که فررون در سددرزمیر 488/7ق. 1380همدانی، کردند. )،سددی یآن زندگی می

ندارد و از  اباتدارد که ایر نظم رشدددید نبود؛ یی ی پایدارا و خود ایجاد کرده تود. ایر آیه تیان می

 . تیر رفت ی است

شَرٌّ أُریدَ تِمَر فِی الأَرضِ أَ» شَد ا م أَرادَ تِهِم رَتیهُموَأَناّ و نَدرا أَ شه (10)جر/« رَ ست شر ری اا ا

( یی ی امرا که موجب پراک دگی و 180/3ق. 1404که تر انتشدددار و تطایر دولت دارد )اتر فارس، 

سته شود که نمیشود. در ایر آیه تیان میآشفتگی می دانیم تراا اهل زمیر آشفتگی و ااطراب خوا

 شان خواسته است. و پایدارا در واییت زندگی داشتر تراا آنها اباتشده است یا ای که خداوند 

تحرا ته می اا  (14)جر/« رَشَد ا مِ َّا القاسِطونَ فَمَر أَسلَمَ فَأُولئِکَ تَحَرَّوا وَأَناّ مِ َّا المُسلِمونَ وَ»

ست )طریحی،  شش فراوان ا صد تا کو سطون هم در ایر آیه ته ( 98/1ش. 1375طلب و ق می اا قا

ست. )اخوانغارت شتر قساوت ا ( در واقع کسانی که 128ش. 1395طبسی و دیگران، ک  دگان و دا

ته هم می یه را  تل زن د و در ایر راه هیچ نظم و رطوفتی را نمیآرامش و نظم جام قا پذیرند. در م

 ابات د ته خواهرشد هست د؛ یی ی می اواقع جویا آنان در ؛که تسلیم امر الهی شوندهست د کسانی 

ر ا » .ترسدد دیا دی دارا  فردا و اجتماری و پایدارا در واددییت زندگی قلُ إِنّی و أمَلِکُ لَکُم اددَ

د ا وَو ، 76)مائده/ چهار تار در قرآن کریم آمده اسدددت دوگان ادددر و نفع را داریم (21)جر/« رشَدددَ

شددود؛ ولی در سددوره جر ( که در قالب ملکیت نفع و اددرر تیان می3و فرقان/ 89، طه/49یون /

. تا توجه ته ای که در چهار مورد قبلی اددر در تراتر نفع قرار گرفته آمده اسددتدوگان اددر و رشددد 

ق. 1421شود که ار امرا در مقاتل نفع است و آن کاسته شدن و نقصان است )ازهرا،مشخص می

ت ماندن و استمرار یافتر گیرد که می اا اات(. در سوره جر ایر مفهوم در تراتر رشد قرار می314/11

ست. اییت جارا زندگی ا صی از راه  و صر نزول تر نوع خا که  شدگفته میسبیل در زتان ررتی ر

اوو از پیش موجود و واادددح نبود و ته دلیل فقدان هرگونه تییّر و تشدددخص خارجی ته چشدددم 

شت. در قرآن کریم آمد؛ اانیا راهی تود که پیمودن آن جز تا کمک راه تلدان کارآزموده امکانمی ن ندا

کرد. هاا شخصی راه تلدان وجود خارجی پیدا میسبیل راهی است که تر اار اتتکار و خلاقیت ،هم
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شد و هاا خاص از آن یاد میسبیل راهی شخصی و نامیروف تود که تا ااافه ته اشخاص یا گروه

از ،یث راه یافتگی و گم گشتگی مقول ته تشکیک تود و ته  ،تسته ته مهارت راهروان در پیمودن آن

( در قرآن 91ش. 1398دلیل شددخصددی تودن در ذات خود ظرفیت تیدد و تکثر داشددت. )پاکتنی، 

را ته سبیل  ابات داشتراست. اگر می اا  توصیر کردهتا ویژگی رشد یا رشاد  را کریم آیاتی سبیل

توان ،تی تدون داشددتر رود و میو آاار آن از تیر نمی شددود که پایدار اسددتااددافه ک یم، راهی می

ما أَهدیکُم إِلاّ  قالَ فرِروَنُ ما أُریکُم إِلاّ ما أَرى وَ »...غافر  سددوره 29. در آیه آن را طی کردراهم ا نیز 

شادِ سَبیلَ صیر می تهخود را  سبیلفررون « الرَّ شاد تو صورتی که آیه ر سوره  38ک د در   وَ»همیر 

سَبیلَقالَ  شادِ الَّذا آمَرَ یا قوَمِ اتَّبِیونِ أَهدکُِم  سخ فررون« الرَّ سی ایمان آورده  ،در پا سی که ته مو ک

صیر می سبیل ،تود سیرا که او تراا زندگی خود را تا ایر ویژگی تو ک د؛ یی ی فررون ادرا دارد م

واند ایر راه را ته خوتی تو هر کسی می ابات دارد و محکم ت ا شده استته دیگران پیش هاد می ک د 

وَإِن یَروَا کلَُّ آیَۀٍ و ینُمِ وا  »...در سددوره ارراف نیز  طی ک د؛ در صددورتی که در واقع خلاف آن تود.

سبیل ( 146)ارراف/...« و یَتَّخِذوهُ سَبیل ا وَإِن یَروَا سَبیلَ الغَیِّ یَتَّخِذوهُ سَبیل ا  الریشدِ تهِا وَإِن یَروَا سَبیلَ

شد ست؛  ر شده ا سبیل غی قرار داده  ست راهیغی در تراتر  سرگردانی م جر که  ا شدن و  ته گم 

( در صددورتی که سددبیل رشددد راهی اسددت اسددت که ته ابات 140/15ق. 1414م ظور، شددود )اترمی

تر و رود راه روشررسد یا ته ربارتی ته سوا ابات و استقرار است یی ی هرچه پیش میتیشترا می

شکارتر می شدُ و إکِراهَ فِی الدّیرِ قَد تبََیَّرَ» نیز سوره تقره 256شود. آیه آ در همیر ...« مِرَ الغَیِّ  الری

 ،ذف شده است.  ته قری ه تافت قاتل تبییر است تا ایر تفاوت که واژه سبیل

 منابع

سه مطبوراتی  ،النهایة فی غریب الحدیث و الأثر ،)ش1367 (مبارک تر محمداایر، اتر  .1 س قم: مو
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 بررسی جایگاه علی بن عبیدالله و شخصیت رجالی او در تاریخ حدیث شیعه

 

 1مهدی اکبرنژاد

 2مجتبی محمدی انویق

 3محمدرضا هوری

 
 )مقالۀ پژوهشی( 103تا  84، صفحۀ 16/08/1403تاریخ پذیرش:  24/05/1403تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

کتابی در باب حج از امام کاظم)ع(  وی باشد.امام کاظم)ع( و امام رضا)ع( می اصحاب از عبیدالله بن علی         

 اندسعی در الصاق او به خود داشته زیدیان ،هاشمبنی نزد علی بن عبیدالله با توجه به جایگاه .است روایت کرده

اند؛ چنانکه همین او منتشر کردهزیدی بودن تاریخی و رجالی نادرستی درباره  هایو از این رو، گزارش

اشتباه  .شودرجالیان شیعه به فساد مذهب متهم  از برخیعلی بن عبیدالله از سوی  تاها باعث شده است گزارش

 معرفی علی بن عبدالله ،حدیثی و رجالی هایکتاببرخی از  در وی تااست شده  موجب اودر بیان نام پدر 

جایگاه علی بن عبیدالله را تحلیلی،  –با استفاده از روش توصیفی تا  بوده استدر پی آن حاضر پژوهش . شود

عده چنان که  ،بن عبیدالله آیا علیدهد که کند و پاسخی مستدل به این پرسش  در تاریخ حدیث شیعه تبیین

برخی  ادعایکه  حاکی از آن استپژوهش  نتایجفساد مذهب داشته است یا خیر؟  ،گویندرجالیون میزیادی از 

حدیثی،  و تاریخیمتعدّد مبنی بر زیدی مذهب بودن علی بن عبیدالله با توجه به قرائن و شواهد  یونرجالاز 

قیام علویون بدون اذن امام دست به کاری  بلکه در ،اسدالمذهب نیستتنها فنهای که او گونهبهاست؛ مردود 

 بهشتی بر مبنی( ع) از معصوم معتبر نص وجودقیام منع کرده است.  نزدیکان خود را از پیوستن به نزده و

 و رفیع جایگاه بیانگر او، شأن دررجالی  مخصوصو عبارات  واژگان ذکر کنار در ،اشخانواده و او دانستن

 .است نزد شیعه عبیدالله بن علی توثیق

 .مذهب ، زیدیمذهب راوی، رجال شیعه، علی صالح، علی بن عبیدالله: هاکلیدواژه

  

                                                           
 m.akbarnezhad@ilam.ac.ir: رانیا ،لامیا ،لامیدانشگاه ا ،ثیاستاد گروه علوم قرآن و حد. 1

 mo.mohammadi@ilam.ac.ir: رانیا ،لامیا ،لامیدانشگاه ا، ثیگروه علوم قرآن و حد اریاستاد. 2

: مسئول( سندهی)نو رانیا ،لامیا، لامیدانشگاه ا ،ثیگروه علوم قرآن و حد یدکتر یدانشجو. 3

mohamadreza.hory@gmail.com 



عهیش ثیحد خیاو در تار یرجال تیو شخص داللهیبن عب یعل گاهیجا یبررس  

 
 

 درآمد

هاشم را به سوی ایران در حرکت جمعیت عظیمی از بنی ،رضا)ع( از مدینه به مرو هجرت امام

( این امامزادگان از لحاظ مرتبه و جایگاه ایمانی 153ش، 1399و طرفداری،  پور)دهقان داشت. پی

از تاریخ و حدیث شیعه  بخشیاند. یکی از این افراد که نسبت به ائمه)ع( دارای درجات متفاوتی بوده

به زهد و عبادت علی بن عبیدالله بن حسین الاصغر)ع( است که  ،را به خود اختصاص داده است

ای ما بقعه ( در روزگار298 /2تا، قانی، بی)مام .گفتندبه او و همسرش، زوج صالح میمشهور بود و 

آن را  ،نوشته مزار ایشانآباد شهرستان مهران در استان ایلام واقع شده است که سنگدر بخش صالح

هده شاه ولایت آن منطقه را بر عمتعلق به زمان والی پشت کوه، غلامرضاخان که در زمان ناصرالدین

شناسی خود پس از تشکر از داند. سید جعفر الاعرجی از ذریه ایشان در کتاب نسبمی ،داشته است

کند. والی را نیز ذکر می (صالحعلیعلی بن عبیدالله )متن شعر اهدایی به  ،والی به خاطر بنا نهادن بقعه

رجی همچنین محدوده دهد. اعنیز مأموران خود را مسئول رسیدگی و حفظ امنیت آن بقعه قرار می

. کندچهار فرسخ است مشخص می، های زراعتی و مزروعی که مساحت آنقبر ایشان را میان کوه

که  فی أنساب العرب مناهل الضربنویس از سوی نگارنده یک نسخه دست (507ق، 1419)اعرجی، 

های دهلبان را در نزدیکی کوه الله مرعشی نجفی موجود است، قبر علی بن عبیداللهدر کتابخانه آیت

الله مرعشی نجفی نیز همین کند که آیتمی معرفیآباد امروزی دشت یعنی همان بخش صالحهجدان

 (40ش، 1394)رحمتی،  اند.نظر را اختیار کرده

 ،ایشان که شفاهاً و گاه در کتب تاریخی و حدیثی بیان گشته تذکر کرامات و عظمت و جلال

است. در  شده ،گذرندکه از این منطقه میزافزون شیعیان و زائران امام حسین)ع( باعث ارادت رو

داشته است. تعلق کتب نسب مسطور است که او به غایت بزرگ بوده و ریاست عراق به اولاد او 

ع( و نزدیکان رضا)عصران امام کاظم)ع( و امام ( علی صالح را از هم398 /3ش، 1393)شوشتری، 

وی دارای کتابی با موضوع حج است که تمامی روایات آن را از امام کاظم)ع( نقل اند. این دو دانسته

( عظمت و بزرگی علی صالح و پدرش عبیدالله الاعرج و خوشنامی 25ش، 1365)نجاشی،  کرده است.

کنندگان عباسی در ابتدای هاشم باعث شد تا هم صاحبان قیام علوی و هم دعوتاین دو در بین بنی

 (397ق، 1422؛ عمری، 434تا، ود در پی همراه کردن آن دو با خود باشند. )اصفهانی، بیامر خ

خاص »بیت)ع( بوده است در بین بومیان منطقه به همچنین با توجه به آنکه وی مورد عنایت اهل

در مورد وضعیت رجالی علی بن عبیدالله و در  ،با این اوصاف ملقب و معروف گشته است.« علی

اختلاف به وجود آمده است که بین عالمان شیعی  ،حادیثی که از وی به دست ما رسیده استا ،نتیجه

 .استوضعیت رجالی ایشان  تبیین درستحل این تعارض و  در صدداین پژوهش 
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 لهأمس طرح

یکی  عنوانبه ،(32ش، 1393)معارف،  حدیث معصومین با تعریف قول، فعل و تقریر معصوم

بوده است. تفاوت میان احادیثی که از  مسلماناناز منابع تبیین احکام الهی همواره مورد توجه 

معصومین به دست رسیده است، نسبت به قرآن کریم، در عدم اطمینان کامل در صحت صدور آن 

یکی  ای که برای نسبت دادن حدیثی به معصوم و اثبات آن نیاز به طی مراحلی است کهگونهاست. به

کننده این روایات هستند. این نیاز آگاهی نسبت به احوالات راویانی است که منتقل ،از آن مراحل

اطلاعات صحیحی از  ،بدین معنا که پژوهشگر ؛باعث به وجود آمدن علمی به نام رجال گشته است

 )سبحانی، احوالات یک راوی که در پذیرش یا عدم پذیرش روایت مهم است به دست بیاورد.

( منشأ و ضرورت به وجود آمدن این علم نزد مسلمانان به عصر نزول وحی و زمانه 17ش، 1394

 ،دادندکه پیروان خود را از احادیثی که به دروغ به ایشان نسبت می هنگامی ؛گرددمعصومین برمی

 (360 /4ق، 1407. )زمخشری، داشتندبرحذر می

بندی احادیث شده است. برای بندی و درجهعلم رجال و بررسی احوال راویان باعث تقسیم

اثبات یک حدیث صحیح؛ یعنی درجه اعلای اعتبار، علاوه بر راستگو بودن راوی، امامی مذهب و 

( در 61ش، 1393چی، )مدیر شانه هاست.عدم فساد در عقیده و مذهب راوی از مهمترین ملاک

یدی اشتباه به وجود آمد که راه خود را از جریاناتی انحرافاتی با عقا ،ای از تاریخ صدر اسلامبرهه

بیت مورد تأیید اهل هاهها و افکار این فرقعشری جدا کرد. سیاستمکتب ائمه)ع( و مسلک تشیع اثنی

به استماع و نقل روایت از  گوناگون،های در رخدادهای مختلف و به بهانه هابه آن اننبود، اما معتقد

این افراد هرچند به صدق قول و ثقه بودن اه علمای رجال شیعه، از دیدگپرداختند. معصومین)ع( می

در زمره احادیث صحیح به  احادیثشان باشند، )ع(بیتهاشم و از نزدیکان اهلیا از بنی ،مشهور باشند

 آید.شمار نمی

ابتدا مسئله تصحیف و  ؛چند مسئله وجود دارد ،علی بن عبیداللهبا توجه به مطالب فوق، درباره 

با دو نام علی بن عبدالله و علی بن عبیدالله کتب حدیثی و رجالی، ایشان. در  و مذهب وثاقتسپس 

گیری در تصمیم ،هی متفاوت است و همین امرگاهی مطالب مشابه و گا ؛شویممواجه میدرباره او 

ای رجال با تمسک به علمبرخی از  ،دیگر دشوار کرده است. از سویمورد وضعیت رجالی او را 

اما در  شده،های علویون همراه که با قیام کنندمعرفی میمذهب ایشان را زیدی ،برخی شواهد تاریخی

 ،در کنار این رأی (65 /2ق، 1426بسام، ؛  95 /13ش، 1372خویی، ) آخر عمر مستبصر گشته است.

باعث شده تا  بودن و رضایت از علی بن عبیداللهوجود نصی از جانب امام رضا)ع( مبنی بر بهشتی 

. رجالیون در دادن حکم نهایی بر سر توثیق یا عدم توثیق وی آرای متضاد و مختلفی داشته باشند
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به دنبال یافتن پاسخی روشن و مستدل به  حاضر پژوهش ،با این اوصاف( 298تا، مامقانی، بی)

 :استهای زیر پرسش

شیعه در  تصحیف در منابع متقدم و مسئله عبدالله همان علی بن عبیدالله است. آیا علی بن 1

 ؟مورد ایشان رخ داده است

 ؟وی شده استدرباره  ضعف در عقیده و مذهب باعث اتهامشواهد تاریخی و حدیثی  کدام. 2

توان علی بن عبیدالله آیا می ،. با توجه به آنچه که در منابع حدیثی و رجالی متقدم موجود است3

 ؟معرفی کردرا در زمره راویان موثق امامی 

ین کنگره در اول نوشته شده است. کتابها و مقالاتیرابطه با شخصیت علی بن عبیدالله در 

برگزار شد و نتایج الله محمودیان حبیب به همت 1390در سال صالح)ع( که زاده علیبزرگداشت امام

مغفول  ،صالح که محور این کنگره استعلی خود شخصیت ،شد منتشررت یک مجموعه به صو آن

مسئله وقف  و یهای گردشگرزاده، ظرفیتواقع شده است و به مسائلی همچون تاریخ بنای بقعه امام

 است.پرداخته شده 

 یانزندگ از هاییگوشه است که هر کدام از آنها، شده نوشته ، سه کتابعلی بن عبیدالله درباره

 . این سه کتاب عبارتند از:اندکرده بیان را ایشان

، به قلم جواد الیاسی صالح)ع(حضرت علی ؛کوتاه در حیات صالح آل محمد)ص(سیری الف( 

و در انتشارات مهر امیرالمؤمنین)ع( به چاپ رسیده است. این کتاب مختصری از  1385که در سال 

 ؛پدر وی پرداخته است عنوانبهصالح و عبیدالله الاعرج جد دوم علی عنوانبهمام سجاد)ع( زندگانی ا

ذکر  ،کتاب بخشِ. پایانکندصالح و نسب و فرزندان وی بیان میسپس مطالبی در مورد زندگانی علی

 گو و مطالبی شفاهی به دست آمده است. وصالح است که از طریق گفتکرامات علی

و در  1393، به قلم صیدمحمد رحمتی که در سال عنوی ایلاممصالح)ع( نگین امامزاده علیب( 

صالح و کراماتی از ب تنها به ذکر اجداد و اعقاب علیزاگرو به چاپ رسیده است. این کتاانتشارات 

 تان ایلام اشاره کرده است.وی بسنده کرده است و در نهایت به دیگر بقاع متبرکه اس

الله محمودیان که در سال ، به قلم حبیبصالح مستجاب الدعوهشرح زندگانی امامزاده علی ج(

صالح پرداخته مربوط به علیعمومی  به مباحثو صفحه منتشر  37ارات زاگرو و در و در انتش 1393

  .است

هاشم از بزرگان بنی عنوان یکیصالح بهبیان شد شخصیت رجالی و حدیثی علیگونه که همان

 رفته استامام معصوم یعنی امام کاظم)ع( و امام رضا)ع( تا کنون مورد بررسی قرار نگ و نزدیکان دو
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 وضعیت رجالی این راوی یک نتیجه معین و علمی درباره صدد به دست آوردن این پژوهش درو 

 باشد.می

 علی بن عبیداللهعصر حیات . 1

در مورد تاریخ دقیق ولادت و وفات علی بن عبیدالله هیچ مطلب مستقیم و آشکاری وجود ندارد 

محدوده عمر و زیستن او را به دست آورد.  ،تاریخی و حدیثی قرائن استفاده از باشود و تنها می

در این صورت او  ؛دانندو امام رضا)ع( می )ع(اصحاب امام کاظم و وی را از خاصان علمای رجال،

دانند که او را دارای کتابی با موضوعیت حج می مر طبیعی و متوسط است. همچنیندارای یک ع

 ،ست. هرچند امروزه این کتاب در دسترس نیستکتاب را از امام کاظم)ع( نقل کرده اروایات تمامی 

ن عبیدالله به عبیدالله بن علی ب وکند از پدرش نقل میرا طریقه خود برای ذکر این کتاب  ،اما نجاشی

و  قیام بعد از علی بن عبیدالله ،آیدمیتب تاریخی بر(. آنچه از ک256 ش،1365)نجاشی،  رسد.می

تا سال  با توجه به آنکه قیامقیام بوده است.  وب برای رهبریای مطلگزینه ،مرگ محمد بن ابراهیم

و در  ،های علوی استهمچنان علی بن عبیدالله مد نظر رهبران نظامی قیام پابرجاست وه.ق  200

 تا،)اصفهانی، بیاو یقیناً قرن سوم را درک کرده است.  کند.را رد می ابوالسرایاپیشنهاد  هاشمجمع بنی

و پس از آن است که اطلاع دقیقی در مورد  ،اندقید حیات دانستهدر  203او را تا سال  همچنین( 425

اما  ،درک و زیارت کرده است ،پس امام جواد)ع( را در خردسالیزمان وفات او در دست نیست. 

ن برای وفات ترین تخمیمشخص نیست زمان امامت ایشان را درک کرده باشد. با این حساب نزدیک

این که علی بن عبیدالله در عصر حیات امام ( 416 /1ش، 1369)شبستری،  .ق است.ـه 203وی سال 

رسیدن به سن تلقی و ضبط حدیث از  یبرااما  ،امری دور از ذهن نیست ،صادق)ع( متولد شده باشد

صالح دگانی پدر علیمشخص کردن برهه زن ابتدا :جود داردسوی علی بن عبیدالله دو راه واین امام از 

ق)ع( ای یافت شود که وی از امام صادیعنی عبیدالله بن حسین الاصغر و دوم آنکه در احادیث قرینه

 حدیث نقل کرده است.

هم عصر سفاح اولین خلیفه  ،اندصالح در میان کتب رجالی و تاریخی که از او نام بردهپدر علی

، ق1408نوری،  ؛397، ق1422)عمری،  دهد.هدیه میی هشتاد هزار دینار عباسی است و سفاح به و

اصفهانی، . )کندا ابومسلم خراسانی معرفی میاو را شهید و قاتلش ر مقاتل الطالبیین( صاحب 341

این مسئله حتمی است که وی به  ،( چه شهادت و چه مرگ طبیعی برای وی اثبات شود160تا، بی

مرگ چهل و هفت سال افته است. عمر او را در هنگام جا وفات یخراسان نقل مکان کرده و در همان

زیسته های منتهی به حکومتش پنهانی می( یقیناً سفاح که در سال397، ق 1422عمری، . )اندثبت کرده

بذل و بخششی نداشته است و این امر در هنگام خلافت و قدرت وی بوده چنین قدرت و اختیار 
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ش،  1387طبری، . )ه.ق نیز درگذشت 136به قدرت رسید و در سال  ه.ق 132است. سفاح در سال 

ر آن قول کشته ( و ما اگ480 /7)همان، شودلم خراسانی کشته میه.ق نیز ابومس 137( در سال 421 /7

ه.ق از دنیا رفته  137قبل از سال او یقیناً  ،حسین توسط ابومسلم را مبنا قرار دهیمشدن عبیدالله بن 

و نیمه آن را سن ازدواج و فرزندداری ایام را اواخر عمر عبیدالله بن حسین الاصغر  است. اگر همین

ه.ق است به دنیا آمده است. کنیه  114در اوایل امر امامت امام صادق)ع( که سال صالح ، علیبدانیم او

در بین  زیرا ؛کندنیز این امر را تقویت می (234، ش 1373)طوسی،  «ابوعلی»حسین یعنی عبیدالله بن 

دال بر روایتی  ای استپسر بزرگ است. روش دوم یافتن قرینه نام نامگذاری کنیه بررسم  ها،عرب

روایتی  الأمالی الأثنینیۀکرده است. نگارنده صالح در عصر امام صادق)ع( زندگی میکه اثبات کند علی

 ،زیستهدر زمان امام صادق)ع( می تنهاشود که علی بن عبیدالله نهکند که از آن چنین برداشت مینقل می

محمد امام فدایت شوم، آیا جعفربن»کند: راوی چنین نقل میمحل رجوع و سؤال نیز بوده است.  بلکه

 «در حلال و حرام امام است. آیا زید هم امام است؟ آری به خدا امام ما و امام جعفر است. ؛است؟ بله

اما صرف وجود چنین اشخاصی  ،یث ضعیف استحداین سند هرچند  (583، ق1429)مرشد بالله، 

رسد بخشد. در نهایت به نظر میوجود علی بن عبیدالله را در زمان امام صادق)ع( قوت می ،در تاریخ

، امام کاظم)ع( و امام صادق)ع( برهه زندگانی او را در زماناینکه علی بن عبیدالله را از معمّرین و 

 تر باشد.به صواب نزدیکبدانیم و بخشی کوتاه از زمانه امام جواد)ع(  امام رضا)ع(

 علی بن عبیداللهکنیه و لقب . 2

ابتدا از طریق  توان به نتیجه رسید؛ز دو طریق میا علی بن عبیداللهیابی به کنیه و لقب برای دست

رجالیون که از طریق  سپس ؛خدا)ص( هستندب که در پی معرفی شجرۀ طبیۀ رسولکتب انسا

وی  و لقب کنیه ،عمدۀ الطالبصاحب کتاب  اند.شان را در کتب خود ذکر کردهشخصیت رجالی ای

کان هو و زوجته أم سلمه بنت عبدالله بن الحسین بن لحسن، و ا یکنی أبا»کند: را چنین معرفی می

( 561، ق1424عنبه، )ابن .«بن عبیدالله مستجاب الدعوۀعلی یقال لهما الزوج الصالح و کان علی 

، عمری. )کندمی اکتفا ،کنیه وی عنوانبه« لحسناأبا»تنها به ذکر  ،المجدی فی أنساب الطالبیینصاحب 

اما پس از ذکر  ،کندکنیه علی بن عبیدالله را ذکر نمی ،سر سلسلۀ العلویۀصاحب کتاب  (400، ق1422

بخاری، . )نامدو مستجاب الدعوۀ می الصالحوی و همسرش را ملقب به الزوج  ،اوصاف اخلاقی

در معرفی  ،الفخری فی أنساب الطالبیین و یۀشجرۀ المبارکۀ فی أنساب الطالبکتاب  (113، ق1432

أبوالحسن »: دنکاو را چنین معرفی می ،رسدوقتی به علی می ،فرزندان عبیدالله بن الحسین الاصغر

جریان  هنگام نقل ،در کتب تاریخی (58، ق1409مروزی، ؛ 162، ق1409)فخررازی، . «بر العابدالأک
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با کنیه او از  بزرگان قوم و قیام ،آیدوقتی نام علی بن عبیدالله به میان می ،طباطبا علیه عباسیانابنقیام 

 (434تا، صفهانی، بیا ؛530، ق1423حسنی، . )کنندیاد می« لحسناأبا»

، ش1365 نجاشی،. )کنندمعرفی می اباالحسنکنیه وی را همان  علمای رجال در کتب خود،

-الزوج ،با تکرار همین مطالب رجال خویشنیز در کتاب  حلی داود( ابن97، ق1411؛ حلی،  256

لفظ محدث را به متمایز از دیگران مجلسی  (246، 1372داود حلی، ابن. )ندکالصالح را اضافه می

ق، 1403مجلسی، . )به صالح معروف بوده است ،علی بن عبیدالله :گویدکند و میاضافه می اباالحسن

از آن علی بن این لقب را  ،الصالحصر نیز در فتح بابی به نام الزوجبرخی از رجالیون معا (162 /46

 ؛ 64 /3، تابیمامقانی، . )دانندو همسرش می اورضا)ع( به  علت آن را خطاب امامو  عبیدالله دانسته

 (416، ق1369شبستری، 

 راوی. طبقه 3

پی بردن به طبقه آن  ،یابی به سن راوی و عصر حیات وییکی از قرائن و وسائل برای دست

دهد، طبقه روات می ارائه الرعایۀ فی علم الدرایۀراوی است. طبق تعریف معیاری که صاحب کتاب 

علمای . (387، ق1408، عاملی) «جماعتی که در سن و دیدار شیخ مشترک هستند.»عبارت است از: 

روش این تعریف و با توجه به  (48 /3ق، 1411مامقانی، . )معاصر رجال نیز با وی هم عقیده هستند

آنچه که  شود.تقسیم می موردطبقه روات به دوازده  ،استآمده مجلسی که در شرح مشیخه صدوق 

مبنی بر درک  به سخن نجاشی مستندهمگی  ،مورد علی بن عبیدالله آورده شد در کتب رجالیون در

 .است از امام کاظم)ع( حج روایت کتابی با موضوع همچنین و (حضور امام کاظم)ع( و امام رضا)ع

اصحاب امام رضا)ع(  که شامل هفتطبقه در  بایدوی را جایگاه  ،با این اوصاف و با روش مجلسی

اگر ( 324 /14ق،  1406)مجلسی،  4دانست. ،شودشامل اصحاب امام کاظم)ع( می که هشتطبقه و 

علی بن عبیدالله شامل طبقه نهم که اصحاب امام صادق)ع(  ،سن را هم لحاظ کنیم ،علاوه بر نقل روایت

این تبصره و توضیح را در تکمله بحث طبقات  ،روضۀ المتقینمجلسی در  زیرا؛ شوداست نیز می

علت آن هم  ؛ی بگیردشود که ممکن است یک روای به خاطر کبر سن در چند طبقه جایادآور می

                                                           
است، جهت تمییز مشترکات  نوشته من لا یحضره الفقیهکه در شرح کتاب المتقین روضۀ در انتهای کتاب  . مجلسی4

زند. گانه راویان میبندی دوازدهبندی جهت تعیین محدوده زندگانی روات، دست به تقسیماسمی در سند احادیث و تقسیم

ای از راویان دربردارنده برهه شود و هر طبقهعصران ایشان شروع میاولین طبقه با نسل شیخ طوسی و شیخ نجاشی و هم

است که با بزرگان آن عصر مشخص شده است و طبقه دوازدهم با ذکر اصحاب حسنین)ع( و امیرالمؤمنین)ع( به پایان 

 به علت کبر سن در چند طبقه قرار گیرد.دهد که ممکن است راوی در نهایت این تذکر را می مجلسی رسد.می
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این است که از طبقه بالا دست و پایین دست خود حدیث نقل کرده است و با امامان زیادی همراهی 

 (324 /14، همان. )شته استدا

 . مسئله تصحیف4

برگرفته از وجود دارد که  دیدگاهدو بین محدثین و رجالیون  علی بن عبیداللهدر نام و نسب 

 نام پدر ایشان است. مسئله تصحیف

 . علی بن عبیدالله4-1

کند رجال کشی است. کشی ماجرایی نقل می ،برداز علی بن عبیدالله نام میکه ترین منبعی قدیمی

در روایتی نسبتاً  که خود در کتاب شخصی به نام محمد بن حسن بن بندار خوانده است. در این کتاب

مشتاقم  :علی بن عبیدالله به من گفت»: آمده است ،شودبه سلیمان بن جعفر ختم می که سند آن طولانی

همین  ،الاختصاص ( صاحب کتاب593، ق1409)کشی،  «تا به دیدار علی بن موسی الرضا)ع( بروم.

( 89 ،ق1413مفید، . )کندا علی بن عبیدالله معرفی میایشان ر و کرده بیان ،را با اندکی نقصانروایت 

عنوان علی بن عبیدالله بن حسین بن علی بن حسین)ع(  بارا  وی نیزکشی و مفید، نجاشی  افزون بر

رجالیون متأخر با عنوان علی بن عبیدالله به بررسی همچنینف ( 256، ش1365نجاشی، . )کندمی معرفی

داود حلی، ناب. )همان دسته اول کتب متقدمین است اند و استناد همگی بهپرداخته اوشخصیت رجالی 

 (97، ق1411حلی،  ؛246، ش1342

 . علی بن عبدالله4-2

مبنی بر ملاقات  کشیروایت  مؤید بخش پایانی کهخود  یق سنداز طر الکافیکتاب کلینی در  

کلینی، . )کنداو را علی بن عبدالله معرفی می ،استصالح و همسرش امام رضا)ع( و بهشتی بودن علی

نسب  ،شوددر سلسله سندی که به امیرالمؤمنین)ع( ختم می ،مالیلأا( طوسی نیز در 266 /2ق، 1429

علی بن عبدالله بن حسین بن علی بن حسین بن »کند: کامل ایشان را تا امام علی)ع( چنین معرفی می

عیون  همچون؛در میان دیگر کتب حدیثی شیعه ( 571، ق1414)طوسی، . «طالب)ع(لی بن ابیع

، بابویهابن. )شده است نام علی بن عبدالله یاداو با از  ،کفایۀ الأثر فی نص ائمۀ اثنی عشر و اخبارالرضا

آیه  تفسیر ذیل البیانمجمعدر نیز در بین کتب تفسیری ( 272، ق1401رازی، خزاز ؛ 26 /1، ق1378

ق،  1372طبرسی، . )نام علی بن عبدالله آمده است باروایت  نددر سلسله س ،سوره احزاب 31و  30

8/ 556) 

کدام گروه نظر  که توان مشخص کردمی و با مراجعه به کتب انساب و تاریخبا این اوصاف 

که حسین الاصغر است اختلافی  صالحدر نام جد علی درستی در مورد نام کامل این شخصیت دارند.

صاحب پس بررسی را باید از فرزندان حسین الاصغر بن علی بن حسین آغاز کرد.  ،وجود ندارد
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لله، عبدالله، عبیدا»داند: ها میحسین الاصغر بن علی را دارای فرزندانی با این نام ،الکبری الطبقاتکتاب 

 اوبرای  تهذیب الانساباب صاحب کت( 251 /5ق، 1410)واقدی،  «علی، حسن، محمد و ابراهیم.

( صاحب 221، ق1413)عبیدلی،  «رج، عبدالله، علی، سلیمان و حسنعبیدالله الاع»برد: پنج پسر نام می

زید، »کند: های دیگری را نیز اضافه میعلاوه بر اسامی مذکور نام ،نساب الطالبیینالمجدی فی أکتاب 

علاوه  ،الطالبییننساب الفخری فی أ( صاحب کتاب 396، ق1422 )عمری،. «محمد، ابراهیم و عیسی

عبیدالله الاعرج، عبدالله »های این افراد را نیز ذکر کرده است: لقب ،بر شمردن نام پسران حسین الاصغر

الشجرۀ المبارکۀ فی  در کتاب( 57، ق1409 )مروزی، «حسن الدکۀ، علی الاصغر و سلیمانالعقیقی، ال

 (147، ق1409رازی، فخر. )دشود میتأیی همین تعداد پسران و همین اسامینیز  انساب الطالبیۀ

امیه در عصر بنی شهیدآخرین  عنوانبهوقتی به نام عبیدالله بن حسین  مقاتل الطالبیینصاحب 

در بین کتب تاریخی نکته قابل توجهی  (159، تااصفهانی، بی. )خواندمی« أباعلی»کنیه وی را  ،رسدمی

در متن خود کتاب قرائنی بر تصحیف  ،فی الائمۀ اللهامیم النظیمالدر د دارد و آن این که در کتاب وجو

به معرفی اولاد عبیدالله الاعرج  ،وجود دارد. صاحب کتاب بعد از نام بردن از حسین الاصغر و اولادش

 خمسۀ فی الأصغر الحسین بن عبداللّه ولد من و»دهد: پردازد که در همان متن نیز اشتباه رخ میمی

 یحیى و اللّه عبید بن حمزۀ و اللّه عبید بن جعفر و اللّه عبید بن محمّد و اللّه عبید بن علیّ منهم رجال

سپس فرزندان را به عبیدالله متعلق  ،عبداللهگوید: می( ابتدا 592، ق 1420)شامی،  «.اللّه عبید بن

برای حسین  زیرا ؛ای محتمل استمسئلهتصحیف وجود داند. با بررسی این کتب مشخص شد می

صاحب اما فرزندانی با شیوه نگارشی نزدیک به هم یعنی عبیدالله و عبدالله وجود داشته است.  ،الاصغر

در پس »شمارد: این اسامی را می ،در قسمت ذکر نام فرزندان عبیداللهو الدر النظیم تهذیب الانساب 

لله، جعفر الحجۀ بن عبیدالله بن حسین پنج پسر هستند با اسامی: علی بن عبیدالله، محمد بن عبیدا

نگارنده  (592، ق1420شامی،  ؛222، ق1413 )عبیدلی،  «بن عبیدالله و یحیی بن عبیداللهعبیدالله، حمزۀ 

 ،کند و در میان این فرزندانذکر می اعقابشانبا کنیه و  را نیز همین افراد المجدی فی انساب الطالبیین

 نساب الطالبیینالفخری فی أ( نگارنده 397، ق1422عمری، . )آوردیدالله را نیز به شمار میعلی بن عب

ر، جعفر الحجۀ، محمد الاکب»کند: اعقاب عبیدالله الاعرج را در چهار پسر معرفی می ،و الشجرۀ المبارکۀ

 (148، ق1409رازی، فخر ؛58، ق1409)مروزی، . «حمزۀ، علی

در میان فرزندان  ،کنیمرا بررسی می وقتی فرزندان عبدالله بن حسین الاصغر ،در مقابل این نظرات

نویسان برای او شناسان و تاریخجعفر است که نسب ،و آن نام شویمذکور جز با یک نام مواجه نمی

 شامی، ؛236، ق1413عبیدلی، . )عبدالله از طریق جعفر گسترش یافته استو اعقاب  ،اندبر شمرده

لقب عبدالله ( 317، ق1408حلی،  ؛71، ق1409مروزی،  ؛159، ق1409، فخررازی ؛593، ق1420
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مدینه است و تمام افرادی که جزء اعقاب وی محسوب  وادی العقیقالعقیقی به علت محل تولد وی در 

نمونه چند مورد اشاره شود که برای شوند در کتب تاریخ به تنها پسر وی یعنی جعفر ختم میمی

نساب و در بین کتب أ هابررسی (.370 /50ق، 1413ذهبی،  ؛39 /11ق، 1407کثیر، ابن. )شودمی

عبدالله و عبیدالله داشته  هاینی با نامدهد حسین الاصغر در میان فرزندان خود پسراتاریخ نشان می

 حیات باشند و هر دو در زمانمصعب بن زبیر میجعفر بن ولد بنت  است که هر دو از زنی به نام امّ 

به  در نسخ کهن حدیثیکه  دهداین دو شخص نشان می اند. بررسی اعقابپدر خویش وفات کرده

 الاصغرحسین علی بن عبدالله بن  به نام ت رجالی و حدیثیشخصیو تصحیف رخ داده است  هر دلیلی

است که شخصیت  بیدالله الاعرج بن حسین الاصغرعلی بن عآن، صحیح صورت ندارد و وجود 

 مشخص و قابل بررسی است. ،رجالی وی در کتب رجال

 علی بن عبیداللهمذهب  .5

 ،اندمذهب دانستهرا زیدی علی بن عبیدالله با استدلال به آن،سخنی از امام رضا)ع( که برخی 

و ثابت  اندکرده را توثیق وی استناد به همان متن،ای با ؛ چراکه عدهمطلبی اجتهادی و اختلافی است

از  گشته و سپسمذهب زیدی اند که اوکرده برداشت چنین ،بر اساس آن نیز ایاند و عدهقدم دانسته

کشی طی روایتی که در کتاب محمد بن حسن بن بندار مشاهده . خود بازگشته استعقیده اشتباه 

کند مبنی بر عیادت امام رضا)ع( توسط علی بن از سلیمان بن جعفر داستانی نقل می ،کرده است

دهد. تا این قسمت این عیادت را پاسخ می ،یداللهکه امام رضا)ع( در ایام بیماری علی بن عب ،عبیدالله

روایت کشی  (89، ق1413مفید،  ؛593، ق1409کشی، . )از روایت بین علما و محدثین مشترک است

نسبت عبارتی اضافه بر سایر اقوال از قول امام رضا)ع( پس از تکریم و احترام همسر علی بن عبیدالله 

سلیمان بن . اندای از نقل آن صرف نظر کردهو عده اندرا نقل کردهدارد که برخی از علما آن به ایشان 

سلمه انجام داد باخبر ساز. آن را به پس مرا از آنچه ام»گوید: جعفر در مورد پرسش امام چنین می

ابوالحسن اطلاع دادم، پس ابالحسن فرمود: ای سلیمان! همانا علی بن عبیدالله و همسر و فرزندانش 

 ،بشناساند علی و فاطمه )ع( این مسئله را فرزند ند. ای سلیمان! هرگاه خداوند بههل بهشت هستا

و در فصلی با عنوان معرفت  کافیالکلینی نیز در  (593، ق1409)کشی،  «مانند سایر مردم نیستند.

معجم رجال صاحب  (266 /2ق، 1429کلینی، . )کندذکر میاین روایت را  ،نسبت به حق اهل بیت)ع(
 کند و اعتقاد دارد ضعف سندید میاصل روایت را به خاطر وجود سند صحیح کلینی تأی ،الحدیث

(. پس 95 /13ش، 1372خویی، . )شودحسن بن بندار پوشش داده می کشی به خاطر وجود محمد بن

محل آن، قسمت پایانی که  استترین مدرک برای بررسی این امر همین روایت مهمترین و اصلی

 علماست.مناقشه 
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برخی را بر آن  ،است تکه معرفت به مقام امام در پایان روایت «هذا الأمرعرفهم الله »عبارت 

اند و بعدها بر مذهب علی بن عبیدالله و همسرش ابتدا بر مذهبی دیگر بوده بگویند داشته است که

آید آن است که آنچه از احوالات رجالی علی بن عبیدالله در کتب رجالیون برمی اند.حق تشرف یافته

مذهب بوده است و بعداً مستبصر گشته علمای رجال خصوصاً معاصرین اعتقاد دارند که وی زیدی

پاسخ صحیح به این مسئله، لازم  ارائه برای (65 /2ق، 1426بسام،  ؛95 /13ش، 1372خویی، . )است

بررسی  )ع(از کلام معصوم استنباط نیز با و رجالی ،یحدیث ،یتاریخ های گوناگوناست آن را از جنبه

 شود.ها پرداخته میبه هریک از این جنبهکرد که در ادامه به صورت جداگانه 

 . شواهد تاریخی1 – 5

دانند. این علی بن عبیدالله را پیرو زیدیه می ،رجالیون متقدمبا استناد به سخن  علمای رجال

کند: در بررسی شخصیت علی بن عبیدالله به آن اشاره می که نجاشی است به مطلبیمربوط  دیدگاه،

 بن محمد إلى الأمر رد و علیه أبى بعده السرایا أبو له یبایع لأن طباطبا إبراهیم بن محمد أراده لما کان»

به علت استرداد امر  شیعیدانشمندان برخی از  (256، ش1365)نجاشی، . «علی بن زید بن محمد

 /2ق، 1426بسام،  ؛95 /13ش، 1372خویی، . )کنندمذهب معرفی میاو را زیدی ،دزی نوهبیعت به 

اند پرداخته ابوالسرایا طباطبا وکه خاصه به قیام ابن ر از این مطلب باید شواهد تاریخیبه غی اما (65

ه این است که فاعل رد خلافت به نواد کاملاً مغفول مانده،نکته مهم در این عبارت که  شوند.بررسی 

ن است که علی ای ،کندای که نجاشی به آن اشاره نمینکتهنه علی بن عبیدالله.  ،ابوالسرایا است ،زید

فرزندان خود را نیز از همراهی این قیام  ،مزبور بن عبیدالله علاوه بر عدم پذیرش و همراهی با قیام

 القائم طباطبا إبراهیم بن محمّد کان»کند: مطلب را چنین نقل می ،عمدۀ الطالب. مؤلف کرده استمنع 

 فی لابنیه أذن لا و وصیّته یقبل فلم عبیداللّه، و محمّد ابنیه فلأحد یقبل لم فان إلیه، أوصى قد بالکوفۀ

کند و معتقد مجلسی همین مطلب را از قول ابونصر بخاری نقل می (321، ق1424عنبه، )ابن. «الخروج

 (162 /46ق، 1403مجلسی، . )اندقیام شرکت نکردهانش در این است علی بن عبیدالله و فرزند

؛ شودمیکلیاتی خالی از جزئیات مفید ارائه  ،دنکنبه قیام ابوالسرایا اشاره می در کتب تاریخی که

رهبری ابوالسرایا  ،روداز دنیا میطباطبا است محمد بن ابراهیم که همان ابنوقتی در اثنای قیام یعنی 

بلاذری، . )ز علی بن عبیدالله در میان نیستکند و نامی ابن زید محول می قیام را به محمد بن محمد

مؤلف  . اما(445 /2تا، یعقوبی، بی ؛7 /13ق، 1413ذهبی،  ؛305 /3ش، 1385اثیر، ابن ؛266 /3م، 1959

کند و آن این که زمانی روایتی از نصر بن مزاحم نقل می ،که از علمای زیدیه است المصابیحکتاب 

از آل علی)ع( »کند: به ابوالسرایا چنین وصیت می ،محمد بن ابراهیم در حال احتضار بوده استکه 

اگر در این امر به اختلاف  ؛در جایگاه من به ولایت نصب کن بهترین شخص را که به سودشان است
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روشش  چراکه من دین او را آزموده و راه و ؛علی بن عبیدالله بن حسین را انتخاب کن ،گرفتار شدند

به انتخاب او راضی باشید، کنارش قرار بگیرید و در اطاعت و پذیرفتن نظرش نیکو  ؛امرا پسندیده

مسئله رد کردن پیشنهاد رهبری و محول کردن آن به نویسنده ( 527، ق1423)حسنی،  «رفتار کنید.

که را آنچه خلاف  ،جواب علی بن عبیدالله به علویونآورد. محمد بن محمد زید را با تفصیل می

چنین پاسخ بیعت حاضران را  اوکند. اثبات می ،کننددانشمندان اسلامی مبنی بر زیدی بودن او ارائه می

 و عواطف تنها انتخاب این در اما ،برگزید شما میان در مرا. کند رحمت خداى را ابوعبدالله»دهد: می

 برآمد دستش از آنچه دین لاىتاع راه در که بیامرزد خداى را شمرد. او امر ملاک را خود هاىاندیشه

 باز توهین و ىیاعتنابى سر از را او انتخاب من. کرد ادا ،داشت به عهده که را حقى و آورد به جاى

 اعمال ،بپذیرم را شما امامت اگر بینیممى بلکه ،کشمنمی کنار را خودم نکول عنوانبه و گردانمنمى

 ؛434 تا،)اصفهانی، بی «.دهممی دست از ،است سودمندتربرایم  شما امامت از من عقیدهبه  که دیگرى

دهد آنچه که او در سر قسمت پایانی سخنان علی بن عبیدالله نشان می (530، ق1423حسنی، 

از سخنان  چیزی است که زیدیه در سر دارند و تنها به خاطر عدم ایجاد اختلاف از پروراند غیرمی

شود تا اصرار بر عدم شرکت فرزندانش در این قیام نیز مزید بر علت می کند.صریح خودداری می

ضمن آنکه نقل مستقیم  ؛رضایتی نسبت به قیام و این امور نداشته است او این نتیجه به دست آید که

 خوانی ندارد.روات همدر منطق طبقه با توجه به فاصله زمانی دو نفر حسنی از نصر بن مزاحم 

را  مطالباین  ،که تلفیقی بین تاریخ و حدیث است نیز های دیگرطریق قرینهاگر بخواهیم از 

اگر روایت  ه.ق بوده اشاره کنیم. 199طباطبا که در سال گیری قیام ابنباید به تاریخ شکل کنیم،اثبات 

 بنَْ  علَِی  إنِ  »در نظر بگیریم: را علی بن عبیدالله در مورد خطاب و نص امام رضا)ع( بر  کلینی مبنی

 أَهلِْ مِنْ بَنِیهِ و امْرَأَتَهُ و الس لَامُ عَلَیْهِمُ طَالِب   أَبِی بْنِ عَلِىِّ  بْنِ الْحسَُیْنِ بْنِ علَِیِّ بْنِ الْحسَُیْنِ بْنِ الل هِ عَبْدِ

ل از قیام یا همزمان با قباین عبارت، متعلق به  شویم که( متوجه می266 /2ق،  1429ی، کلین). «الْجَن ۀِ

چراکه در سال بعد از شروع قیام، امام رضا)ع( راهی مرو گشته و دیگر دیداری با علی  ؛بوده استآن 

تضمین  ،بهشت را برای کسی که فساد مذهب داشته است بن عبیدالله نداشته است. یقیناً معصوم

علی بن عبیدالله  ،ضمن آنکه این قیام بعد از شهادت امام کاظم)ع( است و در بیان نجاشی ؛کندنمی

در شرح حدیث مزبور نیز این مسئله را دور  مرآۀ العقولصاحب است. بوده از خاصان امام کاظم)ع( 

گ خود داند تا با معرفی وی به عنوان بزرداند و آن را از افترائات و الحاقات زیدیه میاز باور می

 ( 223 /4ق، 1404مجلسی، . )ای به دست آورندوجههبرای خودشان 
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     شواهد حدیثی. 2 – 5

 امام امامتاست در مورد پرسشی در باب  یروایت ،صالحعلی بودن زیدی بر مستقیم شاهد

سند و ذکر رجال آن بسنده  که متن آن در مباحث قبل ارائه شد و تنها به و امامت زید (ع)صادق

 ،قِراَءَۀً  حَاجبِ  بْنِ مُحَم دِ بْنُ عَلِیُّ أَخْبَرَنَا: قَالَ ،عَلَیْهِ بِقرَِاءَتِی  اللّهِ عَبْدِ أَبُو الش رِیْفُ أخَْبَرَنَا» :شودمی

 جُمیَْعُ حَد ثنََا: قَالَ الر اشِدِی إِسْحَاقَ بْنُ إسِْمَاعِیلُْ حَد ثنََا: قَالَ ، الأَشْنَانِیُّ الْحسَُیْنِ بْنُ مُحَم دُ حَد ثنََا: قَالَ

 مرشدبالله،)«. ... الْحسَُینِْ  بْنِ اللّهِ عبَُیْدِ بْنَ علَِی  سَأَلتُْ: قَالَ ، عُثْمَانَ بْنُ علَِیُّ حَد ثنََا: قَالَ الْمبَُارکَِ بْنُ

پرسد و وی زید سؤال می در این روایت راوی از علی بن عبیدالله در مورد امامت (583 ،ق1429

 که است روایتی متن این «.است جعفرالصادق امام و ما امام او سوگند خدا به» دهد:چنین پاسخ می

 دیگر اینتیجه ،پردازیممی سند بررسی به وقتی اما دارد، اشاره صالحعلی مذهب و اعتقاد به مستقیماً

 حدیث نقل او از کتاب نگارنده که مستقیمی راویاز  آمدهدستبه تنها اطلاعات. آیدمی دست به

 نفر. رسید اینتیجه به شودنمی ابوعبدالله کنیه با و است سادات از شخصی وی که است این، کرده

 تسامح اگر. ندارد وجود رجالی کتب از یک هیچ در وی نام که است حاجب بن محمد بن علی بعد

 است سندی سلسله در تنها که دارد وجود کتب برخی در حاجب محمد بن علی شود گرفته کار به

 ابوجعفر اشکنیه ؛است الأشنانی الحسین بن محمد بعد راوی. نیست موردش در رجالی نظر هیچ و

 که اندآوردهآن،  کنار در واند کرده ذکر را وی وفات و ولادت تنها ؛ کتب رجالی،است کوفی و

 دیگر ،راشدی اسحاق بن اسماعیل( 442 ،ش1373 طوسی،. )است کرده نقل روایت وی از تلعکبری

 وی نام طوسی مالیلأا و مفید مالیلأا همچون بسیاری حدیثی کتب در که است روایت این راوی

 ،تابی مامقانی،. )رودبه شمار می مهمل و است نشده ثبت رجالی نظری نیز او مورد در .است موجود

 ،دارد وجود تفسیری روایت چند سند سلسله وی در. است المبارک بن جمیع بعد راوی( 419 /10

 از را سؤال که سند این روای آخرین عثمان بن علی. است نشده ثبت موردش در رجالی نظر هیچ اما

 امام اصحاب زمره در را او طوسی . شیخاست مجهول اشحدیثی احوالات ،است پرسیده صالحعلی

 علی بن حسن رجالی شخصیت بررسی بخش در نیز نجاشی( 299 /2 همان،. )است آورده( ع)رضا

 را پدرش علی بن حسن :گویدمی ،داندمی ضعیف رجال بزرگان نظر از را او که حالی در عثمان بن

 نتیجه این به روایت این سند بررسی با( 62 ،ش1365 نجاشی،. )داندمی( ع)کاظم امام اصحاب از

 مبنای بر صالحعلی دانستن زیدی . پسنیست اعتنا قابل و است ضعیف حدیث این که رسید وانتمی

 برای شیعیان علی بن عبیدالله ،در مقابل .است پذیرش قابل غیر و علمی وجاهت فاقد حدیث، این

جانشین بر راوی حدیثی است از امام کاظم)ع( که نص مستقیم بر امامت امام رضا)ع( است و او را 

 (272، ق1401رازی، خزاز ؛26  /1ش، 1378، بابویهابن. )کندحق امام معرفی می
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 رجالیکتب شواهد . 3 – 5

 استفاده «الامامیۀ بأصحابنا إختلط» عبارت از عبیدالله بن علی وصف در خود رجال در نجاشی

 کار به دیگر شخصی درباره را آن رجالیون از یکهیچ که عبارتی (256، ق1365نجاشی، . )است کرده

 در .است اهمیت حائز راوی این درباره عبارت این کاربرد چرایی بررسی جهت، این از و اندنبرده

حدیثی از امام صادق)ع( در مورد پرسشی از ایشان مبنی بر اینکه شیطان از ملائکه  شرحدر  العقولمرآۀ

آید که میچنین برکه از آن متن  شودن میمطلبی بیاو منافقین از مسلمانان هستند یا نه،  بوده یا خیر،

رود که شخص چنان شبیه و جزئی از یک مجموعه باشد که فرقی و اختلاط زمانی به کار میواژه 

ما باید علی بن  با این اوصاف( 284 /26ق، 1404مجلسی، . )تمایزی با آن جماعت نداشته باشد

اما جواب رد بر این  ،المذهب بدانیممذهب شیعه و اصطلاحاً او را فاسدعبیدالله را بر مذهبی غیر 

فرضیه آن است که مسئله اختلاط امری درونی و باطنی است و محرز شدن آن نیازمند قرینه و مطلبی 

هایی که به طور یقینی است. مثل تمردی که شیطان در جمع ملائکه انجام داده است و یا خیانت

ر حالی است که در تاریخ چنین ن داند. ایاند و از صف مسلمانان جدا شدهمشخص منافقین انجام داده

. های گذشته مرتفع شدشود و آن چند مورد اتهام نیز در بحثصالح مشاهده نمیچیزی در مورد علی

سیاق کلام در اما اگر  شمارد.مجلسی در ذیل این حدیث آن را حدیثی ضعیف می علاوه بر این

کنیم. چگونه ممکن است اضطراب و جملات ضد و نقیض در آن مشاهده می ،نجاشی نیز دقیق شویم

)راضی،  گیرد؟گیری بر وی سبقت شد، خاص امامش باشد اما در تصمیمشخصی عابد و زاهد با

هاشم بوده است آنچه مسلم است علی بن عبیدالله مورد اعتماد و احترام شیعیان و بنی (133، ق1421

علمای متقدم رجال  ،بودبرای او می مذهب اگر فساد .اندکردهرجوع میو در مباحث مختلف به او 

چنانکه برای پیروان دیگر فرق ضاله از جمله واقفیه و فطحیه بیان  ؛کردندصراحتاً آن را بیان می

فت تا در گونه که اشاره شد اصلاً علی بن عبیدالله سران قیام را به حضور نپذیرهمان اند.داشته

( در مسئله خلافت نیز آن کس که جانشین انتخاب 425تا، اصفهانی، بی. )خطابه کنندحضورش چنین 

نه شخصی عابد و زاهد. حتی تعارف تعیین تکلیف کردن از سوی سران  ،کند خود خلیفه استمی

ای دیگر دارد. آنچه از کتب تاریخ چراکه وی وظیفه ؛نظامی همچون ابوالسرایا نیز بدون شأنیت است

والسرایا آن را اعلام داشته مرگ انتخاب خود را کرده است و اباز طباطبا قبل آن است که ابن آیدبرمی

 (133، ق1421راضی،  ؛445 /2تا، یعقوبی، بی. )است

مطالب مجلسی مبنی بر استفاده زیدیان از عظمت نام علی بن عبیدالله که رسد چنین به نظر می

 اساس بر عبیدالله بن علی بودن مذهبزیدی گرفتن فرض با نجاشی اساس، این بر و ،صحیح باشد

 آورده او وصف در را عبارت این شد، گفته سخن آنها درباره ترپیش که نادرست تصورات از ایپاره
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روی مذهبی هم کج بن عبیدالله،پس اگر فرضاً علی  .اندکرده چنین وی از تبعیت به نیز دیگران و

 «إختلط»نه آنکه واژه  ،کردام رضا)ع( در حق وی اشاره میو کلام ام نجاشی باید به استبصار ،داشته

بر فرض صحت تمامی این مطالب  ای بیاورد که گویی او در آخر عمر گمراه گشته است.گونهرا به

 اول گیرد.ای کوتاهی را دربر میبرهه ،به سه دلیل ،روی اعتقادی داشته استکج ،علی بن عبیداللهکه 

 نجاشی،. )است( ع)جعفر بن موسی از روایات آن تمام که دارد حج درباره فقهی کتابی صالحعلی آنکه

 استفاده دیگر رجالیون او تبع به و نجاشی که است «اختصاص» عبارت دوم قرینه( 256 ،ش1365

سوم آنکه نوع برخورد وی و  (256 ،ش1365 همان،)«علیهماالسلام الرضا و بموسى اختص»: ندنکمی

همسرش با امام رضا)ع( که نشان از فهم و معرفت بالای ایشان نسبت به امام است خود دلیلی بر 

استقامت و عمق نگاه ایشان و تشیع او و همسرش است. ضمن آنکه عبارت بلند امام رضا)ع( در 

 .بر توثیق استشأن وی دلیل واضح 

سر و  بر جایگاه امام)ع( را مسح کرده و ،عیادت امام از همسرشپس از همسر علی بن عبیدالله 

ای سلیمان! همانا علی »فرمایند: امام)ع( در واکنش به این عمل چنین می .صورت خود کشیده است

بن عبیدالله و همسر و فرزندانش اهل بهشت هستند. ای سلیمان! هرگاه خداوند به فرزند علی و فاطمه 

( این در حالی است که 593، ق1409)کشی،  «اساند مانند سایر مردم نیستند.)ع( این مسئله را بشن

ای باشد به جفای برخی از تواند کنایهمی البته سخن کند.امام)ع( برای هرکسی بهشت را تضمین نمی

و اجر مضاعف  امامتهاشمیون و اصحاب ائمه پیشین در حق امام رضا)ع( در مسئله برادران ایشان و 

 /2ق، 1427جزائری،  ؛125 /2ق، 1406فیض کاشانی، . )هاشم در این موضوعمایت بنیحایمان و 

 ،ای است بر توثیق و صداقت علی بن عبیداللهنکته مهمی که شاید مغفول واقع شود و خود قرینه .(394

یعنی به  ؛شودآن است که سلیمان بن جعفر ابتدا صدق این ماجرا را از خود علی بن عبیدالله جویا می

 عَلَى دخََلْتُ ثُم  سُلیَْمَانُ قَالَ» کند:ا برای امام رضا)ع( تعریف میاو و کلامش اعتماد دارد و سپس آن ر

 (593، ق1409، کشی). «(ع) الحْسََنِ أبََا بِهِ فَخبَ رْتُ سلََمَۀَ أُمُّ فَعَلتَْ بمَِا فَأخَْبَرَنِی الل هِ، عبَُیْدِ بْنِ علَِیِّ

فارغ  ،و مجموع روایات کشی و کلینی و آنچه نجاشی نقل کرده عبارت این از علمای رجالبرخی از 

 ؛43 /2ق، 1418جزائری، . )اندکرده برداشت را وی مسئله توثیق ،علی بن عبیدالله شدن مستبصر از

 (350 ،ق1430 نجفی، دریاب

 وثاقت راوی. 6

کند که بررسی واژه استفاده میچند کلیدنجاشی برای توصیف وضعیت رجالی علی بن عبیدالله از 

هرچند تقدم و تأخر  ق وی دارد.هر کدام نقش بسزایی در مشخص کردن جایگاه رجالی و مسئله توثی

نجاشی  ،منهای مسئله اختلاط که در بحث قبل مطرح شد اما ،اندازدها مخاطب را به اشتباه میاین واژه
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ی بن عبیدالله، أبو الحسن، کان أزهد آل أبی طالب و عل»د: کنی بن عبیدالله را چنین وصف میعل

السلام، و اختلط بأصحابنا الإمامیۀ، له کتاب فی نه، و اختص بموسى و الرضا علیهماأعبدهم فی زما

ابتدایی که  و تعبیرد( 256، ش1365)نجاشی، . «سلامالحج یرویه کله عن موسى بن جعفر علیه ال

ای است بر خود قرینه ،برد و بر وزن اسم تفضیل استبه کار می نجاشی در مورد علی بن عبیدالله

و فضای فکری وی با این مسائل  نداشته است در قیام رهبریداشتی بر حضور و آنکه وی هیچ چشم

 بیّنی بر مشی ویخوانی ندارد. این خوی علی بن عبیدالله نیز به گواه تاریخ قابل اثبات و تأکید و مهم

طباطبا و ابوالسرایا وی را از نگاه آن دو چنین جریان قیام ابننقل در  الطالبیینمقاتل. صاحب است

 «.له یأذن لا و أحد إلیه یصل لا بالعبادۀ مشغولا کان فإنه الله عبید بن علی فأما»کند: معرفی می

 ؟خیر شود یا( حال باید دید از این دو واژه توثیق رجالی برداشت می425تا، )اصفهانی، بی

اما اگر همراه ضبط  ،راوی اشاره کند مدحمعتقد است این الفاظ شاید بر  ایۀالرعشهید ثانی در 

 ،پس این دو واژه (208، ق1408، عاملی. )آوردی را در شمار روات موثق میراو ،و عدم نسیان باشد

 الحج فی کتاب له»گیرد. شود که اگر قرینه داشته باشند توثیق را دربر مینوعی مدح محسوب می

مورد اتفاق  است که نجاشی ذکر کرده است. مطلبیدیگر « السلام علیه جعفر بن موسى عن کله یرویه

اما این مطلب  ،شود یک راوی را توثیق کردصرف داشتن کتاب نمیاین است که به  همه علمای رجال

اش را از امام شیعیان عبادیشود؛ اول آنکه علی بن عبیدالله فقه و اعمال دو نکته را به ما یادآور می

هرچند  ،اش و دوم آنکه او شخصیتی محدث استای است بر صحت عقیدهگرفته است و این قرینه

در مباحث پیشین مفصل  «إختلط بأصحابنا الإمامیه»که امروزه این کتاب در دسترس ما نباشد. واژه 

 .بحث شد

ختص بموسی إ»واژه  ، را برداشت کردن عبیداللهشود از آن ثقه بودن علی بآنچه مهم است و می

که  استفاده کرده سه نفربرای علی بن عبیدالله برای نجاشی این عبارت را جز است. « و الرضا)ع(

، نجاشی) شی در مورد علی بن مهزیار اهوازینجاهستند.  )ع(ائمههمگی افرادی موثق و مورد اعتماد 

 یونس بن یعقوب البجلی الدهنی نهایتدر و ( 419، همان) مسمع بن عبدالملکو ( 253، ش1365

نزدیکی به امام و اعتماد امام به راوی برداشت  برد که از همگی آنهااین لفظ را به کار می (446)همان، 

. حال اگر به کتب لغوی اندو با بقیه فرق داشته اندشود. در واقع این افراد برای ائمه خاص بودهمی

نویسد: چنین می تهذیب اللغهصاحب کتاب شود. صدق این ادعا مشخص می ،نیز مراجعه کنیم

نیز مطلبی مشابه همین  لسان العرب(. نگارنده 292 /6ق، 1421)ازهری،  «به انفرد إذا به، اختصّ»

درباره  ( راغب اصفهانی24 /7ق، 1414منظور، )ابن «.غیره دون به أفَْرَدهَ: واخْتصّه»آورد: مطلب می

: و الْخُصوُصِی ۀُ و الت خَصُّصُ  و الِاخْتِصَاصُ الت خْصِیصُ و  خص»نویسد: این واژه و مشتقاتش چنین می
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 /1ق، 1412)راغب اصفهانی،  «مومء بما لا یشارکه فیه الجملۀ، و ذلک خلاف العتفرّد بعض الشی

( 167 /4ش، 1375)طریحی، . «امۀالع خلاف: الْخاَص ۀُ»معتقد است:  البحرینمجمع نویسنده(. 284

کرد که زمانی توان از آن چنین برداشت است و می ان حول همین موارددیگر علمای لغت نیز نظراتش

 ،نزدیک و مورد اعتماد وی باشد شود که بسیار به معصوممی «ختصإ»یک راوی شامل واژه که 

راوی به علل مختلف در آن برهه زمانی متمایز از  آن ،به بیان دیگرای که با دیگران فرق کند. گونهبه

در اثبات وثاقت علی بن عبیدالله با قبول ثقات الرواۀ  صاحب .)ع( استبرای معصوم ،سایرین و عموم

اختصاص و جایگاه علی بن  ،اینکه صرف عابد بودن و یا توبه از راه اشتباه دلیلی بر وثاقت نیست

در کنار عبارت امام رضا)ع( در حق وی در روایت  ،نسبت به امام کاظم)ع( و امام رضا)ع( عبیدالله

 (55 /3، ش 1382موسوی اصفهانی، . )داندیلی محکم بر وثاقت راوی میکشی را دل

 نتیجه

دارای  است. وی علی بن عبیدالله از اصحاب خاص امام کاظم)ع( و امام رضا)ع( ،ابوالحسن

به علی بن عبیدالله  نقل کرده است.از امام کاظم)ع(  موضوع حج است که مستقیماًر کتابی روایی د

به ، منتسب کردهضا)ع( به ایشان لقبی که امام رو به جهت  زهد و عبادت جهت شهرت بسیار به

به  ،در برخی از کتب رجالی و حدیثینام ایشان  صالح و مستجاب الدعوۀ ملقب گشته است.علی

 های رجالی و تاریخی،و با بررسی نسابابا مطالعه کتب  است.دالله ثبت شده علی بن عبصورت 

در ذکر نام پدر، این اشتباه  و فرزند عبیدالله بن حسین الاصغر است ،علی صالح که مشخص شد

علی بن عبدالله مشاهده شود مراد همان علی بن  ،حاصل تصحیف است و اگر در کتب متقدمین

 عبیدالله است.

متعددّ مذهب بودن علی بن عبیدالله با توجه به قرائن و شواهد ادعای علمای رجال مبنی بر زیدی

همواره مطیع امامان  بلکه ،تنها فاسدالمذهب نیستنه علی بن عبیدالله .استحدیثی، مردود  و تاریخی

و نزدیکان  اری نزدهون اذن امام دست به کبد طباطبا و ابوالسرایاابندر برهه حساس قیام  شیعه بوده و

 قیام منع کرده است. آناز پیوستن به  نیز خود را

همچنین و  برای ایشان هشتبا توجه به نص معصوم)ع( مبنی بر رضایت از وی و تضمین ب 

در عناوین رجالی علی بن عبیدالله نسبت به دو معصوم و مقایسه آن با موارد  «إختص»وجود واژه 

توان به روایاتش اعتماد که ایشان از راویان موثق امامی است و میشود این نتیجه حاصل می ،مشابه

 کرد.
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 های تفسیری و علمی مغرب میانه بر جریانتفسیری آندلس  مکتب تأثیربررسی 

 در دوره میانه اسلامی

 

 1یقهفرخ انیقربان یمجتب

 2یاذرخواران یفیشر یمصطف

 
 )مقالۀ پژوهشی( 123تا  104، صفحۀ 21/08/1403تاریخ پذیرش:  24/09/1402تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

و استقرار آنان در دو منطقه تلمسان  میانه از ابتدای قرن هفتم هجریمغرب بهمهاجرت بزرگان آندلس 

ی متفاوتی از تفسیر در این منطقه بوجود آورد و در ، چهرهو بجایه و استقبال پادشاهان مناطق مذکور از ایشان

شکوفایی علمی این مکتب تفسیری و مفسران آن نقش موثری ایفا کرد. اهل مغرب با تعلیم و تقلید از آندلسیان، 

ف و ائلط ،قرائات، تفسیر را از روشی که محدود به بیان معانی آیات با روایات بود به موضوعاتی از احکام

های خاص خود در تعلیم و حتی گسترش همچنین بزرگان آندلس به ترویج روش .ه بخشیدندتوسعاشارات 

درخشش قابل ضمن مشارکت با اعلام آندلس ، نیز الجزائربزرگان  میانه همت گماردند.خط خود در مغرب

شرح و نیز های متنوعی مانند نقل مشهورترین آثار تفسیری اندلسی و ها شکلتوجهی داشتند. این مشارکت

این مکتب تفسیر متصل  هب وآگاه شده  یانتألیفات اندلس از ،طلاب مغرب میانه از این رو .ها داردتدریس آن

انجام خواهد شد و نویسنده سعی دارد ضمن بررسی مهمترین ای و تحلیلی با روش کتابخانه پژوهششدند. این 

های اندیشمندان به بررسی میزان تاثیر دیدگاهشان میانه و نیز معرفی تالیفات ایاعلام تفسیری آندلس در مغرب

بپردازد و آثار و نتایج این تاثیر را تبیین نماید. از رهگذر این پژوهش آندلسی در مغرب میانه در موضوع تفسیر 

های تاثیرگذاری عبارت از مباحث بلاغی، علم قرائات، مباحث فقهی و مباحث روشن گردید مهمترین عرصه

 باشد. میانه مینتیجه آن تقویت مکتب تفسیری مغرب عرفانی است که

 ، جنبش تفسیر، مغرب میانه، تلمسان، بجایه.اندلس: هاکلیدواژه
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 درآمد

از ابتدای قرن هفتم هجری جنبش ( 1/10، م2008 ،حسین مونس) "الجزایر کنونی"مغرب میانه 

بخش زیادی از فضیلت این جنبش مرهون مهاجرت  ،ی شناخت رسانیدعرصه بهای را علمی ویژه

تلسمان شهری است در شمال افریقا که ) ی تلمسان زیانیهاهل آندلس و سکونت آنان در دو منطقه

دودمانی از تبار ) کی حفصیه آنذاو بجایه (در قرون میانه به پایتخت مغرب اوسط مشهور شده بود

ی تلسمان به دلیل وجود بود؛ علت انتخاب منطقه  )امروزیگذار کشور تونس بربرهای آمازیغ و بنیان

این )تشویق( به خصوص در فرمانی از طرف سلطان،  ،تشویق آنان بر این مهم بود پادشاهان آن دیار و

آن را برای اهل آندلس و تکفل    (257/ 1 ،خلدونابن) "یغمراسن بن زیان"متجلی است که سلطان 

در آن فرمان، بالاترین مراتب مانند قضاوت، کتابت، خطابه و تدریس را به  .امور آنان صادر کرده بود

این فرمان، عنایتی مستدام، کرامتی فراخ، و »سپرده بود، درباره این فرمان آمده است:  اهل آندلس

خدا در  -حمایتی است که از نابودی و زوال آن عقد و قرارداد مستحکم هیچ ترسی نیست، فلانی را 

خدا  –برای اهالی اندلس که ساکن شهر تلمسان  -اش را موید بداردا یاری کرده و زمانهامرش او ر

هایی های زیبا و بستانشدند امر کرده، از روی اهتمام و انعامش آنان را در سرزمین -نگهدار آن باد

را در راه ها را محترم شمرد، مالش ی آنان، آنهای وحشت زدهانبوه مکان داده، برای انس گرفتن قلب

حمایتش را که موجب دفع  .مقاصد ارزشمند آنان بخشید، آن هنگام که خدمت حقیقی آنان را آزمود

ها شد بر آنان ارزانی داشت، از تلاش و اجتهاد آنان سپاسگذار بود، از غرض استوار آنآزار و ستم می

را مورد توجه قرار  هانیت آن ،برای سکنی گزیدن در محضر خودش به جای دیگر بلاد، مطلع بود

 (94 /م2013، العلوی البغلیثی) «شکار کردآداده و مزایای این رفتارهای پسندیده را بر آنان 

به تلمسان را چنین ثبت کرده است: ندلس آمهاجرت فراوان اهل « نفخ الطیب»و مقری در 

 التلسمانی،) د.کردنفاس و هزاران نفر دیگر از سمت وهران به سمت تلمسان خروج شهر هزاران نفر به 

آمد گفت و متناسب با ( مهاجران را خوش834 -862و ابوعباس احمد زیانی )( 528 /4م، 1997

 )نک. هایشان آنان را بزرگداشت، علما نیز در پایتخت آنجا، شهر تلمسان، ساکن شدند.طبقات و حرفه

 (همان

 «هالعلماء فی المئه السابعه ببجای منعنوان الدرایه فیمن عرف »اما در مورد بجایه، اطلاع از کتاب 

عباس الغبرینی، برای شناخت کثرت اشخاص ی ابینوشته (از آثار احمد بن احمد بن عبدالله غبرینى)

به دلیل موقعیت  –اهالی اندلس که در بجایه ساکن شده بودند و در شکوفایی جنبش علمی آنجا 

کند. البکری نیز مشارکت داشتند کفایت می -جغرافیایی و قرار گرفتن در مجاورت ساحل اندلس 
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تایید کرده « مسکونی و آباد گشت ،شهر بجایه توسط اهالی اندلس»این مطلب را با قول خودش: 

 (797 /2 م،1992ندلسی، الآ(است.

و  با نام خود به شهرت رساندهنوعی ه را بی آموزش سرشناسان آندلس در این دو شهر عرصه

تعلیم واجب کرده و سبک خاص خود را به این دو شهر منتقل کردند، مانند در را های خود روش

محدود نکردن تعلیم کودکان به حفظ قرآن، چنانچه پیش از آنان مرسوم بود، بلکه اضافه بر آن )حفظ 

 .ها به یکدیگر را نیز افزودندقرآن(، یادگیری حدیث و قوانین کلی برای علوم مختلف و آموختن آن

اهل آندلس خطشان را نیز گسترش دادند  .روایات قرآن و انواع قرائات آن را تعلیم دادند همانطور که

تا آنجا که بر خط عربی مغرب برتری یافت. اما آموزش عالی تنها در مسجدها و گوشه و کنارها و 

 برای ،های عمومی، حکومتعلاوه بر این مکان .شدتعلیم و انتقال داده میی علما و مجالس حلقه

ساخت. ها حقوقی نیز جاری میها را تعیین کرده و برای آنها، بزرگان علمای آندلس و غیر آنمَدرَس

 (47 /1م، 2007، سعد الله)

ی متفاوتی از تفسیر در چهره ،توان گفت حضور اعلام آندلس در مغرب میانهبر این اساس می

مکتب تفسیری و مفسران آن دیار به  بوجود آورد و عامل موثری در رشد و شکوفایی ایناین منطقه 

 رود.شمار می

 مسأله طرح

های علمی و و تلاشمهاجرت بزرگان آندلس به مغرب میانه در ابتدای قرن هفتم هجری          

استقرار یافتند دو منطقه تلمسان و بجایه ها در تفسیر را وارد مرحله جدیدی کرد. آن ،تفسیری ایشان

ساز شکوفایی علمی و پویایی مکتب پادشاهان آن دیار قرار گرفتند و همین امر زمینهو مورد استقبال 

ای رسیده بودند بر اساس تفاسیر آندلسیانی که به شهرت گستردهاهل مغرب . تفسیری ایشان گردید

، به راهبردهای جدیدی دست یافتند و تفسیرمرزهای ضمن توسعه در و  به تفسیر قرآن پرداختند

همگام با احکام و تصوف غنا بخشیدند.  ،قرائات ،های بلاغیجنبه مرتبط با را با تحقیقات تفسیر

شان را سکوت نیز الجزائربزرگان  های اعلام آندلس در مغرب میانه و آغاز تحولات تفسیری، تلاش

در این عرصه شکستند و درخشش قابل توجهی داشتند. مشارکت اعلام اندلسی، تفسیر را از روشی 

موضوعاتی از  توسعهکه محدود به بیان معانی آیات قرآن با روایات و اخبار و آثار بود به سمت 

ف و اشارات خارج ساخت. بر این اساس طلاب مغرب میانه، به آسانی به تألیفات ائلط ،قرائات، احکام

 این اهتمام،ی نتیجه ندلس آگاه شده و در نتیجه به این مکتب قدیمی تفسیر، متصل شدند.آتفسیری 

نویسنده در این  در مساجد و مدارس و در محضر پادشاهان بود.و ترویج آن تفسیر ارتقای سطح 
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اعلام آندلس تا چه زمانی در شکوفایی و پیشرفت های ذیل است که تحقیق به دنبال پاسخی به پرسش

یافت؟ تمثل می جنبش تفسیر در مغرب میانه مشارکت داشتند؟ و انواع این مشارکت در چه چیزهایی

 و نتایج آن چیست؟  

ای به بررسی میزان تاثیر کتابخانهی و توصیفی و با مطالعهتحلیلی در این تحقیق با روش 

 خواهیم پرداخت.های اندیشمندان آندلسی در مغرب میانه در موضوع تفسیر دیدگاه

تأثیر مثبت داشت و به سرزمین مغرب میانه بر جنبش تفسیر آندلس : ورود بزرگان هافرضیه

های مکتب تفسیری از نظر فرم و محتوا تکامل و پیشرفت یافته و همچنین اعلام الجزائر که در کلاس

   .درس تفسیر اعلام آندلس شاگردی کردند، فضیلت وافری یافتند

  اهداف تحقیق

به مکتبی قدیمی در این فن که همان مکتب  مغرب میانهاین مطالعه اتصال سند مکتب تفسیر 

کند. بر این مسأله دلیلی بالاتر از این نیست که تفاسیر آندلسی تا به امروز دنبال می است راآندلس 

مقبولیت و رواج دارند، همچنین )تحقیق به دنبال( رد قول کسانی است که معتقدند اهل مغرب در 

 اند.تألیفی نداشته و آن را نشناخته ،تفسیر

  روش تحقیق

در این پژوهش بخشی از منابع و مآخذ زندگینامه که برای این اعلام به نگارش در آمده و نیز 

کند بررسی کرده و ها را در تلمسان و بجایه، تایید میمنابعی که نقش تفسیر در پویایی علمی آن

ها یافته در همان اقلیم نگارش ایم بر منابع اصلی وجواب خواهیم داد. در این مطالعه سعی نموده

 ایم. های سایر کتب نیز استفاده نمودهرجوع نموده و در مواردی ضروری از ترجمه

 اعلام تفسیر اهل آندلس در مغرب میانه  . 1

ای داشتند، به های گستردهکه در مکتب تفسیری همکاری یآندلس سسرشنامفسران ای از عده

گذاشتند که برخی از ایشان را با اشاره به اهتمام و اشتغال آنان به مغرب میانه )بجایه و تلمسان( قدم 

 کنیم: تفسیر ذکر می

او کسی است که غبرینی (  382 /5 م،1997، التلسمانی( ق( 669ابوالحسن ابن عصفور )  (لاو

اند که او بخشی از کتاب عزیز خداوند را شرح کرده گوید: بعضی از اصحاب ما گفتهدرباره وی می

هم از نظر الفاظ، هم از  –و در آن شرح، راهی را پیمود که کسی از حیث بیان و آغاز و پایان کلام 

الغبرینی، ) های پسندیده، بر وی پیشی نگرفته بود.نظر معانی و هم از نظر بیان سوالات ادبی به شکل

 (318 /م1979
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ق( از اهل اشبیلیه،  654ابوعثمان سعید بن علی بن محمد بن عبدالحمن بن زاهر بلنسی )  دوم(

کند: او کار و حرفه و آمیزشی با مردم نداشت به جز اشتغال به آموزش غبرینی از جانب وی نقل می

الغبرینی، ) قرآن چه از جهت روایت آن چه از جهت فهماندن آن، چه از جهت گسترش و آموزش آن.

 (290 /م1979

ق( که از شیوخ مقری بود و نیز در تفسیر،  737ابو اسحاق بن ابراهیم بن حکم السلوی ) سوم(

 (216 /5 م،1997، التلسمانی) .به خصوص آنچه مربوط به بلاغت و اسلوب است، تبحری وافر داشت

کند، ابوالعیش بن عبدالرحیم خزرجی: دارای اصالت اشبیلی، که خدا وی را رحمت  چهارم (

ادیبی ماهر در کتابت، شاعری بزرگ، خوش نویس، که در انواع علم شرکت جسته، مؤلفی قابل اعتماد، 

 (139 /1، م2011، بن خلدونا) که کتاب عزیز خداوند را تفسیر نموده است.

  .وارد شده و در همانجا وفات یافت ابواسحاق ابراهیم بن یسول اشبیلی: به تلمسان  پنجم(

 (294 /م1997 الزیات، )ابن

 /2 م،1997 التلمسانی، ؛14 /6 تا،، بیسخاوی) ق( 891ابوالحسن مشهور به قلصادی ) ششم(

: زمانی که با اساتیدش  (209 /م2000، تنبکتی؛ 131/م2005، سیوطی؛ 141 /م1908، ابن مریم؛ 45

ترجمانی را  گفت، تفسیری که از آنان گرفته بود را بیان می کرد، برای استادش علی لخمیسخن می

وی در تفسیر و حدیث و اصول و طب نقش »... به نگارش در آورد و او را چنین توصیف کرد که 

 «.تبه سزایی داش

ابوعبد الله محمد بن ابی العیش خزرجی: اصالت وی از اشبیلیه است، او از فقیهان و  هفتم(

اسمای حسنای الهی داشته و نیز ی علمای بزرگ  تلمسان بود. وی تالیف بزرگی در دو جلد در زمینه

 /م2000، تنبکتی) ق وفات یافت. 910وی در تلمسان در سال  ،«الفتاوی فی المعیار»تألیفی به نام 

 (یک متکلم مغربی بربر مسلمان و فقیه مکتب مالکی در زمان سقوط غرناطه بود) ونشریسی (579

در زمینه ی تفسیر در فتواهای خود نمونه هایی از کلام وی  (12/م1995نک: مجله تاریخ علم عربی، )

فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ لِّنَفسِْهِ وَ مِنهْم مُّقْتَصِدٌ وَ »ی خداوند: جواب ایشان در معنای این گفته) د.را ذکر می کن

برای متقی اولی ( چنین است: برگزیده شدن و رستگاری 32)فاطر:« مِنهْمْ سَابِقُ  بِالْخیَرْاتِ بِإِذْنِ الله

به برگزیدگان برگردد وقوع آن برای « فمَِنهُْمْ ظَالِمٌ لِّنَفسِْهِ»است، اما اگر ضمیر در فرمایش خداوند 

  (میانه رو و ظالم نیز مانعیتی ندارد و این تفسیر ابن عباس و جمهور است.
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او وارد تلمسان  (107 م،2001تیمیه، ابن .نک) ابوعبدالله شوذی اشبیلی معروف به حلوی  هشتم(

کند؛ وی در شد و در آن استقرار یافت، یحیی بن خلدون او را از بزرگان بندگان عارف توصیف می

 (127-128 /1م، 2011، یحیی بن خلدون)  تلمسان وفات یافته و بیرون از باب علی دفن شد.

است که ابوحیان ق(: او از جمله کسانی  699ابو عبدالله محمد بن صالح بن احمد کنانی )  نهم(

، ابوحیان) هنگام ورود به بجایه از وی سماع داشته است.« البحر المحیط»اندلسی صاحب تفسسیر 

 (37 /1ق، 1420

  های اهل آندلس در جنبش تفسیر در مغرب میانه. مشارکت2

شرح و نیز های متنوعی مانند نقل مشهورترین آثار تفسیری اندلسی و ها شکلاین مشارکت

های آموزشی را در مدارس شکل مقررات و دورهای مذکور همشارکتهمچنین  .ها داردتدریس آن

زیانیه به خود گرفته است. همچنین موضوعات بلاغی و لغوی که پیش از آن، بدان شکل مرسوم نبوده 

ها در درس ها، آیات الاحکام و تفصیل آنیابی آنغلبه یافته و نیز به قرائات قرآن و توجیه و علت

 فسیر توجه شده، همانطور که بعضی اقوال تفسیری نیز رنگ صوفی به خود گرفتند.ت

  همغرب میاندر گاه تدریس ندلس تکیهآبزرگان تفسیری  تألیفات. 2-1

 چنانکهندلسی متکی است آجلسات آموزش و تدریس در مغرب میانه بر بسیاری از تفاسیر 

اساتید و طلاب مدارس تلمسان این تألیفات را اخذ کرده بودند و شکی نیست که اعلام آندلسی که 

 به مغرب میانه وارد شده بودند سندی متصل به این تالیفات داشتند. 

های درس کلاس  (29 /ق1422، نک: عبدالسلام عبد الشافی) (تفسیر ابن عطیه )المحرر الوجیز

تألیفات اندلسی متکی بود، به خصوص تفسیر ابن عطیه که در شرق و غرب تفسیر به خصوص بر 

ی آن ابو محمد بن عطیه از متأخرین مغرب، همه»به شهادت ابن خلدون که گفت:  ؛مشهور شده بود

تر بود برگزید و آن را در کتابی متداول نزد اهل تفاسیر را خلاصه کرد و آنچه را که به صحت نزدیک

و این بدان علت است که تفسیر ابن عطیه  (555 /1م، 1988، ابن خلدون)  قرار دادمغرب و آندلس 

همچنین وی آنچه نزد  (330 /1ق، 1422 ،عبدالسلام عبدالشافی) ی اهل سنت )اشاعره( است؛نماینده

 مفسران قدیم در تفاسیر مختلفشان پراکنده بود تلخیص کرده است. 

سند تفسیر عبد بن  (622 /2 ش،1374نک: لسانی فشارکى، ) ابن أبار تفسیر عبد ابن حمید:

در  (فقیه ومحدّث وقاضٍی وأدیب وشاعر مالکی إشبیلی اِبْنُ الخَرّاط،) حمید را که عبدالحق اشبیلی

 (139 /م2000، ابن الابار) .بجایه از آن خبر داده بود، تا مولفش بیان کرده است

، «تفسیر البحر المحیط ابوحیان اندلسی»مقاله نک: کوشا، محمد علی، ): تفسیر بحر المحیط

، جایگاهی والا و قدمی راسخ در تفسیر داشت و صاحب تألیف نابوحیا  (دانشنامه معاصر قرآن کریم
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مقری، کل روایات وی را آن هنگام که او را در سفرش به حج، در مصر ملاقات  .در این زمینه بود

 .گوید: از او روایت کرده و استفاده نمودمکرده بود جایز دانسته و از او اخذ کرده چنانچه خود می

 (74 /5م، 1980المقری: شهاب الدین احمد بن محمد، )

 ،توان به تفاسیرنگاه و توجه قرار گرفت میاز دیگر تفاسیر اندلسیان که در مغرب میانه مورد 

 .اشاره کرد ،ن ابن عربیآابن ابی زمنین و احکام القر

؛ ابن م1931ابن عماد،  م؛1982خاقان، ؛ ابنم1955نک: ابن بشکوال، )  تفسیر ابن ابی زمنین

نوشته )  ی:احکام القرآن ابن عربو ( م1983؛ داوودی، 1ش، 30س ق،1406خلاّف،  م؛1974فرحون، 

اندلس و آخرین حلقه از سلسله علما  اندلسی خاتم علمای ابوبکر محمد بن عبدالله بن محمد معافری

 (و حافظان قرآن در این منطقه است

در بیروت  1982محمد مجاری اندلسی کتابی دارد بنام )برنامج المجاری( که در سال )  یمجار 

گوید که تفسیر ابن ابی در کتاب برنامج خود می( به تحقیق محمد ابوالاجفان به چاپ رسیده است

شماره ش، 1382نک: رفیعى؛ شریفى، )  زمنین و تفسیر احکام القرآن ابن عربی را بر شیخ خود، بلنسی

های نامبرده شده تفقه گوید: نزد استادم در بعضی از مسائل، از کتاباو می است. ، قرائت کرده(83

که بعد ذکر شد را  هم از او شنیدم، که یکی از آن ها تفسیر امام هایی کردم، همچنین بعضی از کتاب

..، و احکام القرآن قاضی ابی بکر بن عربی بود. همچنین وی به من .ابن ابی عبدالله بن ابی زمنین،

ها را داد و از دو شیخ خود یعنی ابی قاسم بن جزی و ابی عبدالله بن مرزوق سندهایی ی همه آناجازه

 (112 /م1980، المجاری(.در کتاب برنامج من، برایم روایت کرد ،معلوم بود در آن راکه برایش 

، سندی برای این دو (4نک: دایره المعارف بزرگ اسلامی ج )  همچنین ابن مرزوق خطیب

 تفسیر داشته و این دو تفسیر بعد از آن در تلمسان رواج داشتند. 

ـ 344 /2ق، 1418معرفت، ؛ 228 /1 ق،1407نک: ذهبی، ) (:تفسیر ثعلبی )الکشف و البیان

  چنانچه گذشت، غبرینی این تفسیر را در بجایه، از ابن عصفور( 332 /1، ش1381 سلیمان آتش،؛ 345

ز طریق قرائت ابی العباس احمد بن محمد بن خضر صدفی ( ا 300 /4 ش،1378نک: فاتحی نژاد، )

 (360 /م1979الغبرینی، ). شاطبی، اخذ کرده است
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و غنی شدن تفسیر در  ندلسیان در برخی علوم اسلامی و قرآنی آتکیه بر آراء سرآمد . 2-2

 مغرب میانه 

اعلام آندلسی که به مغرب میانه وارد شده بودند، درس تفسیر را با مباحث علم بلاغت، قرائات، 

اگردان مغربی اشارات صوفی و استنباطات فقهی که در آن سرآمد بودند، غنا بخشیدند و با آن، بر ش

 ها متمایل شدند: خود تأثیر گذاشتند در نتیجه آنان به ذکر این مباحث و توجه به آن

  تالف. توجه به مطالب بلاغ

در ابتدای قرن هفتم و  ،ی این سطور را در مورد اعلام الجزایر در مغربآنچه توجه نگارنده

بلاغی )از معانی، بیان و بدیع( است. کند، توجه بسیار آنان به علوم هشتم هجری، به خود جلب می

تا آنجا  -ی ظهور این نوع از تفسیر را به تکامل علم زبان و توجه بیشتر به فنون آن ابن خلدون ریشه

گوید: نوع دیگری از تفسیر به گرداند. او میباز می -گرددکه یادگیری آن به یک تخصص بدل می

، اعراب و بلاغت در ادای معانی مطابق با غرض و گردد که شامل شناخت واژگانعلم زبان بر می

زبان و دانش آن، یک تخصص شده  از آن ظهور و بروز یافت که. این نوع از تفسیر بعد است اسلوب

تخصص در آموزش، »که:  شودبرتری اهل آندلس با این گفته تایید می( 360 /1 ،ابن خلدون) بود.

و نیز آموزش و یادگیری عربی از ابتدای عمر توسط  کثرت روایت اشعار و خوانش آرام اهل آندلس

 (539 /ابن خلدون)  «ها شده بود که به عربی داناتر شده بودندای برای آنآن ها موجب حصول ملکه

که ردپایی از چنگ  توان به تفسیر گرانسنگ زمخشری در این باره اشارتی فرموددر این میان می

 .خوردها به چشم میو نظرات ایشان در میان آثار آناندازی مفسران مغرب میانه بر آراء 

شود تفسیر زمخشری مشهورترین تفسیری که در این صناعت شناخته میپر واضح است که 

ای از تاثیرگذاری این تفسیر بر که در اینجا به ذکر نمونهکردند. است که مردم به روش آن تالیف می

گوید: می« نفح الطیب»مقری در این باره در کنیم. نه اشاره میاتفاسیر اندلس و بالطبع بر تفسیر مغرب می

در تألیف کسانی که بر تفسیر کشاف زمخشری کتاب نوشته بودند، بخشی را دیدم که در دیگر تألیفات 

( زمانی که مردم در اینجا اختلاف 7)آل عمران: « و الراسخون فی العلم»ندیدم که در قول خداوند 

دانند )پس( وقف در این بخش از آیه تأویل را می ،گفتند راسخون در علمزیادی کردند، گروهی 

و »در که دانند ؛ گروهی دیگر گفتند راسخان در علم تاویل را نمی«والراسخون فی العلم»است 

ع واباب جمع و تفریق و تقسیم )از انشود؛ اما به نظر گوینده آیه از وقف می« لایعلمون تاویله الا الله

« هو الذی نزَّل علیک الکتاب»ی این از آن جهت است که در این قول خداوند، آیه بیان( است.علم 

فأمّا الذین فی قلوبهم »ی تفریق و آیه« منه آیاتٌ مُحْکَماَتٌ هنُّ أمُّ الکتاب وأخَُرُ مُتشابهات»ی جمع، آیه

« وإناّ منّا المسلمون»ی د در آیهیکی از دو طرف تقسیم است. مانند قول خداون« ... وابتغاء تأویله.زیغ
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« وأما القاسطون …فمن أسلم  »تفریق و « منّا المسلمون ومنّا القاسطون»جمع، « إنّا»( که 15 -14)جن: 

 (269 /1م، 1997 التلمسانی،) تقسیم است و این تفسیری بی نظیر است.

تعدادی سوال و فتوا را ونشریسی که « المعیار»ها میتوان اشاره داشت به کتاب از دیگر نمونه

است که ابویحیی ابن شریف موردی یکی از این سوالات،  .یابیم که مربوط به تفسیر بلاغی استمی

که از  شخصیدر جواب  (362 /1 م،2003 مخلوف، ابن ؛127 /م1908ابن مریم، ک: ن) تلمسانی

حکمت تقدیم سمع بر بصر در اغلب آیات قرآن پرسیده، گفته است. او در کلامی طولانی پاسخ داده 

است که بخشی از آن بدین نحو است: بدان که آیات خدا به دو نحو است. آیات خواندنی، آیات 

مع در ی درک اولی، سمع، و ابزار درک دومی بصر است. پس آیات تلاوت شده، با سمتجلی. وسیله

تناسب بوده و آیات متجلی شده، با بصر متناسب است. اما لازم نیست با هر یک از این دو نوع، آنچه 

با آن در تناسب بیاید لکن اگر ذکر شد ممکن است به دلیل دیگری غیر از مناسبت بوده یا آن که تنها 

اگر چیزی که با  ذکر نشد که مشخص است و -آنچه مناسب نبود-به خاطر مناسبت باشد. پس اگر 

یکی در تناسب است با دیگری ذکر شد به این دلیل است که آن آیه در وضوح به حدی بوده که گویا 

شود به این علت که این آیه ای که متجلی شده، سمع ذکر میشود. )گاهی هم( با آیهبا چشم دیده می

 خواند.گوش دادن فرا میبه حدی از حقیقت رسیده که زبانی دارد که با آن، به اقبال و خوب 

 (327 /12 م،1981الونشریسی، )

 در این کلام نکته ای بلاغی، در مورد مناسبت کلام با مقتضای حال تمثل یافته است. 

 ب. اهتمام به علم قرائات

شان به قرآن کریم و اهتمام زیادشان به روایات و قرائات قرآن، شهره هستند. ها به توجهندلسیآ

 ش،1378 نژاد، فاتحیک: )ن علمای بزرگ این فن است مانند: مجاهد و ابی عمرو دانیآندلس، مهد 

ی آمده را در قصیده« التیسیر»و شاطبی که آنچه از قواعد در « التیسیر»صاحب کتاب   ( 69-71 /6

اثر این  تألیف امام القراء ابومحمد قاسم بن فیره شاطبى شافعى است.)  «بحر الامانی و وجه التهانی»

باشد که هاى هفتگانه( مىیکى از مهمترین آثار در علم تجوید و اصول و قواعد قرائات سبعه )قرائت

آن دسته از مطالب و نکات ظریفی که در این  در واقع،خلاصه کرده، ( به نظم و بسیار موجز است.

خود در  برای اهل آندلس و مغرب، درک فن قرائات را آسان کند. و ابن خلدون در سخن ،خلال

.. این فن به خوبی فراگرفته شد و مردم به حفظ و آموزش .کند:مورد شاطبیه، این مطلب را تایید می

، ابن خلدون)آن به فرزندان خود توجه کردند و این عمل در شهرهای اندلس و مغرب جریان داشت. 

 (553 /1 م،1988
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اندیشمندان اندلس مانند کتاب برای تایید این مطلب، همین دلیل کافی است که بر کتب تراجم 

القاسم خلف الانصاری خزرجی بن عبدالملک اندلسی القرطبی قاضی )  ی ابن بشکوالنوشته« الصله»

اثر معروفی هجری قمری بود. وی  578میلادی /  1183میلادی و متوفی  1101و مورخ اندلسی، متولد 

ها را به آوری کرده و نام آنلس را جمعهای بزرگان اندکتاب الصله است که در آن ترجمهدارد که، 

این مسأله نادر است که عالمی را بیابی  -زیرا–، تحقیق شود. (ترتیب حروف الفبا تنظیم کرده است

که از نظر روایت یا قرائت یا تفسیر با قرآن مرتبط نباشد. با مستقر شدن آنان )اعلام اندلس( در مغرب 

شد. و از این افراد أحمد بن محمد بن حسن بن محمد بن خضر  میانه از نظر کیفی بر این علم اضافه

الشیخ »الصدفی الشاطبی است که در علم قرائات سرآمد بود و غبرینی او را چنین توصیف کرده است: 

و نیز ابوبکر بن سعاده ( 85 /م1979الغبرینی، )  «الفقیه المقرئ المحصلّ الراویۀ الضابط المتقن المجوّد

مجوّدا للقرآن، ضابطا مُحدثّا، نقّادا »تلمسان وارد شد و در آنجا زیست و اینگونه بود اشبیلی که به 

های مهاجر به تلمسان در علم قرائات، این برتری اندلسی( 168 /1 م،2011خلدون،  بنا) «.عالی الروایۀ

این به طور آشکار بر تفسیر قرآن اثر گذاشت به خصوص در آنچه مربوط به اختلاف احکام بود. 

های نوازل یکی از منابع مهم مطالعه تاریخ اجتماعی مغرب، کتاب)  مطلب را در کتب فتاوی و نوازل

ها، گرچه در اصل در زمره است که در قرن سوم، در مغرب و اندلس به نگارش درآمدند. این کتاب

امعه، تعامل های مهمی را در باب تجارت، رفتارها و آداب جشوند، اما دادهآثار فقهی محسوب می

های اند که نمونهحکومت و مردم، اوضاع دینی، علمی و فرهنگی روزگار مؤلف، در خود منعکس کرده

به  (71-85 /1 ش،1391امینی کاشانی،  ؛توان در منابع دیگر یافت.)نک: فرهمندآن را به دشواری می

بدان اشاره کرده که از « مفتاح الوصول»یابیم مانند آنچه شریف تلمسانی در کتاب صورت واضح می

ی اسباب اختلاف در احکام، اختلاف قرائات است؛ به عنوان نمونه او موقع ذکر حکم روزه برای کفاره

ی متوالی سه روز روزه ،ی کسی که قسم خود را شکستهگوید: استدلال حنفیه برای کفارهقسم می

«... فصیام ثلاثۀ أیام متتابعات»مسعود کند. به دلیل قرائت ابن است و اگر متوالی نباشد، کفایت نمی

در دوران جاهلیت زن هیچ گونه ارزش و ) همچنین حنفیه استدلال کردند بر اینکه زمان فیء در ایلاء

مقامى در جامعه عرب نداشت و به همین جهت براى جدایى از او یا تحت فشار قرار دادن زن، طرق 

بود به  -معنى سوگند خوردن بر ترک عمل زناشویىبه  "ایلاء "زشتى وجود داشت که یکى از آنها

کرد که با او همبستر شد، سوگند یاد مىاین ترتیب که هر زمان مردى از همسر خود متنفر مى

چهار ماه است نه بعد از آن، به دلیل قرائت ابی بن  (150 /2ش، 1374، نک: مکارم شیرازی)نگردد.

در آیه شریفه ( 304-305 /م1998، الشریف التلمسانی) «.مفإنْ فاءو فیهنّ فإنّ الله غفور رحی»کعب: 

آمده که « المعیار»در ، «لِّلَّذِینَ یؤُْلوُنَ مِن نِّسآَئهِِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَۀِ أشَهُْرٍ فَإِنْ فآَؤُوا فَإِنَّ اللّهَ غَفُورٌ رَّحِیمٌ»
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شمس الدین ابوعبدالله محمد بن احمد بن محمد بن محمد بن ابی بکر العجیسی ) زمانی که ابن مرزوق

رئیس )رهبر(؛ محقق برجسته قرن -التیلمسانی، معروف به خطیب )واعظ( یا الجد )جد( یا ال.

به عنوان فقیه یا  وی بمدت پانزده سال در مشرق تلمذ نمود و بعدچهاردهم اهل تلمسان بود. 

ابن حجر  ؛290 /2، م1974 ،به مغرب بازگشت. )نک: ابن فرحونمتخصص در شریعت اسلام 

هبْ لی من »ی ثبوت شرافت از جهت مادر را در قول خداوند: ، مسأله(93 /5ش، 1392، العسقلانی

جواب می داد گفت: ولیّ، در اینجا مطلق است نه عام، این در صورت قرائت به « لَدُنْک ولیًّا یَرثُِنی

، عبارت، ظاهرِ در تخصیص است چون جمله صفت «یرث»نا بر قرائت رفع است. اما ب« یرث»جزم 

اگرچه این قرائت جزم توسط ابو عمرو و کسایی، به   (201 /2 م،1981الونشریسی، ) ولی است.

 (287 /1م، 1981، النیشابوری) اند.اصحابش نسبت داده نشده.... و دیگران به رفع خوانده

 ج. پرداختن به احکام فقهی

در واقع ترویج و گسترش فقه مالکی و ) مکتب اندلسی در تفسیرهایشان به مذهب مالکی رجال

انتقال موطا مالک به اندلس وتدریس فقه مالکی در این خطه طرحی بود که توسط امراء خلفای اموی 

انجام گرفت تا نفوذ مذهب فقه حنفی که مورد تایید خلفای بنی عباس بوده است سد کنند و بدین 

عباس بوده است سد کنند و بدین ترتیب فقه حنفی در  مورد تایید خلفای بنی فقه حنفی را که ترتیب

آمد گویی به فقه مالکی از سوی حاکمان اندلسی، در واقع خوش غرب اسلامی جایگاهی پیدا نکند.

عد پایبند بوده و قوا (124 /1، م1996نک: الازدی الفرضی، )انتخابی حکومتی و سیاسی بوده است. 

کردند و اصول و فروع آن را بسط و گسترش می دادند. این مسأله در احکام القرآن آن را تقریر می

ابن عربی که در تفسیرش به آیات الاحکام توجه کرده، بارز است؛ آنجا که سوره را ذکر کرده و تعداد 

ای را به طور مسألهآیات الاحکام آن را گفته سپس به شرح تک تک آیات پرداخته است و احکام هر 

مفصل برشمرده است. همچنین است تفسیر قرطبی که به بیان آیات الاحکام اهتمام ورزیده و برای 

شود آورده است و اگر در آیه حکمی نیافته، آن را ای، هر آنچه از آیات الاحکام را شامل میهر آیه

های نامیده است. با بررسی کتاب« الجامع لاحکام القرآن»کرده و کتاب خود را  به صورت مجمل تفسیر

شامل  ،هابینیم که جواببسیار می« الدرر المکنونه»و « المعیار»های فتاوی و نوازل به خصوص کتاب

تاثیر  این تألیفات از نقل کلام ابن عربی و قرطبی در مسائل مورد پرسش است. اعلام مغرب میانه

شان بیشتر بحث قرآن کریم در دروس تفسیری پذیرفته و در استنباط مسائل و احکام فقهی آیات

 کردند.
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ها و فتواهایشان آن چیزی است که در نوازل مازونی آمده که اباعبدالله محمد ی جواباز نمونه

را ذکر کرده پس گفت خداوند خون را در « حُرّمت علیکم المیتۀ والدّم»بن مرزوق این قول خداوند: 

او دما »تحریم کرده و آن را در سوره ی انعام تقیید زده و فرموده: ای بدون قید این آیه به شکل جمله

... از عایشه خبر آمد که گفت اگر این قول خداوند نبود .، پس رد مطلق به مقید واجب است«مسفوحا

 /م2009، المازونی) ها هم تابع آن بود)خون مانده در رگ هم حرام بود(.، خون رگ«او دما مسفوحا»

242) 

ی آمده است که: ابن مرزوق در استدلال خود برای اثبات شرافت از جهت مادر، آیه« المعیار»در 

را ذکر کرده و گفته: روایت شده که مشرکان اجتماع « قل لا أسألکم علیه أجرا إلا المودّة فی القربى» 

می کند، پس  بینید که محمد بر آنچه به وی عطا شده طلب اجرها گفتند آیا میآن زکرده و بعضی ا

کنیم جز بگو برای قرآن و نبوتی که آوردیم اجری طلب نمی»آیه نازل شد و معنایش این است که 

ها همین کافی است که خداوند آن ها را اجر مت شرافت آنظآنکه با نزدیکانم دوستی بورزید و در ع

اوند ما را بر حب ی رفیع و منزلت بزرگی. خداسلام و هدایت و قرآن قرار داده است و چه درجه

ها محشور فرماید. در تفسیر آیه، غیر از محمد و آل محمد بمیراند و به منت و فضل خود ما را با آن

 (234 /12 م،1981الونشریسی، )  انجامد.این هم وارد شده که ذکر آن به طول می

که ق( آورده است  788صاحب المعیار همچنین تعدادی رساله از حسن بن عطیه ونشریسی )

نکات تفسیری بلندی دارد و نشانگر اهتمام وی به استنباط احکام بوده و به وضوح، بر توانایی و 

رفع الحرج والجناح »ای است با عنوان ها مقالهکند. یکی از آنسرآمدی وی در تفسیر فقهی دلالت می

ای است که سألهکه شامل ده م  (154-129 /ق1441نک: الزاوی، ) «عمّن أرادت من المراضع النکاح

وحمله »ی ( و آیه233)بقره:« والوالدات یُرضعن أولادهنّ حولین کاملین»همگی ذیل آیه ی رضاع: 

( است. ابن عباس می گوید نوزادی که دو سال کامل شیر داده 15)احقاف: « وفِصاله ثلاثون شهرا

 23ت شیر دادن او ای است که شش ماهه متولد شده است اما اگر هفت ماهه باشد مدشود بچهمی

گوید: علی رضی الله عنه از قاضی ابئ بکر بن عربی می .....ماه و 22ماه است و اگر هشت ماهه باشد 

ماه است و این استنباطی بی نظیر است و اگر  6این دو آیه نتیجه گرفت که کمترین مدت وضع حمل 

رود زیرا مدت مسأله از بین میبنا را بر قول علی که همان تفسیر ابن عباس است بگذاریم مشکل 

حمل زنان غالبا نه ماه است؛ لذا سخن علما مبنی بر شش ماه بودنِ حداقل حمل زنان، برای رفع حد، 

را بر غیر از تفسیر این دو  گردد، است. اما اگر بناها یا ضرورتی که به این مطلب باز میالحاق نسبت

کنیم که واجب است یا کمتر از آن شیردهی نگاه میی دوم است، به کل دو سالِ بگذاریم که مسأله

هم جایز است؟ قاضی منذر بن سعید در تفسیرش گفته است: خداوند شیر دادن به مدت دو سال 
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کامل را برای اختیار در شیردهی ذکر کرده است پس گویا خداوند تعالی فرموده است که فرزندان 

شیر دادن را بر آنان کامل کنند و اگر خواستند آن را  شیر دهند اگر بخواهند دوسال خود را با اختیار

به خاطر ضرر، کامل نکنند. و این معنای کلام است؛ پس شیر دادن به مدت دو سال واجب نیست 

مگر آن که زوجین بخواهند به اتفاق آن را کامل کنند. بنابراین، آن دو در تکمیل شیر دهی مخیرند. 

زند شیرخواره را قبل از دو سال، از شیر بگیرد تا آن زمان که ضرری لذا هر یک از والدین می تواند فر

گویم این سخن قاضی منذر بن سعید، متوجه دو طرف نباشد، اما اگر چنین باشد نمی تواند. من می

کنیم کافی است. زیرا ما این سخن را با کلام دیگران هم تایید می ضاداز بین بردن دوگانگی و تبرای 

اند: قتاده گفته است: شیر دادن به مدت دو سال واجب بود و از ضی از مفسران گفتهعبگوییم و می

شیر گرفتن پیش از آن حرام بود سپس خداوند تخفیف داده و شیر دادن در کمتر از دو سال را با این 

 ( مباح دانست. قاضی ابوبکر بن عربی گفته است: اگر این حد233ّ)بقره: « فإن أرادا فصالا»قول خود 

شد )پس این حد موقت موقت بود، زیاده بر آن جایز نبود و در صورت وجود هم معتبر شمرده نمی

گوید پس صحیح این است که این مسأله نیست( زیرا خداوند آن را موکول به اراده کرده است. او می

 م،1981 الونشریسی،) حداقلی ندارد و حد اکثر آن محدود به دو سال است به شرط رضایت طرفین.

3/ 32-31) 

ای پردازد و این مسألهمی( شیر دادن در دوران حاملگی )  به حکم غیله همچنین ایشان در ادامه

ن را در مورد لغات وارد شده ذیل ای رضاع دارد. آنجا که اقوال مفسراست که ارتباط محکمی با آیه

ی پنجم است، ابن زمنین گفته مسألهگوید: اما غیله که کند و میبیان میرا این کلمه و اشتقاقات آن 

قاضی عیاض  .، فتحه جایز نیست مگر آن که هاء را کسره بدهیمغینی ی غیله با کسرهاست: در واژه

گفته است: اگر این قول صحیح بود این واژه، اجوف واوی بود مانند این قول خداوند: « الاکمال»در 

شود. پس مصدر غول هایشان زائل نمی( یعنی عقل47ات: )صاف« لا فیها غوَْلٌ ولا هُم عنها ینُزفَوُن»

 ها را نداریم.است. در مورد اشتقاق این واژه مردم زیاد سخن گفتند و ما قصد پرداختن و فهم کلام آن

 (33 /3 م،1981 الونشریسی،)

شود که چگونه آیه را ذکر کرده و مطالب استنباط شده از آن را به همراه پس ملاحضه می

به خصوص  ،دهد. همچنین کلام مفسراناستدلال بر سنت و اقوال صحابه و تابعین، ذیل آیه قرار می

کند. او از مفسران حاذق در احکام ای بیان میابن عربی را نقل کرده و نیز کلام مالک را در هر مسأله

حکام به وضوح القرآن است و با این مثال اخیر، تأثیرپذیری از مکتب آندلسی در تفسیر آیات الا

 مشخص است. 
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 د. تفسیر صوفی

)این افراد(  .ابتدای قرن ششم هجری قمری تعدادی از اعلام اندلس وارد مغرب میانه شدند

توجه به زهد بمعنی دعوت به روی گرداندن از لذایذ مادی ) بودند حامل دو گونه از افکار تصوف

رود چنانچه غالب عرفای در اندلس بشمار میهای تصوف ترین ویژگیهای آن از مهمزندگی و زیبایی

 رغمعلیافکار عرفانی  (124 /ش1359، )جهانگیری (انداولیه در اندلس به عنوان زاهد نام بردار شده

ی ششم یعنی تا دروان ممانعت فرمانروایان و علماء دینی اندلس از قرن سوم نضج یافت و تا سده

فلسفی. دوم افکار سنی و  نخست افکار((66 /ش1380 ،بکوابن عربی به اوج خود رسید )نک: زرین

( معروف به ابومدیان تلمیسانی و ملقب 594) یی تفکر اول أبومدین شعیب الإشبیلی الأندلسنماینده

فقیه، عارف و شاعر اندلسی،   ،خوانده است« معلم المعلمین»به شیخ الشیوخ، و ابن عربی او را 

نک: أبو العباس أحمد الغبرینی، عنوان ) در مغرب و اندلس، ترین مکاتب تصوفمؤسس یکی از مهم

سال در بجایه ساکن شد، احیاء  15بود که  الدرایۀ فیمن عرف من العلماء فی المائۀ السابعۀ ببجایۀ(

ی قشیریه را تدریس کرد. طلاب خود را بر رعایت علوم دین را به آنجا برد و نیز در آنجا رساله

 /7 م،1997، التلسمانی)  در تلمسان وفات یافت( 71-72 /م2004، الطاهر بونابی) محاسبه آگاه کرد

تأثیر وی در انتشار تصوف بعد از آن نیز ادامه یافت زیرا تلمسان بعد از  (28 /م1979 الغبرینی، ؛141

او مرکز نشر تصوف شد زیرا خاک آنجا بقایای او را در آغوش کشیده بود و بدین جهت ابن خلدون 

، یحیی بن خلدون) داند ک تلمسان آن ها را به دنیا آورده است.ا از دانشمندان بزرگ و صالحی میاو ر

 (125 /1م، 2011

( 7)الشرح: « فإذا فرغت فانصب»اند که در قول خداوند از کلام وی در تفسیر اشاری ذکر کرده

منصوب بدار. دائما به ی رحمان گفت: آنگاه که از کائنات فارغ شدی قلبت را برای مشاهدهمی

پروردگارت مایل شو و زمانی که در عبادتی وارد شدی، در مورد خارج شدن از آن با خود حدیث 

گفت قل الله ثمّ ذرهم و این بخشی از ( او همواره می27)حاقه: « یا لیتها کانت القاضیۀ»نکن و بگو: 

که حامل معانی و اشاراتی است که ( است 91)انعام: « قل الله ثمّ ذرهم فی خوضهم یلعبون»ی آیه

ها را ذکر کرده است: صوفیه برای انقطاع به سوی خداوند و فراغت آن« شرح الحکم»عجیبه در ابن

این تفسیر اشاری است نه تفسیر معنای الفاظ زیرا آیه  کنند واز غیر او، بسیار به این آیه استدلال می

 (579 /م2005ابن عجیبه، ) در رد قوم یهود نازل شده است.

به نقل از ابن « سیر اعلام النبلاء»أبی عبدالله حلوی شوذی است. در کتاب  ،ی تفکر دومنماینده

المرأه آمده است که: او شروع کرد به خبر دادن از احوال من چنانکه گویا با من بوده است، هنگامی 

ا خودت را یآ،د پسندینوری نزد اقدام من متصور شد که به من گفت تو خو-خواندم که نماز می
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پنداری تا آن زمان که علوم را نخوانده باشی؟ گفتم من قرآن را با روایاتش از حفظ دارم. چیزی می

گفت نه تا آن زمان که تاویل حقیقی آن را ندانی. سپس شروع کرده به تفسیر کردن قرآن برای من، 

و نیز أبی اعباس ( 316 /23ق، 1403، الذهبی) تفسیری عجیب و حیران کننده و مرا به شگفت آورد.

کتابی است  هایش اشارات و تنبیهات ابن سینا که( کسی که به طلبه660أحمد بن أحمد امالقی )

 /م2004، الطاهر بونابی ؛190 /م1979 ،الغبرینینک: ) آموخت.می ی تصوف اشراقی رامتضمن فلسفه

75) 

ترین حنبلی مذهب و از برجسته وی) الدین بن عربیعبدالله محمد محیهمچنین أبی

( کسی که دوبار به بجایه وارد 633) (13 /تا، بینک: آشتیانی) (هاى عرفان اسلامى است.شخصیت

وعلّمناه من »ی ی کهف تا آیهو تفسیر بزرگی دارد که در آن به سوره دشد و تلمسان را زیارت کر

 (76 /م2004، الطاهر بونابی)  ( رسیده است.65)کهف: « لدناّ علما

-شان در مغرب میانه گذاشت و در مکتب تفسیریاشارات تأثیری بارز در شاگردان این افکار و

هایشان در ارتباط با معانی قرآن آشکار شد. بعضی از ها و پاسخشان منعکس شد و همچنین در گفته

 کنیم: در اینجا  ذکر میرا ها آن

صوفی اشاری را آورده است که بخشی از آن کلام  هایی تفسیرنمونه "حقائق و رقائق"مقری در 

ی اوست: خلوت، منزل فکر است ی نوع اول گفتهخود و بخشی دیگر کلام دیگر مفسران است. نمونه

)بقره: « واتوا البیوت من أبوابها»شوند و در این خانه علم است. ها در این منزل داده میو حکمت

است که از مفاتیح الغیب رازی در تفسیر  مطلبیی دوم ی دستهنمونه ( 151 /م2009، المقری).  (189

هایی بودند مقدمه ( نقل کرده است: نعلینی که موسی به در آوردن آنها امر شد12)طه: « فاخلع نعلیک»

به وادی مقدسی « انا ربک»ی آن ها به معرفت رسید پس به او گفته شد تو برای شنیدن که به وسیله

 همان،) م تحقیق به مقام تصدیق رو بر نگردان زیرا که خبر مانند دیدن نیست.وارد شدی پس از مقا

 245ی کند که آن را در قاعدهای صوفی اشاری نقل مینکته« القواعد»و همچنین در کتابش ( 163

( نسبت به 14)زخرف: « وانا الی ربنا لمنقلبون»یابیم. او گفته است: خداوند ما را با قول خود می

کند و نیز بر متذکر بودن به امور ها آگاه میانسان از خطر سواری یا حمل شدن توسط مرکبمراقبت 

ی احوالی از دنیا که به امور آخرت اشاره دارد. پس با سوار شدن بر چهار پایان، آخرت به وسیله

شود و با گرمای حمام گرمای آتش و با لذت جماع و غیر آن، لذت نعیم حمل جسد را متذکر می

  (488 /2القواعد، تا، بیالمقری: ابوعبداله محمد بن محمد بن احمد، )  شود.هشت را متذکر میب



 تفسیری آندلس در مغرب میانه از ابتدای قرن هفتم تا پایان قرن نهم هجری مکتب تبیین نقشبررسی و 

 

 

ای که همچنین أبی یحیى شریف تلمسانی نیز کلامی در تفسیر دارد که به دلیل اشارات صوفیه

این قول « المعیار»هایش در توان آن را در این گرایش جای داد. او در یکی از جوابدر آن است، می

ست ن اگوید: معنا ای( را آورده و می10)فاطر: « إلیه یصعد الکلم الطیبّ والعمل الصالح یرفعه»خداوند 

شود به عالم قلب و عمل صالح زیبایی آن است. رود تا منتهی میکه کلام طیب بالا در عوالم بالا می

ی ورود وصف، شایسته و با عمل صالح تصرف روحی را اراده کرده است پس قلب متصف به این

 (245 /12 م،1981الونشریسی، ) به بهشت و دیدن رحمان است.

هایی تفسیری است که در زمره تفسیر ممدوح صوفیانه اهل سنت قرار ها نمونهو تمام این

کند که این نوع کند و این را تایید میظاهر آیات قرآن تعارضی ندارد و آن را الغاء نمی گیرد که بامی

 در مغرب میانه در آن دوران و بعد از آن تا به امروز در مغرب میانه غلبه دارد. تفسیر

 نتیجه

 یهدر حفظ و توسع یی، نقش بسزاحوزه تفسیرمهم در  مراکزاز  یکیبه عنوان  مغرب میانه

ی جاودانه و گرانسنگ یالجزائر با آثار یکرده است. علما فایندلس اآ یاسلام یو علم میراث فرهنگی

 ینهیدر زم ژهیوبه یبر علم اسلام ییبسزا راتیاند تأثو علوم قرآن به ارمغان آورده ریتفس نهیدر زم که

تفسیری  -بررسی میراث علمی اند.داشته یاسلاممتون فهم  شیدر افزا ینقش بارز وقرآن  رتفسی

مغرب میانه از قرن هفتم تا پایان قرن نهم هجری حاکی از تاثیر قابل توجه علمای آندلس بر مکتب 

تر و های عمیقهای سطحی و ابتدائی به لایهتعالی رویکردهای تفسیری از لایهعلمای الجزایر و 

ه الجزائر و مشارکت در مباحث آندلس باعلام بنیه تفسیری مغرب میانه است. مهاجرت  تقویت

را از روشی که محدود به بیان معانی آیات قرآن با روایات و اخبار و آثار بود به تفسیری، این علم 

تامل در متون و لطلائف و اشارات خارج ساخت.  ،قرائاتم، احکا چونسمت بسط موضوعاتی 

مندی از دو منبع مشرق رهون بهرهدهد که این غنای تفسیری ممطالعات تفسیری مغرب میانه نشان می

 ریالجزائر در تفس یعلما مشارکتو نیز  و مغرب و به ویژه تاثیرپذیری از مکتب تفسیری آندلس است

 یعلم راثمی یهاندلس و ادام یاز ارادت آنها به ارث فرهنگ ییهاقرآن از دوران گذشته تاکنون، نمونه

 . دهدیآن منطقه را نشان م یو فرهنگ
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 حماد بن عثمان روایات تفسیریالگویابی اسناد کلینی به 

 1عاطفه زرسازان

 2مجید معارف

 3مرضیه قدوسی

  
 )مقالۀ پژوهشی( 143تا  124، صفحۀ 14/08/1403تاریخ پذیرش:  03/06/1403تاریخ دریافت: 

 چکیده

در کتاب الکافی روایات تفسیری  ترین راویانروایت حماد بن عثمان از اصحاب اجماع و از جمله پر

وی دارد که کشف آن گام موثری در راجال شناسان  الگو یا سند ثابتی به روایات ر رسایمانند  نیزاست. کلینی 

، راویان اولی که حدیث تطبیقیو  تحلیلی، توصیفیبا روش  حاضرپژوهش در  ایه و رجال است. لذارعلم د

الگوی ثابتی که کلینی به روایات حماد داشته، آنگاه  اند.فی و بررسی شدهاند، معررا از حماد بن عثمان گرفته

و مشخص گردید طرق رجالی مقایسه شده  اسناد حدیثی وپس از آن، این الگوی ثابت با  است؛ کشف شده

که بیانگر قدمت  را به ترتیب ابن ابی عمیر« الکافی»نزدیک به نیمی از کل روایات حماد بن عثمان در کتاب 

به نقش پررنگ روات که  نداهحسن بن علی وشاء، ابی نصر بزنطی و یونس بن عبدالرحمان روایت کرد سند،

الگوی روایات آنها  سبببدین  مکتب کوفه و بغداد در تفسیر آیات نسبت به راویان مکتب قم اشاره دارد.

آمده با طرق رجالیانی چون طوسی . علاوه بر آن، بیش از نیمی از الگوهای به دست مهمتر از سایر راویان است

های سایر اسناد همچون ارسال، مطابقت دارد که افزون بر اعتبار بخشی به روایات، با استناد به آنها کاستی

 تصحیف و تعلیق نیز برطرف گردید. 

 .، روایات تفسیری، اسناد، کلینیحماد بن عثمان، الگویابی :هاکلیدواژه
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 حماد بن عثمان روایات تفسیریالگویابی اسناد کلینی به 

 

 درآمد .1

لَا یَمسَُُّهُ »معصوم)ع( که ازهرگونه گناه و پلیدی به دور بوده اند بنا به آیه:  پیامبر)ص( وامامان

استفاده از ، برترین مفسران قرآن و آگاه ترین انسانها به آیات بودند. ( 79الواقعه/)«إِلَُّا الْمُطهََُّرُونَ

در  است.، راه گشای بسیاری از مسائل غامض و پیچیده قرآنی و تفسیری ایشانرهنمودها و بیانات 

نیز از دیگر وظایف ایشان بوده تربیت شاگردان ائمه طهار)ع( افزون بر تفسیر آیات قرآن کریم، سیره 

و ذکر روایات  در عرصه های مختلف دینی از جمله تفسیر قرآنبه گونه ای که حضور این افراد  است؛

امام  ازاصحاب امام صادق)ع(،که  ق(109حماد بن عثمان )ان، گواه بر این مدعاست. کثیر از ایش

راویانی  جمله زا (156، ق1420؛ همو، 334، 186ش، 1373طوسی، )کاظم)ع( وامام رضا)ع( می باشد

در منابع  (.  وی218ـ216/ 6بی تا،  ست )خوئی،ااز وی نقل شده روایت  2000است که حدود 

؛ 334 ش،1373طوسی، )توصیف شده است مولی أَزْد و فزاری، رجالی با عناوینی مانند مولی غنی

که برخی  4می باشداصحاب اجماع در زمره  (. حماد143ش، 1365؛ نجاشی، 21ش، 1342برقی، 

عالمان  .(507 /2 ش،1363)کشی، است صحیح محدثان بر این باورند کلیه روایات اصحاب اجماع

ق، 1409؛ کشی، 156ق، 1420؛ طوسی، 143ش، 1365)نجاشی، ثقهرا با صفاتی چون  وی ،علم رجال

؛ کشی، 156ق، 1420،)طوسیجلیل القدر (،372 ،ق1409)کشی، فاضل ،(56ق، 1411؛ حلی، 372

  د.انستوده (56ق، 1411؛ حلی، 372ق، 1409)کشی، و خیر (56ق، 1411؛ حلی، 372 ق،1409

؛ 156ق، 1420؛ همو، 334ش، 1373داشته است)طوسی،  5کتابی بنا بر نظر رجال شناسان، وی 

با از آن  آن را در اختیارداشته لکن ،نیز ق(664 متوفی) که سید بن طاووس؛ (143ش، 1365نجاشی، 

کتاب  (.9ـ 6؛ همو، بی تا، 120ـ119، 1398)ابن طاووس، استدر دو کتابش نام برده  6«اصل»عنوان 

 در گذر ایام مفقود شده یا از بین رفتهظاهرا روایی حماد بن عثمان، امروزه در دسترس ما نیست و 

                                                           
از ثقات محدثین هستند را  همه نفر از اصحاب امام باقر)ع( تا امام رضا)ع( که نام هجدهکتاب رجالش در کشی  . 4

به همین   ت.استفاده کرده اس« اجماع»کَشُّی در توصیف آنان از کلمه ه است. البته عنوان اصحاب اجماع بیان کردبه

 ،ق1411؛ حلُّی، 156 ق،1420، طوسی ؛507:2 ش،1363، )کشیاندنام این عده را اصحاب اجماع گذاشتهسبب، رجالیان 

56) 

)خمینی، در کلمات علمای رجال به معنای متعارف آن است که شامل اصل و تصنیف نیز می شودکتاب  اصطلاح .  5

یعنی همان چیزی که توسط اصحاب ائمه اطهار )ع( برای نقل حدیث تألیف و ( 474 ق،1423؛ سبحانی، 265:3بی تا، 

 (477 ق،1423د)سبحانی، اشتدوین شده ب

واسطه از از کتاب دیگری گرفته نشده است؛ بلکه حاوی احادیثی است که نویسنده، خود، از معصوم یا کسی که بی .6

 (2/126، ق1403آقابزرگ تهرانی، ) معصوم نقل کرده شنیده و مکتوب کرده است
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یاد کرده اند، در واقع مجموعه « کتاب»ن است. شاید بتوان گفت از اینکه سایر رجالیان از آن با عنوا

باشد چرا که حماد از یاران مشترک  امام صادق  «اصل»ی گسترده ای از احادیث مختلف بوده یا اینکه 

در همین دوران نوشته شده است؛ ضمن آنکه اصول حدیثی  «اصل»)ص( و امام کاظم )ع( بوده و 

پایه کتب حدیثی شیعه از قرن سوم به بعد است و با استفاده از آنها کتب اربعه و سایر احادیث متقدمان  

اربعه از رغبت دانشمندان در استنساخ اصول کاسته شد و  لیف کتبأبه وجود آمده است و پس از ت

 (. 261ش، 1377در نتیجه بسیاری از آنها متروک شده و یا از بین رفتند)معارف، 

 ح مسألهرط .2

رجال شناسانی چون نجاشی روایات حماد بن عثمان در کتب اربعه به وفور قابل مشاهده است. 

آورده متفاوت ذکر  یرا با اسنادوی روایات نیز کلینی . ارائه داده اند ویب او طوسی طرقی را به کت

 ، تفسیری است؛کلینی« الکافی»روایات حماد بن عثمان در کتاب  بخش زیادی از از آنجا کهست. ا

حماد در کتاب  الگو و اسناد روایات تفسیری برخی سوالات پاسخ دهد:این پژوهش درصدد است به 

، به تفسیریاسناد روایات روایتی خارج ازقاعده ی الگوی ثابت وجود دارد؟  آیاکافی کدام است؟ 

به تعبیر دیگر حلقه مشترک اسناد روایات لحاظ تاریخی از طریق چه فرد یا افرادی انتشار می یابد؟ 

با به دست آوردن این الگو و طریق ثابت برای هر راوی، بسیاری از چه کسانی هستند؟ چرا که 

وافتادگی راویان میانی سند قابل تشخیص،  9، مزید8تصحیف 7د دیگر از جمله ارسالهای اسناآفت

  .می گرددتصحیح و بازسازی 

کلیه روایات ابتدا  روش پژوهش حاضر، اسنادی ـ تحلیلی و توصیفی می باشد؛ بدین منظور

می  بررسیروایات تفسیری وضعیت رجالی راویان نخست، حماد در کتاب الکافی تحلیل گشته و 

هر الگو مشخص  ؛ پس از آن حلقه ی مشترکالگویابی روایات  در کتاب الکافی کلینی هآنگاه ب؛ شود

نکته قابل توجه اینکه در تحقیق حاضر روایات و اسناد روایات بر این اساس اعتبار سنجی می شود. 

 راویان نخستی که بسامد بیشتری داشته اند، بررسی شده اند.

 

 

                                                           
. حدیثی که از سند آن یک نفر یا بیشتر حذف شده باشد. گاهی مرسل به معنی مقطوع یا معضل نیز به کار می رود و  7

 (137، ق1408شامل مرفوع و معلق نیز می شود)شهید ثانی، 

 (42، ش1369.  وقتی قسمتی از سند یا متن یک حدیث به کلمه یا عبارت مشابه تغییر یافته باشد )غفاری،  8

 (121 ،ق1408روایتی که در سند یا متن آن زیادتی وجود داشته که در حدیث همسان آن نیست )شهید ثانی، .  9
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 پیشینه تحقیق. 3

)ربانی، « قاعده ی اجماع در نگاه امام خمینی»درارتباط با حماد بن عثمان پژوهش هایی چون 

که تنها به جملاتی پیرامون  انجام گرفته (1399مختاری، «)بررسی وثاقت اصحاب اجماع»و  (1379

 الگویابی و مقایسه اسناد» چون تحقیق هاییلکن در این حوزه می توان به  حماد بسنده کرده است

که به  اشاره نمود (1393)حاتمی مهر، « رجالیان و محدثان به کتب زراره بن اعین و محمد بن مسلم

 الگویابی درباره روایات دو راوی دیگر و مقایسه اسناد آنها پرداخته است.

 حماد بن عثمانروایات الگویابی سندی کلینی از  .4

. است تفسیری مورد آن 36 روایت از حماد بن عثمان نقل شده است که 250 در کتاب الکافی

حسن بن علی  شاملکه در سند پس از ایشان قرار می گیرند حماد روایات تفسیری ت روایان نخس

، لحسن بن علی بن فضا، وشاء، ابن ابی عمیر، یونس بن عبدالرحمان، احمد بن محمد بن ابی نصر

در تحقیق حاضر، پنج نفر . می باشند عبدالرحمن بن ابی نجران و اسماعیل بن مهرانعبدالله بن بحر، 

که نام این روایان مبنا قرار گرفته و در کل احادیث کتاب الکافی اول که روایات بیشتری داشته اند، 

اسنادی که  بیشترین فراوانی نسبت به سایر اسناد  بر این اساسبررسی و تحلیل می شود. قرار دارد، 

طرق رجالی نیز معرفی می شود. اسناد محدثان و فته و ربه عنوان الگوی سندی کلینی در نظر گ ،دارد

 هر یک از الگوها یکی از شیوه های دستیابی کلینی به کتاب حماد بن عثمان محسوب می شود. 

 حماد بن عثمان ازالگوی ابن ابی عمیر  .1ـ4

م(، از اصحاب اجماع و 832ق / 217احمد محمد بن ابی عمیر زیاد بن عیسی اَزْدی )د  ابو

رجال شناسان  (.326ش، 1365)نجاشی، بودمنزلتی رفیع و  مقام دارای ازمحدثان بزرگ امامیه است که

اما از امام است امام کاظم )ع(، امام رضا )ع( و امام جواد )ع( را درک کرده  رمحض وبر این باورند ا

؛ 86ق، 1413)مفید، )ع( مستقیماً روایت کرده است رضاکاظم )ع( نقل حدیث نداشته و تنها از امام 

مورد  645طبق شمارش خویی  نام وی در بسیاری از اسناد روایی که بالغ بر . (404ق، 1420طوسی، 

ابن ابی عمیر در نقل از حماد بن عثمان در رتبه اول . (276 /14)خویی، بی تا، آمده است شود،می

 . روایاتاستروایت را بدون واسطه از طریق حماد دریافت کرده  100حدود  ویقرار دارد چرا که 

 دو الگو قابل مشاهده است. با
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اسناد است. این الگو که در مورد آن تفسیری13 هروایت از الگوی اول پیروی می کند ک سند 98

؛ الگوی اصلی کلینی در الکافی است؛ چرا که (411 /2ش، 1385)ابن بابویه، صدوق نیز وجود دارد

اینجا حلقه ی مشترک ردرصد زیادی ازروایات ذکر شده در این کتاب با همین سند آورده شده است. د

ی )نک. نمودار(، روایت کرده اند. ق( است زیرا از وی دو نفرقم217)د.« محمد بن ابی عمیر»10اصلی

ق، علاوه بر بغداد که محل سکونت وی می باشد، توسط راویانی  217بنابراین تحریر وی قبل از سال 

 در قم نشر یافته است.

 عمیر از حماد در چند مورد قابل بررسی است:ابی الگوی اول ابن 

)کلینی، عُمیَْرٍ عَنْ حمََّادِ بْنِ عثُْمَانَ وَ هشَِامِ بنِْ سَالِمٍ یبْنُ إِبرَْاهِیمَ عَنْ أبَِیهِ عَنِ ابِْنِ أَبِ یعَلِ -

بر اساس طریق  و. طبق این سند ابن ابی عمیر بین حماد و هشام مردد است. ا(181 /3ق، 1407

واو »نجاشی می تواند یکی  از راویان هشام بن سالم  باشد و لذا  احتمال صحیح بودن طریق با 

این روایت را یک بار از حماد و یک بار از هشام نقل  وی رد. بدین صورت که نیز وجود دا« عطف

ضمن آنکه  (؛330 /20)خوئی، بی تا، است می کند. اما یکی دیگر از شاگردان هشام، حماد بن عثمان

 بنابراینابن ابی عمیر در اکثر روایات بدون واسطه از حماد بن عثمان حدیث نقل کرده تا هشام؛ 

« و»به « عن» ممکن است در این طریق از این روامکان نقل روایت  حماد  از هشام وجود دارد. 

 تصحیف شده باشد. 

؛ نقل روایت (144 /3ق، 1407)کلینی، بْنُ إِبرَْاهِیمَ عَنْ أبَِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عثُْمَانَ عَنْ حَرِیزٍ یعَلِ -

هجری یعنی 190عثمان بعید است چرا که حماد در سال بدون واسطه ابراهیم بن هاشم از حماد بن 

در زمان بعد از امام کاظم )ع( از دنیا رفته در صورتیکه ابراهیم بن هاشم از اصحاب امام نهم )ع( 

                                                           
هم جاعل  . آنهااند روایت کرده یاز و یکه شاگردان متعدد سند باشددر سلسلۀ  فردی  ک اصلی: اگرحلقۀ مشتر.  10

حلقه ی مشترک  کند. ی مرجع متصل م ترینقدیمی او را به  سند که ابتدایو هم جاعل بخش  هستندمتن حدیث 

روایت او  ی، خود چند شاگرد داشته باشند که راوکشاگردان حلقۀ مشتر یهرگاه برخفرعی نیز بدان معنا است که 

 ،«تاریخگذاری روایات بر مبنای تحلیل اسناد» ،یقای؛ آدی نامنمی فرعک را، حلقۀ مشتر کباشند، شاگرد حلقۀ مشتر

 150 ش،1385

حماد بن عثمان
محمد بن ابی 

عمیر

ابیه
علی بن ابراهیم

1

احمد بن محمد 
بن عیسی

محمد بن یحیی 2
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این سند سهواً در نام حماد  ،لذا ممکن است (.305 /1)خوئی، بی تا، است و از ایشان روایت دارد

ه جای حماد بن عیسی، حماد بن عثمان نوشته شده است. دچار تصحیف شده، بدین صورت که ب

، فقدان ابن ابی عمیر در این سند مطابق با الگو و نقل مستقیم ابراهیم بن هاشم از گواه بر این مدعا

حماد است.  ابراهیم بن هاشم حماد بن عیسی را درک کرده ولی حماد بن عثمان را درک نکرده است 

ویژه که معمولاً در اسناد کلینی، ابراهیم به عثمان نقل کند، اشتباه است؛ و هرجا ابراهیم از حماد بن 

روایت دیگر به همین صورت دو بن هاشم ازحماد بن عیسی از حریز نقل می کند. این الگو در سند 

 (.336، 286 /4ق، 1407)کلینی، قابل مشاهده است

؛ در این سند، بر این (336 /4ق، 1407)کلینی، اَلْحلََبِیعلَِیٌّ عَنْ أبَِیهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثمَْانَ عَنِ 

اساس که امکان نقل مستقیم ابراهیم بن هاشم از حماد بن عثمان وجود ندارد و با توجه به اسناد 

روایات الکافی که در آن، ابراهیم بن هاشم با واسطه ابن ابی عمیر از حماد بن عثمان از حلبی نقل 

، با نظر به الگوی اول، (100 /6، 187 /5، 343، 337 /4، 563 /3ق،1407)کلینی، روایت می کند

 لذا سند مرسل است.  ،تصحیفی رخ نداده بلکه واسطه ابن ابی عمیر از سند افتاده است

عَنْ أَبِیهِ وَ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَى عَنْ أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ جمَِیعاً عَنِ اِبْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنْ حمََّادِ بْنِ  یعَل -

روایت به صورت تحویل  7لازم به ذکر است که این سند در حدود  (؛441 /3ق، 1407)کلینی، عثُْمَانَ

و کلینی برای آنها ( 287 /7، 202 /6، 397، 392 /5، 101، 76 /4 ،540 /3 ق،1407کلینی، )است

در صورتی که طوسی در التهذیب روایت را تنها با  ؛اسنادی با دو الگوی اول و دوم ثبت کرده است

 (.297 /3ق، 1407)الگوی اول آورده است

درباره الگوی دوم، لازم به توضیح است که روایت مستقیم احمد بن محمد بن عیسی از محمد 

عمیر  دور از ذهن نیست چرا که احمد بن محمد در عصر امام رضا )ع( وارد عرصه حدیث بن ابی 

از راویان ضمن آنکه  (81ش، 1365)نجاشی، و از ایشان حدیث شنید (373ش،1373)طوسی، شد

و ابن ابی عمیر نیز از اصحاب امام رضا )ع( بوده و  (81ش، 1365)نجاشی، امام جواد )ع( می باشد

احمد بن محمد است با این وجود ممکن است در همه نقل های مستقیم، واسطه از یکی از مشایخ 

سند افتاده باشد؛ چرا که محتمل است، احمد بن محمد بن عیسی اشعری که ساکن قم و از محدثان 

مکتب قم بوده، دفاتر حدیثی محمد بن ابی عمیر ساکن بغداد را با واسطه بدست آورده باشد و او یا 

 ذیل الکافی با سند درمؤید سخن، روایتی  ی واسطه این دفاتر را حذف کرده باشد.محمد بن یحی

  است:

 مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَى عَنْ أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحسَُیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیرٍْعَنْ حمََّادِ بْن»

در این سند، حسین بن سعید اهوازی واسطه بین احمد بن محمد  .(277 /1ق، 1407کلینی، )«عثُْمَانَ
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شمار با ابن ابی عمیر است. وی از اصحاب امام رضا)ع(، امام جواد)ع( و امام هادی)ع( به 

که از این امامان بدون واسطه  (385، 374، 355ش، 1373؛ طوسی، 56ـ 54ش، 1342)برقی، رودمی

؛ طوسی، 99، 95، 26ق، 1402اهوازی، )روایت کرده است عمیر ابی و یا به واسطه مشایخی چون ابن

، 60ق، 1420)طوسی ازجمله شاگردان وی احمد بن محمد بن عیسی اشعری است (149، ق1420

ا این اوصاف سند مزید نیست بلکه با توجه به الگوی اول کلینی، این احتمال وجود دارد که ب ( 149

ش، 1376)ابن بابویه، الامالی صدوق افتاده باشد. این سند در« حسین بن سعید»سند مرسل و راوی 

 .(295 ش،1356 )ابن قولویه،و کامل الزیارات دیده می شود (216

عِدَّةٌ مِنْ أَصْحاَبنَِا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ ابْنِ أَبِی عمَُیرٍْ عَنْ حمََّادِ »روایات را با سند:  دوکلینی 

به نظر می رسد با توجه به راویان سند، که ، (133 /4؛ 48 /3ق، 1407)کلینی، آورده است« بْنِ عثُْمَانَ 

 همان الگوی دوم است.  

دهنده ی قدمت   حضور ابن ابی عمیر از حماد در بیشتر اسناد احادیث در کتاب الکافی، نشاناما 

کلینی دروساطت ابن ابی عمیر از حماد بن عثمان با طرق طوسی و  های. یکسان بودن الگواستسند 

صدوق، براشتراک مجرای کلینی و محدثان دیگر برای دستیابی به کتاب حماد بن عثمان دلالت دارد. 

 اسناد مسند، متصل و صحیح بوده و از قوت و اعتبار بیشتری برخوردارند.بر این اساس 

 حماد بن عثمان ازبن ابی نصر االگوی  .2ـ4

(؛ از بزرگان شیعه در قرن دوم هجری و جز ق221-152)نصر بَزَنْطیابیاحمد بن محمد بن

 563 /1ق، 1410 ،یتستر؛ 50ق، 1420؛ طوسی، 75ش، 1365نجاشی، )موالیان ساکن در کوفه است

ش، 1365 )نجاشی،)ع( بوده است )ع( و امام جواد )ع(، امام رضا اصحاب امام کاظم از وا (.566ـ

منزلت در نزد امام  و بلند (332 ش،1373 )طوسی،رجال شناسان شیعه وی را با الفاظی مانند ثقه (.75

 وردهحدیث آ 790در سلسله سند حدود  ش راخوئی نام (.50ق، 1420)طوسی، اندیاد کرده رضا )ع(

  کند.نقل می  با الگوهایی را روایت ازحماد بن عثمان 35 ،در الکافی (.22 /3)بی تا، است
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مذکور، احمد بن محمد بن  روایات تفسیری قابل مشاهده است. در نمودار 7ر الگوها، د این

راوی روایت کرده اند به همین سبب  4ق( حلقه ی مشترک اصلی است که از وی 221ابی نصر)د

  روایات وی در قم و ری منتشر شده است.

که یکی از آنها تفسیری  اول ملاحظه می شودروایت در الکافی با الگوی  2در نگاه نخست، 

نَصْرٍ، عَنْ حمََّادِ بْنِ  ی، عَنْ أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِیعدَّةٌ مِنْ أصَْحَابِناَ، عَنْ أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ البَْرقِْ»: است

نامی از برخی افراد نیاورده  ،کلینی جهت اختصار سند. (390 /1، 324 /5ق، 1420کلینی، )«عثُْمَانَ

است زیرا اغلب آنها افرادی شناخته شده هستند که در کتب رجالی شرح حال آنان آمده است. حر 

 /30ق، 1409)حر عاملی، عاملی به سه عده به نقل از کلینی اشاره کرده که مشایخ آن معلوم هستند

عبدالله بن احمد برقی، علی بن ابراهیم،  در این الگو منظور از عده من اصحابنا، احمد بن (.150ـ 147

)فیض کاشانی، علی بن الحسین السعد آبادی، علی بن محمد بن عبدالله ابی القاسم بن عمران هستند

ـ 152ق، 1420؛ طوسی، 261، 76ش، 1365)نجاشی، با وجود ثقه بودن همه راویان. (34 /1ق، 1406

یک احتمال ضعیف وجود دارد که یک  (261 /20ق، 1409؛ حر عاملی، 14ق، 1417؛ حلی، 153

؛ حلی، 51ق، 1420)طوسی، واسطه از سند افتاده باشد زیرا احمد بن محمد برقی از مشایخ مکتب قم

و چه بسا  (75ش، 1365)نجاشی، ابی نصر از محدثان و علمای کوفه بوده است ابن و (14ق، 1417

دست احمد بن محمد برقی رسیده باشد و این واسطه توسط ه ابی نصر با واسطه بابن دفاتر حدیثی 

 خود برقی یا راویانش سهواً حذف شده باشد. 

 

 

حماد بن عثمان
احمد بن محمد بن 

ابی نصر

احمد بن محمد 
البرقی

عده من اصحابنا 1

سهل بن زیاد من اصحابناعده 2

ابیه علی بن ابراهیم 3

احمد بن محمد بن 
عیسی الاشعری

بن یحییمحمد 4
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 ، جای تأمل دارد:اسناد روایات در این بارهبرخی 

ـــ عده من اصحابنا عن احمد بن محمد برقی عن احمد بن محمد بن ابی نصر عن حماد بن 

طبق الگوی اول است، حماد بن  کهسند  در این (؛390 /1ق، 1407)کلینی، عثمان عن عبدالله الکاهلی

عثمان به واسطه عبدالله الکاهلی حدیث را از امام صادق )ع( نقل کرده  که با وی هم طبقه است زیرا 

هر دو از اصحاب امام صادق )ع( و کاظم )ع( بوده، ضمن آنکه سند دیگری برای همین روایت در 

علی بن ابراهیم عن ابیه عن احمد بن محمد بن ابی »ی گذارد:کافی بر درستی این موضوع صحه مال

؛ بنابراین سند به صورت مزید است. جالب است (398 /2ق، 1407کلینی، )«عبدالله الکاهلی نصرعن

راوی به نام  ،معرفی کرده اما برای عبدالله کاهلیکه خوئی گرچه یکی از مشایخ حماد را عبدالله بن 

 .(406 /11)بی تا،  حماد نام نبرده است

 /1، 1407)کلینی، نصَْرٍ عَنْ حمََّادِ بنِْ عثُْمَانَ یـــ عدَة مِنْ أَصْحاَبنَِا عَنْ أحَْمَدَ بنِْ مُحَمَّدِ بنِْ أَبِ

به صورت مرسل بوده و یک راوی از سند افتاده  با توجه به الگوی اول، دوم و سوم سنداین   ؛(429

 . است

در این سند که ؛ محمد بن سوقه و بن ابی نصر عن حماد بن عثمانعنه عن احمد بن محمد  -

با توجه به اسناد روایات قبلی، ؛ ( 183 /8؛ 306 /6ق، 1407)کلینی، دو بار در کتاب الکافی آمده است

عده »از ابتدای سند با توجه به الگوی اول، لذا است « احمد بن محمد بن خالد برقی» ،«عنه»منظور از 

نکته ای که دراینجا وجود دارد، راوی است که عطف به حماد  .استو سند معلق افتاده « من اصحابنا

معرفی کرده  «محمد بن سوقه» ،راویاناز ابی نصر و حماد را ابن گرچه خوئی . بن عثمان شده است

که محمد بن سوقه از مشایخ حماد بن عثمان  گواه استاما شواهد، بر این  (175 /17)بی تا، است

)طوسی، است محمد بن سوقه ازاصحاب مشترک امام باقر)ع(، امام صادق )ع( .است نه ابن ابی نصر

در حالیکه ابن ابی نصر از اصحاب هیچ کدام از این امامان  (175 /17؛ خوئی، بی تا، 285ش، 1373

تصحیف شده و یا محمد بن سوقه به این سند اضافه « و»به « عن»نیست لذا در اینجا یا  )ع( معصوم

 شده است.

، 552، 341، 472 390 /4؛ 497 /3ق، 1407)کلینی، روایت دیده می شود 22الگوی  دوم در 

 /8؛ 216 /7؛ 289، 43، 332، 522، 138 /6؛ 375، 443، 419، 234، 235 /5؛ 535، 556، 438، 424

 در چند مورد نیاز به بررسی دارد:که ( 165، 131
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شده در  11این سند تعلیق ؛سهل بن زیاد عن احمد بن محمد بن ابی نصر عن حماد بن عثمان -

 .(254، 134 /3ق، 1407)کلینی، دو روایت کتاب الکافی قابل رؤیت است

 عنَْ   بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حمََّادِ بْنِ عُثْمَانَعِدَّةٌ مِنْ أَصْحاَبنَِا عَنْ سَهلِْ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أحَْمَدَ  -

حماد  بین« عن»به « و» در این سند چندین ادله بر احتمال تصحیف (.419 /5ق، 1407)کلینی، مُرَازِم

مرازم از اصحاب امام صادق )ع( و امام کاظم )ع( بوده و در زمان حیات امام  وجود دارد: و مرازم

از  190از دنیا می رود و حماد نیز از صحابی این سه امام )ع( بوده و در سال  203رضا )ع( در سال 

درهیچ کتاب رجالی مطلبی راجع به رابطه شاگردی و استادی بین این دو  از سوی دیگردنیا می رود. 

نه در کتاب الکافی و نه  همچنین (48ش، 1342؛ برقی، 424ش، 1365)نجاشی، وجود ندارد صحابی

در کتب دیگرحدیثی، حماد بن عثمان جز همین روایت هیچ نقل دیگری را به واسطه مرازم نداشته 

بن ابی نصر با واسطه مستقیم مرازم روایتی را نقل کرده ادر سندی درکتب تهذیبین،  .است

طوسی همین روایت را با همین طریق . (247 /2ق، 1390؛ طوسی، 171 /5ق، 1407)طوسی، است

  .(283 /7ق، 1407)طوسی، ذکر کرده است

 عَنْ عِدَّةٌ مِنْ أَصْحاَبِنَا عَنْ سَهلِْ بْنِ زِیَادٍ عَنْ أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثمَْانَ  -

در این سند حماد بن عثمان با واسطه رفاعه حدیث را  (؛497 /3ق، 1407)کلینی، موُسَىرفَِاعَۀَ بْنِ 

( و امام کاظم )ع (205ق، 1373)طوسی، ذکر کرده است. رفاعه از اصحاب مشترک امام صادق )ع(

. قرائنی وجود دارد که نشان می دهد وی به احتمال (404 /3ق، 1414)نمازی شاهرودی، می باشد

زیاد، با حماد هم طبقه است. از جمله، عدم ذکر نام وی به عنوان استاد حماد در طرقی که برای او 

تنها یک روایت از حماد بن عثمان از رفاعه در کتب همچنین در کتب رجالیان متقدم وجود دارد. 

روایاتی با واسطه هایی از طبقه سوم از سوی دیگر شاذ است. حدیثی وجود دارد؛ لذا سند منفرد و 

)کلینی، اصحاب اجماع از رفاعه نقل شده است در حالیکه حماد از طبقه دوم اصحاب اجماع است

ذکر روایاتی با الگوی سوم کلینی از ابن و بالاخره ( 126 /22ق، 1409؛ حر عاملی، 97 /6ق، 1407

از رفاعه حدیث نقل کرده است.  بر این اساس به نظر می رسد،  بدون واسطه ویابی نصر که در آن 

 بوده است.  «مزید»یا  «تصحیف»سند این روایت به صورت 

در این سند  (،556 /4ق، 1407)کلینی، سهَلُْ بْنُ زیَِادٍ عَنْ أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ حمََّادِ بْنِ عُثْمَانَ -

؛ طوسی، 197 /5ق، 1407طوسی، )بن ابی نصر است منظوراز احمد بن محمد، احمد بن محمد

این سند با الگوی دوم منطبق است لذا راوی از  .(376 /24، ق1409 حر عاملی، ؛152 /2ق، 1390

 معلق است.  سندافتاده و  آنابتدای 
                                                           

 176: 1 بی تا، مامقانی،؛ از ابتدای سند یک نفر یا بیشتر پشت سر هم حذف شده باشداگر  .11
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علَِیُّ بْنُ »مورد آن روایت تفسیری است: یکروایت اختصاص یافته است که  4الگوی سوم به 

 /2؛ 442 /1ق، 1409کلینی، «)إِبرَْاهِیمَ عَنْ أبَِیهِ عَنْ أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ عَنْ حمََّادِ بْنِ عُثْمَان

 .(119 /9، 63 /8ق، 1420)طوسی، این الگو در طریق طوسی وجود دارد(. 419، 311 /6؛ 341

أَصْحاَبنَِا عَنْ أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَى عنَْ  عِدَّةٌ مِنْ »باردرالکافی آمده است: 1الگوی چهارم 

  .(48 /1ق، 1407کلینی، )«أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصرٍْ عَنْ حماد بن عثمان

 وشاء از حماد بن عثمان ابنالگوی  .3ـ4

کاظم )ع(، ق(، از اصحاب امام 220ابومحمد حسن بن علی بن زیاد وشاء بجلی خزُّاز کوفی)د.

نجاشی او را فردی جلیل . (58، 54ش، 1342)برقی، هادی )ع( به شمار می رود امام رضا )ع( و امام

وی در ابتدا واقفیه بود اما پس از دیدن  .(39ش، 1365)نجاشی، القدر و مورد اعتماد معرفی می کند

 /2ق، 1390)عسقلانی، و شیعه شد (71ق، 1411)طوسی، معجزات امام رضا )ع( به ایشان ایمان آورد

235.) 

روایت را بدون واسطه ازطریق حماد بن عثمان نقل می کند. از این  58حسن بن علی الوشاء 

 روایت از الگوی اول تبعیت می کند. 55تعداد سند 

 
مورد از روایات تفسیری بر اساس الگوی اول است. الگوی اول با طریق  9شایان ذکر است که 

؛ طوسی، 55 /10، 302 /4، 128 /3ق، 1407)و طوسی در التهذیبین (158ق، 1413)مفید در الامالی

در  .(82 /2ق، 1413)ابن بابویه، صدوق منطبق است الگویو با  (136، 108 /2، 444 /1ق، 1390

حلقه ی مشترک اصلی است که سه راوی از وی روایت ق( 220فوق حسن بن علی وشاء )د نمودار

لذا روایات وی قبل از ربع اول قرن سوم در بصره، کوفه و قم رواج یافته  کرده اند )نک. نمودار(.

 است.
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 حماد بن عثمان روایات تفسیریالگویابی اسناد کلینی به 

 

 در برخی از روایات با این الگو، مواردی قابل بررسی است:

)کلینی، أَوْ غیَْرهِِ عَنْ حمََّادِ بْنِ عُثْمَانَ یاَلْحسَُیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعلََّى بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ اَلْحَسَنِ بْنِ عَلِ -

علاوه . 12حرف عطف تردیدی است« غیره»حرف؛ در این سند بین حسن بن علی با  (409ق، 1407

 در سند نشانه ای از مرسل بودن سند است.« غیره»بر آن کلمه ی 

سَنِ بْنِ علَِیٍّ وَ حمَُیْدُ بْنُ زیَِادٍ عَنِ ابْنِ سَماَعَۀَ الْحسَُیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعلََّى بنِْ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَ -

این سند که به صورت  (؛130 /6ق، 1407)کلینی، عَنْ جَعْفَرِ بْنِ سَماَعَۀَ جَمِیعاً عَنْ حمََّادِ بْنِ عُثْمَان

« ابان»افزون بر آن جعفر از راویان  شاذ است.بار در کتاب الکافی آمده و لذا  است تنها یک13تحویل

بر این  ؛نه حماد (103 /3ق،  1390؛ طوسی، 212 /6ق، 1407؛ طوسی، 191 /5ق، 1407)کلینی، است

 اساس احتمال تصحیف ابان بن عثمان به حماد بن عثمان وجود دارد.

 /4ق، 1407)کلینی، اَلْحسَُیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعلََّى بْنِ مُحَمَّدٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ عَنْ حمََّادِ بْنِ عثُْمَانَ -

استفاده شده است که نشانه مرسل « عمن حدثه»حسن بن علی از عبارت دل از ؛ در این سند ب (489

 بودن سند است. 

ق، 1407)کلینی، قَالَ حَدَّثنََا حَمَّادُ بْنُ عثُْمَانَ یمُعلََّى بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ اَلْحَسَنِ بْنِ عَلِبِهَذَا اَلإْسِْنَادِ عَنْ  -

نشان دهنده ی شبه تعلیق  ،اشاره به سند قبل استاسناد کلینی درآغاز که « بهذا الاسناد». (186 /1

عَنْ مُعلََّى بْنِ مُحَمَّدٍ  یمُحَمَّدٍ الْأَشْعَرِالْحسَُیْنُ بْنُ » قبل آمده است:روایت درسند ؛ 14استبودن سند 

با توجه به شواهد موجود . (186 /1ق، 1407کلینی، )«الوْشََّاءِ عَنْ أَبَانِ بْنِ عثُْمَانَ یعَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِ

  است.  «الحسین بن محمد»همان  «ا الاسنادذبه»از مقصود  سند مورد بحث، در

ق، 1407)کلینی، مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّى بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحاَبِهِ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عُثْمَانالْحسَُیْنُ بْنُ  -

لذا  ،بنابر الگوی اول، حسن بن علی وشاء باشد« بعض اصحابه»، به نظر می رسد، مراد از(141 /7

؛ طوسی، 379 /9ق، 1407طوسی، )تهذیبین قابل مشاهده است در نیز این الگو. سند مرسل است

  (.194 /4ق، 1390

                                                           
د؛ نک: شبیری، اسناد در اینجا سند به دو یا چند سند تفکیک می شو .نوعی از عطف در سند استکه  «أو». حرف  12

 178ویژه الکافی در وسائل الشیعه، 

را به عنوان رمز انتقال از « ح»نقل کند، آن را تحویل می گویند و حرف  . اگر محدثی متنی را به دو سند یا بیشتر 13

 187 ق،1369 غفاری،؛ سند به سند دیگر به کار می گیرند

در سند آگاه شود. برای نمونه، عنوان افتادگی  از خواننده تا دارد وجود ای نشانه و علامت تعلیق، در شبه. 14

به اسناد افتادگی  این کردن کامل برای. است سند در افتادگی دهنده نشان کافی، کتاب روایات برخی در «الإسناد بهذا»

 50ق، 1393 غلامعلی،؛ شته و یا از دانش طبقات بهره برده می شودپیشین بازمی گ
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عِدَّةٌ مِنْ أصَْحَابِنَا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنِ الوْشََّاءِ »در الگوی دوم که در یک روایت آمده است: 

؛ به سبب اشتراک اسم احمد بن محمد دو احتمال (335 /6ق، 1407کلینی، )«عَنْ حمََّادِ بْنِ عُثْمَان

درباره آن وجود دارد، یا همان احمد بن محمد بن عیسی الاشعری است چرا که از جمله مشایخ وی 

است. با توجه به این مطلب که  «احمد بن محمد بن خالد برقی»است و یا  «حسن بن علی بن وشاء»

احمد بن محمد بن »ه مروی آن )محمد بن یحیی( ب نظردرالگوی سوم مراد از احمد بن محمد با 

 دانست.  «حمد بن خالد برقیماحمد بن »است، می توان در الگوی دوم آن را همان  «عیسی اشعری

الگوی سوم در یک روایت دیده شده است اما یک روایت دیگر با این الگو وجود دارد که در 

مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَى عنَْ أحَْمَدَ بْنِ مُحمََّدٍ عَنْ أَبِی یَحْیَى »است:  «وشاء»بدل از  «ابی یحیی الواسطی»آن 

در این سند یک واسطه بین حماد بن عثمان  (.419 /6ق، 1407کلینی، )«عَنْ حمََّادِ بْنِ عثُْمَانَ یاَلوَْاسِطِ

در  (375 /9بی تا،  )خوئی،امام یازدهم )ع( را ملاقات کردهی یحیی و ابی یحیی افتاده است چرا که اب

لذا سند مرسل است. ناگفته نماند که روایات  ؛صورتیکه حماد از اصحاب این معصوم )ع( نبوده

 تفسیری با الگوی دوم و سوم دیده نشد. 

وشاء از حماد نصف روایات ابن ابی عمیر از حماد است اما  ابنروایات  مقدارگرچه در پایان، 

سهم  بن محمد معلیناگفته نماند وشاء تقریباً یکسان است. ابن راویان ناقل ازوی با ناقلان از تعداد 

ه وشاء از حماد بن عثمان دارد. الگوهای سندی کلینی بابن بیشتری نسبت به دیگر راویان در نقل از 

وسی کاربرد از حماد بن عثمان در سایر منابع حدیثی همچون کتب مفید، صدوق و ط« وشاءابن »ویژه 

حسن بن علی »دارد، لذا می توان رایج ترین شیوه دستیابی محدثان به کتاب حماد بن عثمان را با نشر

 دانست. « وشاء

 نحماد بن عثما ازالگوی یونس  .4ـ4

؛ طوسی، 483ق، 1409)کشی، عبدالرحمن معروف به مولی آل یقطین است ابومحمد یونس بن

از اصحاب ، (629 /5ق، 1419)سمعانی، نسب وی قمی (.446ش، 1365؛ نجاشی، 511ق،1420

)حلی، یاران امام کاظم )ع( و امام رضا )ع( است ازو  (830، 780، 673 /2ش، 1363)کشی، اجماع

 .(446ش، 1365)نجاشی، رجال شناسان وی را دارای مقام و جایگاهی رفیع می دانند (.184ق، 1417

)خوئی، کرده است حدیثنقل  محدث مانند حماد بن عیسی 180از حدود  طبق شمارش خوئی، وی

 (.323 /20بی تا، 

روایت را ازیونس از حماد بن عثمان در الکافی ثبت کرده است که درهمه این  16 کلینی حدود

 .حماد بن عثمان استراوی احادیث یونس بدون واسطه 



 حماد بن عثمان روایات تفسیریالگویابی اسناد کلینی به 

 

 
روایت بر مبنای الگوی اول، دو روایت بر پایه الگوی دوم و یک روایت بر 13از این تعداد 

 .(21 /2ق، 1407)کلینی، روایت تفسیری است دواساس سند ثابت سوم است. از بین این روایت، 

؛ 321، ق1409)کشی، با الگوی اول به استثنای راوی اول سند، مطابق استو نجاشی طریق طوسی 

یونس بن عبدالرحمان )د  5حلقه ی مشترک اصلی در نمودار شماره ی  (.448ش، 1365نجاشی، 

ق( است که سه راوی از وی روایت کرده اند. با توجه به این موضوع که نسب وی قمی و مدفن 208

او در مدینه است و از سوی دیگر راویان وی اهل بغداد، بصره و قم هستند، روایات یونس در بیشتر 

 اسلامی منتشر یافته است. سرزمینهای

طرق برخی از روایات بر اساس الگوی اول دارای تصحیف یا ارسال بوده که بر اساس الگوی 

 این نقصان جبران می شود: ،سندی

اشاره به « بهذا الاسناد»عبارت ؛ (163 /1ق، 1407)کلینی، وَ بِهَذَا اَلإْسِْنَادِ عَنْ یوُنُسَ عَنْ حَمَّادٍ -

علی بن ابراهیم عن محمد بن »به با توجه به سند روایت قبل در اینجا  رد.سند دا شبه تعلیق بودن

 .  برمی گردد« عیسی بن عبید

؛ این سند دچار تعلیق است که با الگوی اول و (278 /2ق، 1407)کلینی، یوُنُسُ عَنْ حمََّادٍ -

 بعضاً اسناد قبل از آن، بازسازی می شود.

 عَنْ علَِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أبَِیهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسَى عَنْ یُونُسَ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ عَبْدِ اَللَّهِ بْنِ سِنَانٍ -

چرا که در این  به سند اضافه شده است« ابیه»؛ به نظر می رسد  (60 /1ق، 1407)کلینی، أبَِی اَلْجاَرُودِ

درباره تاریخ ولادت الگو علی بن ابراهیم بی واسطه از محمد بن عیسی نقل می کند. علاوه بر آن 

ق( به دنیا آمده و 148وی پانزده الی بیست سال قبل از وفات امام صادق )ع( ) حماد آمده است که 

گرچه تاریخ ولادتش عبدالله بن سنان نیز  (.143ش، 1365)نجاشی، ق بوده است198سال فوت وی 

لذا هردوهم  (؛61 /7ق، 1430)آقا بزرگ تهرانی، ق از دنیا رفته است 200 نامعلوم است اما درسال

حماد بن 
عثمان

یونس

محمد بن 
عیسی

علی بن 
ابراهیم

1

محمد بن 
جمهور

معلی بن محمد
الحسین بن 

محمد
2

جعفر بن 
محمد

ابی داوود 
المنشد

محمد بن 
الحسین

محمد بن یحیی 3



 ش 1403ام، تابستان ، سال سی79، شمارۀ تاریخی قرآن و حدیثمطالعات   <138>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, vol. 79, year 30, summer 2024 

 

ابی جارود حدیث استماع نموده است نه عبدالله، افزون  ضمن آنکه محمد بن سنان از طبقه هستند.

بدالله بن سنان در این سند، بر آن محمد بن سنان از اساتید حماد بن عثمان نیست. با این اوصاف ع

 اضافه شده است.

)کلینی، اَلْحسَُیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَّى بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ جُمْهُورٍ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عثُْمَان -

 (،437 /1ق، 1407)یدوم کلین؛ همانطور که مشاهده می شود، با توجه به الگوی (405 /1ق، 1407

 است.« یونس بن عبدالرحمان»سند مرسل است و راوی افتاده 

ق، 1407)کلینی، الْحسَُیْنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعلََّى بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ أَصْحاَبِهِ عَنْ حمََّادِ بْنِ عثُْمَانَ  -

. بدین صورت که مراد باشددو راوی از سند افتاده به نظر می رسد،  ،با توجه به الگوی دوم (؛141 /7

  ارسال گشته است. . لذا سند دچاراستمحمد بن جمهور عن یونس « بعض اصحابه»از 

عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ یوُنسَُ  مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَى عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحسَُیْنِ عَنْ أَبِی دَاوُدَ المُْنشِْدِ -

)طوسی، الگوی سوم در طریق طوسی نیز وجود دارد (.1 /3ق، 1407)کلینی، عَنْ حمََّادِ بْنِ عثُْمَان

در ابتدای سند است در حالیکه در طریق طوسی  «محمد بن یحیی» ی کلینیدر الگو (.216 /1ق، 1407

 بدل از آن قرار گرفته است. « سعد بن عبدالله»

شَاذَانَ بْنِ اَلْخلَِیلِ عَنْ یوُنُسَ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیَى عَنْ أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ  -

؛ در سند این روایت دو واسطه بین محمد بن یحیی با یونس بدل از (30 /3ق، 1407)کلینی، اَلْحسَُیْنِ

، )کشیحماد بن عیسی است ،الگوی آخر هستند. با توجه به اینکه شاگرد حسین بن مختار قلانسی

بن عثمان، می توان منظور از حماد در این سند را حماد بن عیسی دانست نه حماد  (315ق، 1409

 لذا این سند متفاوت از الگوی سوم است بدون آنکه هیچ اشکالی متوجه آن شود.

همان الگوی  ،حماد بن عثمان الگوی پرکاربرد و اصلی ازدر الگوهای کلینی از یونس در پایان، 

علاوه بر آن، به ترتیب محمد بن عیسی، محمد بن جمهور و اول است و سایر الگوها فرعی هستند. 

جعفر بن محمد بیشترین سهم را در نقل روایات یونس از حماد بن عثمان دارند. مشایخ حدیثی کلینی 

بیانگر این مطلب است  ودر این الگوها علی بن ابراهیم، حسین بن محمد و محمد بن یحیی است 

روایات یونس  ،اضافه بر آن و مکتب کوفه و قم نشأت می گیرد.که روایات کلینی از یونس از هر د

تنها در محمد بن عیسی با طرق رجالی مشترک بود. شاید بتوان گفت این تفاوت رجالی با الگوی 

کلینی بدین علت است که رجال شناسان کتابهایی از یونس در اختیار داشتند که در آن روایات حماد 

  بن عثمان اندک بوده است.

 

 



 حماد بن عثمان روایات تفسیریالگویابی اسناد کلینی به 

 

 حماد بن عثمان ازالگوی ابن فضال  .5ـ3

ق(؛ از محدثان بزرگ کوفه و از اصحاب خاص امام رضا  224)د. « حسن بن علی بن فضُّال»

)ع( است که در ابتدا فطحی مذهب بود اما از اعتقاد خویش بازگشت و به امامت امام موسی کاظم 

، جلیل القدر و عظیم المنزله ثقه ابن فضال در کتب رجالی به (.836 /2ش، 1363)کشی، )ع( معتقد شد

 1600نام وی در اسناد بیش از  (.123ق، 1420؛ طوسی، 34ش، 1365)نجاشی، توصیف شده است

روایت از حماد بن عثمان  6فضال راوی  ابن .(50 /5)خوئی، بی تا، روایت در کتب اربعه آمده است

 به دست آمده است.ی  هاتابع الگو آنها اسناداست که 

 
الگوی کلینی )محمد بن  .(61 /1ق، 1407)کلینی، از این روایات، یک روایت تفسیری است

هر کدام از  اختلاف تنها درمشایخ رواییویحیی عن احمد بن محمد( با طریق طوسی مطابقت دارد 

احمد بن . کلینی علاوه بر الگوی دوم )محمد بن یحیی عن (141 /10ق، 1407)طوسی، آنهاست

( دیگری نیز در دستیابی به 3و 1محمد( که الگوی اصلی آن محسوب می شود، الگوهای فرعی )

روایت جاری است. حلقه ی مشترک اصلی  3روایات ابن فضال دارد که مختص خود اوست و در 

بنابراین روایات وی  .راوی از وی روایت کرده اند4ق( است که 224در نمودار مذکور، ابن فضال )د

 در نیمه ی اول قرن سوم درسرزمینهای کوفه، بغداد و قم گسترده شده است.

 برخی از طرق روایات ابن فضال از حماد قابل تأمل است:

ق، 1407)کلینی، مُحَمَّدُ بْنُ یَحْیىَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عبَْدِ اَلْجبََّارِ عَنِ اِبْنِ فضََّالٍ عَنْ حمََّادِ بْنِ عثُْمَانَ -

ر این طریق محمد بن عبدالجبار که واسطه بین محمد بن یحیی با ابن فضال است بدل از ؛ د(61 /1

احمد بن محمد بن عیسی اشعری از الگوی دوم کلینی آمده است. محمد بن یحیی العطار قمی که از 

)خوئی، بی تا، استادان بلند مرتبه شیخ کلینى است، نزد محمد بن عبدالجبار، سمت شاگردى را دارد

حماد بن عثمان ابن فضال

محمد بن عیسی محمد بن موسی علی بن محمد 1

بن محمداحمد محمد بن یحیی 2

احمد بن محمد بن خالد عده من اصحابنا 3
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علاوه بر آن احمد بن محمد بن عیسی اشعری نیز یکی از شاگردان محمد بن عبدالجبار  (.33 /19

و ابن فضال نیز از استادان ایشان است. با این اوصاف گرچه در ابتدا چنین  (299ق، 1413)مفید، است

نیست  به نظر برسد که سند مذکور می تواند با نظر به الگوی دوم، دچار تصحیف شده باشد اما چنین

و این طریق خود الگوی جداگانه ای برای اسناد روایات کلینی محسوب می شود. این روایت، تنها 

 روایت تفسیری از ابن فضال از حماد بن عثمان است که در کتاب الکافی آمده است.

)کلینی، عنَْ حمََّادِ بْنِ عثُْمَانَ عِدَّةٌ مِنْ أَصْحاَبنَِا عَنْ أحَْمَدَ بنِْ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنِ اِبْنِ فضََّالٍ -

این سند، الگوی سوم کلینی در وساطت ابن فضال از حماد بن عثمان است. برقی   ،(396 /7ق، 1407

 .(178 /1ق، 1371)برقی، با همین طریق به صورت تعلیق ذکر کرده است یدر المحاسن روایت

کلینی تنها در حلقه احمد بن محمد از بن فضال لازم به ذکر است که الگوی ادرباره در پایان، 

. این مطلب حاکی از آن است (36ش، 1365)نجاشی، حماد بن عثمان با طرق نجاشی یکسان است

که محدثان سندهای راویان قمی را برای حماد بن عثمان ترجیح داده اند اما رجالیان، طرق روات 

 کوفی را استفاده کرده اند.

 نتیجه. 5

به عصر کلینی است که « الکافی»کتاب شیعه،  امع حدیثی متقدموج یکی از شاخص ترین. 1

 ائمه )ع( نزدیک می باشد لذا ازاهمیت ویژه ای برخوردار است. 

یکی از اصحاب اجماع و از یاران امام صادق )ع( می باشد که روایات حماد بن عثمان . 2

که نامی برای آن  وی یک کتاب دارد. بنا بر نظر رجالیان دیده می شوداین کتاب از ایشان در متعددی 

اما حدود نود درصد از روایات تفسیری است حماد بن عثمان راویان زیادی داشته . عنوان نشده است

 ابن ابی عمیر، حسن بن وشاء، احمد بن محمد بن ابی نصر، یونس بن عبدالرحمن: راوی 5 توسط  وی

علی بن ابراهیم عن ابیه، »از حماد:  اصلی کلینیالگوی از میان این اسناد . نقل شده است ابن فضال و

 زیادی از روایات ذکر شده در این کتاب تعدادچرا که  است« محمد بن ابی عمیر عن حماد بن عثمان

 . استقدمت سند که بیانگر  است مدهآ الگو با همین سند(98)

یکسان بودن بیشتر الگوهای کلینی در وساطت ابن ابی عمیر از حماد بن عثمان با طرق . 3

صدوق، براشتراک مجرای کلینی و محدثان دیگر برای دستیابی به کتاب حماد بن اسناد طوسی و 

 عثمان دلالت دارد. لذا اسناد مسند، متصل و صحیح بوده و از قوت و اعتبار بیشتری برخوردارند.

به نقش که  بیشتر است دیگر راویانابی نصر بزنطی و وشاء از ابن ابی عمیر سهم روایات  افزون بر

  پررنگ روات مکتب کوفه و بغداد در تفسیر آیات نسبت به راویان مکتب قم اشاره دارد.



 حماد بن عثمان روایات تفسیریالگویابی اسناد کلینی به 

 

برخی از اسناد روایات کلینی با توجه به الگوهای ثابت وی از حماد دارای آسیبهای بیرونی  .4

همچون تعلیق، ارسال، مزید، تصحیف بودند که تصحیح و بازسازی شد. بسیاری ازطرق رجالیانی 

چون طوسی که با الگوهای ثابت کلینی مطابقت داشت، معلوم گردید و لذا درجه اعتبار احادیث 

 گردید. آشکار 

راوی ثقه، ابن ابی عمیر، حسن بن وشاء، احمد بن پنج حلقه مشترک الگوهای اسناد کلینی،  .5

هستند؛  لذا روایات تفسیری حماد از طریق این  محمد بن ابی نصر، یونس بن عبدالرحمن، ابن فضال

ث نقل کرده که بدون واسطه از حماد بن عثمان حدی حضور این راویاننفر انتشار یافته است. پنج 

کد این مطلب است که کلینی در انتخاب روایات منقول از اصحاب ائمه )ع( دقت زیادی داشته ؤاند، م

است. 
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Abstract 

       Miracle of the Holy Qur’an has started since the end of the third 

century and the knowledge derived from this subject has changed over the 

centuries and after the widespread decline in the 13th century, it has grown 

gradually in the 14th century. It seems that social factors have more role 

than other factors in making mentioned changes. In this research, with 

descriptive-analytical method and using the sociological approach of 

knowledge, and in the direction of the convention of the development of 

miracle of the Qur’an to obtain the validity of the above hypothesis, the 

effective social components in the process of knowledge of the Qur’an such 

as the institution of religion and politics and structures such as sufis and 

other common discourses have been studied, and the effect of these factors 

on the transformation of the miracle of the Holy Qur’an is considered for 

analysis and for future  use. The study shows that the efforts of the religion 

institution in the development of paying attention to the new dimensions of 

the miracle of the Qur’an as a scientific miracle has helped to strengthen 

the attention to scientific issues and create a feeling of inferiority. 

Keywords: Holy Qur’an, Miracle Science, Analytical History, 13th 

Century. 
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Abstract 

       The problem of this research is about the historicity of the Qur'an and 

the existential limitation of the Prophet (pbuh). Those who say that the 

Qur'an is historic, consider the nature and understanding of man to be 

variable and limited to time and place, and in the case of the Prophet (pbuh), 

they consider him to be the same as other human beings in all respects, and 

consider the nature and understanding of the Prophet (pbuh) to be the 

product of the upbringing and culture of Arab history, and as a result, they 

consider the Qur'an as the literal word and meaning of the Prophet (pbuh) 

and do not consider his understanding sacred. Opponents of the historicity 

of the Qur'an believe that man has the capacity to learn the spirit of 

revelation and the truth of all names and has a single soul that has the ability 

to be transtemporal and transhistorical; and this very high scientific and 

spiritual capacity causes him to surround and control everything. This is 

certainly true for the Holy Prophet (pbuh); in such a way that all the 

knowledge of the Prophet (pbuh) is beyond history, and the Holy Qur'an is, 

in this sense, a heavenly divine Book. The most important achievements of 

this research are the undocumented reasons for the limitations of human 

nature; man's divine nature is due to his divine and spiritual dimension - 

which has the ability to go beyond time and beyond history - and the 

Prophet’s receiving of the Qur'an with God-sent knowledge. 

Keywords: Man in the Qur'an, Anthropology, Historicity of the Qur'an, 

Existential Dimensions of Man. 

 

 

 

                                                           
1. Level 4 scholar of the Specialized Center for Modern Islamic Civilization and lecturer 

at the higher levels of Qom Theological Seminary, Iran: morteza124770@gmail.com 

2. Assistant Professor, Department of Quranic Sciences and Hadith, Qom University of 

Islamic Education, Iran: Kamali@maaref.ac.ir 

3. PhD in teaching of Islamic Studies and lecturer at the University of Tehran, Iran 

(corresponding author): s.h.mohammadi@ut.ac.ir 



 ش 1403ام، تابستان ، سال سی79، شمارۀ و حدیثمطالعات تاریخی قرآن   <147>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, vol. 79, year 30, summer 2024 

 

 

Historical Semantics of the Quranic Word Rashad; With the 

Approach of the History of Lexicography and Etymology 

 

Parviz Azadi1 

 
(Received: September 03, 2024, Accepted: November 10, 2024) 

 

Abstract 

       The Qur'anic word of growth (rashad) is one of the words that are the 

source of disagreement among the commentators in the interpretation of 

the Holy Qur'an. The concept of growth and its derivatives are used in 

Islamic education as well as in psychology. For this word, commentators 

have proposed the meanings of guidance, faith, good, right, seeing the 

good, knowledge, reason, insight and persistence in religion. On the other 

hand, in the dictionaries, they have stated the opposite meanings of astray 

and aberration (ghay va ḍalᾱl), the guidance, steadfastness in the right path, 

and good. Clarifying the exact meaning of this article provides more 

accurate interpretations of the verses of the Holy Qur’an and leads to a 

better understanding of some issues raised in Islamic tradition and culture. 

Rashad is one of the roots that has a history in the ancestral languages of 

the Arabic language, and the way it is formed goes back to the root of 

thanᾱῑ in Afro-Asiatic and Semitic languages. In this article, first, the 

history of lexicography is examined and analyzed, then the interpretive 

differences are presented in a categorized form. In the following, by 

looking for dichotomous roots in the two roots rash and shad, three 

methods of word formation (pre-formation, post-formation and fusion) and 

its multiple meanings were investigated. 

Keywords: Semantics, Etymology, Rashad, History of Lexicography, 

Stabilization, Continuous Guidance. 
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Abstract 

       Ali ibn Ubaydullah is a companion of Imam Kᾱẓim (as) and Imam 

Riḍᾱ (as). He narrated a book on Hajj from Imam Kᾱẓim (as). Considering 

Ali ibn Ubaydullah’s position among the Bani Hashim, the Zaidiyyah have 

tried to attach him to them and have therefore published incorrect historical 

and biographical reports about his being a Zaydi, as these reports have led 

to Ali ibn Ubaydullah being accused of deviation from the religion by many 

Shiite biographers. The mistake in stating his father’s name has led to him 

being introduced as Ali ibn Abdullah in some hadith and biographical 

books. The present study has sought to explain Ali ibn Ubaydullah’s 

position in the history of Shiite hadith by using a descriptive-analytical 

method and to provide a reasonable answer to the question of whether Ali 

ibn Ubaydullah, as many biographers say, had deviation from the religion 

or not? The results of the research indicate that the claim of some 

biographers that Ali ibn Ubaydullah was a Zaydi is rejected, considering 

numerous historical and hadith evidences; in such a way that he is not only 

a right believing person, but also did not do anything in the Alawites 

uprising without the permission of the infallible Imam and forbade his 

relatives from joining the uprising. The existence of an authentic text from 

the Infallible Imam (as) regarding him and his family as being in Paradise 

in the Hereafter, along with the mention of specific biographic words and 

phrases about him, indicates the high status and approval of Ali ibn 

Ubaydullah among the Shiites. 

Keywords: Ali ibn Ubaydullah, Ali Ṣᾱlih, Shiite Scholars, Narrator's 

School, Zaidiyyah School. 

 

                                                           
1. Professor, Department of Quranic Sciences and Hadith, Ilam University, Ilam, Iran: 

m.akbarnezhad@ilam.ac.ir 

2. Assistant Professor, Department of Quranic Sciences and Hadith, Ilam University, 

Ilam, Iran: mo.mohammadi@ilam.ac.ir 

3. PhD student, Department of Quranic Sciences and Hadith, Ilam University, Ilam, Iran 

(corresponding author): mohamadreza.hory@gmail.com 



 ش 1403ام، تابستان ، سال سی79، شمارۀ و حدیثمطالعات تاریخی قرآن   <149>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, vol. 79, year 30, summer 2024 

 

Examining the Influence of the Andalusian Interpretive School 

on the Interpretive and Scientific Trends of the Middle Maghreb in 

the Middle Islamic Period 

 

Mojtaba Ghorbanian Ghahfarokhi1 

Mostafa Sharifi Azarkharani2 

 

Abstract 

       The migration of Andalusia's elders to the Middle Maghreb's from 

beginning of seventh century and their establishment in areas Tlemsan and 

Bejaieh, welcoming the kings these areas, created a different figure of 

interpretation, in the scientific prosperity of this interpretive school and its 

commentators. The wall played an effective role. By teaching the 

Andalusians, the Maghreb expanded the interpretation of way that was 

limited to the meanings of verses with traditions to topics of sentences, 

subordinates, and gestures. Andalusian also sought to promote their 

specific methods in teaching in the Middle Maghreb's. Algerian elders 

participated in a significant brilliance with the announcement of Andalus. 

These partnerships have a variety of forms such as the most famous 

Andalusian interpretive works, as well as their teaching. Therefore, the 

Middle Maghreb's scholars were easily aware of Andalusian interpretive 

writings and thus connected to school of commentary. This research will 

be conducted by library and analytical method, and the will try to examine 

the most important interpretation of Andalusian interpretation in the Middle 

Maghreb and to introduce their compilations to examine the impact of 

Andalusian scholars' views in the Middle Maghreb on the subject of 

interpretation and the effects and results of Explain this effect. it became 

clear that the most important areas of influence are rhetorical topics, 

science, jurisprudential and mystical topics, the result of which reinforces 

the Middle Maghreb's interpretive school. 

Keywords: Andalusia, Tafsir Movement, Middle Maghreb, Tlemsan, 

Bejaieh. 
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Abstract 

       Hammad ibn Othman is one of the Companions of Ijmá and one of the 

narrators with many narrations of the interpretive narratives in the book al-

Kᾱfi. Like other religious scholars, Kolayni also has a fixed model or 

document for the narrator's narrations, the discovery of which is an 

effective step in the science of understanding the narration and the narrator. 

Therefore, in the present research, the first narrators who took the hadith 

from Hamad ibn Othman have been introduced and examined with a 

descriptive, analytical and comparative method, then the fixed pattern that 

Kolayni had to Hamad's narrations has been discovered; after that, this 

fixed pattern has been compared with the hadith documents and the ways 

of other biographers, and it was found that almost half of all the narrations 

of Hamad ibn Othman in the book al-Kᾱfi were narrated by ibn Abi Umayr, 

Hasan ibn Ali Washa, Abi Nasr Bezanti and Yunus ibn Abdul Rahman, 

which refers to the strong role of the narrators of the school of Kufa and 

Baghdad in the interpretation of the verses compared to the narrators of the 

school of Qom. For this reason, the model of their narrations is more 

important than other narrators. In addition to that, more than half of the 

obtained patterns correspond to the methods of rijᾱlis (religious 

biographers) such as Tusi, which in addition to giving credibility to hadiths, 

by referring to them the shortcomings of other documents such as irsᾱl, 

taṣḥῑḥ and ta’lῑq were also removed. 

Keywords: Hamad ibn Othman, Modeling, Documents, Kolayni, 

Interpretative Narratives. 
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