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  چکیده

به دنبال تمدن به معنای رفتارهای میان گروهی انسان با در قرون مختلف  یجوامع بشربا توجه به اینکه 

علوم ها و تجربهو انباشت  هااندوخته ی و با وجودتطور تمدن یرسانسان و طبیعت، در جامعه خود بوده اما در 

ها هایی در آن اندوختهنشان از نقص و خلأ ینو ا یابندنقص به آن دست یصورت کامل و به ب اندههرگز نتوانست

اختاری آیات تحلیلی با تکیه بر معناشناسی و تفسیر س -صدد آن است که با روش توصیفیپژوهش در دارد. این

های مؤلفهال اصلی پاسخ دهد که له فوق بپردازد و به این سؤیرامون مسألف محور به پو رویکرد هرمنوتیک مؤ

است که دین اسلام با رویکرد توحید نتایج پژوهش حاکی از آن چیست؟ با توجه به سوره سبأ معنوی تمدنی 

ها نیز اهتمام را تکمیل و به معرفی برخی مولفه افعالی با توجه به سوره سبأ مولفه و محرکات تمدنی سکولاری

های تمدنی نسبت به غرب، بیان جایگاه و قابلیت اجرا بودن ت داشتن دین اسلام در بیان مولفهورزد. سبقمی

گیری حوادث و تحولات از افعال خداوند است، تغییر ست. با توجه به اینکه شکلجامعه اآن در حوزه تمدنی 

ثیر بسزایی های تمدنی تأاور به آن در به ثمر نشستن مولفهو ارتقاء جهانبینی جامعه در موضوع توحید افعالی و ب

شاهد پویایی و تحرک ، جامعه خواهد داشت و به میزان رشد جهانبینی توحید افعالی جامعه با توجه به آثار آن

 سازی خواهد بود. تمدن
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 درآمد

از آنجا که تمدن یک امر دنیوی است و برخی آن را از امورات مرتبط با معنوی و اخروی جدا 

ای حوادث از تار و پودهای پیچیدهبینی الهی و یک نظام زنده و با شعور، علل دانستند؛ اما در جهان

گردد و علل معنوی و روحی همدوش علل برخوردار است و منحصر به علل طبیعی نظام هستی نمی

افتد. برخلاف نظام جهان بینی مادی که حوادث و طبیعی در سرنوشت و حوادث جامعه موثر می

 – 86 ،1372 مطهرى،)ندداسرنوشت جامعه و رزق و روزی را در علل مادی و طبیعی منحصر می

بینی مادی گاهی امورات تشریعی و معنوی را باور ندارد و گاهی باور دارد و نیک در واقع جهان (87

داند اما حساب مخصوی در اسباب و علل تکوینی و حوادث اجتماعی ندارد و لذا نسبت به امور می

دنیوی و دینی کاملا با یکدیگر کارکرد  (97همان،  )تفاوت است.عدالت و ستم و حق و باطل بی

های تمدنی دینی و مادی را با هم مرتبط و مکمل یکدیگر هستند. به این معنا که اسلام و دین مولفه

های روحی و های تمدنی علاوه بر جنبهمورد توجه قرار داده است. رویکرد توحیدی و الهی مولفه

کند و از جنبه تمدنی و این جهانی رینی میسازی نقش آفهای مختلف تمدنتواند در حوزهمعنوی می

مورد ارزیابی قرار گیرد و این در صورتی است که توجه به قرآن باید به مثابه توجه به امور اجتماعی 

این پژوهش که یک کار الهیات تمدنی است با بررسی مفهومی  (45، 1396) بابایی، خرد و کلان باشد.

اری سوره سبأ و استخراج موضوعات و محرکات تمدنی از تمدن و توحید افعالی به پردازش ساخت

ها، مجموعه آیات و سوره تمدنی، در دو نوع مولفه مادی و دینی با کمک از منابع تفسیری سه شیوه آیه

و کتب تمدنی و فلسفه تاریخی پرداخته است. از آنجا که با توجه به سوره سبأ و دیگر آیات قرآن 

ی جزو افعال خداوند محسوب شده و به عنوان توحید در افعال، کریم تحولات و حوادث اجتماع

گیری حوادث به او نسبت داده شده است؛ چگونگی ارتباط و تأثیرگزاری توحید افعالی و باور شکل

 ای تاریخی مورد توجه قرار گرفته است.به آن در حوزه تمدن سازی و مسیر آینده

 ینید یتمدن یهامولفه یجاودانگ .1

ها اعتماد داشت؟ آیا هنوز کارآیی خود ها و قوانین اسلام با گذشت قرنتوان به مولفهچگونه می

را دارد؟ معتقدین به جبر تاریخ، جغرافیا و اجتماع بر این باورند که هیچ قانونی در طبیعت دوام ندارد 

 چیزىهستی،  با وجود چنین جبرهایی و تغییرات در جهان است ممکن مگرو باقی نخواهد ماند. 

 تغییر اصل جهان این اصل تریناساسى است؛ ماندن جاوید ضد بر جهان در چیز همه! بماند؟ جاوید

 خود سخنان به گاهى .نیست جاودانى چیز هیچ اینکه آن است، جاودانى چیز یک تنها است؛ لتحو و

 مطهرى،) .آورندمى دلیل است طبیعت عمومى قانون که را لتحو و تغییر قانون و دهندمى فلسفى رنگ

های تمدنی در اسلام و یا هر توان با وجود این تغییرات گفت قوانین و مولفهلذا نمی (177 /3، 1385
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صدد اهد داشت. اینان با این سخنان دردین دیگری دائمی خواهد بود و در طول زمان تغییراتی نخو

های اجتماعی آن نیز از این هستند که دین اسلام را خاتم ادیان معرفی نکنند که به دنبال آن مولفه

مباحث تحولات تمدنی خارج خواهد شد و در ادامه راه را برای ادیان نو و کاذب هموار سازند؛ لذا 

 این بحث، مهم و برای مخاطبین از اهمیت بسیار برخوردار است. 

 حرام و حلاله ب راجعلام السعلیه صادق امام از گوید زرارة»صادق علیه السلام،  به روایت امام

 حرام، قیامت روز تا همیشه حرامش و حلالست قیامت روز تا همیشه محمد حلال: فرمود پرسیدم

 جز ننهاد بدعتى کس هیچ فرمودلام السعلیه على و نیاید پیغمبرى او جز و نیست حکمى او حکم غیر

که احکام اسلامی جاودان و ابدی است.  (58 /1 ق،1407کلینی، ) «.کرد ترک را سنتى آن سببه ب آنکه

 -نظامات و قوانین اام است، جهان ىماد ترکیبات و هماد است، لتحو و تغییر در همواره که چیزى آن

. باشندنمى قانون این مشمول -طبیعى نوامیس بر منطبق اجتماعى نظامات یا و طبیعى نظامات خواه

 جاذبه قانون اام گردند،مى فانى و فرسوده چندى از پس و آیندمى پدید شمسى هاىمنظومه و ستارگان

 اسلام. هاقانون نه رندمتغی (هاپدیده) طبیعت، رد (177 /3، 1385 مطهرى،) .برجاست پاى همچنان

 (178)همان،  .پدیده نه است قانون

سرشت انسان و اجتماع ، علت اصلی جاودانگی اسلام است هماهنگی قوانین اسلام با فطرت و 

 – 208، 1353)سبحانی، و در غیر این صورت قوانین اسلام بخاطر ناهماهنگی محکوم به فنا بود.

های انسان، تغییر در دین و احکام ها به خاطر نیازمندیبررسی نظریه لزوم تغییر در زندگی انسان (211

کنند و لزوم های اولیه و ثانویه تقسیم میهای انسان را به دو نیازمندیندیآن را به دنبال دارد؛ نیازم

های ثانویه  باید دانست که با تغییر شرایط زندگی و تغییر در زندگی انسان را در  نیازمندی

های اولیه که همیشه نو هستند و برخلاف نیازمندی ،کندهای انسان قوانین او نیز تغییر مینیازمندی

شود دین و قوانین آن نیز از این نوع گردند و موجب سوق دادن انسان به سعادت و کمال مینمیکهنه 

نیازمندی است که ابدی است و تغییری در آن راه ندارد مگر برخی از احکام که به موضوعات عرفی 

ان منوط شده است. علت تغییر نکردن نیازمندی اولیه، منطبق بودن آن به فطرت و سرشت انسان بی

های آن ثابت است قوانینی که منطبق با آن باشد ابدی خواهد بود. است. چنانکه فطرت و خواسته

 وابستگى و اسلام منطقى روح رمزها و رازها همه منبع و مادر» گوید:مرتضی مطهری در این زمینه می

 خود راتمقر و قوانین وضع در اسلام .است جهان و اجتماع و انسان طبیعت و فطرت به آن کامل

 به که است جهت این. است نموده اعلام فطرى وانینق با را خود وابستگى و فطرت احترام رسماً

 (388و  189 /3، 1385 طهرى،م).«است داده بودن جاویدانى امکان اسلام قوانین
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ملاک و چگونگی تشخیص نوع قوانین به منطبق بودن آن بر فطرت و اخلاق و برگرفته از شئون 

هایی است که ثابت است غرائز ثابت انسانی که در همه جوامع یکسان است، قوانین و مولفهزندگی و 

کند، قرار دارد که در تحت هایی که با توجه به شرایط زمان و مکان تغییر میو در مقابل آن مولفه

 (216 – 215، 1353سبحانی، )گیرد.قوانین کلی قرار می

های قوانین اسلامی که ارتباط مستقیمی در رابطه با مولفهای که استاد مطهری در این بین جمله

 باشد، ىماد و جزئى اندازه هر قانون» های تمدنی دارد، بیشتر ملموس و قابل توجه است:با مولفه

 کمترى دوام و بقا شانس باشد، بسته مخصوصى هاىشکل و رنگ و مخصوص مواد به را خود یعنى

 اشیاء میان روابط به بلکهتوجه نکند  اشیاء ظاهرى هاىشکل به و باشد معنوى و ىکل اندازه هر و دارد

بنابراین  (185 /3، 1385 مطهرى،).«دارد بیشترى دوام و بقا شانس باشد کرده معطوف اشخاص میان یا

 ،اینگونه نیست که قوانین و علل تحولات اجتماعی مورد توجه خداوند بقاء و تداوم نداشته باشند

بلکه به میزان نیازهای اولیه جامعه و وابستگی به فطرت انسان و جامعه قوانین و علل تحولات تداوم 

 خواهد داشت. 

 تمدنی در سوره سبأ معنوی های. مؤلفه2

 .  امورات غیبی 1.2     

کلمه غیب بر خلاف شهادت، عبارتست از چیزى که در تحت حس و درک آدمى قرار ندارد و 

  /1، 1374طباطبایی، ) .از خداى سبحان و آیات کبراى او، که همه از حواس ما غایبندآن عبارتست 

کند این باشد که چگونه امور غیبی شاید سوالی که در پرداختن به این موضوع به ذهن خطور می (73

سازی ایفای نقش کند؟ تفسیر ریزی و تصمیم سازی کشور و در نهایت تمدنتواند در برنامهمی

های غیبی از قران با رویکرد تمدنی و بکارگیری و اعتماد و پشتیبانی به آن در نهادهای کلان و آموزه

با  (142، 1393)بابایی، ها و مباحث مهم در میان اندیشمندان و مفسران قرآن است.جامعه از چالش

یده این وجود این اختلاف رای به مباحث مادیات و محسوسات در مقابل امور نامحسوس نیز کش

توان به امور نامحسوس و براهین عقلی )به عنوان امور نامحسوس( اعتماد شود که اساسا آیا میمی

کنند و آن را رد می ها در این مورد به محور احتمال خطای بالا در امور عقلی تکیه میداشت؟ غربی

چند جهت دچار  که از پندارند. در حالیکنند و این احتمال را در امور محسوسات تا حد صفر می

لذا ادله  چالش است. اول اینکه در مقدمات اثبات امور محسوسات به امور عقلی استناد شده است.

کند. دوم اینکه در امور محسوسات نیز خطا وجود دارد و اگر به صرف وجود خطا خود را باطل می

د کرد، باب علوم که نشود به آن اعتما طوریه در بابی از ابواب علم، باب آن علم بسته شود ب

شود اعتماد داشت. سوم اینکه اثبات محسوسات محسوسات نیز باید بسته گردد و دیگر به آن نیز نمی
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دهد و اثبات گیرد اما اثبات خود تجربه با تجربه دیگری نیست و الا تسلسل رخ میبا تجربه شکل می

 (75 /1، 1374)طباطبایی، باشد.صحت تجربه باز با امور عقل و براهین آن می

را بدنبال دارد.  یقفهم و تطب یهایاتی و ماوراء الطبیعت دشواریمقولات اله در یتمدّنخوانش 

مانند تمدن،  ی،جهان ینآن با امور ا ینسبت سنج های دینی درولفهاز م یبودن برخ یبیو غ ییماورا

و  ینیتمدن د یهایلآن در تحل یگاهجااین است که  یرسد. پرسش اصلیدشوار و مبهم به نظر م

عنوان مثال چگونه ه ب( 141، 1393) بابایی، و نگاه ساختاری در حکومت دینی به آن چیست؟ یاسلام

در امور اجتماعی و حوادث این جهانی و دخالت آنان نام  1توان از موجوداتی بنام ملائکه مدبرینمی

 برد و تبیین داشت؟ 

م خواهد بود. اول اینکه مراد از مغیبات همانند به هر حال این ابهامات با چند مقدمه قابل هض

شود. دوم اینکه همان گونه که در روش تفسیری از دیگر آیات قرآن بر اساس فهم انسان تعبیر می

توان با توجه به تجربه و شرایط جامعه از تفسیر اجتماعی شود، میتفسیر آفاقی و انفسی بهره برده می

توان داشت و های مغیبات نمیسوم اینکه توجه تمدنی به همه مولفه نیز در متون آیات استفاده نمود.

ریزی در حوزه تمدن سازی، باشد برای این کار، آن امور غیبی که قابل فهم و ملموس و قابل برنامه

توان مد نظر قرار داد. هر چند در حیطه فردی قابل تسری دادن است اما در حوزه اجتماع تا را می

اما بنظر می رسد توجه به امور غیبی را از  شرایط را نداشته باشد نمی توان جاری دانستزمانیکه آن 

زاویه آن امور به امورات اجتماعی نباید نگریست بلکه برعکس، باید از زاویه امور اجتماع مورد 

یبی را توان آن امور غبینی در اجتماع همانند حوزه فردی، میارزیابی قرار گیرد که با تغییرات جهان

منظور آن  (141 ،1393)بابایی، حتی اگر قابل فهم و ملموس نباشد در حوزه اجتماع دخیل دانست.

است که درست است برخی از مغیبات قابل فهم و لمس نیستند اما دلیل بر اینکه در تحولات اجتماعی 

ها گیریماعی و تصمیمتوان با تکیه بر آن امور در سطوح اجتتاثیرگزار نباشند نخواهد بود. البته نمی

ریزی زمانی رخ خواهد داد که آن علل یا حدود زیادی از آن علل در ریزی داشت چراکه برنامهبرنامه

آید تنها راهی که اختیار بشر قرار داشته باشد و حال اینکه آن امور در اختیار بشر نیست. به نظر می

ی به امورغیبی نیز توجه داشت وعلل و اسبابی ریزی در علل مادوجود دارد آن است که در کنار برنامه

                                           
، 1374مکارم شیرازی، ملائکه مدبرین متعلق به عالم اجسام و به امر خداوند تدبیر امور این جهان را بر عهده دارند ) .1

مور به تدبیر آن موجود، أآن قضایى را که خداوند در باره آن موجود مقرر داشته، همان قضایى است که فرشته م (78  /26

 .شودشتابد و سببى را که مطابق قضاى الهى است تمام نموده، در نتیجه آنچه را خدا اراده کرده واقع مىسوى آن مىه ب

 (295 /20، 1374طباطبایی، )
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که در اختیار بشر نیست، به امورات غیبی واگزار نمود. در واقع مباحث توکل، دعا، صدقه، توسل از 

اینگونه است که با توجه به آیات، علاوه بر توجه به امور غیبی به امور مادی نیز تکیه دارد. در غیر 

سازی به حوزه مادی گرایش زه تمدنی حذف شده و توجه تمدناین صورت امور غیبی کاملا از حو

کند. در واقع می توان ادعا نمود که قسمت قابل توجهی از تمدن نوین اسلامی توجه به امورات پیدا می

 مغیبات است و این همان نقطه تمایز مهم نسبت به تمدن سکولاری است.

ید توجه داشتآن است که جلب امدادهای غیبی است نکته دیگر که در در رابطه با این موضوع با       

توان با توجه به که به نوبه خود در خور توجه و روشمند و قانونمدار است. لذا برخی معتقدند که می

ریزی داشت. با این حال با توجه به قضا و مداری خداوند، در امور اجتماعی برنامهقانونمندی و سنت

توان کاملا آن را در امورات اجتماعی دخالت داد نامعلوم است نمی قدر خداوند که عمدتا برای بشر

ریزی است نیز توان علاوه بر اعتماد به سنن الهی به قوانین طبیعی که قابل ارزیابی و برنامهبلکه می

 تکیه نمود. 

د ماند، توجه به تصرفات الهی آن هم با تاکید بر امورات غیبی که اعمال انسان از او مخفی نخواه      

وَقَالَ الَّذِینَ کَفَروُا لَا تَأْتِینَا السَّاعَۀُ قلُْ بلََى وَرَبِّی ﴿سوره سبا  3در امورات زندگی بشر، با توجه به آیه 

مِنْ ذَلِکَ وَلَا أکَْبَرُ  لَتَأْتیَِنَّکُمْ عَالِمِ الْغَیبِْ لَا یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقَالُ ذَرَّةٍ فِی السَّمَاوَاتِ وَلَا فِی الْأَرْضِ وَلَا أَصْغَرُ

کافران گفتند: قیامت هرگز به سراغ ما نخواهد آمد، بگو آری به پروردگارم  (. 3سبا/ ) ﴾إِلَّا فِی کِتَابٍ مبُِینٍ

ای سوگند که به سراغ همه شما خواهد آمد، خداوندی که از غیب آگاه است، و به اندازه سنگینی ذره

دور نخواهد ماند، و نه کوچکتر از آن و نه بزرگتر، مگر اینکه در کتاب ها و زمین از علم او در آسمان

بیانگر آن است که جهانبینی بر اساس معاد باوری و حساب و کتاب های مرتبط با  «.مبین ثبت است

توان متصور بود. لذا این آیه انسان بگونه است که بدون برنامه و دستورات خداوند در این دنیا نمی

ز توحید افعالی که از طریق برهان انّی به بیان توحید افعالی پرداخته است. با این وجود بیانی است ا

توان از فرد واسطه به عنوان پیغمبر غافل بود و او را از تسلط به امورات غیبی مستثنی کرد. چرا نمی

یز باید به که او واسطه و رسول خداوند است و از طریق او دستورات بیان شده است و بنابراین او ن

قُلْ ﴿فرماید: سوره سبا به این نکته نیز توجه شده است که می 48امورت غیبی مسلط باشد لذا در آیه 

افکند بگو: پروردگار من حق را )بر دل پیامبران خود( می ( 48سبا/ .)﴾إِنَّ رَبِّی یَقْذِفُ بِالْحقَِّ عَلَّامُ الْغُیوُبِ

بدانید که خداوند امورات غیبی را بر دل او  «.نهان آگاه( است که او علام الغیوب )و از تمام اسرار

اندازد. حال اگر این نکته در مقیاس کلان تصور شود به مسائل مهم اجتماعی و راز و رموز رشد می

بینی اسلامی پی خواهیم برد که چرا در حوزه اجتماعی اسلام این همه ها از منظر جهانویا افول تمدن

 ید بسیار دارد.بدان توجه و تاک
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ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیبَْ فیهِ هُدىً ﴿نکته آخر آنکه ایمان به آن مختص به قشری خاصی است         

)پرهیزکاران( کسانى هستند که به غیب ]آنچه از  (3بقره/) .﴾.....الَّذینَ یؤُْمِنوُنَ بِالْغَیبِْ وَ *  للِْمُتَّقینَ 

ها و مواهبى که به دارند و از تمام نعمتآورند و نماز را برپا مى[ ایمان مىحس پوشیده و پنهان است

های متقین آن است که ایمان به غیب دارند. نه اینکه غیر از ویژگی «.کنندایم، انفاق مىآنان روزى داده

بلکه در اینجا باید بین علم و ایمان تفاوت قائل شد. با توجه به آیه فوق، دانستن متقین علم ندارند 

امور غیبی و ایمان به امور غیبی دو امر جداگانه اما مرتبط با یکدیگراست. دانستن علوم هر چند مفاتیح 

مُها إِلاَّ هُوَ وَ یَعْلَمُ ما فِی وَ عِنْدهَُ مَفاتحُِ الْغَیْبِ لا یَعْلَ﴿الغیب عالم هستی و آفرینش در نزد خداوند است 

 ظلُُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطبٍْ وَ لا یابِسٍ إِلاَّ فی البَْرِّ وَ الْبَحْرِ وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرقََۀٍ إِلاَّ یَعلَْمهُا وَ لا حَبَّۀٍ فی

داند. او آنچه را در ىکلیدهاى غیب، تنها نزد اوست و جز او، کسى آنها را نم (59)انعام/ ﴾کِتابٍ مُبینٍ

افتد، مگر اینکه از آن آگاه است و نه هیچ داند هیچ برگى )از درختى( نمىخشکى و دریاست مى

اى در تاریکیهاى زمین، و نه هیچ تر و خشکى وجود دارد، جز اینکه در کتابى آشکار ]در کتاب دانه

ها و زمین، غیب آسمان ( 77)نحل/ ﴾ضأَرْوَ لِلَّهِ غَیبُْ السَّماواتِ وَ الْ﴿و   «.علم خدا[ ثبت است

اما آگاهی افراد نسبت به آن بسیار محدود است و آنچه در «. داندمخصوص خداست )و او همه را مى

شود که ازامور غیبی آگاهی دارند بسیار محدود و از امور مادی است. اطلاع جوامع بعضا دیده می

هُ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا إِلاَّ ما شاءَ اللَّ قُلْ لا أَملِْکُ لِنَفسْی﴿نسبت به علم حتی برای پیامبر او نیز محدودیت دارد 

 ﴾لِقوَْمٍ یؤُمِْنوُنَوَ لوَْ کُنتُْ أعَْلَمُ الْغَیبَْ لاسَْتَکثَْرْتُ مِنَ الْخیَْرِ وَ ما مسََّنِیَ السُّوءُ إِنْ أنََا إِلاَّ نَذیرٌ وَ بشَیرٌ 

من مالک سود و زیان خویش نیستم، مگر آنچه را خدا بخواهد )و از غیب و »بگو: ( 188اعراف/ )

ندارم، مگر آنچه خداوند اراده کند( و اگر از غیب با خبر بودم، سود فراوانى براى اسرار نهان نیز خبر 

ام براى دهندهدهنده و بشارترسید من فقط بیمکردم و هیچ بدى )و زیانى( به من نمىخود فراهم مى

در  در ابتدای آیه مالک نبود در سود و زیان و«. آورند! )و آماده پذیرش حقند(گروهى که ایمان مى

اختیار نداشتن علوم غیب مگر آنچه خداوند بخواهد، بیان محدودیت های پیامبران است. هر چند با 

تواند مرتبط با علم نسبت به روز توجه به سوالی که از پیامبر پرسیده شده است، این محدودیت می

 (484 /8، 1374)طباطبایی، قیامت باشد.
و تاثیرات آن فراتر از بحث علم است. همانگونه که  اما ایمان و اطمینان قلبی به امورات غیبی

در جریان سر بریدن حیوانات توسط حضرت ابراهیم علیه السلام؛ زمانیکه او از خدوند چگونگی زدنه 

شنود مگر ایمان نداری فرمود بله اما این پرسش برای اطمینان قلبی پرسد، ندا میشدن مردگان را می

 ﴾یوَ لکِنْ لِیَطمَْئِنَّ قلَْب قالَ أَ وَ لَمْ تؤُْمِنْ قالَ بلَى کَیْفَ تُحْیِ الْموَْتى إِبرْاهیمُ رَبِّ أَرِنیوَ إِذْ قالَ ﴿ است.
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لذا در این جریان همانطور که میان ایمان و اطمینان تفاوت وجود دارد، میان علم و ایمان  (.260)بقره/ 

 نیز تفاوت وجود دارد. 

های اجتماعی و اطلاع از امور غیبی و اسرار عالم غیب در رفتارهای انسان نسبت به گروه

تواند تاثیرگذار باشد. در سوره سبا در جریان مرگ حضرت سلیمان و های اجتماعی میگیریتصمیم

الْغَیبَْ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ فَلَمَّا خَرَّ تَبیََّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لوَْ کانوُا یَعْلَموُنَ ﴿علم جن در مورد مرگ او 

هنگامى که بر زمین افتاد جنّیان فهمیدند که اگر از غیب آگاه بودند در عذاب ( 14سبأ/ ).﴾الْمهُینِ

تواند در رفتار گروه اجنه و دهد که چگونه علم به غیب مینشان می«. ماندند!خوارکننده باقى نمى

ثیرگذاری منوط به این است که چه فرد یا گروهی نسبت به سازی تاثیر بگذارد. این تاجریان تمدن

کند که امور غیبی دسترسی داشته باشد. در سوره سبأ، اجنه در مورد اطلاع آنان نسبت به غیب بیان می

کُنْتُ أعَْلَمُ الْغَیبَْ لاسَْتَکثَْرْتُ مِنَ الْخیَْرِ  و﴿کردیم اما در آیه اگر مطلع بودیم از زیر این عذاب فرار می

من مالک سود و زیان خویش نیستم، مگر آنچه را خدا بخواهد »بگو:  (188.)اعراف/ ﴾وَ ما مسََّنِیَ السُّوءُ

)و از غیب و اسرار نهان نیز خبر ندارم، مگر آنچه خداوند اراده کند( و اگر از غیب با خبر بودم، سود 

دهنده و رسید من فقط بیمو هیچ بدى )و زیانى( به من نمى کردمانى براى خود فراهم مىفراو

اطلاع داشتن پیامبر نسبت  «.آورند! )و آماده پذیرش حقند(ام براى گروهى که ایمان مىدهندهبشارت

خیر کثیر  به امور غیب خیر کثیر را بدنبال خواهد آورد. در این آیه پیامبر به عنوان یکی از مصادیق

توان به عنوان رهبران سیاسی از آن نام برد که رهبران سیاسی جوامع منتسب بیان شده است در واقع می

به خداوند و یا بزرگان الهی جامعه که در صورت مطلع شدن از امور غیب  خیر کثیر خواهند داشت 

 های اجتماعی و رشد جامعه تاثیرگذاری خواهد داشت.و این در رفتار

 اخلاق  .2.2

 . توبه و تمدن سازی1.2.2

که در حوزه ایمان و تقوی و از جمله مواردی که برای جلب امداد غیبی موثر است توبه است 

توان توان از آن نام برد. توبه، بازگشت بخود است برای اصلاح رفتار بنابراین نمیارتباط با خداوند می

د دانست هرچند از اموری است که به ظاهر از توبه را یک امر شخصی و دوطرفه میان فرد و خداون

ناپذیر ای که دارد یک امر اجتنابماهیتی اجتماعی برخوردار نیست اما به دلیل تاثیر و بازخورد اجتماعی

 ( 142، 1396بابایی،  )سازی است.نسبت تمدن

 ﴾31﴿قوُلُ الَّذِینَ اسْتُضْعِفوُا لِلَّذِینَ اسْتَکبَْروُا لَوْلَا أَنْتُمْ لَکنَُّا مُؤْمنِِینَ  َ﴿: 33الی  31در سوره سبأ آیات        

 ﴾32﴿مْ مُجرِْمِینَ قَالَ الَّذِینَ اسْتَکبَْرُوا لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفوُا أَنَحْنُ صَدَدْنَاکُمْ عَنِ الهُْدىَ بَعْدَ إِذْ جَاءَکُمْ بلَْ کُنْتُ

نَجْعلََ لَهُ أَنْدَاداً ذِینَ اسْتُضْعِفوُا لِلَّذِینَ اسْتَکبَْروُا بلَْ مَکْرُ اللَّیلِْ وَالنَّهَارِ إِذْ تَأْمُرُوننََا أَنْ نکَفُْرَ بِاللَّهِ وَوقََالَ الَّ
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وا هلَْ یُجْزَوْنَ إِلَّا مَا کَانوُا یَعْمَلُونَ وَأسََرُّوا النَّدَامَۀَ لمََّا رَأوَُا الْعَذَابَ وَجَعَلنَْا الْأغَْلَالَ فِی أَعنَْاقِ الَّذِینَ کَفَرُ 

کافران گفتند: ما هرگز به این قرآن و کتب دیگر که قبل از آن بوده ایمان نخواهیم (33-31)سباء،  ﴾33﴿

آورد، اگر ببینی هنگامی که این ستمگران در پیشگاه پروردگارشان )برای حساب و جزا( بازداشت 

جب میکنی( در حالی که هر کدام گناه خود را به گردن دیگری میاندازد، اند )از وضع آنها تع شده

اما مستکبران به مستضعفان پاسخ  گویند: اگر شما نبودید ما مومن بودیم!مستضعفان به مستکبران می

میدهند: آیا ما شما را از هدایت بازداشتیم بعد از آن که به سراغ شما آمد )و آنرا به خوبی در یافتید( 

های فریبکارانه شما در شب  گویند وسوسهمستضعفان به مستکبران می بلکه شما خود مجرم بودید!

هائی دادید که به خداوند کافر شویم و شریکو روز )مایه گمراهی ما شد( هنگامی که به ما دستور می

کنند )مبادا بیشتر یبینند ندامت خود را کتمان مبرای او قرار دهیم آنها هنگامی که عذاب )الهی( را می

نهیم آیا جز آنچه عمل میکردند به آنها جزا داده رسوا شوند( و ما غل و زنجیر در گردن کافران می

که گفتگویی میان مستکبرین و مستضعفین در روز قیامت رخ داده است، بیان ابراز پشیمانی «. شود؟!می

توان بهرمند شد آن است که خداوند  و توبه مستضعفین است اما آنچه از این جهانی کلام وحی می

آن گفتگو را در این جهان مطرح کرده است تا مردم در این جهان آن گفتگو را در میان خود داشته 

باشند و قبل از آن جهان در پشیمانی خود را ابراز بدارند و این می تواند ثمره خوبی در اصلاح رفتاری 

 میان انسان های جامعه داشته باشد.

داند نکته های وارد میآنی که بازگشت منافقین و گناهکاران را منوط به جبران خساراتآیات قر

ثُمَّ إِنَّ ربََّکَ لِلَّذینَ عمَِلوُا السُّوءَ بِجهَالَۀٍ ثُمَّ ﴿قابل تاملی در بازسازی اجتماعی و تمدنی بیان می دارد. 

امّا پروردگارت نسبت به  (119نحل/ ) ﴾مبَعْدِها لَغَفوُرٌ رحَیتابوُا مِنْ بَعْدِ ذلکَِ وَ أصَْلَحوُا إِنَّ ربََّکَ مِنْ 

اند، پروردگارت بعد اند، سپس توبه کرده و در مقام جبران برآمدهآنها که از روى جهالت، بدى کرده

الْجَنَّۀَ وَ لا  إِلاَّ منَْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَملَِ صالِحاً فَأُولئِکَ یَدخُْلوُنَ﴿ویا آیه «. تاز آن آمرزنده و مهربان اس

مگر آنان که توبه کنند و ایمان بیاورند و کار شایسته انجام دهند چنین ( 60)مریم/  ﴾یُظلَْموُنَ شَیْئاً

که اشاره به جبران و اصلاح امور  «.شوند و کمترین ستمى به آنان نخواهد شدکسانى داخل بهشت مى

مقیاس کلان اگر گناه و تخلفات اجتماعی دارد و فقط به بازگشت و پشیمانی اکتفا نشده است. در 

انجام شود، بازگشت و و پذیرش توبه این افراد منوط به اصلاح امور اجتماعی خواهد بود. در آیه 

إِنْ یرُیدا إِصْلاحاً یوُفَِّقِ ) کند.دیگری خود اصلاح امور مورد توجه قرار گرفته است و بدان تاکید می

اگر این دو داور، تصمیم به اصلاح داشته باشند، خداوند به توافق (   کانَ علَیماً خَبیراًاللَّهُ بیَْنَهُما إِنَّ اللَّهَ 

این نوع ( 35نساء/ «.)کند زیرا خداوند، دانا و آگاه است )و از نیات همه، با خبر استآنها کمک مى

ین چنین برخورد خداوند نسبت به اهل گناهکار و مجرم، در بیان دو نکته مهم هست: اول اینکه ا
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کنند و دوم اینکه در مقابل، آنان باید مجبور افرادی با رفتارشان گسست و شکاف اجتماعی ایجاد می

به جبران آن خسارت شوند لذا نوعی اصلاح در امور اجتماعی و انجماد آن شکافی و گسست انجام 

 می شود.

وَ کَأَیِّنْ مِنْ ﴿ی استپذیرالبته گمان نرود که عذاب خداوند بدون فرصت برای بازگشت و توبه

بسیارى از اهالى شهرها و روستاها ( 48)حج/  ﴾قرَْیَۀٍ أَملَْیتُْ لهَا وَ هِیَ ظالِمَۀٌ ثُمَّ أخَذَْتهُا وَ إِلَیَّ الْمَصیرُ

عذابى سخت( گرفتار ه را با آنکه ستمکار بودند مهلت دادیم )تا برگردند و توبه کنند( سپس آنان را )ب

وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ ﴿و یا در آیه ای دیگر می فرماید:  .«همه مردم بسوى من استساختیم و بازگشت 

ها را بظلم و ستم نابود و چنین نبود که پروردگارت آبادی (117هود/  )﴾بِظُلْمٍ وَ أَهْلهُا مُصْلِحوُنَ الْقُرى

به دنبال اصلاح باشند خداوند اگر در قومی اهلش  «.کند در حالى که اهلش در صدد اصلاح بوده باشند

کند.  در این آیات خداوند به قوم فرصت بازگشت و توبه می دهد و بنابر آیه اخیر عذاب را دور می

فوق ، اگر جامعه ای به دنبال اصلاح خویش است هلاکت از آن دور خواهد شد؛ خود این نوعی 

 حوزه تمدنی بشمار می آید.  تشویق به اصلاح و رو برشد در آوردن جامعه و کارکرد توبه در

 . شکرگزاری و تمدن سازی2.2.2

واژه شکر به معنای بیاد آوری ، تصور و اظهار آن نعمت است. شکر مقلوب کشر به معنای 

راغب  )کشف و آشکار نمودن است مقابل کفر که به معنای فراموشی نعمت و پوشانیدن آن است.

پس  (69)اعراف/  ﴾هفَاذْکُروُا آلاءَ اللَّ ﴿خداوند و نعمات اوارتباط و یاد  (344 /2، 1383اصفهانی، 

تواند در میان افراد و سطوح مختلف جامعه به صورت اجتماعی می«.دهاى خدا را به یاد آورینعمت

وَ مَنْ أعَْرَضَ عَنْ ذکِْری ﴿ابواب نعمات و گشایش روزی را برای جامعه بگشاید. همچنانکه در آیه 

و هر کس از یاد من روى گردان شود، زندگى )سخت و( تنگى  (124)طه/  ﴾... عیشَۀً ضَنکْاًفَإِنَّ لَهُ مَ

ساز کند و در آیات دیگری یاد خداوند در سطوح تمدننقطه مقابل آن را تاکید می«. ت ... خواهد داش

( 45( )انفال، اذْکُروُا اللَّهَ کَثیراً لَعلََّکُمْ تُفْلِحوُنَ یا أَیُّهاَ الَّذینَ آمَنوُا إِذا لَقیتُمْ فئَِۀً فَاثْبُتُوا وَمانند:) مانند جهاد

شوید، ثابت قدم اید! هنگامى که )در میدان نبرد( با گروهى رو به رو مىاى کسانى که ایمان آورده

إِنَّمَا مانند:  بسط ایمان و معنویت و صفای قلوب «.باشید! و خدا را فراوان یاد کنید، تا رستگار شوید

() رَبِّهِمْ یَتَوکََّلُونَ ؤمِْنوُنَ الَّذینَ إِذا ذکُِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبهُُمْ وَ إِذا تُلِیتَْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتهُْمْ إیماناً وَ عَلىالْمُ

مؤمنان، تنها کسانى هستند که هر گاه نام خدا برده شود، دلهاشان ترسان میگردد و هنگامى ( 2انفال، 

 «.گردد و تنها بر پروردگارشان توکل دارندشود، ایمانشان فزونتر مىبر آنها خوانده مىکه آیات او 

 کید شده است. أبسیار ت
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های تمدنی اسلام، محصول و نتیجه یاد خدا و یاد نعمت های او شکرگزاری است. از آموزه

 ﴾لَشَدیدٌ عَذابی إِنَّ کَفَرْتُمْ لَئِنْ وَ زیدَنَّکُمْلَأَ شَکَرْتُمْ لَئِنْ ربَُّکُمْ تَأَذَّنَ إِذْ  وَ ﴿موضوع شکر گزاری است  

 شکرگزارى اگر»: داشت اعلام پروردگارتان که را هنگامى( بیاورید خاطر به همچنین) و (7)ابراهیم/

است. این « !است شدید مجازاتم کنید، ناسپاسى اگر و افزود خواهم شما بر( را خود نعمت) کنید،

های الهی است و شرط بقاء تمدن است نه شرط ایجاد. به این معنا که بقاء و نگهداری قانون از سنت

برد. از جمله در سوره تمدن به این عامل بستگی دارد و خداوند در آیات متعدد از این عامل نام می

کُلوُا مِنْ رِزْقِ ربَِّکُمْ وَ * ...  نْ عِبادِیَ الشَّکوُرُاعمَْلوُا آلَ داوُدَ شُکْراً وَ قَلیلٌ مِ...  ﴿سبأ که می فرماید : 

( آل داوود شکر عملی بجای آرید * از رزق و روزی خداوند بخورید و 15و  13سبأ/ ) ﴾اشْکُروُا لَهُ

با توجه به آیات فوق شکرگزاری نعمت را فزونی می بخشد و کفر آن نعمت را از «. شکرگزار باشید

یاد خدا و شکرگزاری از محرکات تمدنی بعد از ایجاد آن محسوب می گردد.  بین می برد؛ موضوع

های ی نعمتهای مادی جاری است و هم دربارهاین قانون هم در مورد نعمت»: گویدمصباح یزدی می

شود و کسی که های مادی او افزوده میهای مادی را شاکر باشد نعمتمعنوی کسی که نعمت

 (148 – 147 /5، 1389)مصباح،  .«گرددهای معنویش زیاد میگزارد نعمتسپاسهای معنوی را نعمت

و قطعاً شما ( 10)اعراف/  ﴾وَ لَقَدْ مَکَّنَّاکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ جَعلَْنا لَکُمْ فیها مَعایِشَ قَلیلاً ما تشَْکُرُونَ﴿

ما[ چه کم سپاسگزارى را در زمین قدرت عمل دادیم و براى شما در آن، وسایل معیشت نهادیم، ]ا

همانطور که در مقدمه رساله بیان شد روی سخن آیه فوق به تمدن و جامعه  ﴾مَکَّنَّاکُمْ﴿واژه  «.دکنیمى

است و در آخر از جامعه توقع شکرگزاری را دارد. این نوع شکرگزاری در مقیاس کلان است در واقع 

باید رابطه ی میان نعمت و شکرگزاری حفظ شود. بمیزان وسعت کلان بودگی نعمت، شکرگزاری آن 

سیع باشد تا حق نعمت ادا گردد در غیر این صورت شکرگزاری محقق نمی شود نیز باید کلان و و

 لذا است که خداوند در آخر آیه از قلت شکرگزاران معترض است.

اعْمَلُوا » فرماید:مرتبه از واژه شکر در برابر نعمات اجتماعی استفاده شده و می 2در سوره سبا   

سازی توسط حضرت داوود و سلیمان علیهما السلام ها و تمدنبعد از بیان نعمت «آلَ داوُدَ شُکْراً

خداوند به آل داوود دستور شکرگزاری داده هر چند، همچون آیه فوق صحبت از کمی شاکرین است، 

بیان از توجه نکردن شاکرین است در ادامه آیه سوره سبا  ﴾قلَیلاً ما تشَْکُرُونَ﴿در این آیه نیز عبارت 

وَ لمََّا قَالَ ﴿فرماید دارد. در ذیل این آیه روایتی وجود دارد که می ﴾وَقلَِیلٌ مِنْ عِباَدِیَ الشَّکُورُ ﴿بارت ع

 (12 /1، 1408، ورىن)﴾اللَّهُ لِدَاوُدَ ع اعْمَلُوا آلَ داوُدَ شُکْراً لَمْ یَخلُْ مِحْراَبُهُ مِنْ نَفسِْهِ أَوْ نَائِبٍ لَهُ مِنْ أَهلِْهِ

های خداوند و این نشان از اهمیت و توجه آل داوود است نسبت به دستور خداوند متعال تا بر نعمت

 شاکر باشند.
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لَقَدْ کَانَ لسَِبإٍَ فِی مسَْکَنِهِمْ آیَۀٌ جنََّتَانِ عَنْ یَمِینٍ وشَمَِالٍ کُلوُا مِنْ رِزْقِ ﴿آیه دیگری در سوره سبا   

فَأَعْرَضوُا فَأَرْسَلنَْا علََیهِْمْ سَیلَْ الْعَرِمِ وَبَدَّلنَْاهُمْ بِجَنَّتَیهِْمْ جَنَّتَیْنِ  *دَةٌ طیَِّبَۀٌ وَرَبٌّ غَفوُرٌ ربَِّکُمْ وَاشْکُروُا لَهُ بَلْ

ای برای قوم سبا در محل سکونتشان نشانه (16 -15سبا/ ) ﴾ذَوَاتَیْ أکُلٍُ خَمْطٍ وَأَثلٍْ وشََیْءٍ مِنْ سِدْرٍ قلَِیلٍ

های فراوان، به آنها گفتیم( از الهی( بود، دو باغ )عظیم و گسترده( از راست و چپ )با میوه )از قدرت

روزی پروردگارتان بخورید و شکر او را بجا آورید، شهری است پاک و پاکیزه و پروردگاری آمرزنده 

دیم و دو باغ )پر اما آنها )از خدا( روی گردان شدند و ما سیل ویرانگر را بر آنها فرستا*  )و مهربان(.

های تلخ و درختان شوره گز و اندکی درخت سدر مبدل ارزش( با میوهبرکت(شان را به دو باغ )بی

هایی که برای آنان فرو فرستاده است توجه به شکرگزاری را از آنان بعد از برکات و نعمت «.ساختیم!

ها از آنان برداشته شد؛ فقط برداشتن نعمت نبود گردان شدند و آن تمدن و نعمتطلبد اما آنان رویمی

 بلکه دچار عذاب نیز شدند. 

، تنها با گزاریشکرد آن است که نکته مهم دیگری که در رابطه با شکرگزاری باید مطرح شو  

از لحاظ عملی شکرگزاری را  ﴾اعْمَلُوا ... شُکْراً﴿. همراه باشدعمل  باید بازبان نیست بلکه 

بنابراین که مفعول له باشد و معنا این  منصوب است ﴾شکرا﴿لفظ  (429 /9، 1383)قرائتی، طلبد.می

به  به عنوان شکرگزارى براى نعمتهایش اد براى خدا عمل کنید و عبادت او رواست که اى آل داو

شکرگزاری عملی از اهداف این  (344 /2، 1383اصفهانی، راغب ؛ 17 /5،  1377)طبرسی، د.جاى آری

آیه است چراکه در آخر آیه به تعداد کمی از شکرگزاری اشاره دارد در حالیکه شکرگزاری لسانی زیاد 

است لذا اشاره آیه به عمل است که در عمل شاکر باشد. قلیل و کم بودن شاکر نیز از این جهت 

 (345 /2، 1383اصفهانی،راغب ؛ 41 /18، 1374 یرازی،مکارم ش.)است

ای که باید بدان توجه داشت، آن است که فراگیر شدن این موضوعات خرد در سطوح نکته

مختلف جامعه، در کلان سازی این عامل اهمیت دارد چراکه زمانی جامعه، جامعه متمدنی خواهد بود 

 (144، 1396بابایی، )که از رفتارهای خرد بسوی رفتارهای کلان رو به حرکت و نهادینه شده باشد.

یعنی بصورت فرهنگ آن جامعه متبلور شده باشد. اما اگر به صورت خرد ویا موقتی در سطح جامعه 

شود آن را لمس توان آثار اجتماعی و تمدنی آن را احساس کرد ویا لااقل به زودی نمیانجام گیرد نمی

 نمود. 

رای جوامعی که نگاه نکته آخر آنکه اگر این عامل از عوامل درون دینی توسعه داده شود تا ب

دینی به عوامل تمدنی ندارند نیز کاربرد داشته باشد، باید جنبه های مادی و مصادیق شکرگزاری را 

سوره سبأ و شکر عملی در آیه که می  13توسعه داد و بیشتر مورد توجه قرار گیرد. با توجه به آیه 

 علیه السلامإِبرَْاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْموُدٍ قَالَ سَمِعتُْ الرِّضَا  عَنْ» روایتو  ﴾ اعمَْلوُا آلَ داوُدَ شُکْراً...  ﴿فرماید 
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در بیان  (313 /16، 1409عاملی، «)یَقوُلُ مَنْ لمَْ یشَْکُرِ المُْنْعمَِ مِنَ المْخَْلوُقِینَ لَمْ یشَْکُرِ اللَّهَ عَزَّ وَ جلَ

اعم از رفتار، قلم وگفتار که منجر چگونگی شکرگزاری و مصادیق میدانی آن می توان به هر آنچه که 

به تقویت و زوال عوامل ایجادی و سلبی نعمات می شود و چه از نوع حمایت های مادی و یا معنوی 

، اشاره داشت که بیان مصادیق شکرگزاری در عمل است. بنابراین هر جامعه ای که نعمات خود را 

آورده است. بعنوان مثال در موضوع امنیت اینگونه مورد حمایت قرار دهد شکر نعمات خود را بجای 

، تقویت هر عواملی که زمینه ساز امنیت و زوال موانع امنیت می تواند از مصادیق شکرگزاری باشد. 

لذا جامعه از نعمات خود بیش از قبل بهره خواهد برد. با این حال توجه به شیوه شکرگزاری در اسلام 

امل اصلی و علت العلل یعنی خداوند متعال است که نقطه می تواند کامل تر باشد و آن توجه به ع

 تفاوت میان تمدن اسلامی و سکولاری محسوب می شود.

 پذیری )امر به معروف و نهی از منکر(. مسئولیت3.2.2

بیند که رفتارهای انسانی میان تمدن نوین اسلامی در صورتی روی رشد و تعالی را به خود می

ای ارتقاء یافته باشد. وقتی صحبت از ت پیرامون خود بنحو شایستهگروهی و حتی نسبت به طبیع

توان از دستورالعمل امر به معروف و شود. بنابراین نمیشود در واقع صحبت از جامعه میتمدن می

نهی از منکر یا همان احساس مسئولیت اجتماعی )تذکر یا یادآوری(؛ فرار کرد. در واقع این مسئولیت 

م شرع باشد حکم عقل است و در میان مردم بصورت طبیعی رواج دارد و این عامل قبل از اینکه حک

)بابایی، ای از جانب حاکمان و یا سیاستمداران.هدیه فطری خدادادی است در میان مردم نه هدیه

شود این است که در امور مختلف به آنچه که در جریان طبیعی زندگی مردم مشاهده می( 145، 1396

اصلاح و پیشبرد و اهداف زندگی جمعی و جلوگیری از خسارات به یکدیگر نصیحت  یکدیگر برای

چو عضوی بدرد آورد روزگار دیگر عضوها را »گوید کنند. کلام سعدی میو تذکر و یادآوری می

که بر سر در سازمان ملل نوشته شده است بیانگر اهمیت این اصل و فطری و مردمی بودن « نماند قرار

 آن است.

سازی است و کنار هم بودن و ارتباط میان گروهی ای که بدنبال تمدننگاه اجتماعی، جامعهدر 

ای کر غافل باشد بنابراین هیچ جامعهتواند از این اصل نصح و تذساز تمدن نوین می داند، نمیرا زمینه

انحراف و سازی جلوگیری از توان یافت که از این اصل خالی باشد. لازمه موفقیت و تمدنرا نمی

 طلبد. های روانشناسی و غیره مبحثی دیگر میاشتباهات افراد در حرکت جامعه است که در حوزه

شوند در این حوزه برجسته در این بین نقش افرادی که خود به تنهایی یک جامعه محسوب می

است. حرکتی همانند قیام و مبارزات امام حسین و ائمه علیهم السلام و دیگر مبارزان بزرگ طول 

عروف تاریخ به عنوان رهبران جامعه چه تحت اسلام و چه غیراسلام که اصل اولیه آنان تذکر و امر به م
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و نهی از منکر بوده است. چنین نقشی را در سوره سبأ با توجه به قال و مقال و گفتگوی تذکری میان 

سوره تا انتهای آن دستور خداوند  22رسول خدا و جامعه شکل گرفته است قابل لمس است. از آیه 

 وَالْأَرْضِ السَّمَاوَاتِ مِنَ یَرْزقُُکُمْ مَنْ قلُْ﴿ ﴾هِاللَّ دُونِ مِنْ زَعمَْتُمْ الَّذِینَ ادْعوُا قلُِ﴿به پیغمبر بر اینکه بگو 

بگو کسانی را که غیر از خدا )معبود  (27-22)سباء،  ﴾قلُْ أَرُونِیَ الَّذِینَ ألَحَْقْتمُْ بِهِ شُرکَاَءَ﴿ ﴾اللَّهُ قلُِ

بگو: کسانی را . دهد؟ بگو اللهها و زمین روزی میبگو: چه کسی شما را از آسمان.  پنداریدخود( می

بیانگر آن است که حق تذکر دادن برای  «.اید به من نشان دهیدکه به عنوان شریک به او ملحق ساخته

توان وظیفه امر به معروف و نهی های قرآن نمیافراد محفوظ است و با توجه به عمومی بودن توصیه

 از منکر را منحصر در رسول خدا دانست. 

کند، مصادیق و موضوعات مورد تذکر و وامع مختلف متفاوت میاما آنچه این اصل را در ج

های فرهنگی، دینی، مذهبی و قوانین اجتماعی، آن مصادیق نیز نصیحت است که با توجه به تفاوت

متفاوت خواهند بود. هرچند بر پایه فطرت انسانی، مشترمات زیادی نیز در میان آنها وجود دارد که 

ام به امر به معروف و نهی از منکر نمود با این حال قوانین عقل کل می تواند می توان با تکیه بر آن اقد

نقصان قوانین و آداب و رسوم ناشی از عقل و توهمات بشر را کامل کند و مصادیق اتم و اکمل را 

 مشخص نماید.

از نگاه دین و قرآن نیز آیات متعددی در مورد نصح و امر به معروف و نهی از منکر بیان شده 

دهد و نسبت به افرادی ها قرار میها را در ردیف قتال کنندهنصیحت کننده 1سوره توبه 91است. آیه 

کند ویا در که در مورد حضور در جنگ عذر دارند به نصیحت کردن برای خدا و رسول توصیه می

بِالْمَعرُْوفِ وَ یَنهْوَْنَ عَنِ المُْنْکرَِ وَ أُولئِکَ همُُ وَ لْتَکُنْ مِنْکمُْ أمَُّۀٌ یَدعْوُنَ إِلَى الْخیَْرِ وَ یَأمُْرُونَ ﴿آیه دیگری 

کند که در جامعه عده ای عهده دار این امر شوند و در ساختار جامعه بر این امر تاکید می ﴾نالْمُفْلِحوُ

کند و این نشان از آن دارد که این اصل مهم فطری و مردمی به چه گروهی را مامور به این امور می

 إنِْ  الَّذینَ﴿فرماید: شمارد و میای حائز اهمیت است. در آیه دیگری از وظایف حکومتی بر میهانداز

 2﴾لصَّلاةَ وَ آتوَُا الزَّکاةَ وَ أَمَروُا بِالْمَعْرُوفِ وَ نهَوَْا عَنِ الْمنُْکَرِ وَ للَِّهِ عاقِبَۀُ الْأُموُرِا أقَاموُا الْأَرْضِ فِی مَکَّنَّاهُمْ

                                           
وَ لا عَلَى الَّذینَ لا یَجدِوُنَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ ما عَلَى  عَفاءِ وَ لا عَلَى الْمَرْضىلیَْسَ عَلَى الضُّ  1.

ایرادى اى براى انفاق )در راه جهاد( ندارند، بر ضعیفان و بیماران و آنها که وسیلهم/ الْمُحْسِنینَ مِنْ سبَیلٍ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رحَی

نیست )که در میدان جنگ شرکت نجویند( هر گاه براى خدا و رسولش خیرخواهى کنند )و از آنچه در توان دارند، 

 (.91()توبه / مضایقه ننمایند(. بر نیکوکاران راه مؤاخذه نیست و خداوند آمرزنده و مهربان است

و امر به معروف و  دهنددارند، و زکات مىبرپا مى همان کسانى که هر گاه در زمین به آنها قدرت بخشیدیم، نماز را .2

 (.41ت)حج/ کنند و پایان همه کارها از آن خداسنهى از منکر مى
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ماند که به این اصول عمل کند. در مقابل این آیه بیانگر این مطلب است که در صورتی پایدار می

کنند از نگاه قرآن به نفاق توصیف افرادی که مخالف این جریان تمدنی هستند و برعکس عمل می

هوَْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ وَ یَقْبِضوُنَ یَنْ وَ  نْکَرِبِالْمُ یَأمُْرُونَ بَعْضٍ مِنْ بَعْضهُُمْ المُْنافِقاتُ وَ الْمنُافِقوُنَ﴿اند شده

یعنی افرادی در جامعه رفتاری دارند که آنچه  1﴾أَیْدِیهَُمْ نسَوُا اللَّهَ فَنسَِیَهُمْ إِنَّ الْمُنافِقینَ هُمُ الْفاسِقوُن

ین نقطه کنند و اشود نهی میکنند و از آنچه که موجب رشد جامعه میمنکر و زشت است را امر می

مقابل تمدن سازی است. این آیات در نگاه و مقیاس کلان بسیار به حوزه تمدنی و ارتباط میان گروهی 

مْ مَنْ سمَِعَ رجَُلًا یُناَدِی یَا للَْمُسْلِمِینَ فَلَ»فرماید: که میا روایتی از رسول اکرم)ص( ویتوجه کرده است 

ای دیگر از اهمیت داشتن و ایجاد انگیزه برای نمونه (.141 /15، 1409عاملی، «)یُجِبْهُ فلََیْسَ بِمسُْلِمٍ

مسلمین است و پا را فراتر از رفتارهای میان گروهی درون مرزی گذاشته است و به رفتارهای میان 

ای فرامرزی توجه داده است و این نشان از افق تمدنی دین اسلام است چراکه اسلام یک دین جامعه

 سازی در مقیاس جهانی است.  جهانی و به دنبال تمدن

 ظلم و عدالت   .4.2.2

بینی توحیدی و اسلامی از جایگاه بسیار مهمی برخوردار است. در ادبیات حق الناس در جهان

کند و نقطه مقابل آن یعنی رعایت حق دینی رعایت نکردن و ادا نشدن حق الناس را ظلم معرفی می

به معنای قرار گرفتن چیزی در غیر موضوع مختص خودش  شود والناس به عنوان عدالت نام برده می

در ( 530 /2، 1383اصفهانی، ) راغب یا به نقصان، کم ، فزونی ، زیادت، از نظر زمان و مکان است.

شوند اهمیت این عامل باید گفت که زمانی که دین به همراه پیامبرش از طرف خداوند فرستاده می

خیزند چراکه دین برای آزادی چاره ای جز مبارزه مقابله بر میبه  ها و قوانین مادیهمه سنت

شود. این واژه که دستمایه همه از واژه آزادی برای رهایی از ظلم استفاده می (76 ،1369صدر، )ندارد.

 مبارزان علیه ظلم قرار دارد، در طول تاریخ دچار فراز و نشیب شده است. 

برخی آزادی را به معنای رهایی »: آوردمی فصل چهارم «الامهتنبیه الامه و تنزیه »نایینی در کتاب 

و آزادی در حجاب و محرمات بیان داشتند در حالی که این منظور نیست آزادی به معنای رهایی از 

که این بیان معنای کاملی از مفهوم آزادی و علت مبارزه  (83 ،1394لک زایی، ) .«ظلم و استبداد است

 ند.علیه ظلم را مطرح می ک

                                           
کنند و دستهایشان را )از انفاق و مردان منافق و زنان منافق، همه از یک گروهند! آنها امر به منکر و نهى از معروف مى .1

بندند خدا را فراموش کردند و خدا )نیز( آنها را فراموش کرد )و رحمتش را از آنها قطع نمود( به یقین، بخشش( مى

 (.67 )توبه/منافقان همان فاسقانند
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آزادی از اهداف ارسال انبیاء است و با توجه به جایگاه جامعه در مقیاس کلان از اهمیت بسزایی 

بینی اسلامی و در خصوص هایی از اهمیت و تاکیدات آن را در جهانبرخوردار خواهد بود. نمونه

جامعه را به رهبری جامعه و آیات عذاب اجتماعی خداوند می توان مشاهده نمود. رهبری و امامت 

إِبرْاهیمَ رَبُّهُ بِکلَِماتٍ فَأَتَمَّهُنَّ قالَ إِنِّی جاعلُِکَ للِنَّاسِ إِماماً  وَ إِذِ ابْتلَى﴿فردی که ظالم باشد نخواهد سپرد

م )به خاطر آورید( هنگامى که خداوند، ابراهی (124)بقره/ ﴾قالَ لا یَنالُ عهَْدِی الظَّالِمینَ قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتی

من تو »ها برآمد. خداوند به او فرمود: را با وسایل گوناگونى آزمود و او به خوبى از عهده این آزمایش

خداوند « از دودمان من نیز امامانى قرار بده!(»ابراهیم عرض کرد: « را امام و پیشواى مردم قرار دادم!

دان تو که پاک و معصوم باشند، رسد! )و تنها آن دسته از فرزنپیمان من، به ستمکاران نمى»فرمود: 

در این آیه در گفتگوی میان خداوند و حضرت ابراهیم علیه السلام توجه و  .«شایسته این مقامند(

اهمیت ظلم بحدی است که خداوند درخواست پیامبر خود را رد می کند و عهد خود را به ظالمین 

 نمی دهد.

نی اسلامی و تشیع، در معنای ظلم تفاوت بیاز منظر انقلاب اجتماعی، علمای اسلامی و جهان

الله نایینی در کتاب تنبیه الامه و تنزیه الامه فصل دوم، بیان جدی با دیگر ادیان و مذاهب دارد. آیت

محکم و قابل توجهی از چرایی انقلاب مشروطه دارد و آن اینکه  سه جور ظلم داریم؛ ظلم به خداوند، 

توان ای از بین بردن ظلم و بدست آوردن آزادی و از آنجا که نمیظلم به امام زمان، ظلم به مردم بر

بنابراین فقط به تشکیل  (83 ،1394) لک زایی، همه ظلم را از بین برد باید به دنبال تقلیل ظلم بود.

مجلس و قوانین الهی بسنده کردند و به ناتوانی خود در رفع ظلم به امام زمان اقرار داشتند و حال 

لاب امام خمینی ره به این نکته اهتمام ویژه داشته است. در این جریان تحول و انقلاب اینکه در انق

اجتماعی موضوع ظلم و عدالت محوریت داشته است و نقش آفرینی آن در حوزه تمدنی به میزان 

 کلان بودگی ظلم بستگی دارد.

خور توجه است آیات متعددی در مورد ظلم در جامعه و عقوبت آن در قرآن آمده است که در 

از جمله اینکه واژه ظلم را به جامعه نسبت داده است و مصداق ظالم را جامعه می داند نه فرد. هرچند 

تواند مخاطب آیات گردد و میبرخی افراد به منزله اجتماع بیان شده اند و با او نیز معامله اجتماع می

 (11انبیاء/ ) ﴾ کانَتْ ظالِمَۀً وَ أَنْشَأْنا بَعْدَها قوَْماً آخَرینَوَ کَمْ قَصَمنْا مِنْ قرَْیَۀٍ ﴿ قرار گیرد. آیاتی همانند

 «.م چه بسیار مردم شهرها را هلاک کردیم که ستمگر بودند و جماعتى دیگر جانشین آنان ساختی

ای نمونهضمیر اشاره به قریه و جامعه دارد که این جامعه مصداق ظالم قرار دارد.  ﴾کانَتْ ظالِمَۀً﴿عبارت 

 بَیْنَ باعِدْ ربََّنا فَقالوُا﴿دیگر از رفتار ظالمانه جامعه در سوره سبا بدان اشاره شده است که می فرماید 

 ﴾شَکُورٍ صبََّارٍ  لِکُلِّ  لآَیاتٍ ذلِکَ فی إِنَّ مُمَزَّقٍ کُلَّ  مَزَّقْناهُمْ وَ  أحَادیثَ  فَجَعَلْناهُمْ أَنْفسُهَُمْ ظَلَمُوا وَ أسَْفارِنا
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)تا بینوایان نتوانند دوش « پروردگارا! میان سفرهاى ما دورى بیفکن»ناسپاس مردم( گفتند: ولى )این 

هایى )براى به دوش اغنیا سفر کنند! و به این طریق( آنها به خویشتن ستم کردند! و ما آنان را داستان

عبرتى براى هر هاى عبرت دیگران( قرار دادیم و جمعیّتشان را متلاشى ساختیم در این ماجرا، نشانه

ضمیر جمع که اشاره به قوم دارد می توان  ﴾أَنْفسُهَُمْ ظَلَمُوا﴿عبارت   (19سبأ/ )«.تصابر شکرگزار اس

استفاده نمود که خداوند در خواست جامعه بر دور بودن از یکدیگر را ظلم بخودشان می داند و عاقبت 

چنین نگاهی در مقیاس کلان جریان سازی تمدنی در  آن پراکندگی و گسست در جامعه می شود.

ای بینی بتواند سرلوحه زندگی جامعه قرار گیرد جامعهجامعه ایجاد می کند؛ در صورتیکه این نوع جهان

مملو از عدالت و دور از ظلم خواهد بود و در صورت انجام ظلم، فرصت توبه و بازگشت نیز فراهم 

 است. 

ه ظلمی رخ نمی دهد و برای برخی از اقوام روشی متفاوت و در عذاب خداوند برای جامع

پذیرد اول این که بدون ارسال نبی و تذکر دادن عذابی نخواهد آمد و دوم اینکه آن عادلانه صورت می

کند تا مزد زحمات و کارهای خود را در این دنیا گرفته باشند هرچند جامعه را سرشار از نعمت می

نَ وَ ما کنَُّا مُعَذِّبی﴿زا و فسادآور باشد. ظرفیت غفلتر این دنیا برای افراد بیممکن است این نعمات و د

 ﴾اًوَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نهُلِْکَ قرَْیَۀً أمََرْنا متُْرفَیها فَفسََقوُا فیها فَحقََّ علََیْهَا الْقوَْلُ فَدَمَّرْناها تَدْمیرحَتَّى نَبْعثََ رسَوُلاً 

کسى را مجازات  مردم نشان ندهیم(ه ا تا پیامبرى نفرستیم )و راه راست را بو م(. »16 -15)اسراء، 

کیفر اعمالشان( هلاک کنیم، نخست نعمت فراوان ه و هر گاه بخواهیم مردم شهرى را )ب نخواهیم کرد. 

آورند تا مستوجب عذاب شوند. فسق و فساد روزى مىه جاى شکر( به بخشیم و آنها )ببه آنان مى

در این آیه بر اینکه بدون تذکر رسل به قومی هلاکتی  «.کنیمشدیدترین وجهى آنها را هلاک میه آنگاه ب

رخ نخواهد داد به شیوه ارسال عذاب و تاثیر فراوانی نعمت اشاره می کند که وفور نعمت منجر به 

ره غفلت آنان خواهد شد که فسق و فساد بدنبال آن صورت می پذیرد. خداوند به مورد دیگری اشا

بِظُلْمٍ وَ أَهْلهُا  ذلِکَ أنَْ لمَْ یکَنُْ ربَُّکَ مهُلِْکَ الْقُرى﴿شوند کند که جامعه در عذاب شدند غافلگیر نمیمی

ها را بخاطر این بخاطر آن است که پروردگارت هیچگاه )مردم( شهرها و آبادی (131)انعام/  ﴾نغافِلُو

بدین  «.( فرستدند. )بلکه قبلًا رسولانى براى آنها مىکخبرى هلاک نمىهایشان در حال غفلت و بىستم

 معنا که حتما قبل از عذاب و افول تمدن به آنها در این زمینه گوش زد شده است. 

کند و به جنبه با توجه به نکات فوق در تحولات جامعه خداوند نقطه مقابل آن را نیز بیان می

إِنْ تَجْتنَِبوُا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ ﴿فرماید: ارد میمثبت آن و تحول رشد و کمال جامعه نیز اشاره د

شوید اگر از گناهان بزرگى که از آن نهى مى (31نساء/  )﴾عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ نُدخْلِْکُمْ مُدخْلَاً کرَیماً

ترک گناهان  «.سازیمپوشانیم و شما را در جایگاه خوبى وارد مىپرهیز کنید، گناهان کوچک شما را مى
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بابایی، )گردد.زمینه کرامت انسانی است که منجر به روباط اجتماعی بهتر به همراه عزت نفس می

ب دو رویکرد دارد انجام آن افول و ترک آن اینگونه نیست که گناه و به دنبال آن عذا ( 146، 1396

ای نداشته باشد بلکه نفس ترک نیز ثمراتی برای آن مترتب است یعنی خداوند بر عدم همانند ثمره

سازد که در ای را نمایان میفعل برکت و کرامت مترتب ساخته است و این در مقیاس کلان، جامعه

هایی از تمدن مهدوی در عصر ظهور خواهد بود و در آخر به توصیف مونهتراز تمدن نوین اسلامی و ن

و در مورد این که کدام گروه مستحق ایمنی از کند شوند اشاره میقومی که دچار افول و عذاب نمی

ذینَ آمَنوُا وَ لَمْ یلَْبِسُوا الَّ*   فَأَیُّ الْفَریقَیْنِ أحَقَُّ بِالْأَمْنِ إِنْ کنُْتُمْ تَعلَْموُنَ﴿فرماید عذاب خداوند هستند می

پرستان کدام یک از این دو دسته )بت (82 – 81انعام/  )﴾نإیمانهَُمْ بِظُلْمٍ أُولئِکَ لهَُمُ الْأَمْنُ وَ هُمْ مهُْتَدُو

)آرى( آنها که ایمان آوردند و  دانید؟!تر به ایمنى )از مجازات( هستند اگر مىو خداپرستان(، شایسته

در این آیه . «یافتگانند!را با شرک و ستم نیالودند، ایمنى تنها از آن آنهاست و آنها هدایتایمان خود 

ای آن دسته افرادی که ایمان آنان به ظلم آغشته نشده باشد ایمن خواهند ماند. با توجه به این آیه جامعه

به ظلم است و هرچه ترین ارزیابی، آغشته بودن جامعه شود یکی از محتملکه دچار بلا و مصیبت می

 آن جامعه از عذاب و مصائب دور بماند نشان از دور بودن آن از ظلم است.

 )تقوی و معنویت( . ایمان و عمل صالح5.2.2

در سوره سبأ در مورد ایمان و بدنبال آن پیروی از شیطان و خداوند به نکات قابل تامل در 

وَلقَدَْ صَدَّقَ علََیهِْمْ إِبلِْیسُ ظَنَّهُ فاَتَّبَعوُهُ إِلَّا فرَِیقاً ﴿سوره  20حوزه اجتماعی اشاره شده است از جمله آیه 

به یقین ابلیس گمان خود را درباره آنها محقق یافت که همگی از او  ،آری ( 20سبأ/ ) ﴾ مِنَ الْمؤُْمنِِینَ

است نکاتی را در این آیه در بیان علل افول تمدن قوم سبأ  «.پیروی کردند جز گروه اندکی از مومنان

دهد؛ از جمله عامل مهم ایمان به آخرت که با تزلزل و تردید در آن، قوم سبأ رفتار مورد توجه قرار می

 .واعمالی را انجام می دهد که ناشی از غفلت و انحراف است

تواند برای موضوعات این باور و ایمان برای موحد آثاری در اخرت دارد و از طرفی دیگر می

اثیرگذار باشد. باور توحیدی جنبه قدسی و آخرتی به خود دارد با این حال کارکردهای جهانی نیز ت

نقطه مقابل آن نیز همانطور که آثار و نتایجی در آخرت   (148، 1396بابایی، )این جهانی نیز دارد.

برای فرد و جامعه دارد، نسبت به موضوعات این جهانی و حوزه تمدنی نیز اثرات منفی قابل توجهی 

 دارد. 

عمل صالح و رفتار حسنه با گفتار نیک و حسن تفاوت بسیار دارد چرا که جامعه تفکرات و 

ار و عمل مشاهد کند اعتماد و گرایش به آن تفکر بیشتر خواهد شد. اندیشه و گفتار نیک را در رفت

تواند جامعه را بسوی رفتار انسان در پیاده کردن دستورات دین و حوزه اجتماعی و قوانین آن، می
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سازی سوق دهد. از طرف دیگر آنچه که مورد ارزیابی جامعه در میان گروهی خود و یا جوامع تمدن

انعام/ ) ﴾کَذلِکَ زیََّنَّا لِکلُِّ أُمَّۀٍ عَمَلَهُمْ﴿فرماید فتار و اعمال آن است لذا خداوند میگیرد ردیگر قرار می

خداوند در عمل انسان نسبت هر کاری لذتی قرار «.این گونه براى هر امتى کردارشان را آراستیم (108

لذا رفتار جامعه خوب ویا  (435 /7 ،1374)طباطبایی، کشاندداده است و انسان را بسوی انجام آن می

تواند زیبایی و یا زشتی تمدن شود. بنابراین اعمال جامعه است که میزشت به آن زینت و تزیین می

نیز به عمل صالح برای بکارگیری یک نعمت توجه شده است.  11آن را بنمایاند. در سوره سبأ آیه 

)و به او گفتیم:( (  11سبأ/ ) ﴾رمَلوُا صالِحاً إِنِّی بمِا تَعمَْلوُنَ بَصیأَنِ اعْملَْ سابِغاتٍ وَ قَدِّرْ فِی السَّردِْ وَ اعْ﴿

ها را به اندازه و متناسب کن! و عمل صالح بجا آورید که من به هاى کامل و فراخ بساز، و حلقهزره

لح برای اینکه نعمتی ، خیر آن گسترش بیابد باید از طریق عمل صا  «.دهید بینا هستم!آنچه انجام می

صورت پذیرد که در آیه فوق خداوند به این امر دستور داده است که در این صورت است که می 

 توان از آن نعمت در وسعت بیشتر و کلان بهره وافی برد.

ثیراتی که ایمان و عمل صالح جامعه در امور مرتبط با این جهانی و تمدنی، برکات و أیکی از ت

ای که ارزاقی است که خداوند برای جامعه قرار داده است. در این رابطه آیات متعددی اشاره دارد. آیه

آمَنوُا وَ اتَّقوَاْ  وَ لوَْ أَنَّ أَهلَْ الْقُرى﴿داند: ایمان و عمل را شرط راهگشایی برکات آسمان و زمین می

و  (96اعراف/ ) ﴾نلَفَتَحنْا علََیهِْمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنْ کَذَّبوُا فَأخََذْناهُمْ بِما کانُوا یَکسِْبُو

شدند ما برکات آسمان و زمین آوردند و خداترس و پرهیزکار مىاگر مردم شهر و روستاها ایمان مى

کیفر اعمالشان گرفتار ه گشودیم. ولى آنان حقایق را تکذیب کردند. ما نیز آنها را بمىرا براى آنان 

در این آیه خطاب به جامعه است که شرط نزول برکت از آسمان و زمین را ایمان و عمل  «.مساختی

ت که باز به بیان علت مشکلا ﴾وَ لکِنْ کذََّبوُا﴿الح و رفتار حسنه مطرح می کند اما در آخر آیه با عبارت

اشاره دارد. آیه دیگری که در رابطه با این  ﴾نبمِا کانوُا یَکسِْبُو﴿گردد به رفتار آنها که عبارت می بر

موضوع صراحت دارد، وفور نعمت معیشت از آسمان و زمین را منوط به برپا داشتن دستورات ادیان 

التَّوْراةَ وَ الْإِنْجیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیهِْمْ مِنْ رَبِّهِمْ لَأکََلوُا وَ لوَْ أَنَّهُمْ أقَاموُا ﴿داند نه فقط صرف ایمان آوردن می

و اگر آنان  (66مائده/ ) ﴾نمِنْ فوَقْهِِمْ وَ مِنْ تَحتِْ أَرجُْلهِِمْ مِنْهُمْ أُمَّۀٌ مقُْتَصدِةٌَ وَ کَثیرٌ مِنهُْمْ ساءَ ما یَعمَْلوُ

داشتند هر آینه از بالاى به سوى آنها فروآمده برپا مى تورات و انجیل و آنچه را که از پروردگارشان

رواند و بسیارى شدند. از ایشان گروهى میانهبرخوردار مى -زمین -و از زیر پایشان -آسمان -سرشان

این آیه نیز عمل صالح و رفتار حسنه بر پایه ایمان و دستورات خداوند  «.کنند بد استاز آنان آنچه مى

ط شده است با این حال بار دیگر در آخر آیه از رفتار بد در عدم نزول برکات نیز در نزول برکات منو

 معترض است. 
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فَالَّذینَ آمَنوُا وَ عمَِلوُا ﴿در مورد رزق با کرامت خداوند ایمان و عمل صالح را مطرح کرده است 

کسانى که ایمان آوردند و اعمال صالح دارند، آمرزش  ( 50حج/ ) ﴾الصَّالِحاتِ لهَُمْ مغَْفرِةٌَ وَ رِزْقٌ کرَیمٌ 

رزق کریم، توجه به عزت و کرامت انسانی است یعنی رزقی که از طرف  «.و روزى نیکو براى آنهاست

گردد زمنیه حقارت نیست بلکه زمینه عزت و کرامت انسان است که لازمه جامعه خداوند عنایت می

لِیَجْزِیَ الَّذینَ آمَنوُا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ ﴿فرماید: نیز می 4ه . در سوره سبأ آیآیدتمدنی بشمار می

اند به پاداش تا کسانى را که ایمان آورده و کارهاى شایسته کرده (4سبأ/ ) ﴾لهَُمْ مَغْفرِةٌَ وَ رِزْقٌ کرَیمٌ

رزق کریم و عزتمندانه منوط شده است  «. رساند آنانند که آمرزش و روزىِ خوش برایشان خواهد بود

گوید که آنان کند و نمیبه ایمان و عمل صالح. این آیه و آیات مشابه رزق غیرمسلمانان را رد نمی

توان ادعا کرد که رزق آنان از کرامت نخواهد بود و کرامت و عزت از آنِ رزق و روزی ندارند اما می

 است.صاحبان ایمان و عمل و رفتار حسن و صالح 

تواند برای افراد و در مقیاس کلان، جامعه داشته باشد، ایمنی تاثیر دیگری که ایمان و تقوی می

إِنْ تَصبِْروُا وَ تَتَّقوُا وَ یَأْتوُکُمْ  بلَى﴿از دشمنان است چه دشمنان خرد ویا کلان. این نکته برگرفته از قرآن 

آرى، )امروز هم(  (125آل عمران/ ) ﴾سَۀِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَۀِ مسُوَِّمینَمِنْ فوَْرِهِمْ هذا یُمْدِدکُْمْ ربَُّکمُْ بِخمَْ 

اگر استقامت و تقوا پیشه کنید، و دشمن به همین زودى به سراغ شما بیاید، خداوند شما را به پنج 

شر  در این آیه محفوظ ماندن از «.دهایى با خود دارند، مدد خواهد داهزار نفر از فرشتگان، که نشانه

دشمنان منوط شده است به عمل صالح و تقوی که خداوند علل غیر مادی و طبیعی به جامعه کمک 

تواند از تردید میای که بتواند ایمان و تقوی را در سطوح مختلف خود پیاده کند بیمی رساند. جامعه

 مند گردد. برکاتی که آیات از آن نام برده است بهره

توان در مقیاس این جهانی و کلان مورد ارزیابی قرار داد، از جمله مواردی که در این زمینه می       

سازی مثمر ثمر باشد، کنش حسن و واکنش احسن است. یعنی در برابر کار نیک تا در حوزه تمدن

ا بِأحَْسَنَ مِنْها أَوْ رُدُّوها إِنَّ اللَّهَ وَ إِذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّۀٍ فَحَیُّو﴿العمل بهتری نشان دهد. این آموزه قرآنی عکس

هرگاه به شما تحیتّ گویند، پاسخ آن را بهتر از آن بدهید یا ( 86)نساء/  ﴾ءٍ حسَیباًکلُِّ شَیْ کانَ علَى

یک رفتار نیک و بازخورد  «.)لااقل( به همان گونه پاسخ گویید! خداوند حساب همه چیز را دارد

تواند ا کلان و متعلق کار نیک نیز به نسبت بالاتر و بیشتر خواهد شد و این میتر از سطوح خرد تنیک

سازی را آن رفتار میان گروهی تمدنی را به صورت بسیار جدی تحت تاثیر قرار دهد و فرایند تمدن

با زایش رفتاری بهتر از قبل رو به کمال برد. از طرف دیگر علاوه بر دستور به واکنش احسن نسبت 

وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَۀً نَزِدْ لَهُ فیها حُسْناً إِنَّ اللَّهَ غَفوُرٌ ﴿تار نیک و حسن، خداوند نیز طبق وعده خود به رف

افزاییم چراکه خداوند آمرزنده اش مىو هر کس کار نیکى انجام دهد، بر نیکى (23شوری/ ) ﴾شَکوُرٌ
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 (11حدید/ ) ﴾هَ قَرضْاً حسََناً فَیُضاعِفَهُ لَهُ وَ لَهُ أجَْرٌ کرَیمٌمَنْ ذَا الَّذی یُقْرِضُ اللَّو ﴿و  «و سپاسگزار است

کیست که به خدا وام نیکو دهد )و از اموالى که به او ارزانى داشته انفاق کند( تا خداوند آن را براى 

و دیگر آیات بر آن رفتار نیک واکنشی احسن  «او چندین برابر کند؟ و براى او پاداش پرارزشى است!

کلام وحی دیگری که بر  (146، 1396)بابایی،  دهد.انجام خواهد داد و بر آن برکت و زیادی قرار می

مَنْ ﴿سوره غافر است که می فرماید 40تحریک جامعه به عمل صالح و رفتار حسنه دامن می زند آیه 

وَ هوَُ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ یَدخُْلُونَ الْجَنَّۀَ  مِثْلهَا وَ مَنْ عَملَِ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثى إِلاَّ عَملَِ سَیِّئَۀً فَلا یُجْزى

شود ولى هر هر کس بدى کند، جز بمانند آن کیفر داده نمى(  40)غافر/  ﴾یُرْزقَوُنَ فیها بِغیَْرِ حِسابٍ

شوند و الى که مؤمن باشد آنها وارد بهشت مىدر ح -خواه مرد یا زن -اى انجام دهدکس کار شایسته

این آیه افراد جامعه را به عمل صالح خوش بین می  «.حسابى به آنها داده خواهد شددر آن روزى بى

فَأُولئِکَ ﴿کند و نسبت به عمل سیئه آرامش می بخشد و از نا امیدی دور می سازد. آنجه که می فرماید

زمانی که در مقیاس کلان و اجتماعی اتفاقی رخ دهد اتفاقی  ﴾ونَ فیها بِغیَْرِ حِسابٍیَدخُْلوُنَ الْجنََّۀَ یُرْزقَُ

 عجیب در جامعه شکل می گیرد. 

دفع »ارزش رفتار تمدنی زمانی بیشتر خواهد شد که عامل دیگری را بر آن بیافزاییم و آن قاعده 

ساز درخشان قرآنی است یعنی باید جواب بدی را نیز با خوبی داد و این از عوامل تمدن« سیئه بحسنه

س کلان است که طرف مقابل را از اعمال خویش پشیمان کرده و جریان بدی با این رفتار در مقیا

إِنَّ الْحسََناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ﴿فرماید خنثی خواهد شد. از آن مهمتر آن است که خداوند می

برند این تذکّرى است چراکه حسنات، سیئات )و آثار آنها را( از بین مى (114هود/ ) ﴾لِلذَّاکِرینَ ذکِْرى

ا کار نیک  و عمل صالح انسان، کار ناپسند دیگری یعنی وقتی خداوند ب «.دبراى کسانى که اهل تذکّرن

را از بین می برد. این وعده خداوند انگیزه زیادی را برای از بین بردن رفتارهای ناپسند با رفتار و عمل 

کند. از طرف دیگر خداوند در آیات متعدد تنها راه از نیک در سطوح مختلف خرد و کلان ایجاد می

هِیَ أحَْسَنُ فإَِذَا  وَ لا تسَْتوَِی الْحسََنَۀُ وَ لاَ السَّیِّئَۀُ ادفَْعْ بِالَّتی﴿کند. سنه بیان میبین بردن سیئه را انجام ح

هرگز نیکى و بدى یکسان نیست بدى را با ( 34)فصلت،  ﴾الَّذی بَینَْکَ وَ بیَْنَهُ عَداوَةٌ کَأَنَّهُ وَلیٌِّ حمَیمٌ

که میان تو و او دشمنى است، گویى دوستى گرم و نیکى دفع کن، ناگاه )خواهى دید( همان کس 

و با حسنات، سیئات ( 22)رعد،  ﴾روَ یَدْرؤَُنَ بِالْحسََنَۀِ السَّیِّئَۀَ أُولئِکَ لَهُمْ عُقْبَى الدَّا﴿و  «صمیمى است

ئَۀَ نَحْنُ أعَْلَمُ هِیَ أحَْسَنُ السَّیِّ ادفَْعْ بِالَّتی﴿و « برند پایان نیک سراى دیگر، از آن آنهاسترا از میان مى

بدى را به بهترین راه و روش دفع کن )و پاسخ بدى را به نیکى ده(! ما به  (96مومنون/ ) ﴾نبِما یَصِفوُ

أُولئِکَ یؤُْتوَْنَ أجَْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بمِا صبََرُوا وَ یَدْرؤَُنَ بِالْحسََنَۀِ ﴿و  «یمهست ترکنند آگاهآنچه توصیف مى

آنها کسانى هستند که بخاطر شکیباییشان، اجر و پاداششان ( 54)قصص/  ﴾نممَِّا رَزقَنْاهُمْ یُنْفِقوُالسَّیِّئَۀَ وَ 
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ایم کنند و از آنچه به آنان روزى دادهها را دفع مىها بدیوسیله نیکیه دارند و برا دو بار دریافت مى

 «.دنماینانفاق مى

فقط برای طرف خاطی نیست که او را به نگاه قرآنی تشویقی به رعایت و انجام عمل صالح 

سمت کارهای حسنه بکشاند تا رفع سیئه شود بلکه نسبت به افرادی که به دنبال کار نیک هستند نیز 

وَ جَزاءُ سَیِّئَۀٍ سَیِّئَۀٌ مثِْلُها فَمَنْ عَفا وَ أصَْلحََ فَأجَْرهُُ علََى اللَّهِ إِنَّهُ لا ﴿ فرماید:کند و میمشوقی بیان می

کیفر بدى، مجازاتى است همانند آن و هر کس عفو و اصلاح کند، ( 40)شوری/  ﴾یُحبُِّ الظَّالِمینَ

این توصیه و تشویق خداوند انجام دهنده عمل  «.پاداش او با خداست خداوند ظالمان را دوست ندارد

و رواج  کند و رعایت آن در حوزه اجتماعی منجر به کنترل خشونتصالح و نیک را با انگیزه می

ها خواهد شد. اما آنچه از نگاه جهانبینی الهی فعل حسنه را محبت و مهربانی میان گروهی انسان

 شاخص می کند و تمدن نوین اسلامی را شکل می دهد عمل صالح به همراه اخلاص و ایمان است.

جهت رفع معضل باجرا در آوردن تاثیرات ایمان و عمل صالح در جامعه و حکومت راهکار 

تواند کمک باشد و آن شیوه در آیه بصورت نهادهایی که خود را بر پایه تقوی بنا داوند در آیات میخ

مِنْ أَوَّلِ یوَْمٍ أحَقَُّ أَنْ تقَوُمَ فیهِ  لا تقَمُْ فیهِ أَبَداً لَمسَجْدٌِ أُسِّسَ علََى التَّقوْى﴿نهاده شدند مطرح می شود 

مِنَ اللَّهِ وَ  تَقوْى أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلى (108رُوا وَ اللَّهُ یُحبُِّ الْمُطَّهِّرینَ )فیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطهََّ

 ﴾نارِ جَهَنَّمَ وَ اللَّهُ لا یهَْدِی الْقوَْمَ الظَّالِمینَ شَفا جُرُفٍ هارٍ فَانْهارَ بِهِ فی رضِوْانٍ خیَْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنیْانَهُ علَى

هرگز در آن )مسجد به عبادت( نایست! آن مسجدى که از روز نخست بر ( 109 -108ل عمران/ )آ

تر است که در آن )به عبادت( بایستى در آن، مردانى هستند که دوست پایه تقوا بنا شده، شایسته

لهى و آیا کسى که شالوده آن را بر تقواى ا خداوند پاکیزگان را دوست دارد! دارند پاکیزه باشند ومى

خشنودى او بنا کرده بهتر است، یا کسى که اساس آن را بر کنار پرتگاه سستى بنا نموده که ناگهان در 

ماهیتی متفاوت از نهادی است  «.کند!ریزد؟ و خداوند گروه ستمگران را هدایت نمىآتش دوزخ فرومى

فاوت کارکردهای آن نیز در که بر پایه گناه و فساد بنا نهاده شده باشد خواهد داشت و بدنبال آن، ت

آیه بصراحت به این تفاوت اشاره دارد  (165، 1396بابایی، ) سطوح جامعه قابل لمس خواهد بود.

البته محسوس و ملموس بودن آن تفاوت در سطوح جامعه بستگی دارد به اینکه آن نهاد عهده دار چه 

باشد برای جامعه تفاوت ملموس موضوع و رکنی در جامعه است. هرچه به مضوعات مادی نزدیکتر 

 تر و محسوس تر خواهد بود.

 . اخلاص6.2.2
از جمله موضوعاتی که در حوزه تمدنی از نگاه جهانبینی اسلامی مورد توجه قرار دارد موضوع         

ثُمَّ تَتَفَکَّروُا ما  رادىوَ فُ قلُْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بوِاحِدَةٍ أَنْ تَقوُموُا للَِّهِ مثَْنى﴿اخلاص است. در سوره سبا آیه 
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شما را تنها به یک »بگو: ( 46)سباء/  ﴾بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّۀٍ إِنْ هوَُ إِلاَّ نَذیرٌ لَکُمْ بَیْنَ یَدَیْ عَذابٍ شَدیدٍ

دهم، و آن اینکه: دو نفر دو نفر یا یک نفر یک نفر براى خدا قیام کنید، سپس بیندیشید چیز اندرز مى

دهنده شما در برابر عذاب همنشین شما ]محمّد[ هیچ گونه جنونى ندارد او فقط بیماین دوست و 

توجه دادن  ﴾أَنْ تقَوُموُا للَِّهِ﴿به این موضوع محرک تمدنی اشاره دارد.  عبارت  .«شدید )الهى( است!

 حرکت فردی و جمعی در جامعه در قالب قیام در مسیر خداوند است. در قرآن عبارت دیگری همچون

نیز برای موضوع اخلاص آورده شده است. اخلاص از موضوعاتی است  ﴾هسَبیلِ﴿و  ﴾هسبَیلِ اللَّ فی﴿

که از نگاه درون دینی و جهانبینی اسلامی در جامعه اسلامی از اهمیت بالایی برخوردار است. از آنجا 

تاری انسان شیوه رف، هر کدام از آنان در به خداوند و عدالت او و معاد است که اخلاص محصول یقین

. در آیه استفاده از ضمایر جمع و خصوصا موضوع قیام در جامعه بیان توجه تاثیر گزار خواهد بود

دادن اخلاص در حرکت جمعی و اجتماعی دارد بنابراین اخلاص را در مقیاس کلان مورد ارزیابی 

معاد و عدالت و حضور  باید قرار گیرد. یک جامعه ی با اخلاص به این معنا است که آن جامعه بر

خداوند باور دارد و لذا در رفتار میان گروهی خود بسیار موثر خواهد بود. به میزان مراتب یقین به 

 خداوند، اخلاص نیز ذو مراتب است لذا به دنبال آن رفتار جامعه نیز در مسیر رشد قرار می گیرد.

دیگری که در تمدن سازی اخلاص با توجه به آیه فوق باید توجه داشت آن است در  نکته

بینی اسلامی اخلاص نقش مهمی در فرایندکلان شدگی موضوعات خیر و نیک در جامعه داردکه  جهان

با توجه به لایتناهی بودن فی سبیل الله، رفتار خیر و نیک، توسعه و نوع کلان بودگی آن نیز محدودیتی 

بابایی، ) .ا نمی کند بر خلاف موضوعات شر که کلان بودن آن زمینه زوال تمدن را فراهم می سازدپید

سبَیلِ اللَّهِ کَمَثلَِ حَبَّۀٍ  مَثَلُ الَّذینَ یُنْفِقوُنَ أَموْالهَُمْ فی﴿سوره بقره 261با توجه به آیه ( 43 ،1400مرادی، 

که انفاق به همراه  ﴾سُنْبُلَۀٍ مِائَۀُ حَبَّۀٍ وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ علَیمٌکلُِّ  أَنبَْتتَْ سَبْعَ سَنابِلَ فی

اخلاص را همانند سازی می کند به دانه ای که در زمین کاشته می شود و هفتصد برابر برمی گرداند؛ 

اشته باشد. در مقیاس کلان و چاشنی اخلاص برای رفتار انسان می تواند چنین باخوردی برای فرد د

در حوزه اجتماعی این تکثر نه تنها در خود مال انفاق شده می توند شکل بگیرد بلکه بر خود فرد 

انفاق کننده و یا انجام دهنده فعل خیر نیز صدق می کند و جامعه مواجه می شود با افعال بازخورد 

 شده کثیر در سطوح مختلف. 

وع افعال خیر، در موضوع قیام برای خداوند که جنبه افعال همین روند تمدن سازی در موض

خیر و نیک دارد و از طرفی فی نفسه جنبه اجتماعی نیز دارد قابل صدق است. با توجه به آیه،  فرد یا 

جمعی برای خداوند قیام کنند و اخلاص را سر لوحه حرکت خود قرار دهند می تواند با تکیه بر آیه 

گ شوندگی حرکت قیام و موج آفرینی آن تاثیر گزار باشد. علاوه براینکه خود سنبله در تکثیر و بزر
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افراد نیز بتبع حرکت قیام افرادی به منزله اجتماع خواهند بود و این تکثر گرایی و بزرگ شوندگی می 

 تواند به فرامرز جغارفیایی نیز مبدل گردد چرا که هرچه قیام برای اهداف والاتر و با اخلاص و افراد

بیشتری شکل بگیرد بحکم تضاعف و رحمت خداوند، تکثیر فراوان خواهد یافت و در جوامع دیگر 

نظر می رسد قیام و هر رفتار خیر هرچه به دامنه این هرم مخروطی نیز سرایت پیدا می کند هرچند به

کاسته  شکل نزدیک تر شود از کیفیت اخلاص آن کاسته می شود و بدنبال آن تکثر و فراوانی آن نیز

 می شود.

البته گفته نماندکه این حرکت بدون در نظر گرفتن نهاد و سازمانهایی که عهده دار این موارد 

لا تَقُمْ فیهِ ﴿سوره آل عمران 109و  108سختی قابل محقق شدن است . البته با توجه به آیه ه باشند ب

مٍ أحَقَُّ أَنْ تَقوُمَ فیهِ فیهِ رجِالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطهََّروُا وَ اللَّهُ یُحِبُّ مِنْ أَوَّلِ یوَْ أَبَداً لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ علََى التَّقوْى

شَفا  مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٍ خیَْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنیْانَهُ علَى تَقوْى أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ علَى (108الْمُطَّهِّرینَ )

صورت فی سبیل الله ه اگر خود نهاد ب ﴾نارِ جهََنَّمَ وَ اللَّهُ لا یهَْدیِ الْقوَمَْ الظَّالِمینَ جُرُفٍ هارٍ فَانهْارَ بِهِ فی

عهده دار رفتارهای خیر شود آن تکثر در زمینه نهاد و سازمان ها شکل گیرد شاهد توسعه تمدن 

 اسلامی در سطح جهان خواهیم بود.

 . صبر و استقامت 7.2.2

اری که در واژگان قرآنی به حسب موارد مختلف معانی متفاوتی خواهد صبر به معنای خویشتن د

داشت و در قرآن برای همه آن موارد از واژه بر استفاده شده است. صبر در عرصه جنگ به شجاعت 

تعبیر می شود صبر در عرصه مصیبت به معنای تحمل و آرام بودن در مقابل جزع و بی تابی کردن می 

جریان ظلم قوم سبأ و پراکندگی جمعیتی  19در سوره سبأ آیه  (372 /2: 1383اصفهانی، راغب ) آید

فَقالوُا رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا ﴿آنان را بعنوان مثل و نشانه برای افراد صبور مطرح می کند و می فرماید 

)سباء/  ﴾ذلِکَ لآَیاتٍ لِکلُِّ صبََّارٍ شَکوُرٍ لَّ مُمَزَّقٍ إِنَّ فیوَ ظلََموُا أَنْفسُهَُمْ فَجَعَلنْاهُمْ أحَادیثَ وَ مَزَّقنْاهُمْ کُ

)تا بینوایان نتوانند « پروردگارا! میان سفرهاى ما دورى بیفکن»ولى )این ناسپاس مردم( گفتند: ( 19

دوش به دوش اغنیا سفر کنند! و به این طریق( آنها به خویشتن ستم کردند! و ما آنان را داستانهایى 

هاى عبرتى براى )براى عبرت دیگران( قرار دادیم و جمعیّتشان را متلاشى ساختیم در این ماجرا، نشانه

آمده است به معنای صبر  ﴾صبََّارٍ﴿ صبر در این آیه که بصورت صیغه مبالغه «.هر صابر شکرگزار است

در پایداری و استقامت است که بعد از  (373 /2 ،1383اصفهانی، )راغب  جهادی و بسیار سخت

در آیه بیانگر اوج سختی و مشکلاتی  ﴾صبََّارٍ﴿جریان قوم سبا و مَثلَ قرار گرفتن آنان مطرح شد. واژه 

ها آمده بدلیل آنکه بعد از تذکر به عبرت است که برای آن قوم رخ داده است. البته این بیان صبر بسیار

ای ارب شهرها و برخورد و رفت و آمدههایی است که از تقسختی بهاست به معنای صبر بسیار نسبت 
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 سطوح مختلف جامعه با یکدیگر برای جامعه شکل گرفته است، صبر بر آنچه که جامعه کراهت دارد

 (181 /22 ق،1984 ، ابن عاشور) می باشد در واقع از آن، صبر بر طاعت نام برد.

که  جریان یک حرکت تمدنی بشمار می آید. چراصبر و استقامت از ارکان موفقیت در متن 

های قوم کافر و مرفهین مواجه ای از جمله مخالفت با مشکلات عدیدهدر حال رشد حتماً جامعه

 ورد. و یا زوال حرکت را به دنبال خواهد آخواهد شد که زمینه سست شدن 

وحدت در جامعه گیری و رشد همزیستی و توان به شکلصبر اجتماعی می ثیراتاز جمله تأ

گیرد آید با صبر اجتماعی شکل میهای تمدنی بشمار میاشت. همزیستی و وحدت که از مولفهاشاره د

ها صبر و شکیبایی وجود نداشته باشد، موضوعات اختلافاتی در میان گروه ای نسبت بهو اگر در جامعه

 رفتارهای میان گروهی جهت گیری تمدنی پیدا نخواهد کرد. 

 بشیر و تنذیر. ت8.2.2

 خشی است که به انسان داده می شودبشر به معنای پوست است. بشارت به معنای خبر مسرت ب       

 (273 /1: 1383اصفهانی، )راغب و بشیر به معنای فردی است که مژده و خبر مسرت بخش را می دهد

امّا هنگامى که بشارت دهنده فرا  (96یوسف/ ) ﴾اوَجهِْهِ فَارْتَدَّ بَصیر فَلمََّا أَنْ جاءَ الْبَشیرُ أَلْقاهُ عَلى﴿

ر بر وزن تفعیل از باب تأکید و واژه تبشی«. درسید، آن )پیراهن( را بر صورت او افکند ناگهان بینا ش

: 1383اصفهانی، )راغب  .. انذار از ریشه نذر است که خبری را گویند که در آن بیم و ترس باشداست

4/ 308) 

در مرحله بعد نیاز به اراده دارد. ،  نیاز به انگیزه و کلان، جامعه برای حرکتا در نگاه انسان و ی

تواند برای حرکت جامعه بسیار مناسب باشد. توجه و جلوه نمایی لذات و موضوعات انگیزشی می

تواند ایفاء کند. تبشیر همانند تشویق است حرکت رو جلوی جامعه نقش مهمی می رفاه پیش رو در

فاوت که تشویق مرتبط با افعال گذشته و حال است اما تبشیر مرتبط با افعال آینده است. اما با این ت

همانطور که انذار مشابه تنبیه است با این تفاوت که انذار جنبه پیشگیرانه دارد و تنبیه مرتبط با عمل 

لذا خداوند از این روش برای حرکت رو جلوی  (4 ،1391)صادق زاده، بناهان،  انجام شده است.

. بنابراین موضوعات انگیزشی اشاره کرده است ای ازکرده است و در این آیه به نمونه جامعه استفاده

خداوند در آیاتی از سوره سبأ به موضوع فوق توجه داشته و در قالب موضوعات انگیزشی مطرح 

وَ ( 4آمَنوُا وَ عمَِلوُا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ لهَُمْ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کرَیمٌ ) لِیَجْزِیَ الَّذینَ﴿فرماید: کند و میمی

ما بَیْنَ أَیْدیهِمْ وَ ما   فَلَمْ یَروَْا إِلى( َ 5آیاتِنا مُعاجِزینَ أُولئِکَ لهَُمْ عَذابٌ مِنْ رجِْزٍ أَلیمٌ ) الَّذینَ سَعوَْا فی

ذلِکَ  ضِ إِنْ نَشَأْ نَخسِْفْ بهِِمُ الْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ علََیهِْمْ کِسَفاً مِنَ السَّماءِ إِنَّ فیخَلْفهَُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْ

( 28وَ ما أَرسَْلْناکَ إِلاَّ کَافَّۀً لِلنَّاسِ بَشیراً وَ نَذیراً وَ لکِنَّ أکَثَْرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ )( 9لآَیَۀً لِکلُِّ عَبْدٍ مُنیبٍ )



 های معنوی تمدنی با رویکرد توحید افعالی در قرآن با تأکید بر سوره سباءمؤلفه

 

وَ ما أَموْالُکُمْ وَ لا أَوْلادکُمُْ (  34قرَْیَۀٍ مِنْ نَذیرٍ إِلاَّ قالَ متُْرفَوُها إِنَّا بِما أُرسْلِْتُمْ بِهِ کافِرُونَ ) ما أَرسَْلنْا فیوَ 

فِ بمِا عَمِلُوا وَ هُمْ فِی إِلاَّ مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَأُولئِکَ لهَُمْ جَزاءُ الضِّعْ تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفى بِالَّتی

، 4)سباء/  ﴾(38آیاتنِا مُعاجِزینَ أُولئِکَ فِی الْعَذابِ محُْضَرُونَ ) وَ الَّذینَ یسَعْوَْنَ فی (37الْغُرفُاتِ آمِنوُنَ )

اند پاداش دهد براى تا کسانى را که ایمان آورده و کارهاى شایسته انجام داده (38، 37، 34، 28، 9، 5

ت و روزى پرارزشى است! و کسانى که سعى در )تکذیب( آیات ما داشتند و گمان کردند آنان مغفر

آیا به آنچه پیش رو و پشت  توانند از حوزه قدرت ما بگریزند، عذابى بد و دردناک خواهند داشت!مى

ما  سر آنان از آسمان و زمین قرار دارد نگاه نکردند )تا به قدرت خدا بر همه چیز واقف شوند(؟! اگر

هاى آسمانى را بر آنها هایى از سنگبریم، یا قطعهمى لرزه( در زمین فروبخواهیم آنها را )با یک زمین

و ما تو را جز براى همه   کار!اى است )بر قدرت خدا( براى هر بنده توبهدر این نشانه ،ریزیممى فرو

)از عذاب او( بترسانى ولى بیشتر مردم هاى الهى( بشارت دهى و مردم نفرستادیم تا )آنها را به پاداش

دهنده نفرستادیم مگر اینکه مترفین آنها )که مست ناز و ما در هیچ شهر و دیارى پیامبرى بیم دانند!نمى

اموال و فرزندانتان هرگز شما را نزد ما  «اید کافریم!ما به آنچه فرستاده شده»و نعمت بودند( گفتند: 

ایمان بیاورند و عمل صالحى انجام دهند که براى آنان پاداش مضاعف  سازد، جز کسانى کهمقرّب نمى

هاى )بهشتى( در )نهایت( امنیّت خواهند بود! اند و آنها در غرفهدر برابر کارهایى است که انجام داده

پندارند از چنگ قدرت ما فرار خواهند کنند و مىو کسانى که براى انکار و ابطال آیات ما تلاش مى

 «.شوند!ر عذاب )الهى( احضار مىکرد، د

عات آیات فوق به مشوقات و تنذیرهایی اشاره کرده است که جنبه مادی دارد چراکه انسان موضو

ها اراده ارد و محرک انگیزه وگذو مشوقات و تهدیدها بیشتر اثر میکند مادی را بهتر و بیشتر لمس می

های اخروی خبری نباشد و مشمول عمات و عذابین معنا نیست که از نخواهد بود و البته این به ا

امورات مادی توجه شده است. بلکه بخاطر زود اثربخشی بشارت و انذار است که به  ،آن قرار نگیرند

ن درنگ به آن آرماخود اهداف تمدنی را دنبال کند، بیهای بتواند با تقویت انگیزه و اراده ای کهجامعه

ها در واکنش به رفتارهایی است که در رشد و تعالی ها و انذارخواهد رسید. از طرف دیگر بشارت

و مغفرت و دو سوره سبأ بشارت رزق و روزی با همراه کرامت  37و  4جامعه اهمیت دارد. در آیه 

مطرح شده  ،ایمان و عمل صالح داشته باشند که ها برای آن دسته از افرادی استبرابری پاداش رفتار

ه سمت ایمان و عمل صالح سوق ای که ایجاد کرده است بمعه را با انگیزهواقع خداوند جا است. در

های اجتماعی خواهد شد. در آیات دیگر فوق پویایی و فعال شدن افراد در صحنهدهد که منجر به می

های خداوند است که انکار هم از بابت انکار نشانه به موضوع تنیر بیشتر اشاره شده است که آن
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اکثریت جامعه را به انزوی سوق خداوند و دستورات او همان انکار فعالیت حق مدار بودن است که 

 دهد. می

در برخی آیات برای عذاب اهل کفر و نفاق واژه بشارت جایگزین واژه تنذیر شده است آیاتی 

وَ ﴿ (،138 /نساء) ﴾ابِأَنَّ لهَُمْ عَذاباً أَلیمبشَِّرِ الْمُنافِقینَ ﴿ (،21 /) آل عمران﴾فَبشَِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلیمٍ﴿ :همچون

واژه انذار از واژه بشارت  در این آیات خداوند از استعاره برای (3 /توبه) ﴾بشَِّرِ الَّذینَ کَفَروُا بِعَذابٍ أَلیمٍ

، اصفهانی) راغب کند عذاب است.نچه اهل نفاق و کفر را شادمان میکه آ چرا ؛کرده است هداستفا

1383، 1/ 274) 

ها به ، لذا انسانواکنش طبیعی انسان و جامعه نسبت به انذار و تهدید بیشتر از تشویق است

که خداوند هر جا سخن از انذار توسط پیامبران  دهند در حالیدید و انذار زودتر واکنش نشان میته

در آیات  (424 /21 :1420 ،فخرالدین رازىقبلش سخن از بشارت و تشویق است.)کند را مطرح می

سوره سبأ نیز خداوند نیز از این شیوه استفاده کرده است. فخر رازی در بیان وجه تقدم را از جنبه 

تقدم صحت بر مرض بیان می کند که تبشیر جاری مجرای صحت و انذار جاری مجرای امراض است 

 (376 /6 ،1420 ،فخرالدین رازى)و مقصود ذات خداوند تقدم صحت بر امراض است.

 . صراط 9.2.2

صراط به معنای راه مستقیم است. مفردی است جمع ندارد برخلاف دیگر واژگانی که به معنای 

که اضافه و یا توصیف به چیزی نشود به معنای  همانند سبیل سبل، طریق طرق و در صورتی ،راه است

)راغب  راط به معنای بلعیدن راحت مطرح می کند.صراه خیر است. راغب صراط را برگرفته از 

 یعنی راه آن ها را می بلعد و مسیر را براحتی طی خواند کرد.( 396 /2 ،1383 ،اصفهانی

انسان ها در زندگی خود چه بخواند و چه نخواهند در حال پیمودن مسیری برای صعود و رشد 

قق گفته می شود هستند که در این مسیر هر فردی به نوعی مسیری را طی می کند که بدان صراط مح

بر خلاف  ،، صراط و شاهراهی هست بنام نفس الامری که جعل خداوند استکنار این صراطدر 

صراط و مسیری که انسان چه در حال پیمودن  (404 ،1396)بابایی،  صراط محقق که جعل انسان است

آن است و چه به عنوان هدف و الگو در نظر گرفته است، مجموعه رفتارها و باورهایی است که باید 

ها با پیمودن مسیر خود باید به مسیر اصلی مودن راه بدان معتقد و عامل باشد. در واقع انسانبرای پی

مِنْ ﴿در غیر این صورت وارد صراط جحیم و شیطان ،ندوارد می شو ،که صراط نفس الامری است

ای دیگر از آن به خواهند شد. و حتی در آیه( 23)صافات/  ﴾مصِراطِ الْجَحی دُونِ اللَّهِ فَاهْدُوهُمْ إِلى

الَّذینَ آمَنوُا یُقاتِلُونَ ﴿توان از آیه است. این دوگانگی و تقابل را می عنوان سبیل طاغوت نام برده شده
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بدست آورد که اگر جامعه در  (76نساء/ )  ﴾سَبیلِ الطَّاغُوتِ سَبیلِ اللَّهِ وَ الَّذینَ کَفَروُا یُقاتِلُونَ فی فی

 مسیر نفس الامری خداوند قرار نگیرند در مسیر و سبیل طاغوت قرار خواهند گرفت.

که بنحو  صراط نفس الامری فی نفسه می تواند یک موضوع تمدنی محسوب شود و در صورتی

ای دیگری که باید آید. نکتهه شمار میالگوی هدف برای جامعه در نظر گرفته شود، محرک تمدنی ب

تواند در فس الامری یک صراط کلی است که میمورد توجه قرار گیرد آن است که صراط مستقیم و ن

واحد کلی صورت منطبق بودن طرق صراط محقق را در بر بگیرد در واقع کثرات سبل در یک طریق 

ای از تمدن نوین اسلامی در برابر صراط تمدنی غرب و سکولار قرار نمونهتواند یک ، میقرار بگیرد

چرا که با توجه به اینکه صراط در قرآن مفرد آمده است و سبیل و سبل  (25 ،1396)بابایی،  بگیرد

ز خیر و نیک را حد و حصر است و لذا بسیاری اع بیان شده است، صراط یک واحد بیبصورت جم

 (401)همان، خاطر محدودیتی که دارد تکثر پیر است.ه در بر دارد و سبیل ب

وَ یَرَى الَّذینَ أُوتوُا الْعِلْمَ الَّذی أُنْزِلَ إِلیَْکَ مِنْ رَبِّکَ ﴿فرماید :در مجموعه آیات سوره سبأ که می

علََى اللَّهِ کَذبِاً أَمْ بِهِ جِنَّۀٌ بلَِ الَّذینَ لا یؤُمِْنوُنَ  أفَتَْرى (6صِراطِ الْعزَیزِ الْحمَیدِ ) هوَُ الْحقََّ وَ یهَْدی إِلى

قلُْ مَنْ یَرْزقُُکُمْ مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلِ اللَّهُ وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ (  8بِالآْخِرَةِ فِی الْعَذابِ وَ الضَّلالِ الْبَعیدِ )

کسانى که به ایشان علم داده شده، آنچه را از  (24، 8، 6)سباء،  ﴾(24مبُینٍ ) ضَلالٍ هُدىً أَوْ فی لَعلَى

آیا او  کند.سوى پروردگارت بر تو نازل شده حق مى دانند و به راه خداوند عزیز و حمید هدایت مى

)چنین نیست(، بلکه کسانى که به آخرت ایمان « بر خدا دروغ بسته یا به نوعى جنون گرفتار است؟!

بگو:  آورند، در عذاب و گمراهى دورى هستند )و نشانه گمراهى آنها همین انکار شدید است(.نمى

اللَّه! و ما یا شما بر )طریق( هدایت یا در »بگو: « دهد؟چه کسى شما را از آسمانها و زمین روزى مى»

گر آیات خداوند به صراط حق و نفس الامری عناوین عزیز، حمید و در دی «.ضلالت آشکارى هستیم!

دهی به  از عنوان مستقیم استفاده کرده است. و یا در سوره حمد بندگان خداوند را به هدایت و جهت

د کنط مستقیم را هدف و آرمان بیان میکند و و یا دیگر آیاتی که صراسوی صراط مستقیم مطرح می

رضِوْانَهُ سُبلَُ السَّلامِ وَ یُخْرجِهُُمْ مِنَ یهَْدی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ ﴿ دهد.و جامعه را بسمت آن جهت دهی می

مسُْتَقیماً فَاتَّبِعوُهُ  وَ أَنَّ هذا صِراطی﴿ (16)مائده/  ﴾صِراطٍ مسُْتَقیمٍ الظُّلُماتِ إِلَى النُّورِ بإِِذْنِهِ وَ یهَْدیهِمْ إِلى

در این آیه و آیات  (153انعام/ ) ﴾صَّاکُمْ بِهِ لَعلََّکُمْ تَتَّقوُنَوَ لا تتََّبِعوُا السُّبلَُ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سبَیلِهِ ذلِکُمْ وَ

صراط نور و بیان دو رویکرد در صراط وجود دارد که  ﴾ضَلالٍ مبُینٍ هُدىً أَوْ فی لَعلَى ﴿سوره سبأ

صراط ظلمت و تاریکی و خروج ها و جامعه بسوی آن و از طرف دیگر مستقیم و هدایت انسان

 کید شده است.جامعه از آن تأها و انسان
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فرایند و چگونگی تمدن سازی صراط، همانطور که در ابتدا بیان شد که مسیر راه مجموعه از 

باید ملتزم به آن شود. در مقیاس  ،گیردمال است که وقتی در مسیر قرار میباورها و اعتقادات و اع

ها به مجموعه دارات و نهادساختار اجتماعی و ا کلان بودگی موضوع صراط در سطح اجتماع و

رفتارهایی خواهند رسید که سرشار از خیر و نیک خواهد بود. در واقع تصور حرکت در مسیر حق 

توانند در های اجتماعی هم میها و موسسات اداری و گروهه نهادبلک ،فقط منحصر به افراد نیست

 جامعه ایجاد کند. نقطه مقابل آنمسیر و صراط حرکت نمایند و آثار خیر و برکات تکوینی کلان برای 

های اجتماعی در مسیر و سبیل طاغوت ها و گروهنیز قابل تصور است که همین نهادها و حکومت

 حرکت کنند آثار شر و نکبت تکوینی بعد از ضلالت و گمراهی نصیب جامعه خواهد شد.

یکی از موضوعاتی که طی مسیر لازم است وجود مصداق و الگو در مسیر است که خداوند       

آید ه نظر میکنند اما بد برخی مصداق را خود راه مطرح میهر چن ،کنددر آیات به مصداق اشاره می

 که در مسیر همچنان ،کندالگو و نمونه در مسیر حق مشخ می بلکه خداوند یک ،گونه نیست این

صِراطٍ  علَى .إِنَّکَ لَمِنَ الْمُرسْلَینَ﴿: فرمایدگردد. در سوره یس میطاغوت نیز الگو و نمونه مطرح می

و او را بر صراط مستقیم  در این آیه خداوند پیغمبر را از مرسلین نام می برد( 4 -3یس/ ) ﴾مسُْتَقیمٍ

شود. عنوان الگو شناخته میه دارد و ب بلکه در صراط قرار ،. در اینجا خود پیغمبر صراط نیستمی داند

طی که از موضوعات تمدنی بر صرا ،عنوان الگو که خود از محرکات تمدنی استه تعیین مصداق ب

است. یعنی اگر جامعه به این دو مؤلفه سازی شود؛ تأکید مؤکد بر اهمیت این نوع تمدنمحسوب می

 شود.میان گروهی جامعه محسوب میفتاری توجه داشته باشد، آغازگر رشد و فراز ر تمدنی

 نتیجه

 ،در رابطه با توحید افعالی آنچه مورد بررسی قرار دارد و در سوره سبأ بدان توجه شده است

یعنی توحید خالقیت، ربوبیت، رازقیت، ولایت، مالکیت. در  ،تمام اقسام آن استه توحید افعالی ب

دستورات را به افعال سوره سبأ آیات متعددی از باب تکوین و توحید افعالی، تحولات و حوادث و 

بایدها و نبایدها ( است تیار است از باب تشریع )هد. اما آنچه انسان در آن صاحب اخدخود نسبت می

انسان خارج است. ایجاد جهانبینی توحیدی افعالی در جامعه با  اختیار وو تکوینیات از تحت اراده 

در مورد سوره سبأ  آید.ه شمار میتوجه به تایرگزاری خداوند در نظام هستی امری لازم و ضروری ب

های تمدنی از باب تطبیق پدید که توجه به قرآن برای کشف مولفه باید به نکته مهمی توجه داشت

و دستورات الهی است نه از باب انفعال و واکنشی که نویسنده بخواهد با کنکاش و خارجی با قران 

ارتباط آیات نکات تمدنی را بدست آورد. در کنار این نکته مهم نگرش به قرآن و سوره سبأ همانند 

بط با صورتی است که دارای شخصیت و از ساختاری برخوردار است و غرضی مرته دیگر سور ب
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توان بیان داشت. در این ساختار به آیه و دسته آیات و رکوعات که موع سوره میسوره نیز از مج

نیز توجه شده است. از طرف دیگر توجه به بیان داستان برای  ،غرض و بیان کننده نکات تمدنی باشد

تواند مثمر ثمر باشد. بنابراین سور قرآن را دیگر پیوسته میصورت سه جریان به یکه فهم بیشتر ب

تر م تمدنی قرار داد تا بهتر و سادههای آیاتی مورد توجه و فهه صورت ساختاری و دستهان بتومی

با توجه به توصیفات تاریخی و قرآنی نسبت به جریان تمدنی حضرت داوود و همچنین فهم شود. 

آن  و قوم سبأ، نکات تمدنی در میان آنان وجود داشته است که خداوند را بر (علیهما السلام)سلیمان 

هایی که در سه جریان بدان پرداخته است. از جمله مولفهداشت که برای تبیین آن در قالب داستان 

سازی، جغرافیا، داری، جامعهدهی انقلاب و حکومتاست از: شکل فوق وجود داشته است عبارت

بیان داستان که ه همراه . بنابراین توجه به این سوره و نکات تمدنی بکرگزاری، شامنیت، رهبر سیاسی

سوره  برای مخاطب قابل توجه و ملموس باشد. ها داشته باشد،هایی در زندگی انسانتواند شباهتمی

از آیه و دسته آیات و همچنین از شخصیت و ساختار سوره، مفاهیم  سبأ با توجه به نکات تمدنی

دست ه ی که از آیات بهایکند از جمله مولفهو محرکات تمدنی متعددی معرفی می موضوعات تمدنی

و دسته آیات بدست آمده است را هایی که از مجموعه نمونه مولفه ظلم و اخلاق است. ،آمده است

سازی، رهبران سیاسی اجتماعی، رزق و روزی، نظم، شکرگزاری، الگو، امنیت اشاره توان به جامعهمی

رتری تمدنی الهی، لازم شد تا های تمدنی سکولاری و الهی و ادعای بدر تقابل میان مولفهداشت. 

ها قبل به مورد بررسی قرار گیرد. اسلام قرنعوامل تمدنی سکولار از نگاه دین و با تکیه بر سوره سبأ 

داشته است و راهکاری برای   توجه موضوعات تمدنی و چه محرکات تمدنیهای سکولاری چه مولفه

. از جمله معرفی و تبیین و تکمیل کننده آن استوری از آن را نیز بیان داشته است. در واقع بهره

توان از مواردی که اسلام بینی و الگوگیری؛ با این حال نمی، اندیشه و جهانامنیت، جامعه، جغرافیا

از جمله شکرگزاری، عمل  ؛چشم پوشید ،بصورت تکمیلی و یا تأسیسی در سوره سبأ بیان کرده است

های تمدنی در سوره سبأ از نگاه مادی مورات غیبی. لذا مولفهایمان و ا صالح، اخلاص، اخلاق دینی و

 و دینی مورد بررسی قرار گرفت تا بتوان تمدن مورد نظر اسلام را کامل بیان داشت. آنچه انسان و

های سکولاری و مادی با توجه ن است که مولفهآدارد های الهی وا میجامعه را به تکیه کردن به مولفه

شود. در و همچنان دچار خطا میادی و تجارب و آزمون و خطا بدست آمده است به اسباب و علل م

که در نگاه الهی و دینی بدلیل اینکه توسط عقل کل و واضع قانون هستی و خالق اسباب و علل  حالی

ه سوره سبأ موضوع ها در بر بررسی مولفهمعرفی می شود از آن خطا پذیری در امان خواهد بود. د

ها سازی مولفهبدون آن تحقق و پیادهکند، و های تمدنی از نگاه اسلام را تکمیل میلفهدیگری که مو

ه و محرکات تمدنی اسلامی رخ نخواهد داد، شیوه و نوع نگاه به هستی و هستی شناسی است. ب
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ه مثابه افراد عبارت دیگر چگونگی محقق شدن تمدن نوین اسلامی به جهانبینی توحید افعالی اجتماع ب

بنا گذاشت. چرا که در همه  تواند تمدن اسلامی توحیدی راجامعه به مثابه نهادها بستگی داردکه می و

گیری و یا افول ها و موضوعات تمدنی و محرکات تمدنی در سوره سبأ به فعل خداوند در شکلمولفه

د نسبت داده مدنی به فعل خداونتمدن توجه داده شده است. اینکه همه افعال چه فراز و چه فرود ت

صدد بیان آن است که جامعه رویکرد توحید افعالی بگیرد و در مسیر و صراط او قدم نهد شود درمی

 و دستورات خداوند را در عمل پیاده نماید. 
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