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 1هگل لهین وأدیدگاه صدرالمت ذهن از اتحاد عین و

 2مهری چنگى آشتیانى
 ای دکتر شریعتى، تهران، ایراناستادیار دانشکده فنى و حرفه

 
 چکیده

روش  در بحث شناخت از داد و قرار ترین اولویت خودشناخت را مهم یلهأاز کانت مس هگل بعد
در اولین  ،مطرح شود هگل در و ذهنوحدت عین  کهنیاز ا ها قبلمدت او دیالکتیک بهره جست؛

مشرق زمین  در .مراتب شناخت پرداخت تحلیل درجات و به ،پدیدارشناسى روحکتاب خود 
 میان مدِرک و یىجدا معرفت، مراتب ریسادادن آن به  میو تعم و معقولبیان اصل  صدرالمتألهین با

 تکیه برمبانى اصالت وجود، لهین باأصدرالمتاثابت کرد.  وحدت آن دور میان برداشت و از مدَرک را
 ،بودن علم یوجود و علم تجرد، حدوث نفس انسانى، حرکت جوهری، تشکیک وجود، وجود وحدت

برای نفس  اءیاش صور وجود این اصل، برطبق معقول برسد. عاقل و توانست به اثبات اصل اتحاد
مقایسه  در هرچند شود.عقل فعال مى با ندسرانجام پیو عقول و فعلیت یافتن قوای نفس و موجب جزئى،

 که هم در است مراتب شناسایى یهمه وحدت در ىولسوف احتیاط لازم را باید داشته باشیم لفی دو
محوری  . در فلسفه هگل و ملاصدرا مفهومِ شوددیده مى صدرا یفلسفه هم در هگل و یفلسفه

ای ندارد، بلکه سى جنبه فرعى و حاشیهصیرورت و امکان فهم تدریجى امور بر اساس پدیدارشنا
فرهنگى این حرکت توجه کرد  عد تاریخى والبته هگل فقط به ب   .هاستآنهای نموداری از کل نظریه

 عد وجودی این حرکت اهتمام ورزید.لهین به ب  أولى صدرالمت
 

 .ادراک ،نفس ،عقل ،ذهن ،نیع ،نیلهأصدرالمت ،هگل :هاکلیدواژه
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 مقدمه
است؛ این مسئله بعد از کانت و  و شناختنحوه ادراک  نییتب ائل مهم،یکى از مس

که مدِرک با بیان این کانت انقلاب معرفتى که کانت به وجود آورد، عمق بیشتری یافت،
 ری( غاست و شناخت نومن )حقیقت و نفس الامر ( قادرتنها به شناخت پدیداری )فنومن

 مبنای معرفت قرار داد. را ممکن است؛
« شى فى نفسه»تناقض موجود در فرضیه  هگل کانت، یى بعد از این نظریهمدت

 کانتى را اثبات کرد.
محوری صیرورت و امکان فهم تدریجى امور بر اساس پدیدارها در هگل از  مفهومِ 
این  لذا ناپذیری است؛دارای صیرورت اجتناب خیتار شناخت است، یارکان نظریه

حالى که  در شود،فلسفه در انسان نمایان مى دین و ،نرهای هبه جلوه صیرورت نهایتا  
داند که دارای تشکیک بحث زمان را امر وجودی مى ملاصدرا به مسئله تاریخ نپرداخته و

جهان را  و انسان صدرا تشکیکى زمان هستند؛ یسرمد، سه مرتبه دهر و زمان و .است
که باطن انسان با  یطورهب ند،هم سنخیت دار با که داند؛دارای مراتب متناظر باهم مى

تواند فراتر از جهان متناهى طریق حرکت جوهری مى باطن جهان متناظر است؛ انسان از
 کند. استکمال وجودی پیدا رود و

لیسم عینى شهرت دارد و شناخت را سیر ذهن و روان مطلق در طول آهگل به ایده
رئالیسم است او  اند. ملاصدرادرا در عین جاری مى ذهن داند. منطق هگلى،تاریخ مى

داند و هر چیز غیر از وجود عینى را سایه و شوون وجود عینى همه چیز را عین مى
گو وادار کنیم وبه گفت عمیقا   هگل را توانیم ملاصدرا وولى با این وجود مى داند.مى

 نفى دیگری بپردازیم. به اثبات موضع یکى و بدون این که الزاما  
 

 شناسی ملاصدرامبانی معرفت
معقولات اولیه و ثانویه و  تفاوت بودن علم، یوجود ملاصدرا با اتحاد عاقل و معقول،
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 به اثبات برساند. ذهن را وجود توانست وحدت عین و وحدت قاعده بسیطه الحقیقه
شناسى او قابل تفکیک نیست و معرفت و شناسى صدرا از هستىمعرفت یحوزه

  9.دذهن، رقیقه وجود عینى هستن
 

 لهینأدیدگاه صدرالمت ذهن از تبیین اتحاد عین و
 ینفس موجود ک در وجود است،یو تشک یبر حرکت جوهر ىه صدرا که مبتنیدر نظر

ج از کثرت بالفعل و یکه به تدر یو تحولات جوهر ىمراتب و شئون ذات یاست دارا
ه گرفتن از مرتبه کند و با فاصلىش حرکت میدایدر بدو پ ىولانیت و مرتبه عقل هیجسمان

با حرکت  شود. ذات نفس،ىل میو غلبه تجرد و وحدت، به عقل و عاقل بالفعل تبد یماد
ل و قبل از یال و متخیکه قبل از ارتقاء، خشود؛ چنانىعقل و عاقل و معقول م ،ىاستکمال

ک از اقسام ادراک عبارت است از ظهور نفس یهر  آن حاس و محسوس بوده و در واقع،
افته، در مقام عقلِ ی، ظهور نفس ارتقاء ىو ادراک عقل شیاز مراتب وجود یامرتبهدر 

 بالفعل است.
عقل بالفعل شدن هم نه به انتقال صور به قوه عاقله است، نه به انتقال و رفتن عاقله 

ر در ذات نفس است. ییه از خارج ذات، بدون تغیبه سمت صور و نه به حدوث صور عقل
 از صور معقول است، یکه قوه محض و عارىو در حال قابل و منفعل ىرا نفس با ذاتیز

 یدرجه از که از طریق حرکت جوهری،نید، مگر ایتواند معقولات را ادراک نماىنم
و مجرد  ىنوران ه که به حسب وجود،یوجود خود صعود کند و در اثر آن، با صور عقل

 د.یماها را ادراک نآن ند هم مرتبه و هم افق شده،اصرف
ابد و صور چگونه در یىب به صور معقول دست میاما نفس چگونه و به چه ترت

 شوند؟ىنفس متحقق م

______________________________________________________ 
، معرفت فلسفى، «حل چالش ثنویت ذهن و عین در حکمت متعالیه ملاصدرا»اکبریان رضا، حسین قاسمى، . 9

 .33-99صش، ص9311
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ت یاز انشاء و خلاق ىرا ناش ىلهین در آثار خود، همه جا تحقق صور جزئأصدرالمت
د: ادراک یگوىمختلف سخن گفته است و م ،ىنفس دانسته اما در مورد ادراک صور عقل

 «مشاهده»و  ىبه عالم مجردات عقل «اتصال»حاصل  ور معقول،حصول ص ات ویکل
کنند و آن را عقل ىم ىصور در نفس تجل ن مشاهده،یارباب انواع است که در اثر ا

 گردانند.ىبالفعل م
واقع در عالم ابداع را  ىبه ذوات و صور عقل« نفس ىاضافه اشراق» 9گرید یىدر جا

ل نقش نفس یک و تفصیبه تفک گرید یىدر جاخواند و ىه میموجب ادراک صور عقل
افاضه شده از  ىعقل «قابل صور»است  ىولانیعقل ه ىد نفس تا وقتیگوىپردازد و مىم

شده،  «فاعل و خالق صور»د یبه عقل فعال متصل گرد ىوقت ىول جانب عقل فعال است،
  2گردد.ىها مقادر به انشاء آن
ارات مختلف در نفس و مراحل ادراک آن اعتب ر،ین اختلاف در تعابیو علت ا

با عقل فعال )مثل  ،یوجود ىن معنا که نفس ناطقه در مقام صعود و ترقیبه ا گرددىبرم
ن یصدرا به اعتبار ا ؛کندىمق را شهود یحقا ن اتحاد،یو در اثر ا شودىممتحد  (ینور
 .داندىمملاک تعقل را اتحاد با عقل فعال و شهود و قبول صور  ،ىترق

ک در وجود یتشک ىو نف یس به سبب انکار حرکت جوهریخ الرئیش از نگاه صدرا
؛ شوندىممکمل جوهر آن  ه، با وجود نفس متحد شده،یصور عقل که ردیبپذ تواندىنم

و صور  رسدىمبه مقام تعقل  یرد که نفس با تحولات جوهریبپذ تواندىنمن یچنهم
 اما صدرا .د بر وجودشیستند نه اعراض زانفس ه یجوهر یدر واقع اشتدادها ،ىادراک

حرکت  ین حال موجود ذو مراتب دارایه الحدوث و در عیخ، نفس را جسمانیبر خلاف ش
از قوه به فعل و از نقص  یجتدربهاست که نفس با هر ادراک،  و معتقد داندىم ىاستکمال

______________________________________________________ 
 دارالاحیاء روتیب ،3ج  ،الحکمه المتعاليه فى الاسفار الاربعه ،محمد بن ابراهیم ،شیرازی نیصدرالمتاله .9

 .212-88صص ،9، جم9179، التراث العربى
 مان.ه .2
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 یاز ابتدا خیکه ش ىت محضیمقام فعل یل از نظر وین دلیو به هم رسدىمبه کمال 
دگاه ید از شودىمنفس محسوب  ىحرکت استکمال تیغا نفس قائل است، یحدوث برا

ات به نحو لبس بعد از لبس است و نه به یتوارد صور و فعل ،یصدرا بنابر حرکت جوهر
 .گویندىمن ینحو کون و فساد چنان که مشائ

 ترکاملد ک وجود به حدویناقص  یل حدهایهر موجود، تبد ىمتوال هاییتفعل 
ست که موجود یلازم ن ،ىتحقق استکمال ذات یل براین دلیهمان وجود است. به هم

 رخ دهد. ىا استحاله و انقلابید و ید آیپد یدیگردد و موجود جد متحرک، معدوم
 ىذات ىرات استکمالییک وجود است که دچار تغیل موجود ناقص به کامل، یدر تبد

پس اتحاد نفس با صور  .شودىمل یو کمال تبد تیشده است و نقص و قوه آن به فعل
صور با جوهر عاقل  ىن اتحاد مفهومیچنست و همیاتحاد دو موجود متحصل ن معقول،

است که از  دو شئ اتحاد اتحاد امر لامتحصل است با امر متحصل است؛ بلکه ست؛ین
م موجب ه ىن و متعددند. تکثر و تعدد مفهومیث مفهوم مبایمتحد و از ح ث وجود،یح

ن یدر ع تواندىمباشد  ترکامل یهر چه وجود . بلکه بر عکس،شودىنم ىتکثر خارج
 ىع معانیجم نفس مجرد تام، کهچنانباشد  یشتریم بیجامع مفاه وحدت و بساطت،

در خود  ىوان و عقل مجرد را به نحو وحدت جمعیموجود و متفرق در جماد و نبات و ح
 دارد.

 ه،یه است و صور عقلینفس مادهِ صور عقل .است ىواقع و اتحاد است پس اتحاد
 ىو حصول صور عقل رندیگىمت قرار یه نفس و عامل خروج آن از قوه به فعلیکمالاتِ اول

از استکمال و اشتداد در جوهر  ىدر نفس و متحول شدن عقل بالقوه به عقل بالفعل حاک
 9نفس است.

ث مراتب یرح است و تفاوت از حارتقاء مرتبه نفس مط صدرا معتقد است در تعقل،

______________________________________________________ 
ح حامد ناجى یق و تصحیتحق ،نیمجموعه رسائل فلسفى صدرالمتأله ،رساله اتحاد عاقل و معقول ،یرازیش .9

 .71-81ص ش، ص9381 ،انتشارات حکمت ،تهران ،اصفهانى
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است و  نفس مدرک است. پس نفس در حرکت و ارتقاء ید تابع استکمالات وجودیتجر
 9.اندثابتمدرکات 

ن حال موجود ذو یه الحدوث و در عیخ الرئیس، نفس را جسمانیبر خلاف ش صدرا
از  جیتدربهمعتقد است که نفس با هر ادراک،  و داندىم ىحرکت استکمال یمراتب دارا

که  ىت محضیمقام فعل یل از نظر وین دلیو به هم رسدىمقوه به فعل و از نقص به کمال 
نفس محسوب  ىحرکت استکمال تیغا نفس قائل است، یحدوث برا یخ از ابتدایش
 2.شودىم
 

 لهینأصدرالمت معقول در مبانی نظری اتحاد عاقل و
 دارد. و وحدتاصیل است  وجود .9
 حرکت اشتدادی داشته باشد. دتوانىم وجود .2
 .کندىنموارد  یالطمهاشتداد وجود به تشخص آن  و لانیس .3
( زندىنمضرر به وحدت شخصى  لانیو س و حرکتکه اشتداد مطلب )این  سر .4

بر  بلکه ،شودىنماست که در حرکت اشتدادی به غیر از نقص وجودی، چیزی زائل  نیا
به صورت  بلکه ،مهیو ضمجدا  صورتبهنه  ىول ،شودىماموری افزوده  دائما  وجود شىء 

 یک حقیقت واحد شخصى مستمر هستند. و ناقص کامل متصل؛
هم بساطت خود  وحدت و هم با حرکت اشتدادی، نفس دلیل مقدمات قبل، به .5

تکاملى  و حرکتاشتداد  و نهمانع اشتداد است  ،نفس و بساطتوحدت  و نهداراست  را
 .و بساطتمضر به وحدت 

______________________________________________________ 
ص ص ،ش9333، تهران انتشارات سروش ،جواد مصلح ،فى مناهج السلوکيه هيالربوب الشواهد شیرازی، .9

 .11-11، صصرساله اتحاد عاقل و معقولهمو،  ؛585-582صص ،مفاتيح الغيبهمو،  ؛242-243
 ،هیغات حوزه علمیمرکز انتشارات دفتر تبل ،قم ،فلسفى ملاصدرا شرح حال و آراء ،نید جلال الدیس ،انىیآشت .2

 .921-924ص ص ،ش9387
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و قابلى ندارد که صورتى را بپذیرد  حالت ،و صورتنفس صورت است  گرچه .2
 کند دایپاشتداد وجودی  تواندىمنفس، صورتى است که  ىول دست بدهد، از را ىصورت

و که مضر به وحدت  یىمعنا صورت قابل است به یک معنا؛ پس کمال نماید. و قبول
 .او نباشد بساطت
امداد  نیو ا رسدىمتکامل  به کمال او، و افاضهق نفس به امداد فیض ح پس .1

 .کندىمپیدا  تحقق مجاری فیض که مراتب تشکیکى وجودند لهیوسبه
نوع  بلکه الانواع نیست، نوع توجه به نکات بالا نفس انسان در سیر تکاملى، با .8

اع انو را به هاو انسانممیز افراد انسانى است  فصل ،و علوم و ملکاتمتوسط است 
 .کندىممختلفى تبدیل 

 . تفاوت معلوم بالذات و معلوم بالعرض1
 یهاصورتکلى  طوربهدر تفاوت میان معقول بالذات و معقول بالعرض باید گفت 

. یکى صورت عینى و ردیپذىمکه گفته شده است دو نحوه وجود به خود  طورهماناشیاء 
به تعدد احکام و صفات ماده از  و کندىممادی است که در ماده انطباع و وجود حاصل 

قبیل وضع و زمان و مکان و... محکوم است و دیگری صورتى است که از ماده و به 
. حال ردیگىمو در یکى از مدارک ذهن جای   متابعت از آن قهرا از لوازم ماده تجرید شده

سایر  رد و اگر تجرید نافرجام گردید کندىماگر این تجرید کامل شد؛ عقل آن را درک 
. مقصود از بالذات این است که این گروه دیآىمقوای دراکه ذهن ادراک به عمل 

به عقل دارند و اگر نفس نیازمند باشد که این گروه را  واسطهىبتعقل حقیقى و  هاصورت
عقلانى دیگری درک نماید تسلسل در  یهاصورت واسطهبهبالعرض   نیز مانند معقولات

و درک هیچ حقیقتى ممکن نخواهد بود. معقول بالعرض نیز باید  دیآىمصور عقلى لازم 
با نفس یک نحوه تعلق و ارتباط داشته باشد و اضافه به حضور وضعى بین آن دو تحقق 

 9.شودىممطلق هرچه که خارج از نفس است معقول بالعرض گفته  طوربهیابد نه اینکه 
______________________________________________________ 

 .393-392صص ،3ج ،الحکمه المتعاليه فى الاسفار الاربعه همو، .9
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و مفاهیم متضایف  هستندمتضایف  میمفاه عاقل و معقول و عالم و معلوم، .92
و محال است مفهوم عالم را داشته باشیم و مفهوم معلوم و  شوندىنمبدون همدیگر درک 

علم را نداشته باشیم، پس عاقل بدون معقول و عالم بدون معلوم و علت بدون معلول و 
 فوق بدون تحت نخواهیم داشت.

 حال است مصداقا  م (الف :شوندىممفاهیم متضایف خود به دو دسته تقسیم  .99
چون یکى باشند، هم محال نیست که مصداقا   (ب چون علت و معلولیکى باشند، هم

مصداق واحدی دارند، گرچه به  هستند وعاقل و معقول که در علم نفس به خود، یکى 
چون علم نفس انسان به که در مواردی نیز غیر همدیگر باشند، هم باشدىنمنظر محال 

 غیر خود.
حرکت جوهری  طبق ،و معقولاتحاد عاقل  در بحثمتفاوت دارد،  اعاتحاد انو .92

لامتحص با متحصل  اتحاد و گرددىمو اشتدادی، نفس با مراتب وجود خود متحد 
 است.

 
 انواع اتحاد

 اتحاد ماده و صورت که یکى بالقوه و دیگری بالفعل است. (الف
 یاگونهبهجود یکى اتحاد عرض و جوهر که هر دو بالفعل هستند، ولى نحوه و (ب

محال  ىعنی است که قائم به غیر است و وجود فى نفسه لغیره دارد و وجود لنفسه ندارد؛
 است بدون تکیه و عروض بر غیر در خارج محقق گردد.

و معلول که طبق نظر ملاصدرا معلول از مراتب و  بخشىهستاتحاد علت  (ج
 شؤون وجود علت است.

ود و در واقع اتحاد شىء با محمولاتى که عین اتحاد شىء با صفات وجودی خ (د
چون وحدت و وجود که وحدت عین وجود است )که در وجود آن شىء هستند، هم

 .است( ترقیدقجا تعبیر وحدت این
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و عین اوست و  شودىمچه از کمالات وجودی که بر او افزوده اتحاد شىء با آن( ه 
حرکت جوهری و  طبق ان مثال،. به عنوگرددىموجودی  در واقع شىء دارای اشتداد

و به  گرددىماشتدادی نفس در جهت کمالات وجودی، نفس با مراتب وجود خود متحد 
و این اشتداد، وجود واحد  گرددىمدر سیر کمالى دارای اشتداد وجودی  ترقیدقتعبیر 

 .کندمى وجودی پیدا اشتداد و یامتداد وجود، بلکه نفس واحد، کندىنمنفس را متعدد 
نفس با دسترسى به علوم  ىعنی جوهری نفس، حرکتى اشتدادی است؛ حرکت .93

 .کندىمو کمالات نفس، اشتداد وجودی پیدا 
 و علوم تصوری و تصدیقى مجرد هستند. ادراکات .94
مراتب مختلف شىء واحد با  و ارتباطتشکیکى خود  مراتببه. اضافه شىء 95

مفاهیم متعدد  هااز آندر تحلیل عقلى،  همدیگر که مراتب تعدد خارجى ندارند، بلکه
 .گرددىمانتزاع 

 اضافه و نسبت دو چیز انواع گوناگون دارد:
 آن. و ظرفچون چای و لیوان و یا گندم اضافه حال و محل، هم (الف

و زاید بر آن است  شودىمکه عرض، عارض بر جوهر  و جوهراضافه عرض  (ب
 )در نظر مشهور(.

و اضافه امر بالقوه و  بخشدىمیکى فعلیت به دیگری که  و صورتاضافه ماده  (ج
 بالفعل است.

با او متحد است، مثل اضافه حرکت به جسم  اضافه شىء به صفتى که مصداقا   (د
 وجود جسم و عین وجود اوست. ینحوهکه حرکت 

مراتب مختلف شىء واحد با  و ارتباطتشکیکى خود  مراتببهاضافه شىء ( ه
مفاهیم متعدد  هااز آنخارجى ندارند، بلکه در تحلیل عقلى، همدیگر که مراتب تعدد 

 .گرددىمانتزاع 
ذات عاقل است و معقول بودنِ معقول نیز عین ذات  نیع بودنِ عاقل، عاقل .92



 9317ستان زمو  پاییز، و ششسى  هم، شمارهپانزد، سال فلسفه تحليلى/ 12
 

 

 چونهم معقول است؛ یعنى عاقل، عاقل بالذات است و معقول، معقول بالذات است،
که عین ذات علت است. در واقع  علت تیو علمعلولیتِ معلول که عین ذات معلول، 

 گفت اشراف عالم نسبت به معلوم و یا شهود عالم نسبت به معلوم عین ذات عالم توانىم
و حضور معلوم نزد عالم، عین معلوم است و اگر عاقل بودن نفس عین ذات نفس نباشد، 

س باید عاقل تعداد معقولات نف به :ا  یثان عاقلیت به آن، مجازی خواهد بود و اسناد :اولا  
 داشته باشیم.

بالفعل و دو وجود جدا و دارای تشخص، محال است، زیرا واحد  امر دو اتحاد .91
شدن این دو شىء به این است که دو فعلیت تبدیل به یک فعلیت بشود و دو شىء تبدیل 

باقى نیست و یا  کدامچیهبه یک شىء گردد، در این صورت یا هر دو فعلیت باقى است یا 
 یزیچ صورت اول، وحدت حاصل نشده و در صورت دوم، در یکى باقى است.فقط 

صورت سوم نیز وحدتى  و در وحدت و اتحادی در کار نیست، لذا باقى نمانده است،
 واحد از اول هم واحد بوده است. و آنحاصل نشده 
 و صورتدو مفهوم مغایر نیز محال است. لذا اتحاد وجود و ماهیت، ماده  و اتحاد

که عرض از شؤون جوهر باشد یا وجود فى نفسه عرض، هر و عرض )اعم از اینو جو
واقعى است و نیز اتحاد شىء با مراتب اشتدادی خود یا  ( اتحادعین وجود لغیره آن باشد

 اتحاد شىء با صفات وجودی آن، یعنى صفاتى که با شىء به وجود واحد موجودند.
و عاقل و  اتحاد عقل؛ یعنى ردیپذىممرحوم ملاصدرا اتحاد را در سه نوع ادراک 

ل. معقول؛ حس و حاس و محسوس و خیال و متخیٍل و  متخی 
 چنین توضیح داد: توانىمملاصدرا را  یمدعا ،ادشدهیبعد از ذکر مقدمات 

نفس، وجودی زاید بر وجود نفس ندارند، بلکه عین وجود نفس هستند و با  ادراکات
و این  شودىم ترکاملنفس انسان با این ادراکات، نفس انسان به وجود واحد موجودند و 

اشتدادی و  مراتب نفس به وجود و همهادراکات سیر تکاملى نفس را به عهده دارند 
قلمداد کرد نه  صورتبهجوهری واحد نفس موجودند و حتى ادراکات نفس را باید شبیه 
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و نفس موجود  استو ماده  اتحاد صورتاز  تریقوبا نفس،  هااتحاد آنعین صورت و 
جوهری و استکمال جوهری را داراست و با این  مجرد بالفعلى است که قابلیت اشتداد

 .گرددىمادراکات و نیز صفات کمال دیگر، کامل 
سنگ  چونهم و به تعبیر دیگر، نفس انسان هنگامى که هیچ صورت ادراکى ندارد؛

، به شودىمفاف و صیقلى سیاهى است که مرآت هیچ چیزی نیست و با این ادراکات، ش
و  ترىنورانشود، نفس مى چه ادراکات نفس بیشتر هر و گرددىمکه مرآت غیر  یاگونه

تاریک مرآت هیچ چیزی  ءىو شو نفس بدون ادراک تاریک است  گرددىم ترشفاف
 جیتدربهاست که  یىناینابچون و هم شودىمشفاف  کمکمنخواهد بود، بلکه با ادراکات، 

 بلکه ،کندىمو نفس آن را مشاهده  دیآىمو چنین نیست که صورت ادراکى  گرددىمبینا 
 .کندىمصورت ادراکى نفس را بینا 

به  مدَرک را مدِرک و اتحاد برهان تضایف، لهین بامبانى خاص خود وأصدرالمت
عاقلیت و معقولیت متضایفند و متضایفین  چون :دیگوىم اسفار در شانیا اثبات رسانید،

معقولیت صورت معقوله طبق تحقیق، ذاتى و در  شئون متکافئند و تمام اوصاف ودر 
بنابراین ؛ مرتبه ذات او است عاقلیت به حکم تضایف و تکافو نیز در مرتبه ذات اوست

  9عاقل و معقول در وجود متحدند.
است این برهان این است که هر موجودی که نسبت به امری بالقوه  حاصل واقع، در

 پس فاقد ادراک نیز مدرک بالقوه است، ونفس گردد، به او اعطا ید( باآن رانداردیعنى )
ادراک نفس به افاضه صورت معقوله به اوست به نحوی که  باید ادراک به او افاضه گردد و

 با اتحاد امر جز ینو ا کندىمبالقوه بودن به بالفعل بودن تبدیل  از را او و گردد متحد با او
 امکان ندارد.

 
 

______________________________________________________ 
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 هگل
گاهى که یک ىشناسدهیپدهگل برای  مرحله  به ذهنى است. ىکیالکتید ریسمرحله از  آ

گاهى محض، گاه آ  قائل بود. عقل ای خود ،ىخودآ
گاهى محض که ویژگى اساسى آن مستقل شناختن عین و بیگانه ساختن آن از  آ

یقین  که خود دارای سه مرحله داندىمذهن  ىافتنیندستحقیقت  عین را و ذهن بود
 حسى است. فاهمه حسى، ادراک حسى،

گاهى محض است،  انیو ممستقیم  یوندیپ انگریب یقین حسى که نخستین مرحله آ
 نیدر امدَرک است  میان مدِرک و واسطهىب ىارتباط گریدعبارتى  به ایاست  و ذهنعین 

 .خبر ندارد هانیعمیان  پیوند اختلاف یا گونهچیهمرحله ذهن از 
 نیبنابرا؛ ندارد رابطه زیچ چیه با و .بردىدرممطلق  یدر انزوا ظر ذهننپس عین در 

( خاصیت )یقین حسى نیو همکار تجریدی احساس محض است  حاصل یقین حسى،
گاه رایز .شودىمآن به سطح ادراک حسى  ىکیالکتید صعود موجب  سوکیحسى از  ىآ

 و ىمعنىبعین فردی چیزی این  سوی دیگر ولى از دریابد عین فردی را تا کندىم تلاش
 ناشناختنى است.

بخواهیم بگوییم که این عین  اما هرگاه هدف یقین حسى شناخت عین فردی است،
برخلاف یقین  نیو اکلى بدهیم  تیخاص این عین فردی، به دیبافردی چیست، ناگزیر 

  9.دیآىمادراک حسى پدید  بدین ترتیب یقین حسى باطل شده و حسى است و
 دیمق نیع درک کند، تواندىمکه حواس  یزیتنها چکه  شودىمرحله آشکار م نیدر ا

 دیآىمکه پیش  یتضاد ،شودىم تضاد دچار نیز ادراک حسى خود اما؛ است کلیت به
 عین حال چون ولى در فردی دارد جنبه ،دیآىمچه به ادراک در نکلى است آ و میان فرد

 واحد همآن  در دیآىمه به ادراک در ک یزیچ کلى است. یامجموعهعین  عین است و

______________________________________________________ 
 ،انتشارات آموزش انقلاب اسلامى ،تهران، 2ج ،ترجمه حمید عنایت ،فلسفه هگل ،والتر ترنس ،استیس .9

 .571ص ،ش9389
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از  یامجموعهکه عین مدِرک  شودىمنتیجه معلوم  در و ستیفرد نهم  است و فرد
گاهى  شودىمموجب  این تضاد تضادهاست و  و بهادراک حسى اوج گرفته  از مرحلهکه آ

 .مرحله فاهمه برسد
 

 مرحله فاهمه
 و صورت شیرا نمامحسوس فردی  نیعو دانسته  قتیرا حق ىکل ،ذهن فاهمه، در مرحله

 شودىم بدین ترتیب کثرت جهان محسوسات همچون حجابى تصور و شمردىمظاهر 
تعارض  نیهم است. ( نهفتهحس از آن جهان حقیقى )جهان کلیات برتر در پشتکه 

گاهى  میان جهان حسى و بدین  و شودىمجهان حقیقى موجب تکامل دیالکتیکى آ
گاهى ىشناسدهیپدز ترتیب دومین مرحله ا گاهى )خودآ  کهچنان .شودىم دارد آغاز ( نامآ

گاهى محض این  اما  دانستىم از ذهن را مستقلعین  بود کهگفتیم ویژگى عمومى آ
گاهى این است که عین رانه وجودی بیگانه بلکه وجودی یگانه، تیخاص با  خودآ

 9.داندىم شتنیخو
گاه قبل، در مرحله  در اما اذعان کرده بود، از همتقل مس وجود دوجهانبه  ىآ

گاهى ذهن در  مرحله  واقع و درکه جهان کلیات چیزی جز خود آن نیست  ابدیىمخودآ
گاهى برجهان، گاه آ گاهى  انتقال برخویشتن است. ىآ گاهى به ساحت خودآ از مرحله آ

کلیات محض است  که حقیقت عین در ابدیىدر مکه فاهمه  ردیگىمبدین طریق صورت 
 .باشدىمواقع حاصل تفکر ذهنى  و دراندیشه است  صرفا  کلى  هر اما

 نیست. خود ذهنکه حقیقت عین چیزی جز  ابدیىمبنابراین ذهن در 
گاهى  گاه رایز .شودىم نخست به شکل میل پدیدار در مرحلهخودآ  پى برد. ىآ

هان از ج یاپاره عین خارجى مانده است و وجود هنوز نیبا ا همان خودش است. نیع

______________________________________________________ 
 .588ص مان،ه .9
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  9.شودىممحسوب 
گاهى فقط هنگامى  به پایه کمال  و درونى چیره شود این تضاد بر تواندىمخودآ

گاه میان ببرد، از که خاصیت استقلال عین را برسد بین بردن استقلال  برای از ىخودآ
گاهى )میل( نام دارد. نیا ،کندىمجذب  خود در را آن عین،  نیتردر ساده روش خودآ

 عینى مستقل در عنوانبه در آغازخوراک که  با خوردن من ى گرسنگى،یعن لیم شکل،
 عین یا ذهن و ترتیب نیبدو  کنمىماز خود  ىرا جزئآن  کندىممن، عرض وجود  برابر

 .ابندیىممدرک وحدت  مدرک و
 گریدعبارت  به .ردیگىمدیگری تعلق  لیبر ممیل انسانى این است که  ىژگیاما و

یک میل انسانى است  نیا ،ردیگىم تعلق چه که دیگری به آن میل کرده است،به آن لیم
 باهم گریکدی در مقابل لیدو محداقل  کهمگر آن شودىنمپس وجود انسانى محقق 

گاهى بازشناس  این مرحله از هگل .رو شوندهروب گاهى را خودآ   2.نامدىمخودآ
گاهى برای آن نیدر ا  محسوب ،شده شناختهواقعیتى  عنوانبهکه بتواند مرحله خودآ

مطلق وابسته به خویش  طورهب را آن میان ببرد تا از را خودِ دیگر استقلال دیبا شود،
 یهر خودمعنا که  نیبد ،شودىمرسم بندگى ظاهر  صورتبه خیدر تارنتیجه  نیا گرداند.

 مه حقیقت پندارد.چنان ههم را شتنیتا خومیان بردارد  از دیگری را خود تا کوشدىم
 انینبرد م در .شودىم خودها واقعبه همین جهت پیکاری برسر مرگ وزندگى میان 

 لیو مگرفته  دهیرا نادخویش  الیام .شودىمترس تسلیم دیگری  اثر خودها یکى در
 را کسى که دیگری او و دارد ( نامکه چنین کسى برده )بنده سازدىم را برآوردهدیگری 

گهب وضعیت تنها خدایگان از  نیا در نام دارد. گانیخدا اهى بشناسد،عنوان خودآ
 وضعیت نیز نیا اما کرده است. پیدا ( تنزلبنده به مرتبه )چیز و است استقلال برخوردار

گاه ،خود داردتضادی که در  خاطرهب به استقلال  و سازدىم خدایگان را مجبور ىخودآ

______________________________________________________ 
 .8ص ش،9338، ىنشرانزل ،هیاروم، انیعبادترجمه محمود  ،ای برپدیدارشناسى روحمقدمه ،هگل، گئورک .9
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گ عنوانرا به و آنبنده اعتراف کرده  مرحله که آخرین مرحله  نیا اهى مستقل بپذیرد.خودآ
گاهى است، گاه از مراحل تکامل دیالکتیکى خودآ مرحله  گونه ازاین همگانى را ىخودآ

خدایگان باز  عنوانبهخواهان آن است که ارجش  گانیخدا .دینماىمقبل استنتاج 
 ری رابنده خودکه دیگ به این هدف دست یابد تواندىمصورتى  تنها در ىول شناخته شود،

 وابسته به استقلال بنده است. و که استقلال او یابدمى که خدایگان در جاستنیا کند.
 معترف شود، چون به استقلال بنده گانیو خدا کندىمثابت  همین نکته استقلال بنده را

گاهى بداند. عنوانهب را او دیبا گاهى و استقلال رایز وجودی دارای خودآ یک  هر دو خودآ
گاهى یکدیگر اذعان  به بنده، ترتیب خدایگان و نیبد .هستند زیچ  را و آن کنندىمخودآ
گاهى همگانى» متقابل همه خودها که این پذیرش رندیپذىم نام دارد آخرین « خودآ

گاهى است، اما مرحله تکامل گاهى تا سیر خودآ همین مرحله متوقف  تکامل آ
 9.شودىنم

گاهد موجو یهاتعارض تناقضات و زیرا  آخرین  را به صعود آنزمینه  ىدر خودآ
گاهى یعنى خرد مرحله ذهن برای  نیدر ا .آوردىمعقل فراهم  یا مرحله تکامل آ

گاهى در مرحلهتضادهای نهفته   و دیگر به وحدت عین یکبار و کرده یىجوچاره خودآ
آخرین  دیدیم در چهچنان .بردىمپى  مدَرک مدِرک و اتحاد دیگر به عبارت یا ذهن و

گاهى،  ،هر فرد اما چون ،رندیپذىم یکدیگر را استقلال بنده، و گانیخدا مرحله خودآ
گاهى دیگری  در را یگرید  یزیچ گریدمعنى است که خود  نیبد ،ردیپذىمحکم خودآ

آن  یمشاهده با داده و خویش قرار را موضوعدیگری  هر خود جز من است، یعنى،
 عنوان غیرمستقل وهب ىنیع ،وجود دارد دو عامل اجنیدر ا پس ،ندیبىم خویشتن را

موضوع خود پى  و عقل ذهن به تفاوت میان خود در مرحله ،خود من عنوانبهدیگری عین 
به عبارت دیگر تفاوت میان  یا موضوع خود و این وجود تفاوت میان خود برده ولى با

______________________________________________________ 
1. Hegel, G. W. F., Hegel's Science of Logic Paperback, A. V., Miller 

(trans.), Humanity Books Publication, 1991. 

https://www.amazon.com/Georg-Wilhelm-Friedrich-Hegel/e/B000APSVNS/ref=dp_byline_cont_book_1
https://www.amazon.com/s/ref=dp_byline_sr_book_2?ie=UTF8&field-author=A.+V.+Miller&text=A.+V.+Miller&sort=relevancerank&search-alias=books
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 معتقد هگل .داندىم ودخ را درونذهن این تفاوت  رایز داندىممدَرک واقعى  مدِرک و
گاه  در آنتکامل ذهن است که  از یامرحلهعقل  یا است خرد ذهن به وحدت ضدین آ

 غیرممکن تصور ( کهمدَرک عین )مدِرک و ذهن و اجتماع عقل؛ یا خرد پس .شودىم
  9.ردیپذىم را شودىم

نى اصل وحدت ضدین که عقل مبت در پرتومدِرک و مدَرک  سرانجام گریدبه عبارت 
چه در مورد پدیدارشناسى آن از .ابندیىماتحاد  باهممعنا  نیترقیعمبر آن است در 

گاهى هگل به اختصار بیان شد چند نکته روشن  که در نظر هگل این اولا   .گرددىمآ
گاهى محض تا ساحت عقل را فرا  و ناگفته  ردیگىممعرفت دارای مراتبى است که از آ

 .باشدىمعقلى  معرفت شناخت، یمرتبه نیترىعال پیداست که در نظر وی،
مراحل معرفت  یهمهوحدت ذهن و عین و اتحاد مدِرک و مدَرک در  کهنیا ا  یثان
 .باشدىمموجود  بالنسبه

گاهى محض است، پیوندی  انگریب برای مثال یقین حسى که نخستین مرحله آ
 میان مدِرک و مدَرک است. واسطهىبمستقیم میان عین و ذهن یا به عبارت دیگر ارتباطى 

گاههمین ترتیب میل که نخستین مرحله از مراحل تکامل  به بر  ىمبتن است، ىخودآ
گاهو در آن  باشدىموحدت عین و ذهن   دینماىماستقلال عین را در خود جذب  ىخودآ

دیگر به هدف دست  بارکیو به دین ترتیب عین و ذهن یا مدِرک و مدَرک در این مرحله 
دلیل وجود  ( بهو )میل« حسى»در مراحل یقین  و ذهناین اتحاد عین  اما؛ دابنیىم

و به عبارت دیگر وحدت کامل در این مراحل  رودىمو از بین  باشدىمتناقضات فرد 
به  اتحاد ، اما در مرحله عقل که مبتنى بر اصل وحدت ضدین است،شودىنمحاصل 

مدَرک دو رویه یک حقیقت واحد  که در آن مدِرک و یاگونه بهنحوی حاصل شده 
 .شوندىممحسوب 

 او .باشدىم ائلق را ىمراحل مرحله شناسایى است، نیترىعالهگل برای عقل که 
______________________________________________________ 
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عبارت  به ایاندیشه،  و موضوعاین وحدت اندیشه  تواندىمتنها زمانى عقل  است معتقد
 .باشدىمکه کلى که عقل نه فردی بل دریابد نحو کامل را بهمدَرک  دیگر وحدت مدِرک و

آن به نحو کامل  مدَرک در کلى است که مدِرک و عقل هگل، نظر به عبارت دیگر در
 و خود تنها حد از با درگذشتنبه عقیده هگل دستیابى انسان به دانش، تنها  ابندیىماتحاد 

اما نحوه گذر از مرحله ذهن فردی به ؛ گرددىمعقل کلى میسر  تبعیت از ذهن فردی و
 .جو کردوجستهگلى  بر فلسفهروش دیالکتیکى حاکم  در باید را ذهن کلى

 
 هگل شناخت مطلق در

به  توانىم واسطهىب و شهودظاهری  با انتزاعکه  معتقد بودهگل برخلاف شلینگ 
تنها راه رسیدن به شناخت آن را به گذر از راه علم  بلکه شناخت مطلق دست یافت،

و  رسدىمخود به کمال  با تحولرشتى است که تنها س صرفا   کل عبارت دیگر، به دانست،
 نیست. قتیدر حقکه  شودىمکار چیزی  انیدر پااست که تنها  یاجهینت اساسا   مطلق
گاه شده  در سه خود اندیش، شهیاند ای مطلق شناخت خویش دست  و بهمرحله خودآ

گاهى در واسطهىب صورتبهمطلق خودش را  کهنیا نخست .ابدیىم درونى  معرض آ
به  دوم مطلق از طریق طبیعت پا در مرحله .کندىم تعقل را خود و .دهدىمخویش قرار 

در سوم مطلق از رهگذر اذهان متناهى  در مرحلهسرانجام  ابدیىم و تجسمعینیت گذارده 
 .شناسدىممظهر روح مطلق باز  عنوانبه را خود و فلسفه نیهنر د و درتجلى یافته  خیتار
 .کندىمنفى گذر  یب روح مطلق از سه مرحله بى واسطگى، بیگانگى واین ترت به

واقعى همان عقلانى  است که عقلانى همان واقعى و که هگل معتقد طورهمان اگر
 همان معقول باشد. و محسوسدیگر معقول همان محسوس  به عبارت باشد یا

یا اندیشه خود  بدین معنا که واقعیت همان فرآیند ضروری است که عقل نامتناهى
همان  محسوس ای امور واقع سوی دیگر، و از بخشدىمآن تحقق  در را اندیش خود

بشری  و روحبگوییم که طبیعت  میتوانىم پس .باشدىمعقل نامتناهى  ىو تجلتجسم 
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نمایان  خود راجاودانه  یگوهر ای ایده سرمدی، در آناست که  یامرحلههمان  یسوبه
  9.کندىم

فلسفه طبیعت  ،سه بخش منطق است که در نمایانگر این خود یبازساز کار فلسفه
 .پردازدىمفلسفه روح  و
 
 منطق. 1

 .کندىممعقول است، بحث  و صورتاز معقولات هستى که ذات  در منطق
مشخص هستى عدم  وجه ،شودىم ىو فرعحوزه هستى شامل معقولات اصلى 

 وساطت است.
 بى واسطه هستند. معقولات ساده و دارند حوزه قرار نیدر امعقولاتى که 

معقولات ذات جفت جفت  معقولات ذات به حوزه واسطه دار مربوط هستند
 ؛ کهسوم صورت معقول است و حوزه عرض و جوهر ،و معلول مانند علت شوندىم

 است. و وساطتعدم  و و وساطتجامع 
عقل وحدت اسرار است اصل وحدت ضدین خاصیت  اصل صورت معقول، بنیاد

  2است.
گاهى به مرحله عقل که در  آن ذهن قادر به وحدت دادن اضداد ذهن پس از ارتقاء آ

 .رسدىم شودىم
 
 فلسفه طبیعت. 2

 ىعنی ،گذاردىمبه عینیت  مطلق پس از گذر از منطق، مرحله دوم از طریق طبیعت پا

______________________________________________________ 
، فرهنگى تهران، انتشارات علمى و، یآشورترجمه داریوش ، 8 ، جفلسفه خیتار، فردریک ،کاپلسون .9

 .983صش، 9381
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 .کندىمبه طبیعت نمایان  را خود
 نیز برسه پایه وضع، آن ندیفرآ لذا ى است.دیالکتیک بر اصلنیز مبتنى  عتیتصور طب

 وضع مجامع است. مقابل و وضع
 .کندىم یگذارنام ىاندام طبیعى، مرحله مرحله افزاری، را بهکه به ترتیب هگل آن 

طبیعت به  در اما و ذهن دارد جنبه اندیشه، در حوزهمنطقى  مثال مرحله افزاری:
 یابد.عینیت مى و شودتبدیل مى خود ضد

هنوز  ماده گرید به عبارت .شودىم مجزا مشاهده صورتبه ماده ى:مرحله طبیع
 خاص نیفتاده است. نییو تععینیات خاص کسب نکرده است 

 .مرحله طبیعى است از مرحله اندامى: در این مرحله گذر
که  یاگونه به ،ردیگىمشیمیایى صورت  و انفعالاتبه مرحله اندامى از طریق فعل 

انفعالات شیمیایى به صورت ارگانیزمى زنده متجلى  فعل و اثر شىء طبیعى غیرزنده در
 .شودىم
 
 فلسفه روح. 3
 شودىمفلسفه روح هم به سه حوزه تقسیم  بخش دستگاه فلسفى هگل است. نیآخر 

 تطور روح ذهنى نام دارد. مرحله نخستین حوزه،
وح ر جااین نفس فردی است در مانند ذهنانسان است به  ذهن که محتوای آن،

 «روح نهفته»که به  شودىمواقع  توجه مورد ،عتیو طبحاصل یگانگى مثال  عنوانبه
 .شودىم یگذارنام

 جزء خود در و شودىماصلى خود خارج  از حال روح دوم فلسفه روح، در مرحله
یعنى عینیت  به ضدخود را خاصیت ذهن روح جای خود جااین در شودىم آشکار

 .دهدىم
 آفرید. جهان عینى را به حال خارجیت درآمد که مثالچنانهم
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 این جهان، ىول .ندیآفرىم را شیاز خو رونیب روح جهان عینى، تیذهن زیناکنون 
عینى  که خارجى واین نیدر عجهان روحانى است این جهان  بلکه خام نیست، ماده

 واقع تجسم عینى من هستند. در و من یگانه هستند است اما با
تجسم عینى نفس کلى که میان همه آدمیان  بلکه نى من تنها،ولى نه تجسم عی

این جهان از یک  پس هستند. هاانسانخلاصه تجسم عینى روح کلى  مشترک است و
 و هوشذهن  محصول رایز) روحى دارد آشکارا جنبه سوی دیگر، و ازطرف عینى 

 مطلق نام دارد. روح بهره بزرگ فلسفه روح، نیسوم .(هستند
متعلق جامعه،  روح است. و فلسفه نید ظاهرات روح آدمى در هنر،روح مطلق ت

بى  و آزاد مطلقا  که روح سرانجام  جاستنیدر ا و تنها عینى است. و روحروح ذهنى 
که  ابدیىم فلسفه در ىعنی روح در مرحله کمال خود، شودىممشخص  کاملا   پایان و

نفس  ىعنی اندیشه، ظاهرت همه روح فلسفى جهان را، رایز؛ همه حقیقت است خود
که  جهان عبارت دیگر، به؛ که جهان همان خودش است ابدیىم در و .ندیبىمخویش 

 .شودىم ىکی روح که همان ذهن است، خود موضوع روح است با عین یا
 

 هیدو نظر  هروجوه تشابه 
 ملاصدرا دیدگاه مختلف وجود دارد. مقایسه فلسفه هگل و در

. بعضى به انددانستهرا در در مسئله تضاد قابل قبول آرای این دو  ى( بعضالف
بحث اتحاد  در و اندکردههگل اشاره  در فلسفه با سوژهشباهت عاقل در اندیشه ملاصدرا 

 ایده در و اندیشه ملاصدرا در بالذات را و معقولسوژه در فلسفه مدرن را  و معقولعاقل 
 .انددانستهیکى  و منطقعلم 

 .دانندىمعلم منطق هگل  در ideeهمان  ى رامعقول بالذات صدرای
 علاوهبه باشدىم را قائلبرای عقل مراحلى  همانند هگلکه صدرا  شودىمروشن 

به عقل  شباهتىباست که  جزئى به نام عقل فعال معتقد از عقولعقلى مستقل  صدرا به
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جلى طبیعت مت در را فلسفه هگل خود کلى در عقل .باشدىنمفلسفه هگل  کلى در
 .باشدىمروح آن  عقل یا اتیتجل ،عتیطب هگل، فلسفه در ساخته است.

 ،رورتیص ،توجه به کلیات ىشناسمعرفتمشترک ملاصدرا و هگل در بحث 
 است. دادن به عقل تیاهم ،وحدت عین و ذهن

 مدِرک و صدرالمتألهین اتحاد هگل و ىشناسمعرفتوجوه اشتراک  از یکى دیگر
 رمبانى فلسفى خاص خودشان است.مدَرک است که مبتنى ب

 صدرالمتألهین چنان تأثیر دیگر همین مبانى فلسفى خاص هگل و یاز سواما 
 زمره یکى از در این نظریات را که هریک از گذاردىمآنان  ىشناسمعرفت عمیقى در

 .دهدىم قرار ىشناسمعرفتمکاتب 
 

 دیدگاه اختلافات دو
گفت هگل  توانىم و دارد قرار جان روح ذهنى،هگل اولین مرحله از مراحل  در فلسفه

 .بردىم کارهب تصور ذهنپایه قابل  نیترپست یبه معنا واژه جان را
گاهى  در حالت و هنوز ادراک حسى هم نیست. قادر به در آنکه ذهن  یاهیپا نیمه آ

 طبیعت است. ذهن اسیر هنوز عبارت دیگر به .وجود دارد
 وجود، نیا با اما به ادراک حسى نیست، قادر ىحت این مرحله از ذهن، در هرچند

 .شودىمقائل  ذهن را مراحل تکامل آن به نوعى اتحاد میان عین و در هگل
 به .باشدىمکیفیات طبیعى که اولین مرحله از مراحل جان طبیعى  برای مثال در

 .دهدىمنشان  را و ذهنمیان عین  نحوه اتحاد
 .کندىمتوصیف  ونهگنیاهگل را  سپس کیفیات طبیعى در

 تا مرحلهدارند نه برای جان ابتدایى که هنوز  وجود این اعیان طبیعى برای ما»
گاهى از اعیان خارجى راهى طولانى   نیست، از آنبیرون  زیچچیه و چوندارد  شیدر پآ

 ترتیب آثار نیبد درون آن باشد. هرچه هست باید پس است، همه وجود خود جامعه
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 چون حالاتى ازاعیان خارجى نیستند بلکه هم حکم آثار آن در گوناگون محیط برای
زندگى آن  چون سراسر و کیفیات آن هستند موجد آن دو درون آن هستند و هستى خود

به همین  کیفیات جنبه طبیعى دارند و نیا زندگى مشترک طبیعى است. جزئى از هنوز
 9.«سبب کیفیات طبیعى نام دارد

 به نحو مدَرک را وحدت مدِرک و رگعبارت دی به ای آن، محتوای ذهن و همین اتحاد
 جان که هگل آن را جان بالفعل نامیده است،-شناسىآخرین مرحله انسان تری درعمیق

 و «خود»ممتاز  دو بخش یدارا 2خوداحساس  در مرحلهکه  جان مشاهده کرد. توانىم
 مرحله آشکار نیا در .ابدیىموحدت  مرحله یکبار دیگر نیا در شده بود، «محتوا»
خود نحوه که محتوای جان همان  به است. و پوچ چیخود ه یمحتواىبکه جان  شودىم

که  ابدیىم است به عبارت دیگر جان بالفعل حالتى از ذهن است که درآن جان در جان
 در نیمه نفس را نه فقط یک نیمه بلکه هر دو خود نیست و محتوایش چیزی بیگانه از خود

 .ردیگىم بر
 در مرحله( مدَرک ذهن )مدِرک و وحدت عین و دیگر بدین ترتیب هگل بار و

و مرحله هنوز ذهن چیزی فردی  نیدر اگفتیم  کهچنان و کندىمجان اشاره -شناسىانسان
 همه دنیای خود یعنى احساسات و است که جنبه درون ذاتى محض داشته و گوهر کی

خارج برای آن  جهان جهان اعیان، ارت دیگرعب به .ردیگىبرم در است خویش را تأثر
 .کندىماشاره  محتوا جان و اتحاد حال هگل به موردی از نیع در اما ندارد، وجود

 .ردیپذىنماین مرحله  در صدرالمتألهین هرگز وحدت را کهىدرصورت
 درمرتبه عقل هیولانى قرار و تعقلوی عقیده دارد نفس قبل از مرحله احساس 

 دارد. پذیرش معقولات را استعداد ن مرحله نفس تنهاآ در داشته و
...پس » :کندىماین گونه بیان  الربوبيه شواهد را درصدرالمتألهین همین مطلب 

______________________________________________________ 
 .511ص ،2ج ،فلسفه هگل ،استیس .9

2. self-feeling 
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حدوث  یو ابتداامر  در آغازذات خویش علم او به ماسوای ذات خویش  او بهعلم 
در که قوه عاقله اندازه  و هرعلم به ماسوای ذات  و قوهعبارت است از قوه علم به ذات 

 جهت فعلیت و به همین نسبت در نیز او معقولات فعلیت روبه شدت نهاد. جهت
در که عقل  شودىماز عبارت فوق روشن  شیب 9گردد. تریقو و شدیدتر وجود تحصل و

 و محتوااتحادی میان عقل  گونهچیه نیبنابرا محتوایى بالفعل ندارد، گونهچیهمرحله  نیا
 .ردیپذىنمورت آن ص معقولات ای

 هگل و نظر مدَرک در و مدِرک اتحاد وجه اختلاف، نیترعمده میاگر بخواه
اصل وحدت ضدین  فلسفه مبتنى بر در این اتحاد مییبگو دیبا را بیان کنیم، ملاصدرا

به وحدت کامل دست یافت که به ساحت  توانىم زمانى را تنها عبارت دیگر به است.
متقابلان فراتر  و اجتماعاست که اصل امتناع  ذهناز  یاحلهمر و عقلعقل رسیده باشیم 

 کل فلسفه خود، صدرالمتألهین در اما؛ کندىماصل وحدت ضدین عمل  بر طبق ورفته 
 به اتحاد که این اصل را نفى کنداین بدون و پذیرفته، امتناع اجتماع متقابلان را اصل

 .شودىم مدَرک معتقد مدِرک و
صورت  دو ما برهان داده است، را انجاماین کار  و صورته اتحاد ماد صدرا با

 2«.النفس فى مقام العقل الهیولانى ماده المعقولات وهى صور له فان» :باشدىم
صورت  و به منزله ماده مقام عقل هیولانى در را نفس این عبارت ملاصدرا، در
 .کندىم مقرر به منزله صورت آن، منتزعه را

حقیقى اتحادی  بیترک که این ترکیب، میابیىدرم و صورتده ما بیدر ترک با دقت
به مطالب فوق  توجه با امر محتصل است. امر نامتحصل با بیترک گریداست به عبارتى 

به  چنانهم مدَرک به وحدت مدِرک و رغم اتحادچگونه صدرالمتألهین على میابیىدرم
و عدول نکرده  از آن ى خود،فلسف در مباحث و هرگز معتقد بودهاصل امتناع نقیضین 

______________________________________________________ 
 .232ص ،فى مناهج السلوکيه هيالربوب الشواهد ،لهینأصدرالمت .9
 .321ص ،3ج  ،الحکمه المتعاليه فى الاسفار الاربعه همو، .2
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 نداشته است. دور نظر را از ىو خارجعینى  تیواقع
 و ذهنکه تا با از میان بردن حائل میان عین  نمودىممقابل هگل که تلاش  در اما

از تمایز میان مدَرک  با غفلت کند. ریپذامکان حقیقت را ( شناختمدَرک )مدِرک و
تنها بانفى اصل  مدَرک را دت کامل مدِرک ووح و ریناگز مدرک بالعرض، باالذات و

 و ذهنکه عین  دهدىم خود نشاناز طریق دستگاه فلسفى  یو .داشتىمتناقض ممکن 
 یزی( چمدَرک) نیعبدین معنى که هستند ) واحدحقیقت  کی دو ( هرمدَرک )مدِرک و

زمره مکاتب  همین جهت فلسفه وی در به ذهن مدِرک نیست. و نمودجز تجلیات 
تجربه  طورنیهم که جهان و این باورند ایدئالیسم بر مکاتب ،ردیگىمدئالیسم قرار ای

 هگل، منظور ،جانیدر اکه این یادآوریدر اما ؛ ذهن است با تجسم کار انسانى از جهان،
ایدئالیسم  و ناموی از زمره ایدئالیسم مطلق رهایى یافته  فلسفه کلى است، ذهن ای روح

 .دریگىم عینى به خود
 

 نتیجه 
پیشین بودند برطرف کند،  یهافلسفه کانت توانست تضادهایى که در از هگل بعد

 ىگروه ،بر وحدتگروهى  کردندىمتکیه  بر کثرتمکاتب فلسفى پیشین گروهى 
 بودند. گراتجربهگروهى  بودند گراعقل

 در فلسفه کندىماثبات  هستى را شناسایى و وحدت شى فى نفسه، با ابطالهگل 
است. وی سرچشمه نیاز به  و ذهنعین  بر تضادهگل غایت اساسى فلسفه چیره شدن 

 رتیمغا ای و ذهنجدایى عین  را به؛ هگل همه این تضادها داندىمتضاد  وجود فلسفه را،
دقیق این تضاد ونشان  لیوتحلهیتجز رسالت تاریخى فلسفه، و داندىممدَرک  مدِرک و

 .استهآن ىگانگیو دادن امکان جمع 
گاه از عقلمستقل  ىاو هستبه عقیده   اعتقاد به هر نوع هگل معنایى ندارد. ىو آ

کل عالم  غیرقابل توجیه و را باشد وجود داشتهمادی که مستقل از ذهن  جوهر ایماده 
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 .داندىم( محصول سوژه )مدرک عینى را
مدَرک  مدِرک و اتحاد ذهن و وحدت عین و کل مکتب فلسفى هگل مبتنى بر 

تمام توان  و داندىم این تضاد غلبه کردن بر چیره شدن و غایت فلسفه را یو اصولا   ست.ا
ذهن فرضیه شىء فى نفسه کانت را  دادن وحدت عین و نشان با تا ردیگىم کارهب را خود

 اما؛ میان بردارد از هستى را جدایى میان شناسایى و دیگر بار باطل ساخته و
ادامه  در این بحث را صرفا   نیست و و معقول اتحاد عاقل شافلسفهصدرالمتألهین غایت 

ابزاری به این بحث داشته است که برای تکامل  گاهن وبحث معقولات مطرح کرده است 
 نفس بهره گیرد.

تمامى  بلکه در کندىمنیست که صدرا ابزاری نگاه  و معقول اتحاد عاقلفقط بحث 
مشرق  فلاسفه در اما است؛ مهم اریبس ىشناسمعرفت مباحث فلاسفه مغرب زمین،

همان قرب الهى  بشر کهابزاری است؛ برای هدف نهایى  ىشناسمعرفتزمین مباحث 
 است.
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