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 1تسبیح موجودات از دیدگاه ملاصدرا ی لهأتبیین فلسفی مس
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 3حجت منصوری
 ایلام، ایراندانشجوی کارشناسى ارشد دانشگاه ایلام، 

                
 کیدهچ

 ى، تسبیح و عبادت خداوند مخصوص انسان نیست بلكه تمام هستىو قرآن ىدر فرهنگ اسلام
گاهآ یها و پدیده اند، به  به تسبیح خداوند مشغول ىن به زبان خاص خود، آن هم بر اساس آ

همین خاطر از زمان نزول قرآن تا عصر حاضر بحث تسبیح موجودات همواره از مباحث داغ 
چون بسیاری از مسائل دیگر در  له همأمطرح شده در میان محققین هر دوره بوده، ولى این مس

گیرد؛ ملاصدرا به عنوان یک فیلسوف، عارف و  ى به خود مىحكمت متعالیه رنگ و بوی خاص
 ىفوق نگریسته است. این پژوهش در پ ی هلأمفسر از سه منظر فلسفى، عرفانى و تفسیری به مس

نى ملاصدرا در مورد تسبیح آقر ىتسبیح، دیدگاه فلسف ی هواژ ىآن است که ضمن معناشناس
اش سه برهان بر  ىفلسف ىاز مبان ىبر برخ موجودات را تبیین نماید. حكیم صدرا با تكیه

 ککند که تمام موجودات از علم و ادرا ىکند و بیان م ىعمومیت تسبیح در تمام عالم اقامه م
 اند. مشغول ىتعال باشند و با زبان مخصوص به خود به تسبیح حق ىبرخوردار م

 
 .ن حیاتسریا ،سریان علم ،تسبیح حالى ،تسبیح قالى ،ملاصدرا :واژگان كلیدی
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 مقدمه
کند،  یكى از حقایق و اسرار عالم هستى که قرآن کریم در آیات بسیاری به آن اشاره مى

کنون متفكران و محققان بسیاری تسبیح نظام آفرینش در برابر پروردگار است. تا ی هلأمس
در توان  بندی کلى مى اند که نظریات آنان را در یک تقسیم در این زمینه قلم فرسایى کرده

 دو دسته جای داد:
روح حقیقى است ولى تسبیح  الف( گروهى بر این باورند که تسبیح موجودات ذی

روح مجازی و یا به اصطلاح تسبیح حالى )تكوینى( است، به این  موجودات غیر ذی
گاه یکه موجودات غیر ذ ىمعن  ندارند. ىروح به تسبیح خود علم و آ

عتقدند که تمام موجودات حتى جمادات به ای نیز م ب( در مقابل گروه اول، دسته
گاه یصورت حقیقى و از رو ح خداوند  ىعلم و آ و با زبان مخصوص به خود، مسبِّ

 گویند. باشند که در اصطلاح به آن تسبیح قالى مى مى
در میان مشاهیر فلاسفه، مرحوم ملاصدرا )ره( از جمله کسانى است که بر اساس 

از معنای قول و کلام از دیدگاه دوم حمایت  یتفسیر جدید اش و نیز با ارائه مبانى فلسفى
گاهى مى کند و بر مى  باشد.  آن است که تسبیح سراسر عالم، حقیقى و از روی علم و آ

ما  ىدین یکه این آموزه در باورها ىضرورت پرداختن به بحث تسبیح به جایگاه
گاه کردن انسان غافل و غرق در م ىدارد و نیز به نقش گردد.  ىکند برم ىدرنیته ایفا مکه در آ

 کرا از در ی، انسان امروزىگرای یو رشد روزافزون ماد ىماشین یدر دنیا ىمتأسفانه زندگ
تسبیح موجودات از دو  ی هلأمحجور کرده است؛ لذا مبرهن کردن مس ىاین حقیقت قرآن

موضوع که دالِ بر این  ىاست بر نصوص دین یکه مهر تأیید آن ىجهت اهمیّت دارد: یك
که دریافت  دهد. دوم آن ىله وجود دارد پاسخ مأرا که پیرامون این مس ىباشند و شبهات ىم

گاه م ىتغییر م ىله بینش انسان را نسبت به هستأو فهم درست این مس سازد  ىدهد و او را آ
نگریستن با  یسازد که انسان به جا ىفراهم م یمعناست و بستر یدارا ىکه سراسر هست

 چشم دل به جهان اطراف بنگرد. چشم سر، با
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به این پرسش که ملاصدرا  ىگوی پاسخ یاست در راستا ىپژوهش حاضر تلاش
 یکند؟ لذا برا ىبودن تسبیح موجودات را تبیین م ىقال ىچگونه و از چه مجراهای

تسبیح و کیفیت آن را از دیدگاه متفكران مختلف  یبه این امر، نخست معنا ىیاب دست
ملاصدرا را در خصوص  ىایم سپس در ادامه براهین فلسف قرار داده ىسمورد بحث و برر

خواه دست  دل ی هایم تا در پایان به نتیج موجودات شرح داده ىمبرهن کردن تسبیح قال
 یابیم.

 
 معنای تسبیح

باشد. راغب  دارای معانى گوناگونى مى_ که از ریشه سبح گرفته شده است_تسبیح  ی هواژ
کند و تسبیح را به تنزیه الله تعالى  ه حرکت سریع در آب و هوا معنا مىاصفهانى سبح  را ب

علامه طباطبایى  9.داند کند و اصل آن را حرکت سریع در عبادت خداوند مى معنا مى
 "سبحان الله"گوییم  تسبیح به معنای منزه دانستن است و وقتى مى ی هکلم»گوید:  مى

عیوب و نقایص را به او نسبت  ی همعنایش این است که طهارت و نزاهت از هم
تسبیح و »فرماید:  گذار حكمت متعالیه در خصوص معنای تسبیح مى بنیان 2.«دهیم مى

های موجودات و  روح آن عبارت است از تجرید و خالص نمودن ذات الهى از وابستگى
، و التسبیح تبعید الله من السوء»گوید:  و در جای دیگر مى 3،«ها و امكان آمیزش پدیده

______________________________________________________ 
الطبعه  ،ی، تحقیق صفوان عدنان داوودمعجم المفردات الفاظ قرآنحسین بن محمد،  ،ى. راغب اصفهان9

 .312، صم9111/  ه9691دمشق، دارُ القلم،  ،ىالُاول
دفتر انتشارات  ،قم ى،همدان ی، ترجمه سیّد محمد باقر موسوتفسير الميزان ، سیّد محمد حسین،ىطباطبای. 2

 .666، ص91ج ،ش9381 ى،اسلام
 ى،انتشارات مول ،تهران ی،، ترجمه و تصحیح محمد خواجوتفسير سوره جمعه، ی. صدرالدین شیراز3

 .95، صش9388
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حقیقت تسبیح و تهلیل و تكبیر و »کند:  چنین بیان مى ملاصدرا هم 9.«کذلک تقدیسه
ها و  تحمید عبارت است از گواهى بر یگانگى خالق، و دور داشت او از نارسایى

  2.«ها، و اظهار عظمت و بزرگى او، و دلالت بر قدرت و خدایى وی کاستى
را تحمید را در کنار تسبیح به کار برده بینیم، ملاصد طور که در عبارت فوق مى همان

تنگاتنگى  ی هبه خاطر رابط _که در ادامه به آن خواهیم پرداخت چنان_است که این امر 
است که بین حمد و تسبیح وجود دارد؛ از این رو لازم است که از آراء محققان در مورد 

گاه شویم.   معنای حمد نیز آ
ت و کرسى نشینان عرش علم و حكمت، حقیقت حمد در نظر سلاطین اقلیم معرف

اتصّاف و نعوت حضرت معبود است به صفات کمالیه و  ی هاظهار کمال محمود و ابان
الحمدالله تعالى: »گوید:  راغب مى 3.نعوت جمالیه و جلالیه و اسمای لطفیه و قهریه

داند و  و بالاخره خود مرحوم ملاصدرا حمد را نوعى از کلام مى 6،«الثناء علیه بالفضیله
 کند: آن را به اظهار صفات کمالى معنا مى

سپس  5.«فالحمد نوعٌ من الكلام، و قد مرّ أنّ الكلام غیر مختصّ الوقوع باللسان»
فحقیقه الحمد عند العارفین المحقّقین إظهار الصفات الكمالیّه، و »افزاید:  در ادامه مى

  1....«ذلک قد یكون بالقول کما هو المشهور 
که هرگاه خدا را از این لحاظ که واجد صفات کمال و جمال است  خلاصه آن

______________________________________________________ 
 ،صدرا ىانتشارات بنیاد حكمت اسلام ،تهران ی،تصحیح و تحقیق محمد خواجو  ،ريمتفسير القرآن الك. همو، 9

 .761، ص3ج ش،9381

 .92، ترجمه و تصحیح محمد خواجوی،  صتفسير سوره جمعه. همو، 2
مطبوعات  ،، قمىحمد(، تصحیح و تحقیق محمود نجف هسور ى)تفسیر عرفان ىحمد ربّان، محمدرضا، ىربّان. 3

 .93، صش9382 ى،دین
 .251، صمعجم المفردات الفاظ قرآن، ىراغب اصفهان. 6
 .15، ص9، جتفسير القرآن الكريم، یصدرالدین شیراز. 5
 .. همان1
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تعالى  نام دارد؛ ولى اگر ذات ربوبى حق« حمد»ستایش کنیم در این صورت ستایش ما 
 گویند. مى« تسبیح»را از عیوب و نقایص دور بداریم، در این صورت آن را 

 
 مقارنت حمد و تسبیح

و ستایش « حمد»اوند از منظر صفات ثبوتى چنان که خاطر نشان کردیم، ستایش خد هم
نام دارد؛ در قرآن کریم معمولًا حمد و تسبیح « تسبیح»خداوند از منظر صفات سلبى 

شود،  اند، این مقارنت در بسیاری از آیات دیده مى مقارن و ملازم با یكدیگر ذکر شده
حُ بِحَمْدِهِ »آیاتى از قبیل:  کَ »(، 66 ،)إسراء «وَ إِنْ مِنْ شَىْءٍ إِلّا یُسَبِّ حْ بِحَمْدِ رَبِّ « فَسَبِّ

عْدُ بِحَمْدِهِ »(، 3 ،)نصر حُ الرَّ حُ بِحَمْدِکَ »(، 93 ،)رعد« وَ یُسَبِّ (، 33 ،)بقره« نَحْنُ نُسَبِّ
هِمْ » حُونَ بِحَمْدِ رَبِّ کَ »(، 7 ،)غافر« یُسَبِّ حْ بِحَمْدِ رَبِّ (، همگى دلالت بر 68 ،)طور« سَبِّ

 ح دارند.مقارنت حمد و تسبی
طور بیان  ی هسور 68علامه طباطبایى نیز به این امر اذعان دارد و در ذیل تفسیر آیه 

دهد: و  باء مصاحبت است و آیه چنین معنا مى« بحمد ربک»کند که حرف باء در  مى
پروردگارت را تسبیح گوی، و او را منزه بدار، در حالى که تسبیحت مقارن با حمد خدا 

این دلایل  ی هلازمت حمد و تسبیح به دلایلى چند است: از جملمقارنت و م 9.باشد
ها در شناخت ذات حق  توان به عدم درک کنه ذات الهى توسط مخلوقات و ناتوانى آن مى

العلل کل مخلوقات است از این  تعالى خالق و علت که حق اشاره کرد، توضیح مطلب آن
باشد قادر به  ها مى علولیت آنرو مخلوقات همگى به خاطر قصور ذاتى که ناشى از م

درک ذات علت و خالق خود نیستند؛ چرا که اگر مخلوقات بتوانند به کنه ذات الهى علم 
اش آن است که معلول به علت احاطه پیدا کند و این محال است. در  پیدا کنند لازمه

الات دارد که دست یافتن به شناخت ذات الهى از مح همین راستا ملاصدرا نیز اظهار مى

______________________________________________________ 
جامعه  ىدفتر انتشارات اسلام ،قم ى،همدان یترجمه سیّد محمد باقر موسو ،تفسير الميزان، ى. طباطبای9

 .37، ص91، جش9376 ،مدرسین حوزه علمیه قم



 9317ستان تابو  بهار، و سه سى   هم، شمارهچهارد، سال ه تحليلىفلسف/ 18
 

دانش بشری خارج است و به همین جهت آیات قرآن کمتر  ی هو رسیدن به آن از حوصل
بر شناخت ذات خدای تعالى و بیشتر بر تقدیسات محض و تنزیهات صرف دلالت 

اشكال کرده باشیم، باید قبلًا او را منزه  پس اگر بخواهیم او را ستایش صحیح و بى 9،دارند
و اعلام بداریم پروردگارا ! تو منزه از آنى که به تحدید و  از تحدید و تقدیر خود کنیم،

  2.تقدیر فهم ما محدود شوی
وجه دیگر مقارنت حمد و تسبیح این است که در مفهوم تسبیح، اثبات صفات 

چون جهل را از  کمالى نهفته است، چرا که وقتى در مقام تنزیه حق، یک صفت سلبى هم
ه صفت علم را که یک صفت ثبوتى و نقطه مقابل کنیم مفهومش این است ک او سلب مى

ایم که  ایم. به عبارت دیگر سلبِ سلب کرده جهل است را برای حق به اثبات رسانده
  3.بازگشت آن به وجود ناب است، امری که مورد تأیید ملاصدرا هم  هست

 
 كیفیت تسبیح موجودات

به عنوان _آن کریم ما دارد و قر ىدین یها بحث تسبیح موجودات ریشه در آموزه
به تسبیح تمام  یدر آیات بسیار _گیرد ىما از آن نشأت م ىکه مباحث کلام یا سرچشمه

اشاره و بلكه تصریح کرده است. اگرچه تسبیح موجودات  ىتعال موجودات در برابر حق
این امر در هفت سوره از سور  ىمورد عنایت قرآن کریم است ول ىدر سور و آیات فراوان

. ىتر است که عبارتند از: إسراء، حدید، حشر، صف، جمعه، تغابن، و أعل ایاننم ىقرآن
آغاز « سبّح» ی هها با ماد آن ىگویند و تمام ىها را مسبحات یا مسبحات سبعه م این سوره

باشند:  ىکه دلالت بر تسبیح موجودات در برابر خالقشان دارند دو دسته م ىشوند، آیات ىم
______________________________________________________ 

، ش9382 ،انتشارات امیر کبیر ،تهران ،، ترجمه و تعلیقات حمید طبیبیانالمظاهر الالهيه، یشیراز . صدرالدین9
 .91ص

 .33، ص9، ترجمه سیّد محمد باقر موسوی همدانى، جتفسير الميزان. طباطبایى، 2
جوی، تهران، )سفر اول(، ترجمه محمد خوا الحكمه المتعاليه فى الاسفار العقليه الاربعه، ی. صدرالدین شیراز3

 .372، ص3، جش9386انتشارات مولى، 
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تسبیح تمام موجودات در برابر خداوند  یباشند که گویا ىم ماز این آیات عا یا دسته
از این آیات در  ىهای کنند. نمونه ىباشند و فراگیر بودن تسبیح در تمام عالَم را بیان م ىم

که به صراحت بیانگر تسبیح  یا ترین آیه مهم ىقرآن کریم به وفور قابل مشاهده است ول
مَاوَاتُ »فرماید:  ىاء است که مإسر هسور 66 هباشد آی ىتمام موجودات م حُ لَهُ السَّ تُسَبِّ

بْعُ وَ الْْرْضُ وَ مَنْ فیهِنَّ وَ  حُ بِحَمْدِهِ وَ لَكِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ  السَّ « إِنْ مِنْ شَىْءٍ إِلّا یُسَبِّ
 (.66 ،)إسراء

شند با ىکه دلالت بر تسبیح موجودات دارند آیات خاص م ىدیگر از آیات ی هدست
که بیانگر  ىباشند مانند آیات ىاز موجودات م ىتسبیح نوع خاص یکه گویا ىآیات ىیعن

از این آیات  ىهای ها و پرندگان در برابر خداوند هستند، نمونه تسبیح ملائكه، رعد، کوه
هِمْ »عبارتند از:  حُونَ بِحَمْدِ رَبِّ حُ الرَّ »(، 5 ی،)شور« وَ الْمَلَائِكَه یُسَبِّ « عْدُ بِحَمْدِهِ وَ یُسَبِّ

یْرَ »(، 93 ،)رعد حْنَ وَ الطَّ رْنَا مَعَ دَاوُدَ الْجِبَالَ یُسَبِّ  (. 71 ،)أنبیاء« وَ سَخَّ
که منظور از تسبیح یاد شده در  تسبیح سراسری موجودات و اینی  هدر مورد نحو

ر توان د ترین این اقوال را مى آیات و روایات چیست، اقوال مختلفى وجود دارد که مهم
ای بر این باورند که منظور از تسبیح سراسری موجودات  ذیل سه دیدگاه گنجاند. عده

شوند؛ اما در مقابل این  تسبیح به زبان حال است که خود این گروه به دو دسته تقسیم مى
جا با  ای معتقدند که تسبیح یاد شده، تسبیح به زبان قال است بنابراین در این گروه، عده

 .هستیم سه نظریه مواجه
در برابر  یهر موجود ىاند مقصود از تسبیح همان خضوع تكوین گفته ىبرخ  .9

در برابر اراده و مشیت خداوند، خاضع بوده و  ىاست و سراسر هست ىاله ی هفرمان و اراد
ها تعیین نموده است مطیع و  آن یکه خداوند برا ىاز قوانین یدر پذیرش وجود و پیرو

موجودات در برابر خداوند  ىن دیدگاه تسبیح به خضوع تكویندر ای 9.باشند ىتسلیم م
فروکاسته شده است، بدان معنا که موجودات بدون علم و اراده در برابر خداوند خاضع و 

______________________________________________________ 
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ح م ح از رو ىباشند برخلاف تسبیح تشریع ىمسبِّ علم و اراده زبان  یکه در آن موجود مسبِّ
 گشاید. ىبه تسبیح خداوند م

نظم و نظام  کنند: ىاز متفكران تسبیح موجودات را چنین تفسیر م یگروه دیگر  .2
که در ساختمان آن به کار رفته است،  ىو اتقان ىبا پیچیدگ یانگیز هر موجود شگفت

اوست.  ی هپایان سازند ىنهایت عقل و شعور و حكمت ب ىشاهد و گواهِ بر قدرت ب
 ىه وجود صانع خود گواهطور که ب همان یسازمان دقیق و اسرار پیچیده هر موجود

دهد که خالق آن دانا و توانا و از هر نوع  ىم ىگواه ىچنین به لسان تكوین دهد، هم ىم
دهد: نظام  ىم ىچنین گواه کتنزیه حق از شر یعجز و جهل مبرا و منزه است؛ مثلًا برا

دهد  ىم ىکند، گواه ىما حكومت م ىشمس هاتم و هم بر منظوم ککه هم بر ی یواحد
جز او در پدید آوردن  کی آفریدگار به وجود آمده و هیچ کزیر نظر ی ىظام هستکه ن
و  کاز وحدت مؤثر و نبودن هر نوع شری ىدخالت نداشته و اثر و نظام یگانه، حاک ىهست

 کگونه شر اوست. از این جهت وحدت نظام موجب تنزیه و تقدیس خدا از هر یانباز برا
بینیم و این خودرو   ىدستگاه خودرو را م کمانند ی ىعاثر مصنو کما ی ىمثلًا وقت 9.است

زیبا، و ... است در این صورت  ىبالا، طراح ىایمن یساخته شده است که دارا یا به گونه
 بریم. ىم ىاین خودرو پ ی هما به علم بالا و حاذق بودن مهندس و سازند

ریه هرگونه علم و گردند چرا که در هر دو نظ ىبه یكدیگر برم ىاین دو نظریه به نوع
گاه ح سلب شده است و هر دو بیانگر این مطلب ىآ اند که تسبیح  از موجود مسبِّ

تسبیح بدون  ىیعن_یا به عبارت دیگر تسبیح به زبان حال  ىتكوین ىموجودات تسبیح
گاه کنند  ىاز آیات قرآن کریم به صراحت بیان م ىکه برخ ىباشد، در حال ىم ى_علم و آ

گاهکه موجودات به تس  69 هاین آیات آی ی هدارند، از جمل ىبیح و عبادت خود علم و آ
حُ لَهُ مَنْ فِي »فرماید:  ىنور است که خداوند در این آیه چنین م هسور ألَمْ تَرَ أنَّ اللهَ یُسَبِّ

______________________________________________________ 
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اتٍ کُلًّ قَدْ عَلِمَ صَلَاتَهُ وَ تَسْبیحَهُ وَ اللهُ  یْرُ صَافَّ مَاوَاتِ وَ الْْرْضِ وَ الطَّ عَلِیمً بِمَا  السَّ
 (.69 ،)نور« یَفْعَلُونَ 

برد چرا که آیه  ىتوان به سست بودن این دو نظریه پ ىم ىبا استناد به این آیه به سادگ
 کند که موجودات به تسبیح و عبادت خود علم دارند. ىبه صراحت بیان م

امامیه از محققین  یا تمام مخلوقات، مربوط به پاره ىتسبیح قال ىنظریه سوم یعن  .3
علم و  یتمام موجودات از رو یاز جمله مرحوم صدرالمتألهین است. بر اساس نظر و

گاه در هر  یورزند و هر موجود ىاشتغال م ىتعال به حمد و تسبیح و تنزیه حق ىآ
دارد به همان اندازه به آفریدگار خود  ىکه از هست ىسهم ی هکه هست به انداز یا مرتبه

گاه وجودیشان بالاتر و  ی هان مثال عقول و فرشتگان چون مرتبدارد )به عنو ىعلم و آ
گاهیشان به خداوند نیز بیشتر از انسان است و انسان  شدیدتر از انسان است میزان علم و آ

گاهیش به خداوند بیشتر از  چون مقام و مرتبه اش بالاتر از حیوانات است پس علم و آ
وجودیشان به  ی هبه میزان مرتب کریگونه ه حیوانات است، سایر موجودات نیز به همین

دارد. ملاصدرا  ىخداوند علم دارند( و او را از طریق همین علم از عیوب و نقایص منزه م
 کچون اصالت و بساطت و تشكی اش هم ىفلسف ىاز مبان ىدیدگاه خود را بر اساس برخ

کند.  ىتبیین م ىتعال موجودات و شعاع بودن موجودات نسبت به حق ىوجود، وجود ربط
در جمادات و نباتات را از ابتكارات  ىاثبات سریان شعور و تسبیح در تمام عالم حت یو

از  یبودن تسبیح موجودات تفسیر جدید ىاثبات قال یچنین در راستا هم 9.داند ىخود م
دهد و معتقد است که کلام صرفاً از جنس اصوات نیست بلكه  ىقول و کلام ارائه م یمعنا

و اعلام مقصود خود به مخاطب است، خواه این انتقال  ىمحتویات درون اظهار یبه معنا
غیر از بیان از طریق الفاظ  یمقصود به گوینده از طریق الفاظ باشد یا به شكل دیگر

القول. اعلم أن القول و الكلام عند المحقّقین  ىمعن ىالمسأله السادسه: ف» صورت گیرد:

______________________________________________________ 
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، و لیس من شرطه الدلاله المغایره ىالمعن ىعل من المتكلّمین عباره عن إنشاء ما یدلّ 
المدلول علیه شیئاً آخر غیر ذات  ىالذاتیّه بین الدالّ و المدلول علیه، بأن یكون ذات المعن

ما یدلّ علیه. و إلّا لم یفهم عند سماع الْلفاظ و العبارات أنّها ألفاظ و عبارات. و کذا 
الْصوات و الحروف، بل قد صرّح من جنس  ىالمعن ىلیس یشترط کون الدالّ عل

المقصود من الكلام هو  ىالحقّقون من العرفاء و أهل الكشف و الشهود أنّ روح المعن
  9.«الإعلام

که قول و کلام در نزد  ىقول است. بدان به درست ی: در معنا1لهأترجمه: مس
کند و  ىم ىچه که دلالت بر معنای محققین از متكلمین عبارت است از انشاء و ایجاد آن

باشد، به این صورت که از  ىاز شرایط دلالت این نیست که بین دال و مدلول مغایرت ذات
و از کلام چیز دیگري اراده شود زیرا اگر چنین باشد انسان در  یذات مورد نظر چیز

چنین از شرایط دلالت  شود. هم ىها منتقل نم آن یهنگام شنیدن الفاظ و عبارات به معنا
گونه  از جنس اصوات و حروف باشد بلكه همان ىمعن کدلالت کننده بر یاین نیست که 

اند مقصود از کلام )که دلالت بر  که محققین از عرفا و اهل کشف و شهود تصریح کرده
یك معنا دارد( اعلام به مخاطب است )چه این اعلام از طریق الفاظ و عبارت صورت 

 (.غیر از این صورت گیرد یگیرد چه از طریق دیگر
معنا آمده و بیان  ککنیم در عبارت فوق قول و کلام به ی ىچنان که ملاحظه م هم

شده است که منظور از کلام إعلام است اما به نظر ملاصدرا إعلام صرفاً به ایجاد صوت 
  2«أن الكلام غیر مختص لوقوع باللسان» با زبان اختصاص ندارد:

که  ییم که حقیقت تكلم هم آن چیزبا پذیرش این معنا از قول و کلام باید بپذیر
 _فهماندن منظور خود به مخاطب از طریق خلق الفاظ ىیعن_پندارند  ىمردم م ی هعام

منظور و مقصود خود را به مخاطب انتقال دهد همان  ینیست بلكه گوینده به هر نحو

______________________________________________________ 
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جز خود گوینده نباشد. در عبارت ذیل  ىاگر این مخاطب کس ىتكلم نام دارد حت
مقصود گوینده به مخاطب  یکند که به هر نحو ىا صراحتاً به این امر اذعان مملاصدر

کند هرچند از طریق الفاظ و اصوات نباشد )و از  ىانتقال یابد عنوان تكلم بر آن صدق م
انتقال مقصود به مخاطب به بیان  یمثلا حدیث نفس باشد( پس به نظر و یطریق دیگر

، سواء کان ىالمعان ىیقه التّكلم إظهار ما یدلّ علحق» شود: ىاز طریق الفاظ محدود نم
  9.«النّفس ىصور الحقائق عل ىالخارج أو بإفاضه ف ىبخلق الْلفاظ ف

از سخن گفتن و تكلم اعضاء و جوراح  ىرا که حاک ىدر همین راستا ملاصدرا آیات
ز کند و عدول از آن را جای ىآنان م یظاهر یآخرت هستند حمل بر معنا یبدن در سرا

داند و در این  ىم ىحقیق یچنین خبر گفتن زمین در روز قیامت را امر داند، هم ىنم
 گوید: ىخصوص م

حقیقت است، چون حقیقت سخن عبارتست از  یاین خبر گفتن زمین از رو»
با اراده، خواه  ىچه که در ضمیر و باطن است، و آشكار نمودن پنهان ظاهر ساختن آن

گفتن خدا و کلام فرشتگان، و یا به واسطه زبان )مانند بدون زبان باشد، مانند سخن 
  2.«سخن گفتن انسان(

از منظور و مقصود ما پرده  یتوان گفت که هر چیز ىبر اساس این نظر ملاصدرا م
توان گفت این است  ىکه از باب تقریب به ذهن م ىبردارد قول و کلام خواهد بود؛ مثال

چهره  ىدر اثر استرس سرخ شود این سرخ ىران در حین سخن یفرد ی هکه اگر چهر
این مطلب است که فرد مذکور استرس دارد و همین  قول و کلام است چرا که  یگویا

 کند. ىما آشكار م یرا برا ىاست و پنهان ىکاشف از حقیقت

______________________________________________________ 
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اند و از  موجودات عاقل ی هاین است که هم ىبنابراین مراد ملاصدرا از تسبیح قال
ح و حامد پروردگارند به زبان  ند و علاوه بر آنباش ىشعور برخوردار م که به زبان حال مسبِّ

 ىبالاتر از تسبیح حال یا مرتبه ىقال نیز مشغول تنزیه و تسبیح اویند چرا که تسبیح قال
باشد ناگزیر  ىموجودات م ىمعتقد به تسبیح قال ىکس ىباشد پس روشن است که وقت ىم

را  یتوان و ىم ىکه به نوع ىاست. علامه طباطبایها هم اقرار کرده  آن ىبه تسبیح حال
است  ىو قال ىتسبیح موجودات حقیق» گوید: ىشارح حكمت متعالیه نامید در این باره م

  9.«بوده باشد یو قرارداد ىبودن لازم نیست حتماً با الفاظ شنیدن ىکه هست قال یچیز
امبر)ص( بیان ها در دست پی در مورد داستان سخن گفتن سنگریزه یشهید مطهر

ها را به تسبیح درآورند بلكه  )ص( این نبود که سنگریزهجا معجزه پیامبر کند که در این ىم
ها را  سنگریزه یها صدا افراد را باز کردند و آن یها معجزه حضرت این بود که گوش

ها و  ممكن است که دل یموجودات امر ىتوان گفت که تسبیح قال ىشنیدند بنابراین م
  2.قادر به شنیدن آن هستند کپا یها گوش

این  ىاین پژوهش از تسبیح قال ی هکه منظور ملاصدرا و نیز نگارند حاصل سخن آن
گشایند  ىزبان به تسبیح م ی_و با الفاظ قرارداد_نیست که موجودات دیگر مانند انسان 

علم و  یگونه که قبلًا ذکر شد مراد از قول این است که تسبیح موجودات از رو بلكه همان
باشد، پس تسبیح کل موجود بحسب لسانه و لسان  ىو با زبان مخصوص به خود م کادرا

 ء بحسب شأنه.   ىکل ش
 

 موجودات یاثبات تسبیح قال یبراهین فلسف
به  ىو فلسف ی، تفسیرىعارف، مفسر و فیلسوف، از سه منظر عرفان کملاصدرا به عنوان ی

در این مورد  یو ىنظریات فلسف ىحث ما بررسپردازد اما محور ب ىاثبات دیدگاه خود م
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 ىاش سه برهان بر سریان تسبیح قال ىباشد. حكیم ملاصدرا بر اساس رویكرد فلسف ىم
 کند:  ىدر تمام عالم اقامه م

 
 برهان اول

که رکن رکین _بر اصالت وجود  ىتمام مخلوقات مبتن ىبرهان نخست بر تسبیح قال
ترین استدلال  ترین و مهم توان محكم ىبرهان را مباشد. این  ىم _حكمت متعالیه است

آن نسبت به دو  یطرح شده دانست، اهمیت این برهان و برتر یملاصدرا در اثبات مدعا
شود چرا که خود ملاصدرا هم در  ىمعلوم م یجو در آثار وو برهان دیگر از طریق جست

تسبیح موجودات است و هرجا که به بحث  ىاثبات مدعایش بیشتر به این برهان متك
پردازد معمولًا نگاهش به همین برهان معطوف است و کمتر به دو برهان دیگر نظر  ىم

 گوید: ىدر اسفار در تشریح این برهان چنین م یدارد. و
حُ بِحَمْدِهِ ىْ وَ إِنْ مِنْ شَ »آمده که:  _جلّ ذکره_ ىچه که در کلام اله پس آن» ءٍ إِلّا یُسَبِّ

نیست مگر به ستایش او  یهیچ موجود ى(، یعن66 ،)إسراء« نَ تَسْبِیحَهُمْ وَ لكِنْ لا تَفْقَهُو
وَ لِلّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِي »فهمید، و فرمود:  ىشما تسبیح گفتنشان را نم ىتسبیح گوست ول

مَاوَاتِ وَ الْْرْضِ  ها و زمین هست سجده خدا  هرکس در آسمان ى(، یعن95 ،)رعد« السَّ
فات پیشوایان اهل کشف و وجدان و صاحبان شهود و عرفان چه که مكاش کند، و آن مي

 _چه رسد به حیوان_که: تمام ذرات موجودات از جماد تا نبات  کند، این ىبدان حكم م
گو و ستایش کنندگان پروردگارشان  گو و سجده کنندگان نیایش زندگان تسبیح ىهمگ

گانه  ز صفات هفتاین است که وجود و کمالات وجود ا یباشند، و این یا برا ىم
، از جهت ذات و حیثیت یها از دیگر از آن یاند و چیز بعضیشان با بعض دیگر متلازم

باشد، سپس بر هرچه نام وجود اطلاق شد، ناگزیر این پیشوایان  ىمنفك و جدا نم
 ىکه عرف عام، نام وجود را بر بعض شود، جز آن ىگانه از صفات بر آن چیز اطلاق م هفت

این به سبب پوشیده و  _ها را نه نام قدرت و علم و غیر این_ق کرده از اجسام اطلا
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گاه   9.«ها بر آن ىمحجوب بودنشان است از آ
ی شود که و ىبا توجه به عبارت فوق و نیز با رجوع به آثار ملاصدرا مشخص م

استدلال  یبند ساخته است از این رو قبل از صورت ىدیدگاهش را بر چند اصل مبتن
 باشیم: ىر از بیان چند مطلب به شرح زیر منخست، ناگزی

 ىترین اصول از مهم ىوجود: این اصل یك کمطلب اول( اصالت، بساطت و تشكی
که این اصل، اساس  سازد، نظر به این ىاست که ملاصدرا دیدگاهش را بر آن استوار م

ز این رو رود ا ىآن به شمار م ی هخمیر مای ی هدهد و به منزل ىحكمت متعالیه را تشكیل م
گاه است بنابراین به  ىداشته باشد به خوب ىهرکس با آثار ملاصدرا آشنای از این اصل آ

کنیم و به اختصار به  ىنظر م ف خاطر رعایت اختصار از تفصیل بحث در این مورد صر
 پردازیم. ىتوضیح آن م

هیت چه که متن واقع را پر کرده تنها وجود است و ما از دیدگاه حكیمان متعالیه آن
چه که در خارج منشأ اثر است وجود موجودات  و آن ىاعتباریست لذا صادر حقیق یامر

 ىباشد ول ىمعنا م کبسیط است که در تمام موجودات به ی ىباشد. این وجود حقیقت ىم
است از  کمراتب و مقول به تشكی شود بلكه ذو ىآنان به نحو یكسان حمل نم ی هبر هم

باشد. به نظر  ىکمال و نقص و شدت و ضعف م ی هواسط این رو اختلاف افراد آن به
شدیدتر و بالاتر علاوه بر دارا بودن  ی هدر وجود به این معناست که مرتب کملاصدرا تشكی

تر و مادونش هست را نیز در  ضعیف ی هچه را که در مرتب خصوصیات مختص به خود، آن
کمالات در آن موجود نمود شدیدتر باشد  یپس هرچه وجود در موجود 2.بر داشته باشد

تر باشد کمالات در آن موجود ظهور و  ضعیف یدارند و هرچه وجود در موجود یبیشتر
دارد  ىنقل کردیم بیان م یکه از و ىدارند به همین خاطر ملاصدرا در عبارت یبروز کمتر

از موجودات اطلاق  ىکه در عرف عام نام علم و قدرت و سایر کمالات بر برخ دلیل این

______________________________________________________ 
 .253، ص2، سفر سوم، جالحكمه المتعاليه فى الاسفار العقليه الاربعه. صدرالدین شیرازی، 9
 .335، ص9ج ،. همان، سفر چهارم2
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ها  آن یکمالات در این موجودات و ضعف وجود یشود همین پوشیده بودن و خفا ىمن
 باشد. ىم

دیگر از اصول پذیرفته شده در  ى: یكىمطلب دوم( عینیت وجود با صفات کمال
عین علم و قدرت و سایر صفات  یحكمت متعالیه این است که وجود در هر چیز

این  9.باشد ثابت است ىهر موجود از آن جهت که موجود م یاست که برا یا کمالیه
 ی هبودن وجود و بساطت آن در هم کبه دلیل مشك ىبا هست ىمساوقت صفات کمال

 ىصفت کمال کوجود، معنا ندارد که ی کمراتب است چرا که با توجه به بساطت و تشكی
به همین خاطر  موجود نباشد، یا موجود باشد و در مرتبه یا چون علم در مرتبه هم

گونه هم صفات  در تمام عالم است همین یو جار یسار ىگونه که وجود حقیقت همان
در تمام عالم سریان دارند و شدت و ضعف  کتشكی ی هاند به گون کمالیه که عین وجود

 هر موجود و تابع وجود آن موجود است: یوجود ی هها هم به حسب مرتب آن
فه فى الْشیاء بالتّقدّم و التّأخر، و الكمال و النّقص، أنّ الوجود حقیقه واحده، مختل»

کلّها عین ذاتها کالعلم و القدره و  ىمع صفاتها کمالیّه الّت ىو الوجوب و الإمكان. و ه
  2.«ء بِحسَبهىکلّ ش ىالْراده و الحیاه و السّمع و البصر و الكلام موجوده ف

: ملاصدرا ىتعال ت به حقمطلب سوم( فقیر بودن و عین ربط بودن مخلوقات نسب
ذات  یآن است که کل عالم شعاع وجود از اصول مختص به خود بر یا بر اساس پاره

بین خورشید و انوار تابیده از  ی هحضرت حق است و نسبت عالم با حق را به رابط یِ احد
گونه که انوار تابیده شده از خورشید بدون وجود  که همان ىبه این معن 3،کند ىآن تشبیه م

گونه هم وجود مخلوقات تجلیات ذات  ها متصور نیست همین آن یبرا یورشید وجودخ

______________________________________________________ 
الدین آشتیانى، قم، بوستان کتاب )مرکز  ، تصحیح و تحقیق سیّد جلالالشّواهد الرّبوبيّه. صدرالدین شیرازی، 9

 .935، صش9388چاپ و نشر دفتر تبیلغات اسلامى حوزه علمیه قم(، 
 .968، ص2، جمجموعه رسائل فلسفى. همو، 2
 .82، ص9سفر اول، ج ،الحكمه المتعاليه فى الاسفار العقليه الاربعه. همو، 3
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برایشان متصور نیست پس  ىحضرت حق هستند که بدون وجود خالقشان وجود و تحقق
معتقد است که علت با ذات  یو ىباشد. از طرف ىم ىتعال وجود آنان متقوم به وجود حق

ذات، و معلول با ذات خود معلول است نه  زائد بر ىصفت ی هخود علت است نه به وسیل
این بدان معناست که علیت و معلولیت عین ذات  9،امر عارض بر ذات کی ی هبه وسیل

 ی هها نیست. مجموع این دو دیدگاه به علاو زائد بر ذات آن یموجودات است و چیز
م سراسر دهد که عال ىکه کل عالم، معلول حضرت حق است این نتیجه را م اعتقاد به این

زائد بر ذات مخلوقات  ىعین ربط و تعلقِ به ذات خداوند است و این تعلق و فقر صفت
است که ملاصدرا از آن به  یهاست، این همان چیز نیست بلكه عین ذات و حقیقت آن

 کند: ىیاد م یامكان فقر
ن حدّ ذاته متعلق بغیره و مرتبط به، فیجب أ ىلمّا کان کلّ موجود معلول فهو ف»... 

ء ىش کء و ذلىأنه ش ىیكون ذاته الوجودیّه تعلقیّه و وجوده وجوداً تعلقیاً، لا بمعن
ء و الإنتساب إلیه؛ و إلّا فلو ىالتعلّق بش ىموصوف بالتعلّق، بل هو بما هو هو، عین معن

ذاته، فلم  ىالجاعل و یكون التعلق زائدین عل ىکانت له هویّه غیر التعلّق و الافتقار إل
بذاته متعلقاً بفاعله مجعولًا له، فیكون المجعول بالذات شیئاً آخر و هو خلاف یكن ذاته 

  2.«المقدر
کنند:  ىم کرا ادرا ىتعال بسیط حق ی هموجودات به گون همطلب چهارم( هم

گاه ىبرخلاف تسبیح حال ح علم و آ ح به موجود مسبَّ ندارد،  ىکه در آن موجود مسبِّ
گاه ىمواقع  ىتنها در صورت ىتسبیح قال ح علم و آ ح به موجود مسبَّ  ىشود که موجود مسبِّ

است بنابراین  ىتعال در مقابل حق ىکل هست ىما تسبیح قال یداشته باشد و چون مدعا
است. از اثبات سریان  ىتعال اثبات این مدعا فرع بر اثبات علمِ تمام موجودات به حق

به  ىنتیجه گرفت که همگ توان ىو عالِم بودن تمام موجودات نم ىعلم در تمام هست

______________________________________________________ 
 .82، ص9، ج، تصحیح و تحقیق محمد خواجویتفسير القرآن الكريم. صدرالدین شیرازی، 9
  همان. .2
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تواند اشكال کند که صرف علم داشتن  ىم ىباشند چون کس ىمعبود و صانع خود عالِم م
ها به وجود خداوند علم داشته باشند  آن ی موجودات مستلزم این نیست که همه

وجود دارد که  یعالم نیستیم و امور یبه هر چیز ىها علم داریم ول گونه که ما انسان همان
گاه بوده و به همین منظور بر این  ىخبر هستیم. ملاصدرا به خوب ىها ب ز آنما ا از این امر آ

کند به این نحو  ىبرهان اقامه م ى_عالِم بودن تمام موجودات به حق تعال ىیعن_مطلب 
اند و از  طرف ثابت شد که علم عین وجود است و تمام موجودات عالِم ککه چون از ی

به مبدأ و علت  ىهستند و ربط ذات ىتجلّیات و شئون ذات اله طرف دیگر تمام مخلوقات
ارتباط و تعلقشان به فاعل و خالق  ی ها بدون ملاحظه که هویت آن یا خود دارند به گونه

تنها از این جهت که مرتبط و متعلق به فاعل  یهر چیز کخود پوچ و باطل است لذا ادرا
خالق و مُبدع کل عالم است پس هر باشد و چون خداوند  ىو خالق خود است ممكن م

 کرده است: کرا نیز ادرا ىتعال ی، بارککند با آن ادرا کرا ادرا یهر چیز یموجود
در اصل فطرتش حاصل  ىهر کس یبسیط برا ی هبه گون ىحق تعال کادرا»

و  کادرا ىنزد حكما، پس از تحقیق معن یبالذات از هر چیز ککه مدرَ  این یباشد، برا ىم
باشد ... و این مطلب نزد محققان  ىاز وجود آن چیز نم یا از زواید جز گونه رها کردنش

جز حقیقت هویتش  یاز عرفا و متألهان از حكما ثابت و روشن است که: وجود هر چیز
از مراتب تجلّیات ذات او و  ینیست که مرتبط به وجود حقِ قیوم بوده ... و هویات وجود

هر چیزي جز  کاند ... در این صورت ادرا یجلال و جمال و یها لمعات و درخشش
 _از آن جهت که وجود و موجودیتش است و با واجب ارتباط دارد_آن چیز  ی هملاحظ

که ذاتش به  این یپذیر نیست برا حقِ متعال امكان کادرا ی باشد، و این جز به واسطه ىنم
را  یکه چیز ىستعلقات است ... پس هر ک ىممكنات و غایت تمام ی هذاتش پایان زنجیر

کرده است، اگرچه از  کرا ادرا ىتعال یدر واقع بار _که باشد ىبه هر ادراک_کند  کادرا
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  9.«اند غافل یجز خواص از اولیا کاین ادرا
موجودات از دیدگاه صدرا  ىچه که تا کنون گفته شد برهان اول بر تسبیح قال بنابر آن

 آورد: تحریر در ی هتوان به رشت ىرا چنین م
است و این  یچه که واقعیت دارد تنها وجود است که اصل و حقیقت هر موجود آن

است و  کمقول به تشكی ىوجود یك حقیقت بسیط است که در تمام عالم سریان دارد ول
باشد و چون وجود عین صفات  ىاختلاف افراد ان به شدت وضعف وکمال ونقص م

هم از علم، حیات، کلام و سایر  جمادات و نباتات ىکمالیه است لذا تمام موجودات حت
 ی هاز این کمالات، درج یشاخص در برخوردار ىمند هستند ول بهره یکمالات وجود

به _موجودات به مبدأ نخستین  ىو نزدیك یآن موجود است و بر اساس دور یوجود
پذیرد.  ى، میزان برخورداریشان از کمالات هم تفاوت م_این کمالات ی هکنند عنوان افاضه

از معلولیت، عین ربط و  ىناش ىچنین ثابت شد که تمام مخلوقات به خاطر قصور ذات هم
است که  ىتعال یاند و تنها بار ناقص و ناتمام ىتعلق به واجب الوجود هستند، پس همگ

که تمام مخلوقات  او نیست. حاصل سخن آن ىدر وجود واجب ىگونه نقص و نارسای هیچ
گاه ىاز قصور ذاتاند از این رو هم  زنده و عالِم دارند و هم به خالق خود که مبرا  ىخود آ

تقدیس، تسبیح  ی هاست علم دارند بنابراین تنها خداوند را شایست ىاز هر نقص  و نارسای
ندارد از این رو  یکامل است و قصور ىیابند چون فقط اوست که از هر جهت ىو تنزیه م

گاه یتمام موجودات از رو گویند و ذات پاکش را از هر عیب و  ىاو تسبیح م ىعلم و آ
 یاست چرا که معنا ىنمایند پس تسبیح تمام مخلوقات قال ىتنزیه و تقدیس م ىنقص

و با زبان مخصوص  کعلم و ادرا یجز این نیست که مخلوقات از رو یچیز ىتسبیح قال
 ها منزه بدارند. ىبه خود خالقشان را از نقایص و کاست

 

______________________________________________________ 
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 برهان دوم
 ىبا مخلوقات و تجلّ  ىتعال معیت حق یموجودات از مجرا ىتسبیح قالدومین برهان بر 

 ههاست. ملاصدرا در چند جا این برهان را شرح داده است اما در تفسیر سور حق بر آن
 گوید: ىدر این مورد م یپردازد، و ىبه آن م یجمعه با تفصیل بیشتر

ظهور خاص و  موجودات، و ىاست با تمام یرا معیت ثابت و پایدار ىحق تعال»
هویات، معیت او همانند معیت جوهر با جوهر، یا عرض با  ىاست از او در تمام یا ویژه

معیت  ىها حت معیت ىاز آن دو نیست، بلكه شدیدتر از تمام ىعرض، یا عرض با یك
باشد، پس آن را نه آمیزش و نه پیوند، و نه غیر بودن و نه جدا بودن، و  ىوجود با ماهیت م

به موجود دیگر، و نه مانند اتحاد ماهیت  یبودن مانند اتحاد موجود ىیكنه متحد و 
 یگونه است که پیشوا را ندارد، بلكه همان کی متحصل به ماهیت متحصل دیگر، هیچ

نه به  ىهست ول ییكتاپرستان و رهبر عارفان امیرمؤمنان علیه السلام فرمود: با هر چیز
از  ی. پس هر موجودىو جدای یبه دور ، و غیر هر چیز است نهىامتزاج و آمیختگ

است هویدا در پرتو تابش نور  یا وجود او، و ذره یاست در دریا یا موجودات مانند قطره
و نعوت جمال و جلال خود  ىصفات کمال ىبه تمام ىاو و شعاع ظهور او. پس حق تعال

ده و بیننده است گشا یا از موجودات دیده کنموده است، لذا هر ی ىاشیاء تجلّ  ىبر تمام
که صفات کمال او را تسبیح و تقدیس  ىاست ملكوت ىمر اوصاف جمال او را، و زبان

  9.«نمایند ىم
است، به این  ىمعلول ىکند معیت علّ  ىکه ملاصدرا در عبارت فوق بیان م ىمعیت

 یمعنا که معلول به جهت نقص و قصور ذاتیش در قوام خود استقلال ندارد از این رو برا
بخش  شه و در همه حال نیازمند به علت است لذا علت دائماً همراه معلول و قوامبقا همی

 ىالعلل و خالق کل عالم است پس با تمام علت ىتعال به معلول است و چون حق
به میزان  یهاست لذا بر هر موجود آن ی هبخش وجود هم موجودات معیت دارد و قوام
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 فرماید:  ىن خصوص مکند، ملاصدرا در ای ىم ىوجودیش تجلّ  ی هسع
 ىتعال یدارد ... پس اگر بار ىاله ىقیوم شمول و احاطه بر تمام صفات کمال ىح»
اسماء  ىتمام ىمعان« ىح»و ظاهر گردد، او در صفت  ىبه این دو صفت متجلّ  یا به بنده

 ىتمام اسماء جلال ىمعان« قیوم»حق را کشف خواهد نمود و در صفت  ىو صفات جمال
  9.«خواهد کرداو را مشاهده 

 ىتعال باید دانست که معیت یاد شده در استدلال فوق به بساطت و وحدت حق
زند چرا که به نظر ملاصدرا معیت حق با ممكنات همانند معیت  ىنم ىصدمه و آسیب

ها نیست بلكه شدیدتر از تمام  جوهر با جوهر یا جوهر با عرض، و امثال این
 ینحو از انحا کیم که معیت حق با ممكنات به یهاست زیرا اگر قائل به این شو معیت
ایم و این امر باعث پیدا شدن  در مخلوقات شده ىتعال باشد؛ قائل به حلول حق ىفوق م

 ی هاز هر گونه شائب ىتعال شود که محال است پس حق ىنقص و ترکیب در ذات حق م
نات همان معیت نقص و ترکیب منزه است، بنایراین از دیدگاه ملاصدرا معیت حق با ممك

قوام بخش مخلوقات است و مخلوقات متقوم به ذات او  ىتعال است که در آن حق ىقیوم
ه قیّومیّه_معیّه الحق الْوّل لكلّ موجود » هستند:   2.«لشمول نور وجوده للأشیاء  _معیَّ

 ىتعال توان چنین تقریر کرد: تمام مخلوقات معلول حق ىبنابراین استدلال فوق را م
کند و چون بر  ىم ىها تجلّ  هاست و بر آن آن ىمعیت با تمام یدار ىتعال حق هستند و

وجود،  ی هنیز به عنوان سرسلسل ى، واجب تعالىاصل عینیت وجود با صفات کمال یمبنا
با این معیت با تمام  ىتعال باشند لذا حق ىچون علم عین ذاتش م صفات کمالیش هم

موجودات به  ىو چون ثابت شد که تمام شود ىم ىصفات کمالیش بر موجودات متجلّ 
از صفات  ىمند هستند با این تجلّ  بهره کوجودیشان از علم و ادرا ی همیزان درج

گاه م _ها نیست در آن ىگونه نقص و نارسای که هیچ_ ىتعال حق شوند پس تنها او را  ىآ
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 از کاند لذا هری ناقص ىدانند زیرا مخلوقات همگ ىتقدیس و تنزیه م ی هشایست
 پردازند.  ىم ىتعال مخلوقات با زبان مخصوص به خود به تسبیح و تقدیس حق

 
 برهان سوم

مجرد  ى، صورتىموجودات جسمان یملاصدرا به تبعیت از افلاطون معتقد است که برا
روند و  ىافراد و اصنام آن به شمار م ىوجود دارد که موجودات جسمان ىاز ماده و عقلان

معتقد است  یو 9.نامد ىم ىیا مُثل اله ىها را مُثل افلاطون آن آن مقوم افراد خود است و
باشند، و او به سبب  ىکه مثل اصل و مبدأ است و دیگر افراد نوع، فرع و معلول و اثر او م

که تعلق بدان  ىنه به مادّه و نه به محل یتمام و کامل بودن ذاتش نسبت به مادونش، نیاز
ها را به اصنام خود همانند نسبت ارواح به  النوع و نسبت این رب 2داشته باشد ندارد
که بر اساس آن جسد زنده به حیات روح و  ىداند نسبت ىم یاتحاد ىاجساد خود، نسبت

گونه که جسم در  باشد نه به مجاز. پس همان ىعارف به عرفان اوست و این به حقیقت م
گونه هم این  د همانپذیر ىروح زنده است و حیات م ی هذات خود مرده است و به وسیل

کنند. شاهد  ىرا به افراد و اصنام خود افاضه م یها حیات و سایر کمالات وجود النوع رب
 دارد: ىبر این مطلب این بیان ملاصدراست که اظهار م

 ىعالَم الملكوت الْعل ىصوره مفارقه منه موجوده ف ىّ أنّ لكلّ نوع جسمان»... 
ر لهذا النوع ذو عنایه ]به[، و هو علم الله، و هو اسم م ىو ف ىالربّان ن أسمائه و هو مدبِّ

بالحقیقه لسانه عند الله بالتسبیح و التقدیس، و هو سمعه و بصره و به حیاته؛ فكلّ جسم 
  3.«عند التحقیق ىّ ح
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داند و  ىالنوع آن جسم م از رب ىدر اجسام را ناش یبنابراین ملاصدرا حیات سار
 ىشود لذا حیات ىداند که از روح بر بدن افاضه م ىم ىچون حیات چون این حیات را هم

این ارتباط و  ی هگرداند. بر پای ىاست که جسم را شاعر و عارف م ی_و نه مجاز_ ىحقیق
 ىتعال آن فرد، حق ی هو اداره کنند ىمرب ی هکند آن فرشت ىاتحاد است که ملاصدرا بیان م

به این طریق حكم به سریان تسبیح در و  9گوید ىآن افراد تسبیح م ىتمام یها را به زبان
 ىصورت یدر عالم طبیعت دارا ىکند زیرا هر نوع جسمان ىالنوع م افراد مادون هر رب

و عالِم است و خدواند را  ىدر عالم عقل ح ىمجرد در عالم عقل است و هر صورت
که با  ىنیز به خاطر ارتباط ىاز افراد انواع جسمان کگوید پس هری ىتسبیح م

باشند لذا به خالق  ىالنوع و عارف به عرفان او م نوعشان دارند زنده به حیات این ربال رب
دارند و زبان به  ىهمین علم، خالقشان را از نقایص منزه م یخود علم دارند و از مجرا

گشایند زیرا چنان که بیان کردیم تمام مخلوقات ناقصند و تنها خداوند از هر  ىتسبیح او م
 باشد: ىتنزیه م ی هشایستجهت کامل است و 

حُ بِحَمْدِهِ ىْ وَ إِنْ مِنْ شَ »آمده که:  _جلّ ذکره_ ىچه که در کلام اله پس آن» ءٍ إِلّا یُسَبِّ
این است که وجود و کمالات  ی(، ... این یا برا66 ،)إسراء« وَ لكِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ 

این است که  یاند ... یا برا تلازمبعضیشان با بعض دیگر م _گانه از صفات هفت_وجود 
دیگر است که مفارق )جدا و مجرد( بوده و اداره  ىرا صورت ىاز اجسام طبیع ىهر نوع

به فرمان پروردگار عالم امر و _امثال  ی ه، و افاضه کنندىطبیع یها این صورت ی هکنند
م این یها باشد، و این صورت ىها م بر آن _خلق  یها صورت مفارق از آن جهت که مقوِّ
ها مانند نسبت ارواح است به اجسام، و بین جسد و روح  ها به این اند، نسبت آن ىطبیع

به _است ... پس آن )جسد( زنده به حیات روح و عارف به عرفان او  ینسبت اتحاد
 ىو ارزشمند است، ول  و پیچیده کباشد، ... و هر دو وجه باری ىم _حقیقت نه به مجاز
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  9.«راگیرتر استسزاوارتر و ف ىاول
چند این  که هر شود: اول این ىبا امعان نظر در عبات ملاصدرا دو مطلب روشن م

علم و  یچون از رو ىالنوع خود است ول ارتباط افراد هر نوع با رب یتسبیح از مجرا
گاه ها به  النوع باشد و نیاز داشتن به وساطت رب ىو به زبان قال م ىاست، حقیق ىآ
که این برهان عمومیت دو برهان دیگر را  سازد. دوم آن ىدشه وارد نممورد بحث خ یمدعا

 ىرساند بلكه فقط تسبیح موجودات جسمان ىندارد و تسبیح تمام مخلوقات را به اثبات نم
کند چون این استدلال  ىو نهایتاً با تعمیم در آن تسبیح موجودات عالَم مثال را اثبات م

بیعت از طریق ارتباطشان با موجودات عالَم مثال بیانگر آن است که موجودات عالَم ط
اند و از این طریق قادر به تسبیح گفتن هستند بنابراین در اثبات تسبیح سایر  زنده و عالِم
توان به این برهان استناد کرد. خود ملاصدرا هم در عبارت  ىنم  _عقول ىیعن_موجودات 

را اثبات  ىتسبیح در کل هست یشود که این استدلال فراگیر ىفوق متذکر این مطلب م
 کند.  ىنم
 

  نتیجه
ب با توجه به آن سریان تسبیح  ىچه که ذکر شد حق آن است که بگوییم ملاصدرا به خو

 ىسازد موجودات همگ ىدر سراسر عالم را مبرهن و مدللّ ساخته است و معلوم م ىقال
گویند  ىرا تسبیح محق  یهمتا ىصدا ذات ب کباشند و ی ىپروردگارشان م ی هعبادت کنند

شود که  ىدارند. بر اساس دیدگاه ملاصدرا معلوم م ىو او را از هرگونه عیب و نقص منزه م
باشد و  ىسو م تسبیح موجودات هم ی هلأعقل با نقل )آیات و روایات( در خصوص مس

گذارد لذا این  ىچون نقل بر سریان تسبیح موجودات در تمام موجودات صحه م عقل هم
له مذکور پیدا أدر مس ىاز متون دین یتر عمیق کشود که در ىافراد بشر فراهم م یاامكان بر
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از تسبیح موجودات  ىکه حاک ىتقلید کورکورانه در پذیرش آیات و روایات یکنند و به جا
ببرند. علاوه بر این  ىپ ىجویند و با تعقل و تدبر به حقیقت متون دین یهستند از عقل یار

وجودیشان از  ی هکه مرتب ىهای آن ىهن شود که تمام موجودات حتانسان مبر یبرا ىوقت
به ذکر و تسبیح خداوند  _حیوانات، نباتات و جمادات ىیعن_تر است  انسان پایین

 ی هزمین تلاش خواهد کرد تا از قافل یخدا بر رو ی هاند، او هم به عنوان خلیف مشغول
 سبیح پروردگار بپردازد.ها به ت تسبیح کنندگان عقب نماند و هم صدا با آن
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