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 افکار و مبانی فقاهتی فیض کاشانی در گزینش آرای خلاف مشهور ،آراء بررسی

 

 1سارا سهل البیع

 2فهیمه ملک زاده

 3یونس واحد یاریجان

 94/49/2041تاریخ پذیرش:       92/29/2049دریافت:تاریخ 

 

 : چکیده

نقش اساسی دارد. بررسی دیدگاه فقهی  تنوع اندیشه فقهاء، در شکل دهی به ساختار فقه و پویایی اجتهاد شیعه

جهت استنباط احکام فقهی  ،فقیهی نواندیش برای دستیابی به فقه متناسب با شرایط جامعهفیض به عنوان 

ضروریست. هدف از این پژوهش بررسی آرای فقهی فیض، ارائه مستندات و ادله فقهای مخالف و  کارآمدتر

رغم همسو و کشف مبانی فقاهتی و اصول فکری ایشان جهت حل مسائل جامعه و پویایی اجتهاد است. علی

چون ملاصدرا، شیوه تفقه متمایز از سایر اخباریون  یدلیل تاثیر پذیری از اساتیدببستر اخباری زمان فیض، 

فقهی و اصولی فیض، اهتمام به کاربرد عقل در تایید و جمع بین روایات،  مبانی های مهمگزیند.از ویژگیبرمی

فتاوای علمای دیگر، توجه زیاد به اصل سهولت، توجهی به اجماع منقول و شهرت فتوایی با عدم تاثیر از بی

عنایت به همگرایی با اهل سنت و اهل کتاب، توجه خاص به تقریب بین مذاهب و ادیان، بوده است. نهایت 

اینکه با رویکرد فهم و تفسیر اجتماعی نصوص دینی و توجه به فهم مقاصد الشریعه و فاصله گرفتن از رویکرد 

اجتهادی علمای سلف بوده است، به پاکی اهل کتاب و نسبی بودن  غالب در سنت فردگرایانه که جهت گیری

 تواند بسیار کارساز باشد. دهد که در تعاملات اجتماعی عصر حاضر میسن بلوغ فتوا می

 .آرای غیر مشهور، مفاتیح الشرائع مبانی فقهی، فیض کاشانی، واژگان کلیدی:

 

                                                           

 اسلامی، تهران، ایران.اد دانشگاه آزواحد تهران شمال، ، اسلامی فقه و مبانی حقوقگروه  دانشجوی دکتری 1

 )نویسنده مسئول( اسلامی، تهران، ایراناد دانشگاه آزواحد تهران شمال، ، گروه حقوق خصوصی عضو هیات علمی 2

 اسلامی، تهران، ایراناد دانشگاه آزواحد تهران شمال، ، اسلامیحقوق فقه و مبانی گروه  عضو هیات علمی 3
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 مقدمه

ه.ق. در کاشان به دنیا آمد و پس از کسب علم آموزشی مقدماتی به  2440ملا محسن فیض کاشانی در سال 

و به سال ا .اصفهان رفت و در آنجا به خدمت شیخ بهایی رسید و اجازه حدیث )نقل حدیث( از او گرفت

ه.ق. به قم نزد صدرالدین شیرازی رفت و مدتی نزد او به شاگردی ایستاد و سپس داماد ملاصدرا شد و  2411

در همین  . ویصدرا به شیراز رفت او نیز همراهش به شیراز رفت و دو سالی نزد وی در شیراز ماندچون ملا

اوقات مورد ملاطفت شاه صفی قرار گرفت و به اصفهان آمد. پس از آن باقی عمر را در قمصر و گاه در کاشان 

 (.11-13، ص 2831ت)انوار،ه.ق. در هشتاد و چهار سالگی در همان شهر  درگذش2412گذراند تا آنکه به سال 

( برخی 810-810برخی آثار او را نزدیک به دویست اثر، )تنکابنی: ملا محسن فیض دارای آثار فراوانی است. 

اثر  200( و عده ای 04( برخی حدود یکصد اثر ) قمی: 813-810بیش از صد و بیست اثر )مدرس تبریزی: 

اثر خویش  02نگاشته به  «ه ق 2401»هرست خود که به سال فیض در ف .(19- 00) حسینی اصفهانی: دانسته اند

تنظیم نموده عناوین صد کتاب و رساله را آورده  «ه ق 2414»اشاره می کند و در فهرست سوم خود که به سال 

 .(00-08؛ ناجی نصر آبادی:  10)نقیبی، ابوالقاسم:  است

عرفان، اخلاق، اصول فقه، تفسیر،  ث، حکمت،حجم قابل توجهی از آثار فیض کاشانی در زمینه علم فقه، حدی

)توحید، نبوت، معاد، ولایت(، دعا، تراجم، شعر و ادب و سایر علوم می باشد. آثار به جای مانده از فیض  کلام

مهم ترین و  در زمینه دانش فقه و اصول فقه و حدیث، برخی به صورت کتاب و بعضی به صورت رساله است.

جامع ترین کتاب فقهی فیض مفاتیح الشرائع است. کتاب معتصم الشیعه مشتمل بر فقه استدلالی است و کتاب 

در زمینه احکام فقهی  النخبه الصغریکتاب  است. کتابی مشتمل بر خلاصه احکام فقه و مکارم اخلاق النخبه،

و سترگ مرحوم فیض است که در آن ضمن  کتاب وافی از جمله آثار مهم شد.طهارت، صلاه وصوم می با

بازنویسی و تدوین دوباره از کتاب های چهارگانه ی شیعی به شرح و بسط آنها نیز همت داشته و نظرات خود 

 .را نیز لابه لای آن ابراز داشته است. کتاب وافی برای فهم روایات از جمله منابع قابل توجه است

می کند و چهره علمی او را برای ما نمایان می سازد  تر و بارزترصآنچه شخصیت علمی فیض را برای ما مشخ

افکار و نظرات و تحقیقات علمی و رفتار  دقیق و تحلیلیِ و نقاط مبهم زندگی او را آشکار می سازد، بررسی

عملی اوست. اگر کسی می خواهد فیض را آن گونه که هست بشناسد باید از لابلای کتاب های او و آثار او از 

 .اقوال و آراء علمی که در کتاب ها و رساله های او آمده است آگاهی بدست آورد
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 ای تازه و نو راه و آورده وجود به فقهی مسائل استنباط در خود تحوّلی خاص فقهی نظریات با فیض ملامحسن

 داد. قرار حقوقیـ  فقهی مباحث پژوهشگران محققان و فراسوی

 از اش اهل تقریب بود و در عرصه های دیگراو با تاثر از ذوق عرفانی .فیض دارای اندیشه سهل گیرانه بود

همگرایی با اهل سنت و اهل کتاب و غیر مسلمانان بهره می برد. این ویژگی فیض موجب شد که فتاوی او در 

ر یا ای که از طرف فقهای هم عصتر باشد به گونهگیرانه مسائل مختلف فقهی نسبت به فقهای متقدم بسیار سهل

به نظریه  .استمقابل مشهورو  نادرذّ به معنی شا اطلاق گردیده است. متاخر، به بسیاری از فتاوی فیض لفظ شاذّ

نزد فقها حدیثى است که فقها بدان عمل « حدیث شاذّ»مراد از . شود مىگفته  مخالف مشهورِ فقها، قول شاذّ

ف الفقه موسسه دائرة المعار، فقه فارسی نامه فرهنگ) اند؛ هرچند روایت صحیح و بدون معارض باشد نکرده

 .(   /0: الاسلامی

در علوم مختلف فقه، حدیث، تفسیر، کلام و شعر سرآمد عصر خود بود و علوم عقلی را از فیلسوف  فیض

بزرگ ملا صدرا آموخت و از محضر سید بحرانی و ملا خلیل قزوینی، شیخ بهایی وصاحب معالم نیز استفاده 

جزایری تربیت کرد. کتاب الوافی او اخبار کتب اربعه را  کرد و شاگردانی مثل علامه مجلسی و سید نعمت الله

جمع و تهذیب و مرتب کرده است و کتاب مفاتیح الشرایع ایشان یک دوره فقه کامل است. از آنجا که وی 

شاگرد ملا صدرا بود روش تفقه او متاثر از روش تاویل گرایی بود که با آموختن حکمت متعالیه در محضر او 

اگر چه برخی بر این باورند که فیض یک محدث اخباری است که به عقل و عقلانیت بها نداده  فرا گرفته بود.

است اما بر خلاف این ادعا او برای عقل منزلتی والا قائل بود بگونه ای که در فهم و تفسیر خویش در روایات 

ابزار شناخت بهره می بر اساس روش عقلی عمل می کرد. ایشان در فهم از کتاب و سنت از عقل بعنوان یک 

 برد لذا دیدگاه های او با دیگر اخباریون تفاوت هایی داشت که او را از آنان متمایز می سازد. 

آرای فقهی شاذ ملا محسن فیض کاشانی و دیدگاه های خاص او در زمینه نحوه  اهم این مقاله در صدد بررسی 

سی آرای فقهی فیض که در آن ها با آرای مشهور استنباط احکام می باشد. ضمن آن که به طور ویژه به برر

مخالفت کرده است می پردازد. همچنین بررسی این که مبنای او در این مخالفت ها چه بوده است مورد توجه 

 قرار خواهد گرفت.

عمده تحقیقات صورت گرفته حول محور بررسی آرای فقهی فیض کاشانی در حیطه نظرات شاذّ ایشان در 

و معاملات و سیاسات صورت گرفته است. اما استخراج مبانی افکار و اصول فکری ایشان که زمینه عبادات 

موجب گزینش آرای خلاف مشهور و متمایز فیض شده در این تالیفات مغفول مانده است و یا به شکل محدود 

http://lib.eshia.ir/%D9%85%D9%88%D8%B3%D8%B3%D9%87_%D8%AF%D8%A7%D8%A6%D8%B1%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B9%D8%A7%D8%B1%D9%81_%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A
http://lib.eshia.ir/%D9%85%D9%88%D8%B3%D8%B3%D9%87_%D8%AF%D8%A7%D8%A6%D8%B1%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B9%D8%A7%D8%B1%D9%81_%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A
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فیض و  اء شاذّمورد توجه قرار گرفته است. کار جدیدی که در این مقاله صورت گرفته بررسی برجسته ترین آر

 باشد.سپس توجه به مبانی و رویکرد خاص او در صدور این فتاوی می

 ی دیدگاه ملا محسن فیض کاشان ازحدّ بلوغ  2ـ2

حصولش متفاوت بوده و  ،های مختلفها و مکانداند که در زمانفیض کاشانی سن بلوغ را امری نسبی می

سالگی بر دختران واجب شمرده و در حدود و وصیت  28در کند. ایشان روزه را نسبت به هر تکلیفی فرق می

طلبد سال نظر دارد، یعنی طبق نظر ایشان هر تکلیفی به اقتضای خاص خودش سن جداگانه می 24سال و  1بر 

 و سن بلوغ در هر تکلیفی میتواند با دیگری متفاوت باشد.

-به شرط داشتن عقل و رسیدن به سن بلوغ تحقق می ،از نظر فیض تحقق تکلیف شرعی برای شخص مکلف

یابد. اما در دلالت بعضی از امارت شرعی بر بلوغ مانند انبات و انزال منی بین فقها اختلاف نظر وجود دارد. 

ای هم اماره سن که همان باشد. عدهبعضی بر این عقیده اند که وجود حیض و بارداری نشانه سبق بلوغ می

 سال قمری برای پسران و دختران است را به دلیل نظر مشهور و روایات وارده پذیرفته اند.  1و  29رسیدن به 

به دلیل اختلاف روایات کاملا مشهود است. به عنوان نمونه روایت معتبری که   در این زمینه اختلاف بین فقهاء 

غ بودن حیض و حمل سال را مطرح کرده است. یا وجود روایات صحیحه دیگری مبنی بر سبق بلو 20سن 

ساله را بیان میکند. راه  1برای دختران که اجماعی هم است. یا روایت حسنه ای که مستحب بودن نماز بر پسر 

نسبت به  ،حل جمع بین این روایات متعارض در مورد بلوغ سنی آن است که مفهوم بلوغ بر حسب سن

وجود احادیثی که در مورد عدم صحت روزه متفاوت باشد. این راه حل با  ،تکالیف و احکام مختلف شرعی

آید. همچنین حدیث دیگری در مورد  قابلیت اجرای حدود و مجازات سال آمده به دست می 28دختر قبل از 

ساله وارد شده است. همینطور روایات موجود در مورد وصیت و آزادسازی بردگان که از  1 دختر شرعی بر

 .( 20-2/28شانی، مفاتیح الشرائع:شود )فیض کاساله پذیرفته می دختر24

نسبی بودن سن بلوغ نسبت به خود تکالیف  ،فیض برای جمع بین روایات وارده در مورد بلوغ و تکلیف شرعی

باشد. او پس از بیان امارات شرعی را مطرح میکند. منظور او از نسبی بودن شخص مکلف و جنسیت او نمی

کند. این راه حل راه حل نوآورانه خود را مطرح می ،لاف مشهور فقهابر خ ،پنجگانه شرعی در بلوغ دختر و پسر

گوید سن تنها یکی از امارات تعبدی بلوغ شرعی است. است و می )علیه السلام(بیت بر اساس روایات اهل

سن  ،نماید. بر این اساسنسبی بودن سن بلوغ را در رابطه با امور عبادی و حقوقی و جزایی مطرح می فیض
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سال و در احکام مالی سن  1سال و در وظایف اجتماعی جزایی هم  28ت به تکالیف عبادی بلوغ دختران نسب

 سالگی را به عنوان سن بلوغ مطرح میکند. 24

نسبی دانستن سن بلوغ، عدم توجه به شهرت فتوایی و  اجماع منقول و تاثیر  در این مبحث مبنای فیض بر 

با جمع بین روایات متعارض به منظور رفع تعارض بین آن ها ناپذیری از فتاوای علمای دیگر میباشد. ایشان 

ساله را امری حرجی  1بلوغ را امری نسبی برشمرده است. همچنین با توجه به اصل سهولت روزه گرفتن دختر 

 داند.سالگی واجب می 28دانسته و روزه را در 

 پاکی اهل کتاب 9-2

 را نجس های سه گانه اهل کتابفرقه فقهاء اکثر: »گویدمی مفاتیح الشرایع  از 11ر مفتاح ملا محسن فیض د

درباره آنان است و به علت روایات  (82)توبه:« کُونشرِیُا مّعَ هُبحانَسُ»که آیه  اندانند به علت مشرک بودن آنمی

صاحب جواهر در مورد نجاست کفار ادعای . (2/14)فیض: مفاتیح، «.ردحیح که دلالت بر نجاست آنان داص

دانند و بعضی در مورد آن ادعای اجماع مشهور فقهاء بطور مطلق کفار را نجس می»گوید: کرده و میاجماع 

اما محقق اردبیلی بر این باور است که قول به نجاست اهل کتاب دارای  ،(0/08)صاحب جواهر:  «کرده اند

خوارج، غلات، نواصب، اشکال است. زیرا نجاست همه کفار اهل کتاب )مسیحی، یهودی، زردشتی(، مرتدین، 

 (.2/811)محقق اردبیلی: بالاجماع ثابت نشده است

 شده داده نسبت جنید ابن و عقیل ابن مفید و وتاب به شیخ طوسی ک اهل طهارت به در میان فقهای متقدم، قول

) محقق  اندداده نشان گرایش کتاب اهل طهارت به فیض و سبزواری محقق و مدارک صاحب محمد سید و

 .(2/94؛ فاضل مقداد:2/22حلی:

و  (9«مائده/« »غذای کسانی که به آنها کتاب داده شده حلال است)»قائلین به طهارت اهل کتاب به آیات قرآن 

سوره توبه در  13و 12اند: دو آیه اند. ایشان در رد دلائل قول مشهور گفتهروایات صحیح و مشهور استناد کرده

زیرا آیه در مقام بیان نجاست اهل کتاب نیست و در آن زمان اصطلاح فقهی نجاست اهل کتاب صراحت ندارد 

کند چه برسد به نجاست اهل کتاب؛ بلکه در اینجا معنی لذا نجاست کفار را ثابت نمی ،اص خودش را نداشتهخ

با  ابرایننشود. بنظر است. همچنین روایات صحیحه منقول از طرف آنها حمل بر کراهت می لغوی نجس منظورِ

بر نجاست اهل کتاب دلالت  به دلیل ضعف سند و ضعف دلالت، توجه به ناتمام بودن ادله قائلین به نجاست

 ندارد. 
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های ادعایی است. او با توجه به ناکافی بودن ادله قائلان مبنای فقهی فیض،  در این مسئله بی توجهی به اجماع

 به طهارت اهل کتاب فتوا داده است.  ،برائتبه نجاست اهل کتاب  و بر مبنای اصل طهارت و اصل 

 وقت نماز اولصحت تیمم در  1-2

 محقق فیض می گوید در جواز تیمم در وسعت وقت سه قول است:  

شیخ صدوق )ابن دانند. به طور مطلق جایز می روهی معتقد به جواز تیمم در وسعت وقت هستند و آن راـ گ2

 ( از این گروه هستند.228-8/243)علامه حلی: و علامه حلی (240-2/249بابویه:

بسیاری از فقها همچون شیخ طوسی  معتقد به وجوب تاخیر تیمم در وسعت وقت هستند.  گروه دوم -1

( نظریه وجوب 91( و سید مرتضی)علم الهدی: جمل العلم والعمل،02( و شیخ مفید )مفید:82)طوسی: المبسوط،

 اند.هتاخیر تیمم در وسعت وقت را پذیرفت

طبق  در صورتی که امید به برطرف شدن عذر اند و تیمم در اول وقت رابعضی قول به تفصیل را پذیرفته -8 

چرا که بین ادله هر دو گروه  داندبهتر میرا  محقق کرکی این دیدگاه د.دانن، جایز میوجود نداشته باشد عادت

از نظر   .(942-2/944)محقق کرکی: جمع کرده است و کسیکه به آن عمل کند طبق هر دو نظر عمل کرده است

باشد مخصوصا وقتی که امیدی به برطرف شدن عذر وجود ندارد مقدس اردبیلی وجوب تاخیر نیکو نمی

 (.113-2/118)مقدس اردبیلی:

 ،افضلیت نماز  اول وقتیت داشتن ادله عمومتیمم و آیه  قاطلاو تمسک به   جواز به دلیل اصل از نظر فیض

روایت معتبری که بر عدم وجوب اعاده نماز با  دلیل به .قول به جایز بودن به طور مطلق است ،ترقول صحیح

مستحب است برای آری تاخیر انداختن نماز،  پیدا شود. هم اگر وقت باقی باشد و آبحتی ، دلالت دارد تیمم

 /2:مفاتیح الشرائع،شود )فیض کاشانیکسی که امید به زوال عذر دارد چنان که از روایت معتبری استفاده می

04). 

بیان روایتی از امام  -2 :کندسپس به روایاتی که تیمم را بدل از وضو دانسته به عنوان دلیلی دیگر اشاره می

بر عدم لزوم تکرار نماز با تیمم که در اول وقت خوانده شده است و با فرض وسعت  دالّ )علیه السلام(صادق

بر صحیح بودن یک تیمم برای نمازهای  دالّ )علیه السلام(بیان روایت امام باقر  -1 ،(8/801)حرعاملی: وقت

 بر کفایت خاک تیمم بیان روایات وارده دالّ -8 ،(8/00)کلینی، الکافی: روز و شب در صورت نداشتن حدث

توجه به اصل  ،آخرین دلیل-0 .(8/839)حرعاملی: کند هرچند برای مدت طولانیبرای شخصی که آب پیدا نمی

که با قاعده سمحه و سهله بودن احکام  ،وقت نماز به دلیل سخت بودن تشخیص امر مضیق بودنِاست. سهولت 
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ق آیه، رجوع به عمومات و روایات ، اطلامبنای فیض در این حکم، عدم توجه به اجماعدین اسلام تطابق ندارد.

 است.  معتبر و توجه به اصل سهولت

 پاکی آب انگور جوش آمده 0-2

مشهور فقها آب : »یدگواز مفاتیح الشرائع می   در مفتاح  ض کاشانی در مورد حکم آب انگور جوش آمدهفی

من  از نظر «.دداننمینجس باقی بماند  و یک سوم آن شود بخارثلث آن از آنکه دو  قبل انگور جوش آمده را

 طاهرآنرا  عمانی و ابن ابی عقیل به دلیلی دست نیافت نیز در این مورد ول. شهید ادلیل این فتوا دانسته نیست

 نیز متأخّرین بیندر  .( 18ـ  11/ 2 :فیض، مفاتیح الشرائع ). ان دهبو موافق اوبا  انشداند و شهید ثانی و پسرمی

است )فیض، محمد: به طور مطلق، پاک هر شرایطی و آب انگور جوش آمده در  آنست که اللَّه فیضآیت نظر 

92). 

ستند م اخبارروایات و  با ذکر تعدادی ازختصر و م طورنجاسات ب برشمردن انواعپس از  کاشانی فیضمرحوم 

ابتدا د. دهمی ورد بررسی قراراشیاء را م طهارتیعنی اصل « شیاءالا هطهار هاصال» عنوان ی بافصلدر این زمینه، 

های پیش پاک قسمتشمرده شده در برموارد  بجز مه چیزه :یدگوکرده و می تبییناصل کلی را  بخشدر این 

این  روشن کردناز  پس د. ایشانباش رطوبم البته بشرط اینکهآنها برخورد داشته باشد  ازهر یک مگر با  ؛است

یکی ید: گوسپس می دهد واست ادامه می یفن مواردی که در نجس بودنشان اختلاکرد عنوانرا با  مطلبنکته 

 .(043 /2:حکیمشود )این موارد آب انگور است که جوش آمده و غلیظ شده ب زا

و  شدهو دلیل این نظر از روایات، مشخص ننبع م ،یدگومیوضوع برخورد فقها نسبت به این م مورددر  فیض

 :شهید اول، البیان ) برای ما روشن نیست آندلیل  یدگومی است رآب انگو تسابه نج قائلشهید اول که  یحت

آن  طهارت نیزابن ابی عقیل  :یدگوطهارت آب انگور اشاره و می دیدگاهبه موافقان  کاشانی فیض در ادامه .(12

یض )ف انددهبوفق موا ایشانبا  همو شهید ثانی و دو پسرشان ( 14:ابن ابی عقیل عمانی) است را پذیرفته

 .(2/18:مفاتیح الشرائع ،کاشانی

ه اصال . اولا با توجه بهکرد اح اشارهاین مفت ابتدای دو دلیل کلی در شود که ایشان بهمیاین  حاصل کلام فیض

دیگر  طرفاز  .دلیل مخالفی با آن وجود نداردو  ات شده استبثابرای ما  چیزهاهمه  طهارتاصل  ه،الطهار

اشیائی  . لذاشودرا شامل می هجاسموارد مشکوک الن «ی یعلم انه قذرشیء نظیف حت لک» عموم روایاتی همچون

زیرا دلیلی که  استآب انگور هم پاک  است.حکم شیء پاک در نشود  ثابتکه نجس بودنشان با دلیل برای ما 

 نیست. وجود مو تخصیص بزند  کند بتواند اصل و عام را استثناء
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مبنای فقهی فیض در این مسئله، اصاله الطهاره و بسنده کردن بر اطلاقات و عمومات و توجیه کردن مقیدات و 

 مخصصات است.

   جواز آمین گفتن در نماز  5-2

است  حرامحمد،  گفتن در آخر سوره آمین آیا»: کندبیان می 294مفتاح  کتاب مفاتیح الشرائع فیض درمرحوم  

 «.یا موجب بطلان نماز هم میشود؟آ حرام بودندر صورت  مکروه؟یا 

شهید اوّل و  دانند. مشهور فقها آمین گفتن در نماز را پس از قرائت سوره حمد، حرام و موجب بطلان نماز مى

آمین گفتن از تروکى است که در نماز واجب است ترک شود و گفتن آن در جمیع اجزاء و  اند: شهید ثانی گفته

براى تقیّه باشد گفتن آن جایز  اما اگر .ت، اگر چه پس از حمد یا به دنبال دعا گفته شوداحوال نماز حرام اس

شود، زیرا در اخبار از آن نهى  شود. در غیر مورد تقیّه، با گفتن آمین، نماز باطل مى است، بلکه گاهى واجب مى

محقّق اردبیلى به دنبال بیان  .( 2/130شهید ثانی:) و نهى در عبادات، مقتضى فساد و بطلان عبادت است شده

هیچ دلیل مورد اعتمادى بر این نظر وجود ندارد. و آنگاه ادله : نظر مشهور فقها بر حرمت آن و بطلان نماز گوید

 .دهد فقهاى مشهور را مورد نقد و خدشه قرار مى

طوسی، ) طوسیمرحوم شیخ  و (200)علم الهدی:الانتصار،  نظر سید مرتضیتوان می هیماز میان فقهای اما

 د.نام بر کنندآمین گفتن را بیان میوضعی و تکلیفی  حرمت درآنکه ( 249)مفید:مفید  و شیخ (2/240ط:المبسو

 نیتهای دیگر نماز به جاگفتن آن در  اما شودمی ن نمازبطلاموجب آمین بعد از حمد  گویند گفتنبرخی می

گفتن آن در هر جای  ،بدانیم انسانبه کلام  سخن گفتنحرمت  به جهتحرمت آنرا  اگراما  .ندارداشکالی دعاء 

 .(121-1/120)سبزواری: استو حرام  باطلنماز 

عدم اما نظر مالک بن انس . دانندمیسنت آن را و  هستند به استحبابنیز قائل شافعی و احمد حنبل  ابوحنیفه و

. مکروه استآمین گفتن گفته شود است که  این، اقوالترین این صحیح. باشدمیاستحباب آن برای امام جماعت 

حکم به جمع دلالی بین چند مطلب متعارض، پس از فیض  .هستنداین عقیده بر و ابن جنید نیز حلی  محقق

گفتن آمین بعد ، از ممدوح یدر روایت کند کهوی این گونه استدلال می. دهدمکروه بودن گفتن آمین در نماز می

جائز بودن امور  با دلائلی چوناما  رساندحرمت را میاول نظر در  چه اگراست و این  نهی شدهحمد  سورهاز 

فیض در مقام جمع بین این  در تعارض است. دعاء و اصل کلو استحباب مطلوبیت  فراوان در مورد تاروای و

سوم را اختیار در نتیجه قول عنوان راه حل قضیه مطرح کرده و  دلیل و دو دلیل سابق، حمل بر کراهت را به

 .(284-2/211)فیض، مفاتیح الشرائع: دکنمی



  2041زمستان، مشانزدهم، شمارة شصت و پنجمجلة نامة الهیات، سال 

 

67 
 

روایات در مورد مطلوبیت و استحباب به عموم  مبنای فقاهتی فیض در این مساله، رجوع به اصل جواز، تمسک

 .باشدیحمل برکراهت مو جمع بین روایات به منظور رفع تعارض و  دعا

 از وضو هاغسلهمه کفایت  6-2

ولی در مورد سایر غسل های واجب و مستحب میان فقها  .است از وضو فقها غسل جنابت کافیاز نظر مشهور 

دانند و برای اثبات این نظر به عموم یا اطلاق آیه ها را کافی از وضو نمیلسایر غسبیشتر فقها  .اختلاف است

را از  یتانو دستهان اتصورتبشویید  یزیدِبرای نماز به پا خ گاه ، هرمومنان ای» د:گویند که میاهاستناد کرد شریفه

از عموم آن خارج شده  خصصوسیله دلیل م به ل جنابتغسفقط و ام است عآیه مزبور  .(0)سوره مائده/ «آرنج

 .اندباقی هستند و به روایاتی نیز استدلال کرده عمومو سایر موارد همچنان در زیر 

الوضو  نعی جزسل یغال :در روایت صحیح آمده است»( 2/04) د:گویئع می ملا محسن فیض در مفاتیح الشرا 

ی است که از غسل پاک تر و پاک کننده یکند و چه وضوغسل از وضو کفایت می «.و ایّ وضوءٍ اطهر من الغسل

اند که کسی غسل جنابت یا ه دیگر آمده است که از امام پرسیدهوثقو در روایت م (2/920)حر عاملی: تر باشد

پیش از آن و  ،نه :فرمود ؟سل یا پس از آن باید وضو بگیردغآیا پیش از  ،ید به جا آوردهغسل جمعه یا غسل ع

آنچه ما اختیار کردیم مذهب » کند:بیان میسپس فیض  .و چیزی نیست همان غسل کافی استا بر پس از آن

 غسل، از قبل حال هر به و کنیم می عمل مشهور نظر طبق بر ما ولی اسکافی نیز هستجنید ابن  و سید مرتضی

 « است. احوط گرفتن وضو

 گاه فیضن آ

اند به جهت ی را لازم دانستهیرین در استحاضه کثیره برای هر نمازی وضوخّتابعضی از م :چنین ادامه داده است 

کنند و محقق حلی به صاحبان این نظر را دفع می هضعیف است و روایات صحیح و این فتوا جداً ،عموم آیه

 .(928)فیض کاشانی: مفاتیح الشرائع،  حمله کرده استاین فتوا 

فیض در این رابطه دو دیدگاه دارد یکی در مرحله نظری و دیگری در مرحله عملی. از دیدگاه نظری اغسال 

کنند لذا دیدگاه مشهور را در اینجا نپذیرفته است. اما در مرحله عمل انجام دادن وضو قبل از کفایت از وضو می

گوید: با وجود داند. ایشان در کتاب معتصم الشیعه میتر میم دانسته و این امر را به احتیاط نزدیکغسل را لاز

هایی که تا کنون گفته شد در وقت عمل باید مطابق با احتیاط عمل نمود. احتیاط هم یعنی اینکه قبل از سخن

. (190-199/ 2معتصم الشیعه، )فیض:  غسل وضو گرفته شود به دلیل اختلاف که بین علما واقع شده است

همراه  به ضوو  و ابن جنید این است که سید مرتضینظر: »کندمی بیان این گونه مختلفکتاب  درحلی  مهلاع

:  گویدمیسید مرتضی  اما .(2/881)علامه حلی: مختلف الشیعه،  «نیست و چه مستحب لازم واجب چه غسل
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ل کرده است به روایت محمد بن مسلم لاغسلی مستحب باشد، و استد چه اگرباشد هر غسلی مکفی از وضو می

و  «تر میباشد غسل از وضو مکفی است و چه وضوئی از غسل پاکیزه»د: که فرمودن )علیه السلام(از امام باقر 

 این و « .وضو بعد از غسل بدعت است»که فرمودند:  )علیه السلام(همچنین روایت دیگری از امام صادق 

ن لامه بحرانی نیز از جمله قائعلا .(92)سید مرتضی: جمل العلم والعمل،  است در این زمینه شده تردید موجب

 .(211/ 8)بحرانی:  باشدبه کفایت مطلق غسل از وضو می

مبنای فقهی ایشان در این فتوا عدم پذیرش عمومیت آیه به دلیل تخصیص خوردن آیه به ادله که قبلا گفته شد. 

پذیرد و اشکال آن را مرسله بودن روایت و عدم صراحت در وجوب نمیای که مخصص آیه است را ایشان ادله

 داند. وضو گرفتن می

 محل مسح یخشک شرط نبودن  7-2

حلی  این حکم را علّامه .(1/231دانند )نجفی: در مورد خشک بودن محل مسح اکثر فقها آنرا در وضو شرط مى

( اما بعضی آن را شرط 2/848)حلی: نقل کرده استهایش اختیار کرده و آن را از پدر هم در بعضى از کتاب

بعضى از دیگر فقها قائل به تفصیل  .(2/204( و محقّق در معتبر)2/240) دانند مانند ابن ادریس در سرائرنمی

به  (. شهید اول11)ابن جنید: دباشمیموضع اضطرار تری در  صحت مسح با وجودِ اند. اسکافی معتقد به شده

گرنه وضو باطل وقائل است غلبه داشته باشد  که رطوبت وضو بر رطوبت دست و پا صحت وضو در صورتى

محل مسح باید خشک باشد و اگر به »گویند آیت اللَّه فیض، و آیت اللَّه بروجردى می .(2/11)شهید اول: است

و  80العباد:) فیض، محمد، ذخیره  «کف دست به آن غلبه نکند مسح باطل است ای خیس باشد که تریِاندازه

 .(81بروجردی:

و الظاهر عدم اشتراط جفاف المحل، »داند و معتقد است  علامه فیض خشک بودن محل مسح را شرط نمى 

برای نماز به پا  گاه ، هرمومنان ای»در قرآن آمده  .(2/00)فیض،مفاتیح الشرائع: « لاطلاق الامر، و صدق الامتثال

  .(0)مائده/ «مسح کنیدتا مفصل تان را یو پا رتانسزا قسمتیو   آرنجرا از  یتانو دستهان اتصورتبشویید  یزیدِخ

-میمطلق صورت زیرا آیه تنها مسح را به  ،خشک باشدلازم نیست محل مسح  ،رق املااط در اینجا با توجه به

 با انجامکند چرا که هم ما را امر به مسح می امتثالصدق  ت.نکرده اس ذکررا برای آن  د خاصیو قی خواهد

و از  بودهانجام یک عمل صدق کند، صحیح  زمان و هرتوان گفت ما مسح را انجام ندادیم نمی مسحاین  دادن

 خواهد شد. گردن مکلف برداشته

به   نه؟یا  واجب استمحل مسح خشکی ما شک داریم که آیا اینجا  در است. اصل برائتفیض  دلیل دیگر 

)فیض،  باشد باشد جائز ترمسح محل اگر  نتیجهدر  داریم،وجوب خشک بودن را برمی برائتاستناد اصل 

مسح  خیس، محل مسح»باشد ایشان در پاسخ به مخالفان که گویند می عرف(. آخرین دلیل ایشان 2/881معتصم:
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از آب دهد که از نظر عرف مسح با آب جدید و خارج ، پاسخ می«خواهد بود غیر از آب وضو با آب جدیدی

 راستادر این  وضو نیست، لذا وضو صحیح و رافع حدث بوده و عبادات مشروط به وضو جایز خواهد بود.

عدم  چهارم ،اطلاق آیه و اخبارسوم  ،صدق امتثال دوم ،الجوازه اصالاول  مبانی فقهی فیض از این قرار است.

 د.صدق تجدید مسح با آب جدی منع پنجم و مسح کردن اینگونهوجود دلیل بر منع 

 عدم تنجیس متنجس 8ـ2

کننده با عین نجس  لاقاتم تسابه نجحکم از آن که  بعدمفاتیح الشرایع کتاب  30در مفتاح کاشانی فیض  

زمانی عین نجاست  ملاقات با اگر »یدگومی نظر دیگری داشته و س،ملاقات کننده با متنجاما در مورد ، کندمی

الزامی نبوده و شستن آن  دیگر، موجب نجس شدن شیء باشدبرطرف شده  شیءاز که نجاست صورت پذیرد 

با  اگرچه .سازددلائل خود را در اینجا مطرح میو  ددانمیرا معتبر ه در این موضوع وارد وی اخبار«. نیست

 اگرطبق قاعده  هرحالب. آنها نپرداخته است بیانبه خود بطور کامل در کتاب  خلاصه گویی به بنای او بر توجه

در چنین  زیرا ؛دکرتنجیس  تنجیس یا عدم توان حکم بهمین ،نباشد موجودبر تنجیس متنجس  محکم یدلیل

برای مکلف بوجود باشد تکلیفی هم  نیامدهاز کتاب و یا سنت  قاطعو تا دلیل است طهارت اشیاء بر اصل  جایی

را  از کتاب و یا سنت آوردن و دلیل داندمیرا مصداق آن  مطلب مورد بحثموضوع  همچنینفیض  آید.نمی

 بیان با آورد. سپسبه شمار می وسواس نتایجده و از کربه تنجیس متنجس را محکوم  حکمو  مجاز ندانسته

. داندیم مسائل دست و پا گیر قبیل پیرامون آن و با بیان شریعت سمحه و سهله آن را عاری از این روایت

 دیگری دلیلیز را ن آنو  حرجی دانستهمتنجس را  سیقول به تنج مربوطه، تیروا عنوان کردنبا  ،علاوه برآن

 .است به شمار آورده این نظر عدم صحتبر 

هستند  اء کسانیفقه بیندر  بدرستیشود. میدیده ها به خوبی به دلیلو پایبندی ا اوج کاشانی از عبارات فیض 

فقهائی  ردیگطرف در  .کشانداحتیاط نمی سمتبه  را از پایبندی به دلیل انآن سادگیشهرت به  چون واملیکه ع

. اما در ه استکرددیگری، متمایل  موضعآنان را به  ، زاویه دیدتنجیس متنجسبالای که شهرت  شونددیده می

نه  باشدیم، یقین به نجاست عیارم ؛ زیرا ملاک وبینندنمی مردمل در زندگی لااخت سبباین حکم را  عین حال

 ن.حدس و گما

 حرام گوشت بول و فضله پرندگان عدم نجاست 2ـ2

آمده است. ایشان مطلب را این گونه  10نظر مرحوم فیض کاشانی در مورد این مسئله در مفاتیح الشرائع مفتاح 

کند که بول و مدفوع همه حیوانات حرام گوشت که خون جهنده دارند بجز پرندگان نجس است. بیان می

مذهب صدوق و ابن اَبی عقیل عمانی نیز مستثناء کردن پرندگان از حیوانات حرام گوشت است، به دلیل اصل 

کنند فضله و بول  همه حیواناتی که پرواز می»فرمایند که می )علیه السلام(طهارت و روایت حسنه امام صادق 



  2041زمستان، مشانزدهم، شمارة شصت و پنجمجلة نامة الهیات، سال 

 

66 
 

تمسک  )علیه السلام(ت صادقاما بیشتر فقها به اطلاق روایت حسنه از حضر .(8/021آنها پاک است )حرعاملی: 

فیض  .(8/049لباسهایت را از آنچه حرام گوشت است بشوی )همان:»فرمایند، اند که امام در این زمینه می کرده

دهیم  ما به دلیل مطابقت داشتن دلیل اول با عمومات و اصل طهارت دلیل اول را ترجیح می»کند  سپس بیان می

یت دیگر درباره حیوانات حرام گوشت، واضح تر است )فیض، زیرا عمومیت آن درباره پرندگان از عمومیت روا

 .(00-2/09الشرائع: مفاتیح

پرندگان  وی. ستا  فیض کاشانی در مفاتیح الشرائع قائل به پاک بودن بول و فضله پرندگان حرام گوشت شده

 .(2/09شرائع:)فیض، مفاتیح ال است  حیوانات حرام گوشت استثناء کردهرا از حکم کلی نجاست بول و مدفوع 

گوید، اولا آنکه نظریه استثناء بول و فضله پرندگان حرام گوشت از  سپس به توضیح این مطلب پرداخته و می

؛ 2/11باشد )ابن بابویه، من لایحضره الفقیه:سایر حیوانات حرام گوشت، نظر شیخ صدوق و ابن عقیل عمانی می

ی به روایت حسنه، در جهت اثبات نظر خویش است. ایشان اتکاء فیض کاشان ،ثانیاً .(21ابن ابی عقیل عمانی:

معتقد است که این روایت، ظهور در طهارت بول و فضله پرندگان از جمله پرندگان حرام گوشت دارد. ثالثا، در 

گوید، عموم فقها قائل به اطلاق روایت حسنه  مورد مقایسه مستند دیدگاه خود با مستند دیدگاه مخالفان می

گویند بول و فضله پرندگان حرام گوشت نیز مانند حیوانات  اند و می شده )علیه السلام(مام صادق مذکور از ا

حرام گوشت نجس است؛ زیرا پاکی لباس شخص از مقدمات نماز است، لذا وقتی حکم به شست و شوی 

شود، پس بول حیوان حرام گوشت نجس است. و به دلیل عدم  گوشت می جامه آغشته به بول حیوان حرام

فیض  .فردی از افراد حیوان حرام گوشت، بول همه آنها از جمله پرندگان حرام گوشت نجس است تخصیص

شود ولی روایت ِ مورد استناد ما  هرچند این اطلاق روایت شامل پرندگان نیز می :گوید کاشانی در پاسخ می

و عموماتی از قبیل  ظهورش در پرندگان بیشتر است و مخصص این روایت است. ضمن اینکه با اصاله الطهاره

رابعا، کلام آخر  .نیز مطابق است «همه چیز پاک است تا زمانی که علم پیدا کنی آلوده و نجس است» روایت

مرحوم فیض آن است که بعضی پس از پذیرش قول ما در این مسئله، دو استثناء برای حکم عدم نجاست بول 

گوید، و دیگری بول خفاش. سپس در ادامه می اند، یکی درباره فضله مرغ و فضله پرندگان مطرح کرده

مستندات این استثناء ضعیف است. مضاف بر اینکه ظهور روایت ما بیشتر است و در مقایسه آن روایت، و 

 )فیض، شود تعارض با عموم روایت مورد استناد ما، روایت مورد استناد ما مرجح بوده و تخصیص زده نمی

 .(2/00الشرائع: مفاتیح

  وجوب ترتیب طرف راست بر چپ در غسل ترتیبی عدم 24ـ2
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در غسل ترتیبی  ،: به جهت اخبار صحیحه مستفیضهکندبیان میاز مفاتیح الشرائع  02 فیض کاشانی در مفتاح

بر این  فراوانروایات صحیحه و  که اچر اجزاء بدن مقدم داشت، دیگرسر و گردن را بر ابتدا غسل،  نیت باید به

نظر  آنست که فیض نظر .ف استلامقدم داشتن سمت راست بر سمت چپ اختاست. اما در  مطلب گواه

ادعای اجماع کرده است ولی ابن بابویه و جوب آن شیخ طوسی بر و .مشهور علما بر وجوب این تقدیم است

کری )شهید اول، ذ اند زیرا دلیلی بر آن وجود نداردشیخ صدوق و ابن جنید اسکافی آنرا لازم ندانسته

بر  تقدیم سمت راستدر غسل ترتیبی  این است که ترقول صحیح دهد کهسپس فیض ادامه می .(1/114الشیعه:

 .(2/90است.)فیض، مفاتیح الشرائع:این تقدیم موافق احتیاط  .چپ بدن واجب نیست سمت

 گوید:مین چنیاینکرده و  مطرحرا  مرتبطروایات  «همعتصم الشیع»کتاب در با ذکر ادله  ن فیض یهمچن

درغسل » ند: اهکیفیت غسل فرمود مورداست که در  )علیه السلام(زرارة از امام صادق به نقل از ین روایت،اول

 :هگفت استناد کرده وبه این روایت  کاشانی فیض .(1/119)حرعاملی:« شویی بدنت را از سرت تا دو پایتمی

توان گفت این روایت نمی لذا است، مشخصو روایات دیگر  لائلوجوب ترتیب بین سر و بدن از د مسلماً

 .ماندآن نسبت به سایر بدن باقی می لاقاط ولیت بر عدم ترتیب بین سر و بدن دارد لالد

آب در غسل ابتدا » باشد. حضرت فرمودند:می  )علیه السلام(از یعقوب بن یقطین از امام ین روایت، به نقل دوم 

 «شودو سپس غسل تمام میریزی میآب را روی سایر بدنت ، بعد ریزیمی را روی سر و صورتت

 .(1/100)حرعاملی:

غسل  کیفیت ورددر م . در اینجا اماماست )علیه السلام(از احمد بن محمد از امام رضا مین روایت به نقل سو

این  گوید:می فیض .(1/184)حرعاملی: «ریزیمی آب را روی سرت و روی بدنت در غسلسپس » فرمودند:

که در این  از آنجاصراحت دارد. همچنین روایات در عدم وجوب ترتیب بین قسمت راست و چپ بدن 

دو . باشمی تمامتشان لالاجمال در آنها وجود نداشته و د ،انددر مقام بیان مطلب بوده )علیه السلام(ئمها روایات

 و: »فرمایدمائده است که میسوره در آیه  لاقاط اصل برائت است و دیگری دلیل دیگر فیض بر قول خود، یکی

 اگر ضمن بیان این مطلب کهایشان  انتهادر  .خود را بشوئید ودیدو اگر جنب ب( 0)مائده/ «رواان کنتم جنبا فاطهّ

برای  دلائل بالا وگرنه ،شود عملآنچه موافق با اجماع است باید به همان ، ف این قول ثابت شودلااجماع بر خ

 .(2/021معتصم الشیعه: )فیض، استچپ کافی  طرفراست و  ن طرفعدم وجوب ترتیب بی

باشد. جمع بین مبنای فیض در این زمینه تمسک به اطلاق آیه و اصل برائت و صراحت روایات وارده می

 شود.روایات وجوب و عدم وجوب حمل براستحباب می
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 ایج: نت 

خورد آنست که این فقیه نو اندیش با یکی از ویژگی های فقهی فیض که در آن نوعی پویایی به چشم می  ـ2

شجاعت بی نظیر خود توانست با شکستن سد اجماع و شهرت فتوایی و عدم تاثیر پذیری از فتوای سایر فقهاء، 

فتوایی آن است که یا بطور  شهرت اکثر علما در موردمکتب فکری متمایز و مستقل از دیگران بنا کند. رویه 

جا که هر دانند و حداقلمی و اخبار و مدارک مستنداترا جبران کننده ضعف  آن گذارند و یاکلی آن را کنار می

 احتیاطدر آن مسئله مورد نظر ، نهایت در به آن عمل نموده و سپس، رفتهقرار گ در مقابل روایتفتوایی شهرت 

 ند.دانمی را شرط

کند و موده و تصمیم گیری میبر اساس فهم و درک خود از روایات در این زمینه عمل ن فیضبه این ترتیب  

مطلب برایش ثابت شده با امثال شهرت فتوایی به سادگی او را از پایبندی به دلیل   کهجاهایی  نظر خود را در

آرای متمایز از دیگران از  ،دهد در نتیجه با وجود ادامه این چنین سبکیکشاند و تغییر نمیسمت احتیاط نمی

در مورد نسبی بودن بلوغ و بحث تنجیس متنجس و طهارت اهل  را این رویه در فتوای او خود بروز داده است.

 توان دید.کتاب می

به همین دلیل  است جىرعقل خـاهمان شرع، همان طور که  است داخلى شرعهمان عقل،  ،ـ از دیدگاه فیض1

ز مکتب ملاصدرا به نقش ابزاری عقل داند. فیض به دلیل تاثیر پذیری انقش کاربردی عقل را غیر قابل انکار می

توجه نموده و در جمع بین روایات با بیان ضرورت ایجاد توافق بین روایات و عدم تعارض واقعی بین روایات 

است اما  کردهپردازد. اگرچه فیض مانند سایر اخباریون به نقش عقل توجه کمتری به رفع اختلاف بین آنها می

ه جسته است. مراجعه او به اصل برائت را به خوبی در بسیاری از موارد مانند عدم در مقام عمل بارها از آن بهر

وجوب غسل جنابت در ماه رمضان قبل از اذان صبح، کفایت اغسال از وضو، پاکی اهل کتاب، خشک بودن 

 محل مسح میتوان مشاهده کرد.

 شود جمع میان روایاتوضوح دیده میب مقاله ی او و در اینهاللااستدسبک که در  کاشانی مبانی مهم فیض از

کراهت  جمع دو روایت آنها را حمل برباشد با روبرو ت متضاد اروایاز  دو دستهبا  ردیاگر در مو لذاباشد. می

  ت. اس انعکاس یافتهبه خوبی  ی مختلفهافکری او در زمینه بکس تحقیقدر این  کند.می استحبابیا 

-دیده مى و اصل طهارت بسیار به اصل سهولتتایید و توجه  کاشانی فیضفقهى دیدگاههای در مجموعه ـ 8

وسعت  به عنوان نمونه تأکید ایشان بر ست.قرار داده ا دخو وایو فت حکم اساس شود. ایشان این قاعده را بارها

احکامى حکم تیمم در اول وقت، عدم وجوب غسل قبل از اذان صبح در ماه رمضان و  و ،قبلهتعیین  باب در
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وضع دهها حکم دیگر براى تسهیل زندگى مردم  نسبی بودن سن بلوغ و واز وضو  ها غسل همه چون کفایت

ند. در مورد حکم ک می مخالفان عقیدتی صادر حکم بر برائت و داند وسیع می را طهارتدایره  اند. همچنینشده

داند. همچنین در وید برآن میعدم طهارت مسکرات، اخبار دال بر طهارت را ترجیح داده و اصل طهارت را م

دهد. بعلاوه بول و فضله پرندگان حرام مورد  تنجیس متنجس، حکم به عدم تنجیس به طور مطلق حکم می

 شمارد.گوشت را همچو سایر پرندگان حلال گوشت نجس نمی

از ویژگیهای فقهی و اصولی فیض بسنده کردن بر اطلاقات و عمومات و توجیه کردن مقیدات و مخصصات  -0

دات مقی مقابل دراما ، کندتکیه میگیری از آیات و روایات قاطلا در استنباط احکام فقهی بسیار بر فیضاست. 

-نشانه به خوبی مقالهای او در همین للااستد اندیشه و آراء فیض و بررسی سیرکند. گیرانه عمل میسخت بطور

تیمم در اول وقت ت دیدگاه او است. حکم به صحمطلقات از  قدرت نفوذ و لاقاتبه اط اواتکای شدت  دهنده

به دلیل اطلاق آیه تیمم و عمومیت ادله افضل بودن نماز اول وقت و عمومیت روایات معتبر، پاکی آب انگور 

 سح، نجس نبودن بول و فضله پرندگان حرام گوشت، از این موارد است.خشکی محل مشرط نبودن جوشیده ،  

ـ فیض با توجه به همگرایی با اهل سنت و اهل کتاب توجه خاصی به تقریب بین مذاهب داشته است و 9

بخش عظیمی از فتاوای او برای نزدیک کردن نظرات فقهای شیعه و اهل سنت به یکدیگر و ایجاد تفاهم بین 

سائلی مانند همچنین در م به عنوان نمونه ملاک مغرب شرعی همان پنهان شدن قرص خورشید است.آنها بوده 

از جمله این موارد  آمین گفتن در نماز جواز در مورد مسح سر و پا ونیز برای وضو و  و صورت شستن دستها

م با سایر ادیان در نزدیک کردن نظرات اسلا مانند پاکی اهل کتاب فیضاز فتاوای  یبخش مهم دیگر است.

 .اثرات مفیدی دارد

 حققصدوق مشیخ  اردبیلی و حققابن ابی عقیل، م ،مانند ابن جنید یمشهور فیض با آرای فقهای غیر آرای ـ0

باشد. می همسوخباری ی ااعلمی از عضبو سید مرتضی و ابن ادریس و محقق حلی و  بحرانی و نجفی اصفهانی

یرپذیری از نظرات وی، به آرای غیر مشهور که مورد توجه ایشان بوده بعضی از فقهای بعد از فیض با تاث

 آید.گرایش پیدا کردند تا جایی که برخی از آن نظرات دیگر از آراء خلاف مشهور به حساب نمی

فیض کاشانی با رویکرد فهم و تفسیر اجتماعی نصوص دینی و توجه به فهم مقاصد الشریعه و فاصله گرفتن  ـ1

از رویکرد فردگرایانه که جهت گیری غالب در سنت اجتهادی علمای سلف بوده است، به پاکی اهل کتاب و 

 بسیار کارساز باشد.تواند دهد که در تعاملات اجتماعی عصر حاضر مینسبی بودن سن بلوغ فتوا می
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غنا یا  مسئلهباشد و در مسائلی چون شرایط حرمت در مشهود می اوجرأت و جسارت فقهی که در مشرب  ـ3

 .بلوغ، به زعم قول مشهور مشهود استمسئله  یلصوجوب عینی نماز جمعه در عصر غیبت و تف

به حکم عدم تنجیس متنجس و است. در این زمینه فیض از دیگر خصوصیات فقهی  ینوگرایی و نواندیش -1

 توان اشاره کرد.عدم انفعال آب قلیل و عدم حرمت غنا می

 منابع

 قرآن مجید .2
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