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 مبتنی بر نصّاستاد مطهری  معرفتیدر هندسه عقل  بزرگداشت و منزلتتحلیل حجیتّ، 

  

1یسن حاکمحم  

* 2یانشاءالله رحمت  

 3یافشار کرمان زاللهیعز

 11/13/1011تاریخ پذیرش:     31/11/1011تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

و مخصوصاً در میان پیروان دین پژوهان، فیلسوفان دین  یدر محافل علماز موضوعات پر چالش  ،بحث از جایگاه عقل در معارف الهی و بشری

مورد نظر است پژوهش  نیدر ا آنچه .است دهیگرد و اندیشه های مختلففرقه ها و مکاتب  جادیمنجر به انقش عقل در کسب معرفت، است.  ادیان

دانسته و آن  نیعقل را چوب یقرآن پا ایو حصر عقل است؟و  حدّ یب تیقرآن قائل به حج ایاست. آ میعقل و ارزش آن در قرآن کر گاهیجا یابیارز

آیا عقل تنها ابزاری در فهم دین است یا از کند؟  یمنع م زین یدر حوزه مسائل و مشکلات بشر دنیشیبلکه از اند ینید سائلرا نه تنها از ورود در م

در جهان اسلام سه پاسخ در قالب مکاتب اعتزالی، اشعری و شیعی به پرسش های فوق داده شده است جایگاه یک منبع قابل اتکاء برخوردار است؟ 

درجهان ، عقل گروی اعتزالی و عقل گروی شیعی شده است. سنت و اخباریون شیعه( لاهدر ان)اهل حدیث که به ترتیب منجر به ظاهرگرای

شده است.  عقل گرایی حداکثریاعتدالی و )انتقادی(عقل گروی و ،اعتدالیایمان گرایی و افراطی  مسیحیت هم منجر به بروز تفکرات ایمان گرایانه

مراجعه شده  اندیشمند به آراء استاد مطهری مسلمانیْسؤالات و استخراج نظرات قرآن این  یمستدل برا ییپاسخ ها افتنیمنظور  بهدر این پژوهش 

که در ؛عقل مطهر یاد کردعنوان از آن بمی توان  و یی استدارای مقام والا ،درباره عقل این است که عقل برآمده از نگاه قرآنی ،نظر مطهری  است.

 عقل وجود ندارد بلکه عقل حجّت و سند محسوب می گردد.کاربست قرآن هیچ ممنوعیتی برای 

 

                                                           

 یو استاد مرتض نگایپلنت نیاز منظر آلو تیو عقلان مانینسبت ا  یقیتطب یبررس» با عنوان« محسن حاکمی» یمقاله مستخرج از رساله دکتر نیا-

 باشد.ی م «یمطهر

دانشگاه آزاد  - یواحد تهران مرکز یو علوم انسان اتیدانشکده ادب -و عرفان انیگروه فلسفه، اد-یفلسفه و کلام اسلام یدکتر یدانشجو - 1

 Mh.nHakemi@gmail.com. رانیا-تهران- یاسلام

مسئول(.  سندهی. )نورانیا-تهران- یدانشگاه آزاد اسلام - یواحد تهران مرکز یو علوم انسان اتیدانشکده ادب-و عرفان انیاستاد گروه فلسفه، اد - 2

N.sophia    @gmail.com 

 ن.رایا-تهران- یدانشگاه آزاد اسلام - یواحد تهران مرکز یو علوم انسان اتیدانشکده ادب-و عرفان انیگروه فلسفه، اد اریدانش - 3

azi.afsharkermani@iauctb.ac.ir  
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 اعتدالی.، عقل گرایی معرفت دینی، زبان دینعقل گرایی، کلیدواژگان: عقل، قرآن، استاد مطهری، 

 

 مقدمه

ادیان در اکثر موارد پیروان خود را مورد خطاب قرار می دهند و بیش از تعقل و تفکر، انقیاد و تسلیم را از آنان می 

مقام، منزلت و کاربست عقل از جمله لذا خواهند.گو اینکه طی مراحلی در دین، بدون تعبّد و تمسکّ ممکن نیست. 

نگاه دینداران به عقل و نقش آن در فهم  ،در این بینموضوعاتی است که مباحث دامنه داری را ایجاد کرده است. 

متون مقدس و أخذ جایگاه آن از درون کتاب مقدس، مخصوصاً در جهان معاصر، به مباحث پر چالشی تبدیل شده 

الاهی دانان مسیحی برای تبیین عقلانی از اشت. بیشتری می توان به این موضوع د احاطۀبا نگاهی به ادیان، است. 

 می توانثبات نمایند که این آموزه ها عقلانی است و از آن آموزه ها اآموزه های مسیحی تلاش بسیار نمودند تا 

و...انگیزه مهمی برای آنان « فدیه»و « تجسد»، «تثلیث»از طرفی تمایل به وضوح آموزه هایی چون  .کرددفاع عقلانی 

 تا در معانی کلمات و مفاهیم دقت بیشتری نمایند.بوده 

، بلکه بیشتر به دنبال تحلیل مفاد آنها بودند؛ و به دنبال اثبات فلسفی این آموزه ها نبودند مسیحی، دانان الاهی

) امامی، «5من نمی فهمم تا ایمان آورم، بلکه ایمان می آورم تابفهمم» ه:است ک 0آنسلممفروض آنان این سخن 

نشان  1توماس آکوئیناسدر تلاش است تا از طریق بررسی آراء 6 اتین ژیلسوناین در حالیست که  .(11-21 :1311

و بین عقل و ایمان؛ رابطه سازگاری و  سازگاری بین عقل و ایمان را نفی کرده نامسیحی از آغاز،  دهدکه تفکرات

 (.101-110م، 1101ژیلسون،  )تلائم برقرار است

با بررسی قرآن کریم به این نتیجه می رسیم که  ، اماخود را دعوت به فکر و اندیشه می نماید آیین اسلام پیروان

مرتبه تکرار شده است. البته  01، «یعقلون و تعقلون»مانند در هیچ جای قرآن نیامده است اما مشتقات آن « عقل»لفظ

، ، یتذکرون، تتفکرونیتدبرون، یتفکرون»چوندعوت به تفکر و تدبیر امر با تنبیهاتی در آیات بسیاری در قرآن کریم 

                                                           
4
 - Anselm 

 Saintاز سنت آگوستین)منسوب به اشعیاء نبی است اما  «ضرورتاً نخواهی فهمید، الّا درصورتی که ایمان بیاوری»به این شکل که  البته اصل این سخن - 5

Augustine ر ک به: برای مطالعه بیشتر «)ایمان می آورم تا بفهمم»، نقل است که: ( فیلسوف و اندیشمند مسیحی در دوره باستان و اوایل قرون وسطیOn the 

Free Choice of the Will ، :و کتاب اعترافات 2111آگوستین) 

6
 - Etienne Gilson 

7
 - Thomas Aquinas 
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همچنین در آیات متعددی به  .1در آیاتی نیز دعوت به تعلّم حکمت شده است داده شده است. وجهت 1«و... لیدبروا

آیات نشانگر این است که در متن مقدس مسلمین توجه زیادی به تفکر و  همه این .11میگردد علم و اهمیت آن تاکید

 تعقل و علم شده است.

)سینوی، روش های فکری، در مواجهه با عقل به سه دسته عمده تقسیم می گردند: روش فلسفی در جهان اسلامْ

می، مکاتب اسلامی؛ ، روش عرفانی و روش کلامی. از منظری دیگر تحت تاثیر تعلیمات اسلااشراقی، صدرایی(

روش فلسفی استدلالی مشائی: که فقط تکیه بر  تفاوت هایی با یکدیگر دارند و به چهار دسته تقسیم می شوند: الف(

برهان عقلی دارند. ب( روش فلسفی اشراقی: علاوه بر استدلال عقلی بر مجاهده و تصفیه نفس نیز تاکید دارد. ج( 

ا چوبین می دانند و هدف صرفاً کشف حقیقت نیست بلکه رسیدن به روش سلوک عرفانی: پای استدلالیون ر

اخیر نیز  روشحقیقت ْ هدف است. د( روش استدلال کلامی: که مبتنی بر حکمت جدلی است نه حکمت برهانی. 

منشعب می شود: الف: روش کلامی معتزلی ب: روش کلامی اشعری ج: روش کلامی عمده  سه دستهبه 

هر مسأله ای را صرفاً بر خرد آدمی ، با نگاهی افراطی به عقل معتزلیون (.1315a :112-125شیعی)رک: مطهری، 

اشعریون، منکر هرگونه استفاده از عقل در عقاید «. همه معارف اعتقادی معقول است»بر این مبنا که ،عرضه می کنند

و متکلمان امامیه،  ؛نی می شناسندبودند، و ظواهر نقل را بدون هرگونه تحلیل و تفکر، به عنوان ملاک در معارف دی

با اجتهاد عقلی از قرآن و احادیث بهره می برند و با دلایل و شواهد عقلی، معارف برگرفته از کتاب و سنت را تببین 

 (.61-25: 1311و تنسیق می کنند) رک: برنجکار، 

با جستار صورت گرفته در پژوهش های پیشین، مقالات و کتب متعددی یافت گردید که عقل از منظر استادمطهری، 

یا ایمان از منظر ایشان، یا نسبت عقل و ایمان را از منظر ایشان بررسیده بودند اما نو آوری و اهمیت این مقاله در این 

بنابراین مسئله اصلی پژوهش،  استاد مطهری می جوید. ظراز مناست که مقام و منزلت عقل را در قرآن کریم، 

 استاد مطهری است. دیدگاهبررسی جایگاه و مقام عقل در قرآن کریم از 

ابعاد  نیسطوح توسعه معرفت است. ا گرید یپاسخگو ،یعلم است. سطح فلسف دیتول یربنایفلسفه، ز از آنجایی که

در  قی(. روش تحق315: 1311 مان،یرگذار بوده است) ایتاث زیمختلف ن یها یروش شناس یریدر شکل گ ،ییمبنا

                                                           
8
، اسراء: 21، زمر:1، فرقان: 1، اسراء: 2، جن:12، نساء: 20، محمد:21، ص:00، بقره: 11، انبیاء: 2، یوسف:202، بقره:00، نحل: 2)بقره:: سوره های  رجوع شود به - 

 و...( 11
4
 و...( 2، جمعه: 5و0، قمر: 30، احزاب: 31، اسراء: 125، نحل: 1، یونس: 160، آل عمران: 231و 151و 121آیاتی چون: ) بقره:  - 

55
 و...( 113، نساء: 21، فاطر: 36، اسراء: 1بعنوان نمونه ر ک: )زمر:  - 
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باشد. روش  یآثار معتبر م قرآن کریم و با رجوع به ،یمنطق لیبرآمده از تحل یاسیبر استدلال ق یپژوهش، مبتن نیا

 ایاطلاعات با رجوع به آثار دست اول  یاست که گردآور یمطالعه، کتابخانه ا نیاطلاعات در ا یگردآور

 . دیآ یبه دست م یعلممعتبر

 معناشناسی عقل-1

 معنای لغوی-1-1

 .ندیمعقل گو زیقلعه را ن است. یمنع و بازدار ستادن،یامساک، باز ا ،یحفظ و نگهدار یعقل در لغت به معنا

 عقل را چنین می داند: اصل . راغبندیگو یم لهیشود را عق یم اریکه در حفظ آن اهتمام بس یزن وگوهر نطور،یهم

علامه طباطبایی نیز عقل را به معنای عقد و امساک می  (.511: عقل لی،ذ)راغبالاستسماک و الامساک العقل

علم  رشیکرده اند که استعداد پذ یمعرف ییروی، عقل را ننیز از لغت شناسان یبرخ. (201: 2، ج1356داند)طباطبایی، 

اکثر (.11-51: 1311 ن،ی) جهان مهندیگو یگردد عقل م یحاصل م داستعدا نیا ۀلیکه بوس یبه دانش ایرا دارد؛ و 

، دانسته و تا فرار یا حرکت نکند به معنای ریسمانی و طنابی که به پای شتر می بندند «عقال»ریشه را از « عقل» ادیبان

نیرویی در آدمی است که انسان را از ارتکاب ْ اند؛ از آن جهت که عقل گفتهبرخی عقل را به معنی حجر و منع 

 می دارد. برحذرکارهای ناپسند 

 معنای اصطلاحی-2-1

در علوم مختلفی از جمله کلام و فلسفه و منطق و اخلاق و...بکار می رود و در اصطلاح کاربردهای « عقل»واژه 

مجرّد از ماده که در تصرف و  چنین تعریف می کنند که: عقل جوهری است،عقل را گوناگونی دارد. منطقییون 

عمل احتیاج به ماده ندارد. بعبارت دیگر جوهری است، مجرد که مدبّر مادّه و متصرّف در آن نیست)خوانساری، 

اتاً و فعلاً) یعنی هم در مقام ذات ذعلامه طباطبایی نیز در تعریف عقل می گوید: عقل جوهری ست که  (.103: 1316

المراد بالعقل »چنین می گوید: تفسیر المیزانو در  ،(131: 1311ماده می باشد)طباطبایی، و هم در مقام کار( جدا از 

یعنی: مقصود از عقل قوه ای است که تصدیقات کلی و « هو المبدأ للتصدیقات الکلیه و المدرک للاحکام العامه

رای نفس آدمی است که لذا عقل، قوه ای ادراکی ب. (01: 1، ج1356احکام عمومی رادرک می کند) طباطبایی، 

بواسطۀ آن می تواند معرفت های کلی را به دست آورد.گاهی به ادراکاتی انسان از طریق تعقل به دست می 

. بنابراین در این پژوهش، عقل به معنای (121: 1316آورد)ادراکات عقلی( نیز عقل می گویند) ربانی گلپایگانی، 

به کمک آن به قضایای کلی، که قوام علوم است؛  وردْ منظور است، قوه ای که توانایی کشف و ادراک واقع را دا
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نفس آدمی بوده و بوسیله ان می تواند به معارف کلی در حوزه حکمت نظری و  برایمی رسد. این قوه ادراکی 

 .11و خوب را از بد بازشناسد ،، تا حق را از باطلحکمت عملی نائل آید

 عقل در قرآن شناسیمعنا-3-1

همانطور کهه ذکهر شهد، واژه     در قرآن بطور خلاصه طرح می گردد.« عقل»کاربست واژه 12روش سمانتیکمبتنی بر 

تَعقلهون،  » : افعالی نظیر، مستقلاً در قرآن بکار نرفته است؛ اما در معنای فعلی آن مکرراً مورد استفاده بوده است«عقل»

واژه عقل در قرآن گهاهی   (.061: ق1360عبدالباقی، )فته استبکار رمرتبه 01که جمعاً « یَعقلون، یَعقلُ، نَعقلُ و عَقَلوا

 پرسشی مطرح می گهردد توصیه ای وبکار می رود و در برخی اوقات بصورت  منفیدر معنای مثبت و گاه در معنای 

بکار مهی رود کهه انسهان مهی بایسهت در      « یَعقلون»در مورد اول در آیات، بصورتِ  .تا انسان را تشویق بر تعقل نماید

بکار رفته است و تاکید دارد که، « لایعقلون»آیات الهی اندیشه نماید. در مورد کاربرد دوم، در آیات، بصورتِ منفی 

« إن کنهتم »و«لعلّکهم »، « تعقلهون أفلا»دسته سوم آیات، با واژگانی نظیر توانمند در خردورزی، اندیشه نمی کند. انسانِ

در نظهر   عقهل معنای را در معنای اسمی آن، به « قلب». برخی نیز واژهاست که دلالت بر تشویقِ به کاربست عقل دارد

گاهی  بنابراین کاربرد معنای قلب برای عقل، بالمجاز است. آورده اند؛ زیرا قلب به معنای چیزی است که می فهمد.

به معنای موجودی که انجام دهنده عملی است و تعقل می نماید بکار رفته است، چه بسها کهه    اوقات، عقل در قرآن،

. لهذا عقهل ورزی در قهرآن، فعهل انسهانی      عقل با تعقهل کهردن بالفعهل مهی گهردد و تعقهل کهردن کهار انسهان اسهت          

اسهت کهه مفسهران ایهن     « حجِر»و «النُهیَه»،«لبّ»نحوۀ کاربرد واژگاناین مدعا،  تاییدگر. (26-1: 1315)صادقی، است

فههم و   یعقهل بهه معنها    م،یدر قهرآن کهر   ،ازطرفهی . (31: 3، ج1356طباطبایی، دانند) نزدیک می عقل،به واژگان را 

معتقد است: به انسهان عهلاوه بهر حهواس، قهوه       زین یاستاد مطهر ، ماده عقل(.311: 1313،یادراک آمده است)سجاد

قوا  نیا ۀلیکند. تا بوس یم ادی« قلب»و« فواد» ای« عقل» ای، «لبّ»به  ریقرآن از آن تعب اتیآ یداده شده که برخ یگرید

اسهم   مذکور، واژگان (.215، 1311 ،یکند)مطهر یریگ جهیو نت دهیشیاند رسد،یبه او م رونیکه از ب یدرباره اطلاعات

 )عقهل( چنهین ویژگی )انسان(، ؛ یعنی صاحبان آنانمی باشند« ذی» و « اولی»و « اولوا»و« ذو»محسوب شده و اضافه به 

 بعنوان یک موجود خردمند است. ،نگاه قرآن به انسان بعبارت دیگر ؛دارند

 منطبق بر آراء استاد مطهریکریم  منزلت عقل در قرآن-2

 عقل در قرآن حجیّت-2-1
                                                           

11
 (.201: 1، ج1356رک : القوه التی یتصرف بها الانسان و یمیز بها بین الخیر و الشرّ و الحق و الباطل) طباطبایی،  - 

12
 جهت کشف معنای متن است. ،. این روش مطالعه ای علمیمعنا در اختیار گوینده یا مولف می باشد ،معنا شناسی: طبق این روش - 
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آن  لهیدارد در استدلال بر ضد خصم به آن تمسک و به وس تیلغت عبارت است از هر آنچه که صلاححجت، در 

به اسکات  -2قبول عذر طرف مقابل و -1تواند دو حالت داشته باشد یم یاحتجاج نیاحتجاج شود. چن یگرید هیعل

که در صورت  میپرسش هست نیخ به اپاس نبالدرواقع به د م؛یپرس یعقل م تیّاز سند کهی. در واقع وقتانجامدیخصم ب

عمل نزد  نیا نکهیتوان به آن حکم عمل نمود؟ و ا یبا استناد به حکم عقل م ایحکم نمود، آ یزیعقل به چ نکهیا

 مقبول است؟خدا 

 یمبتن یاول و لیکند. دل یفراهم م یخود ادله ا یمدعا یدارد و برا تیّقرآن سند یمعتقد است که عقل برا یمطهر

کنم که به  بخصوص تأکید مى -دعوت به تعقل شده است: قرآن به انحاء مختلف اریاست که در قرآن بس نیبر ا

از حدود شصت هفتاد آیه قرآن نام برد  توان ىسندیت عقل را امضا کرده است. تنها در یک مورد م -انحاء مختلف

به عنوان مثال از « م تا درباره آن تعقل کنید.ای این موضوع را طرح کرده»که در آنها به این مسئله اشاره شده است که 

البُْکمُْ الَّذینَ لا  مُّانَّ شَرَّ الدَّوابِّ عِندَْ اللَّهِ الصُّ»فرماید: آورم. قرآن مى انگیز قرآن برایتان نمونه مى یک تعبیر شگفت

و  یستفاده قرآن از نظام علّعقل در قرآن، ا تیّدوم او بر حج لی(. دل51: 26، ج1311 ،ی() مطهر22انفال:«)یَعْقِلون

دهد قرآن براى عقل اصالت قائل است این است که مسائل را در ارتباط  دلیل دیگرى که نشان مى  است:  یمعلول

آن را محترم شمرده و  کند. رابطه علت و معلول پایه تفکرات عقلانى است و قرآن خودْ مى نعلىّ و معلولى آنها بیا

گوید و خداوند نیز آفریننده نظام علت و معلولى است و طبعاً  آن از جانب خدا سخن مىبرد. با آنکه قر به کار مى

کند که از نظام  همه، از این موضوع غفلت نمى اینسخن از ماورائى است که علت و معلول ما دون آن قرار دارند، با 

ه عنوان مثال این آیه را در نظر بگیرید که ها را مقهور این نظام بداند. ب سببى و مسبّبى عالم یاد کند و وقایع و پدیده

بگوید درست است که همه سرنوشتها  خواهد .مى  (11رعد:«)انَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بقَِوْمٍ حَتىّ یُغیَِّروا ما باِنْفُسِهمِْ»فرماید: مى

کند و کار گزاف  ل نمىبه اراده خداست ولى خداوند سرنوشت را از ماوراى اختیار و تصمیم و عمل بشر بر او تحمی

عقل در  تیّبر حج یسوم مطهر لی( دل61: 26، ج1311 ،یدهد، بلکه سرنوشتها هم نظامى دارند)مطهر انجام نمى

 ۀمعتقد است اگر بعنوان مثال در قرآن دستور به اقام یپردازد. و یکه قرآن به ذکر آنها م ستا یقرآن، فلسفه احکام

 ایسوره عنکبوت اشاره دارد. 05 هیمثال آ نیا یبرا یشده است.و انیب زیحکم ن نینماز داده شده است، فلسفه ا

 نهایاز ا ،یست که استاد مطهر یشده است؛ موارد انیب یحکم روزه دار یکه در قرآن برا یمتعدد لیاحکام و دلا

و همو،  63-61: 26،ج1311 ،ی)رک: مطهردینما یم یادآرویعقل در قرآن  تیسند دییبعنوان فلسفه احکام و در تأ

رساتر و  لیدلا گریاو، از د دگاهیاصالت عقل در قرآن، که از د یبرا یو لیدل نیو آخر نی(. چهارم1: ج1316

مضمون  نیاست به ا یمقدمات انیمورد ناچار از ب نیا یعقل است. او برا یها غزشروشن تر است؛ مبارزه قرآن با ل

به صرف اشتباه عقل  ایشود. اما آ یخود در استدلال م یکند و بعدا متوجه خطا یبه اشتباه استدلال م یگاهکه عقل 

آنها را  ایکنند، آ یم اههم اشتب یحواس آدم گریاست که د نیچن یعقل را کنار گذاشت؟ پاسخ و دیدر استدلال، با
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. دیشیمنظور اند نیا یبرا یراه چاره ا دیکه کنار گذاشتن عقل ناممکن است پس با ییاز آنجا م؟یگذار یکنار م

به ساختمان  لیماده و صورت است و در مقام سخن، تمث یکه هر استدلال دارا دهدیارجاع م ییبه منطق ارسطو یو

 ،یساختمان خوب باشد)مطهر کیمصالح و نقشه  دیبا میداشته باش یبیع یساختمان ب میخواه یکه اگر م زند؛یم

اش درست باشد و هم  تضمین صحت آن لازم است هم ماده( لذا، در استدلال هم براى 63-61: 26، ج1311

معتقد است:  مسئله عمده این است که براى تضمین صحت استدلال،  ی( اما مطهر51: 1، ج1316 ،یصورتش)مطهر

کند. براى حصول اطمینان از درستى ماده  صورت کافى نیست. این منطق تنها یک جهت را تأمین مى طقتنها من

ه نیز لازم داریم؛ یعنى به معیارى نیاز داریم که به کمک آن بتوانیم کیفیت مواد فکرى را استدلال، منطق ماد

لغزشگاه ها  نیا ی. مطهرمیرا بشناس فکر یاست لغزشگاه ها ازین اریمع نیا ی(. برا60: 26، ج1311 ،یبسنجیم)مطهر

  :کند یم یبند میرا مستند به قرآن در چند دسته، تقس

 (36: )اسراء: نیقیعلم و  یبر ظن و گمان به جا هیتک -1

  (22: )نجم:ینفسان یها و هواها لیم -2

 (31: ونسیو  61و اعراف: 15: )اسراء: یشتابزدگ -3

  (111: )بقره: یو گذشته نگر ییسنت گرا -0

 نیا یبرا دیعقل است که با یموارد لغزشگاه ها نیا ی(. به اعتقاد مطهر61: )احزاب: ییگرا تیشخص -5

 .(61-60: 1، ج1316 ،یارائه داد)مطهر زین ییموارد پاسخ ها

 دیبا زیعقل، منابع تفکر را ن یعلاوه بر لغزشگاهها د،ینما یم شهیدعوت به اند کهیمعتقد است که قرآن وقت یمطهر

را بکار اندازد و از آنها بعنوان منابع  شیفکر خو زیموضوعات ن نیاست انسان در ا ستهیارائه داده باشد. در واقع شا

توانند به  یکه م یمنابع نیشود که ا یپرسش مطرح م نیا ل(. حا11: 1، ج1316 ،ی)مطهردینما یریعلم بهره گ

موارد  نیا ،یکدام است؟ به اعتقاد مطهر ندینما یریآن جلوگ یاحتمال یکمک حال عقل باشند تا از لغزش ها ینوع

 :و سودمند، در قرآن ارائه شده است دیتفکر مف یبرا

و هر  عتیموجود است که طب یادیز اتیمعتقد است در قرآن آ ونس،یسوره  111هیبا استناد به آ ی: وعتی( طبالف

و  دیشیبه دقت اند دیساست که درباره آن با یبعنوان موضوعات ند،یب یرا که بشر در اطراف خود م یامر محسوس

 .تفکر نمود
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 یرخ م سیسلسله سنن و نوام کیبشر و تحولات آن بر طبق  خیمعتقد است که از نظر قرآن، تار ی: وخی( تارب

 یحاضر را تحت فرمان در اورد و به سود سعادت مردم بهره بردار خیتوان تار یم نیشناخت آن قواندهد، که با 

 .کند ی( استناد م131مورد به )آل عمران:  نیا ینمود. برا

نام برده است. از نظر  ژهیمنبع معرفت و کیانسان را به عنوان  ریمعتقد است قرآن، از ضم یانسان: مطهر ری( ضمج

و از جهان درون انسان به « آفاق». قرآن از جهان خارج بهقتیکشف حق یاست برا یاله اتیقرآن سراسر خلقت آ

: دو دیگو یدهد که کانت م یخصوص به سخنان کانت  ارجاع م نی(. او در ا53کرده است)فصلت:  ریتعب« انفس»

که در درون ما قرار  یریوجدان و ضم گریآسمان پرستاره...و د یکی: زاندیانگ یاست که اعجاب انسان را برم زیچ

 میعقل در قرآن کر تیو حج تیبر سند یچهارم و لیدل نینچنیا نی(. بنابرا10-11: 1، ج1316 ،یدارد)مطهر

باشد. استاد  حیاستدلال، صحصورت و مادۀ  دیخطاها، با نیرفع ا یراب ،دارد ییخطاهاگردد که عقل  یم لیتکم

به  نکهیو ا میعقل دار یبه شناخت لغزشگاه ها ازین حیصح ریاز غ حیشناخت ماده صح یمعتقد است برا یمطهر

 .مییعقل، به سلامت عبور نما یلغزشگاها نیاز ا میتوان یم قیکمک کدام معلومات دق

ورود دارد و به  یمسئله به صورت استدلال نیخدا است. قرآن به ا تیّوحداندر تفکر دینی  اساسی ۀمسئلاز طرفی، 

مسلمان، به برهان تمانع شناخته  لسوفانی. برهان اقامه شده، نزد فدینما یم انیموضوع را ب یمنطق ییاستثنا اسیشکل ق

تمانع علل غائى  دیگر آیاتیدر و  (22:اءیکند مانند: )انب یاز راه تمانع علل فاعلى طرح بحث م آیاتیدر شود:  یم

 . (11مانند: )مؤمنون:، یگرددمطرح موضوع 

باید دقت نمود این است که مطالعه هستنده  ،یدهرآف جهانِ آیات مطالعهدرکه  اساسی ترین مسأله ایاز نظر مطهری 

حداکثر مانند آیینه ای ست که ها، صرفاً پاسخگوی ماوراءالطبیعه و مخلوق نبودن واجب الوجود نیست. این جهان، 

به ما نمی  ،نشانگر آن است که دست دانا و توانایی جهان را اداره می کند اما هیچ توضیحی از حال و وضع آن دست

دهد. آیا آن دست، خودْ تحت تصرّفِ دست دیگری می باشد یا قائم به خود است؟ اگر این دست تحت تصرف 

لَیْسَ کمَِثلْهِِ »ت؟ اما مدبر اصلی خداست و اوست که مصداق اتمّدیگری است، آن دیگری به چه نحوی اس

وَلهَُ »مطلق است و به تعبیر دیگر و خیر ( می باشد، این ذاتْ مستجمع جمیع کمالات بوده وکمال11شوری:«)شَیْءٌ

ما را با چنین مفهومی آشنا (است. شناخت طبیعی چگونه می تواند 21روم:«)واَلْأَرضِْ السَّماَوَاتِ فیِالْمثََلُ الأَْعْلىَ 

تکوّن خلقت  ۀخداوند با مطالع تِیّدر قرآنْ معرفت به وحدان چگاه،یهبنابراین  (312 :16 ، ج1311مطهری، )کند؟

بلکه این نوع  از آن راه تاکید گردد؛ توصیه نشده است. یْکه اصل معرفت به واجب تعال یموجودات، به نحو

یعنی از طریق این نشانه ها به این اصل که صرفاً خدایی وجود دارد پی برده می شود  ؛دِلالی است مطالعاتِ مطالعات،
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 یآن خدا» است بعنوان مثال:  بسیاراز این دست،  یدر قرآن مباحث نه اینکه وحدت او، ذات او و...چگونه است.

 یبرا کویاسماء ن»(، 61:نحل)« خدا، مثال عالى است؛  راىو ب» (، 11شورى: «) ستین یمثل و مانند چیرا ه کتای

منزهّ  ش،یسلطان مقتدر عالم، پاک از هر نقص و آلا ست،ین ییاو خدا ریکه غ ییکتای یاوست خدا»(، 1طه: «) اوست

 تاوس»(، 115بقره: «)دیا آورده یخدا رو یبه سو دیکن یبه هر طرف رو»(، 23حشر:«)گیستیو ناشا بیاز هر ع

(، 255بقره:«)است ندهیزنده و پا»(، 3حدید: «)اوست اول و آخر و ظاهر و باطن»(، 3)انعام: «نیآسمان ها و زم یخدا

 یم شیسوال پ پس (0-2: دیتوح«)خداى صمد]ثابت متعالى[ نزاده و زاده نشده است و هیچ کس او را همتا نیست » 

ر بوده است تا از بش یبرا یدنیقصد قرآن طرح مسائل نافهم ایمباحث را مطرح کرده است؟ آ نیکه قرآن چرا ا دیآ

 ند؟یو تعبداً شناخته و پرستش نما تعقل،بخواهد، خدا را بدون  انیآدم

 ؟ بشناسیماز طریق مطالعه آثارش است؟ و چگونه باید خدا را ، به چه روشی لذا خواسته قرآن جهت شناخت خدا

علم و دانایی او بوده  یاز روجهان طبیعت بر ما آشکار می سازد که واجب تعالی، علیم است؛ یعنی صُنع او غور در 

بلکه می خواهد بدانیم که خداوند دارای علم و قدرت ...صرفاً چنین شناختی نمی باشداست. اما مطالبه قرآن از ما 

 نامتناهی است. پس چگونه می توان به چنین معرفتی نسبت به خداوند رسید که علم و قدرت او نامتناهی است؟ 

لوح د، مانند: نمطرح شده که از راه شناخت حسی قابل بررسی و مطالعه نمی باشی قرآن مسائل در دیگر، از طرفی

قرآن این  و... . ،، صفات الهیجبر و اختیاری، لوح محفوظ، سنن اله ثواب و عقاب،،قضا و قدر محو و اثبات، 

أَفَلَا یتََدَبَّروُنَ » مانند:است،  شده مسائل در این رخواستار تدبدر آیاتی موضوعات را به مثابۀ دروسی تعلیم داده و 

کتَِابٌ أَنْزَلنَْاهُ إلَِیْکَ مبَُارکٌَ لیَِدَّبَّرُوا آیَاتِهِ وَلیَِتَذکََّرَ أوُلُو الْأَلبَْابِ » ای( 20)محمد/« أقَْفاَلُهَا قلُُوبٍالقُْرْآنَ أَمْ عَلَى 

خلاف حکمت  و این حقیقت ها را تایید می کند؛ ضرورت عقلی، راهی دارای اعتبار برای ایصال به، . پس(21:)ص«

 نماید.و تعلیم الهی و اقتضای بیان وحی است که یکسری مسائل را بعنوان مجهولات درک ناشدنی القا 

و  عقلی ادراکات اعتبار برای حجت ها را مستدل ترین کهمنبع قطعی الصدوری می داند،را مطهری قرآن مرتضی 

 :3 ج ،1311مطهری، )اقامه کرده است معارف از م هاییقسْ فهم در عقلانی استدلالهای و عقل از استفادهضرورت 

اسلام دینی است که طرفدار  این است که: از منظر ایشانپاسخ پرسش های مذکور  .(313 :16 ج؛  362 :13 ج ؛  35

خواسته و در آیات قرآن از . نه تنها با عقل مبارزه نکرده است بلکه از عقل کمک و روی عقل تاکید دارد تعقل اس

همچنین ایشان عقل را بعنوان راهنمای خوب و مطمئن  (. 213، 1311 ،ی)مطهردعقل می خواهد که او را تایید کن

بنابراین مطهری در   (.60: 1، ج1316a)مطهری، داند و تفکر را از منظر قرآن، عملی عبادی می معرفی می نماید

اصالت قائل است و حجیّت عقل را در استدلال  ،و کشف واقعْ از طریق عقل یشاندیشه خود برای عقل و دریافت ها
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آوری جهت نیل به معارف می پذیرد و آن را منبعی مورد اعتماد می داند که هم مورد اعتماد دین است، هم یافته 

 معتبر است و نهایتاً عقل ورزیْ عبادت است. مستقلاً هایش 

 تفکر عقلی در قرآن-2-2

در آیات  ر عقلی در قرآن کریم جایگاه بسیار والایی دارد و در آیات بسیاری به این مسئله پرداخته است.عقل و تفک

 قرآن مضامین زیر مطرح شده است: 

 الف: به تفکر و تعقل دعوت شده است.

 ب: استدلال های عقلی پیامبران و اولیای الهی نقل شده است.

؛ و گلپایگانی، 256-250: 5، ج1356نهی شده است) رک: طباطبایی، ج: از تقلیدهای کورکورانه و غیرعقلانی 

(. قرآن عقل را حجت الهی بر بشر می داند، یعنی التزام به درک عقلی لازم است. بر این اساس عمل 131: 1316

ی، مطابق عقل، اگر چه احیانا خطا باشد، مورد مواخذه نخواهد بود و مخالفت با عقل مایۀ نکوهش است) گلپایگان

 ( دلایل این مطلب عبارتند از:131: 1316

إِنَّ شَرَّ الدوََّابِّ عِنْدَ اللهَِّ الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لَا »الف. قرآن کسانی را که تعقل نمی کنند، بدترین جنبندگان دانسته است

 (.22انفال: «)یَعْقِلُونَ

بقره: «)قُلْ هاَتُوا بُرْهَانکَمُْ إِنْ کنُْتُمْ صَادِقِینَ »هان کنندب. از مخالفان خود می خواهد که برای مدعای خود، اقامۀ بر

111.) 

 (.22انبیاء:«)لَوْ کَانَ فیِهِمَا آلِهَۀٌ إلَِّا اللَّهُ لَفَسَدتََا »ج. خود قرآن، برای دعاوی خود اقامه برهان می کند: 

یت می شناسد. یعنی نظام انسان و جهان را د. نظام علیّ و معلولی در جهان و در تاریخ و جوامع بشری را به رسم

 عقلانی می داند.

 و. به تبیین فلسفۀ احکام شرعی می پردازد.

ه. با آسیب ها و لغزش های عقل مبارزه کرده است. گمان گرایی، به جای یقین گرایی؛ تقلیدهای بی معیار و بی 

 (51-01: 1، ج1316مطهری، عقل است) منطق و پیروی از تمایلات نفسانیْ از جمله آسیب ها و لغزشگاه های
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را مورد تایید اسلام دانسته و معتقد است، اسلام از این جهت روی عقل تاکید  و تفکر عقلی ایشان عقلهمچنین 

و اگر به ...و از این جهت هم ردیف با کتاب)قرآن( است...عقل یک اصل و مبدأ قانونگذاری است کهکرده است: 

-26 :1313، 2)مطهری، جدر تعارض بود، ما از ظاهر قرآن و سنت دست بر می داریممناسبتی ظاهر قرآن با عقل 

به  این بیان نشانگر اهمیت تفکر عقلی و خردورزی، که همطراز با وحی است؛ در اندیشه استادمطهری می باشد. .(21

ها را از ظن و حدس و عقل در قرآن از چنان منزلتی برخوردار است که قرآن کریم انسان  ؛این ترتیب، از نظر وی

 (65-60: 1،ج1316aتفکر است، رهنمون شده است)مطهری، عقل و ،که نتیجه 13یقینعلم وگمان برحذر داشته و به 

( 1)سجده:: ملکوتی در انسان است و به دلیل وجود عناصر الهیدر قرآن از دیدگاه ایشان، عقل  همیتا دلیلو 

 (.1-1: 0، ج1316a)مطهری، 

                                                                                            تعقلتأسیس اصول دین مبتنی بر -2-3

 اصول است که  شخصی ،یمسلمان واقعبنابه آموزه های قرآن کریم .بر عقل است یو احکام شرع ینید دیعقاابتنای 

 .شده استبا عقل استوار و محکم  وی یقلب اتو اعتقاد ینیتفکر د یاساس

که اسلام حمایت ویژه ای از عقل کرده است  استاد مطهری درباره جایگاه عقل در شناخت اصول دین معتقد است 

و برای عقل قائل به حجیت و سندیت و اعتبار شده است. وی این حجیت عقل در اسلام را با حجیت عقل در 

 مسیحیت چنین مقایسه می کند: 

گوید: آنجایى که انسان باید به چیزى ایمان بیاورد،  در قلمرو ایمان، براى عقل حق مداخله قائل نیست. مى مسیحیت

حق ندارد فکر کند. فکر مال عقل است و عقل در این نوع مسائل حق مداخله ندارد. آنچه که باید به آن ایمان 

و چرا کردن به عقل داد. وظیفه یک مؤمن،  داشت، نباید درباره آن فکر کرد و نباید اجازه فکر کردن و چون

مخصوصاً وظیفه یک کشیش و حافظان ایمان مردم این است که جلو هجوم فکر و استدلال و عقل را به حوزه ایمان 

در اسلام، قضیه درست برعکس است. در اصول دین اسلام، جز  .بگیرند. اصلًا تعلیمات مسیحى بر همین اساس است

گویید  ق مداخله ندارد؛ یعنى اگر از شما بپرسند که یکى از اصول دین شما چیست، مىعقل هیچ چیز دیگرى ح

اید، اسلام جز از راه عقل از شما  ، وجود خداى یگانه. اگر دوباره بپرسند به چه دلیل به خدا ایمان آورده«توحید»

 .(115: 1311)مطهری، کند قبول نمى

                                                           
13

 .36و اسراء:  116ر ک به: انعام:  - 
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ممنوع برای عقل دارد،که متدینین مسیحی باید آن منطقه را از هجوم  وی با بیان اینکه ایمان مسیحی، منطقه ورود 

عقل حفظ کنند؛ وجه درخشش فکر اسلامی را همین مسئله می داند که اصول دین و ایمان در اسلام تحت تصرف 

 (116: 23، ج1311عقل است و غیر از عقل کسی توان ورود به این منطقه ممنوعه را ندارد)مطهری، 

 انسان تعقل و تفکرِ مشوقِقرآن -4-2

پس، از نظر  ، تفکر را عملی عبادی می داند.منابع اسلامیاستاد مطهری، چنانکه در مطالب پیشین آوردیم؛ مستند به 

او تفکر نوعی از عبادت تلقی می گردد. طبق نظر وی، در هیچ کتابی مانند قرآن، به تفکر و تعقل توصیه و تأکید 

وه ای دیگر از اهمیت و انتباه اسلام بر عقل و تعقل و عقلانیت است که در اوامر و نواهی نشده است، لذا این امر جل

 کرده است. ظهورقرآنی مبنی بر تفکر در همه امور 

که قرآن دعوت به تفکر و  میموارد دار یلیخ...، مطلب زیاد داریم در قرآن راجع به تفکر و تعقلوی معتقد است: 

کنیم و کتابهاى دیگر را  ما چون فقط قرآن خودمان را مطالعه مى. (610: 22، ج1311)مطهری،  تعقل کرده است.

کنید که تا  بریم. شما هیچ کتابى پیدا نمى کنیم، کمتر به ارزش این همه تکیه کردن قرآن به تفکر پى مى مطالعه نمى

از نظر ایشان، مبتنی  (.1315b :215)مطهری، گوید فکر کنید این اندازه بشر را به تفکر سوق داده باشد؛ همواره مى

و...ارزش تفکر بیش از عبادت است و حتی ایشان « سَنَۀً نَیْمِنْ عِبادَۀِ سَبْعَ رٌیتفََکُّرُ ساعَۀٍ خَ »مانند: بر احادیث اسلامی 

، که بیشترین «التَّفکُّرَکانَ أکثرُ عِبادۀَِ أبی ذرٍَّ »ارزش برخی صحابی رسول الله)ص( را به مقدار تفکر آنان می داند:

 (.311: 22، ج1311و مطهری،  1315b :216ی،مطهررک: )عبادت ابوذر فکرکردن بوده است

 اجتماعی؟ سنن و عاداتموضع قرآن: عقل یا -5-2

همواره از خرد ورزی و تعقل حمایت کرده است و هرآنچه موجب کاهش قدرت و تضعیف عقل گردد قرآن کریم 

. از کرده استدر زندگی تأکیداتی ست که بر عقل و تفکر، و ارزش آن  این رویکرد قرآنْ ؛ ره آوردِرا نکوهیده

  می باشد. سنن و عادات اجتماعیاز  چشم بستهتضعیف خرد، سنت گروی و تبعیت عوامل 

محیط و   تلقینات  مطلب دیگر مسئله آزاد کردن عقل است از حکومتدر این خصوص چنین می گوید:  ایشان 

ات اجتماع ئادت و به اصطلاح امروز از نفوذ سنتها و عادتهاى اجتماعى و به تعبیر عربهاى امروز از ایحاعرف و ع

یا هشام ثم ذم الذین لا یعقلون فقال: و اذا قیل لهم اتبعوا ما انزل الله  :فرماید جور مى )وحیهاى اجتماعى(. حضرت این

رآن ق.(.1316b :21-31،یطهر)م  آباؤهم لا یعقلون شیئا و لا یهتدونقالوا بل نتبع ما الفینا علیه آبائنا أ و لو کان 
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کنند تا خودشان  اساسش بر مذمتّ کسانى است که اسیر تقلید و پیروى از آباء و گذشتگان هستند و تعقل و فکر نمى

خواهد  هدف قرآن از این مذمتّ چیست؟ هدف قرآن تربیت است؛ یعنى در واقع مى .را از این اسارت آزاد بکنند

افراد را بیدار کند که مقیاس و معیار باید تشخیص و عقل و فکر باشد نه صرف اینکه پدران ما چنین کردند ما هم 

یعنی تمییز و  عقلْ ( یکی از بارزترین صفات11ِو11آیات)زمر:  ،مطابق نظر وی(. 1316b :36)مطهری،کنیم چنین مى

بوسیله عقل می تواند سخن منطقی از غیرمنطقی را غربال انسان که ؛جدا کردن برای انسان را گوشزد می کند

دردخورها را نگاه دارد) رک: مطهری، دور بریزد و به را، آن سنن و رسوماتی که به درد نمی خورد ،لذاکند

1316b :31 ،بنابراین قرآن در مقابل سنن و رسوم نامعقول ایستاده و از عقل  (.111-111: 22، ج1311و مطهری

 مند گردد.اجتماع از مواهب عقل بهره و نگردد ت می کند تا ایحائات اجتماعی مانع از بروز و ظهور عقلحمای

 مقلدّ حمایت قرآن از عقل در برابر اکثریتِ-6-3

« اصالت اکثریت»از عوامل کاهش قدرت عقل در عرصه های اجتماعی که منجر به اعتزال عقل و توهین به اوست

است. در واقع با اصالت دادن به نظر اکثریت، حجت دانستن عقل و سروری او نسبت به دیگر امور نادیده انگاشته 

اکثریت با عقل تصمیم بگیرند و آن را ملاک  البته این سخن منافاتی ندارد با خردورزی اکثریت، یعنیشده است. 

 مردودقرآن کریم این دیدگاه را که به اکثریت، فی نفسه اصالت داده شود و عقل کنار گذاشته شود، قرار بدهند؛ اما 

 ؛است« انهگریزاکثریت گرایی خرد«که همان  ،، قرآن کریم با اکثریتمطهریاز منظر  .10ومذمت می کند شمرده 

عدد و اینکه اکثر و اکثریت نباید ملاک   آزادى از حکومت معتقد است:( 116با یادآوری)انعام:. وی دمقابله می کن

روند ]همان راه را برود و بگوید[ آن راهى که  جور باشد که ببیند اکثر مردم کدام راه را مى باشد و نباید انسان این

طور که انسان طبعا به سوى تقلید از دیگران  است. همانروند همان درست است. این مثل همان تقلید  اکثر مردم مى

شود، و قرآن مخصوصا همان چیزى را که انسان طبعا به سوى  شود، طبعا به سوى اکثریت نیز کشیده مى کشیده مى

کنند.  فرماید: اگر اکثر مردم زمین را پیروى کنى، تو را از راه حق منحرف مى کند، مى شود انتقاد مى آن کشیده مى

اند نه پیرو عقل و علم و یقین، و به تارهاى عنکبوتى گمان  دلیلش این است که اکثر مردم پیرو گمان و تخمین

 نامعتبرْ اکثریت گراییِ .طبق دیدگاه ایشان اکثریت بالاصاله معتبر نیست .(1316b :31)مطهری، اند خودشان چسبیده

 ۀقرآن تقلید کورکوران در آراء وی،  خردگرا. بنابراین صرف است نه اکثریتِ در نگاه او، اکثریتی است که مقلدِ

اسلام یک چیز دیگر باد انتقاد می گیرد: به را  کورکورانه ذا مطهری به صراحت تقلیدل؛ اکثریت را نکوهش می کند

                                                           
 .میکن یم ینام گذار « Elusive rational majority -زانهگریخرد ییگرا تیرثاک »عقل را  بعلاوه کنار گذاشتن تیاصالت اکثر لذا در این پژوهش، - 10
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کردن حرام   گفته است؛ گفته شخصیت باختن حرام است، مرعوب دیگران شدن حرام است، تقلید کورکورانه

گوید کثرت معیار  کند و مى [ کثرت را مذمتّ مى هرحال قرآن ]معیار قرار دادن به و: (122، 1361، )مطهری است

وی در کتاب پس صرفِ کثرت معیار نیست اما این به معنای نفی اکثریت نیست.  (.161: 22، ج1311 ،ینیست)مطهر

  عملا اکثریتّ به تصریح می گوید: « 15النشأتینفی  غلبهً فلِاهل الرحمه والسلامه» عدل الهی بعد از نقل جمله ملاصدرا

: بی تا)مطهری، گردند میرند و نیک محشور مى مانند و نیک مى انسانها، به تفاوت و به طور نسبى نیکند، نیک مى

با اکثریتی که خردگریز و مقلد است مخالف است و  نگاه قرآنیِ استادمطهریهمانطور که ملاحظه گردید،  (.360

اکثریت،  ، لذاو نیک محشور می شوند اِلاّ طبق نظر ایشان در توضیح کلام صدرالمتالهین، اکثریت انسان ها نیک اند

از نظر مطهری، قرآن با پیروی از اکثریت بصورت بنابراین،  می ورزند. عقلتعقل را قبول دارند و در حدّ وسع، 

سخن بدین معنا نیست که اگر اکثریت نیز خواسته ای داشتند، ضرورتاً نادرست است این انه مخالف است. البته مقلد

 وگرنه، ؛نیست ، صحیحو اینکه صرفِ اکثریت معیار باشد صرف اکثریتِ به استدلالْبلکه معنی این سخن اینست که 

 اکثریت بعد از کندوکاو، کمتر خطا می کند.

 منزلت عقل در قرآنبزرگداشت و  -6-2

   بارز توجه اسلام به منزلت عقل و تفکر تعابیری است که در آیات و اخبار اسلامی در بزرگداشت مقام  ایهاز نشانه 

، معرفی 11، معرفی عقل بعنوان پیامبر و حجت باطنی16ترجیح دادن به عاقل در مقایسه با جاهل عقل بکار رفته است.

 و...تعابیری است که نشان از منزلت عقل در دین اسلام دارد. 11عقل بعنوان دوست هرکس

ایشان بر اساس برخی روایات و آیات به منزلت عقل اشاره دارد. و با اشاره به کتاب اصول کافی، که باب اول آن 

، 1311)رک: مطهری، متذکر می شود که در فرهنگ تشیّع به عقل بهایی وافر داده شده است است« کتاب العقل»

اند که وقتى شما کتابهاى حدیث  قدر براى عقل اصالت و اهمیت قائل شده احادیث ما آن(. وی می گوید: 116: 23ج

است. مثلًا اگر سراغ اصول کافى بروید  اولین بابى که با باز کردن «  العقل  کتاب»بینید  را باز کنید اولین بابى که مى

                                                           
( فی دفع أوهام 6، الفصل )11: 1، جصدرالدین شیرازیرک: «)  فلأهل الرحمۀ و السلامۀ غلبۀ وافرۀ فی کلتا النشأتین»...البته عبارت دقیق ملاصدرا چنین است: - 15

 (.وقعت للناس فی مسألۀ الخیر و الشر

16
 . 22تا 11رک: فاطر: آیات - 

11
)کلینی، السَّلامُ وَاَمَّا البْاطنِهَُ فَالْعُقُولُ هِمُیْوَ الائَِمۀَُ علََ اءُیحُجَّۀً ظاهِرَۀً وَ حُجَّۀً باطِنۀًَ فَاَمَّا الظّاهِرُ فَالرُّسلُُ وَ الاَنْب نِیْالنّاسِ حجَُّتَاِنَّ للهِ علََى موسی بن جعفر)ع( :  - 

 (.16: 1،ج1362
11

 .(003: 1، ج1312حرانی، )دُوُّهُ جهَلْهُُصدَِیقُ کلُِّ اِمْرِئٍ عَقلْهُُ وَ عَعلی بن موسی الرضا)ع( :  - 
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، احادیث شیعه از اول تا به آخر به حمایت از عقل  العقل  کتاب است. در این  العقل  بینید، کتاب این کتاب مى

مطهری، ) شیعه احترام و ارزش عجیبى براى عقل و حجیّت عقل قائل است ،و (150: 1311)مطهری، برخاسته است

1316b :51).  استدلالات قرآنی و عقلی  وی مستند به آیات و اخبار اسلامی قائل به حجیت عقل است و با اشاره

براى عقل حجیت و سندیت و واقع نمایى قائل است ، حدیثی از امام کاظم)ع( چنین می گوید: )اسلام(  و امامان)ع(

و   باطنى  در روایات اسلامى، عقل حجتثانیاً زیرا اولًا ضرورت تحقیق استدلالى در اصول دین دلیل بر مدعاست. 

 (.315: 1، ج1311b)مطهری، اند و دو حجت، مکمل یکدیگر دانسته شده [ است نبى باطنى خوانده ]شده

از راه های بزرگداشت چیزی، کاربست آن در موارد مختلف است. استاد مطهری نیز معتقد است قرآن در موارد 

ده و...دست به استدلال عقلی ز ، تکامل فردیهدفدار بودن خلقتبسیاری از جمله در بحث توحید، در مسأله حیات، 

در غیر اینصورت قرآن از این روش برای  است و این کاربست استدلال، در واقع پاسداشت منزلت و مقام عقل است

بیان منظور خود استفاده نمی کرد زیرا در غیر این صورت خلاف حکمت و اقتضای وحی بود که از روش نادرست 

: 3، ج1311مطهری، ر ک:  قرآنی از منظر ایشان تبرای بیان مقصود خود استفاده نماید) برای مشاهده این استدلالا

و  ،. بنابراین مطهری معتقد است به معنای اعم در اسلامو...(211: 21. و ج511: 0. و ج511: 0. و ج111: 3. و ج115

به معنای اخص در قرآن و روایات، عقل از منزلت خاصی برخوردار است که این منزلت و مقام عقل به دو گونه به 

. کاربست عقل و استدلال عقلی بعنوان یک روش مقبول برای 2. تاکید بر جایگاه عقل و 1هور رسیده است: منصه ظ

 بیان مقصود و منظور؛ که هر دوی اینها در قرآن و سنت و اقوال بزرگان دین متبلور شده است.

 تعقل و تفکر: دعوت قرآن به آن -7-2

؛ که این دعوت به دو روش صورت پذیرفته استمطهری معتقد است قرآن مومنین را دعوت به تفکر نموده است. 

غیر  هااز ر و دوممستقیم و دلالت مطابقه، نتیجه آن، ارزشمند قلمداد کردن احکام صادرۀ عقل است. اول از راه 

مطهری بار از مشتقات عقل استفاده شده است. 01همانطور که پیش تر اشاره شد در قرآنالتزامی.  مستقیم و به دلالت

إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الصُّمُّ البُْکمُْ ». او بر اساس آیه چندین آیه را شاهد مثال این گفته خود می داند و مثالی میزند

( معتقد است که کر و لال مذکور در آیه، کر و لال شدن عضوی از بدن نیست بلکه 22)انفال:« الَّذِینَ لَا یَعْقِلُونَ

کسانی اند که « لایعقلونالذین «؛ و مقصود از یا نمی خواهند که بفهمند انی اند که حقیقت را نمی فهمندمقصود کس

، 1311 مطهری،از نظر مطهری قرآن، این افراد را در عدِاد حیوانات قرار داده است) از اندیشه خود سودی نمی برند.

وَیجَْعَلُ الرِّجْسَ علََى الَّذیِنَ لاَ »و (111: ونسی)«یَعْقِلُونَ لَا الذَِّینَ عَلَى الرِّجْسَ وَیجَْعَلُ »وی دو آیۀ   (.51: 26ج

دعوت به تفکر از طرف قرآن به روش  را ضمن یک بحث از توحید افعالی در تایید( 105)آل عمران: «یَعْقِلُونَ
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طلاح اهل منطق به دلالت مطابَقى در این دو آیه که به عنوان نمونه ذکر کردم، قرآن به اص مطابقه، می داند:  دلالت

( را نیز دلیلی بر دلالت التزامیِ قرآن، برای 111)بقره:  (. وی51: 26، ج1311)مطهری،  دعوت به تعقل نموده است

. طبق نظر مطهری، در واقع قرآن حجیت عقل و دعوت به تعقل را به این دو روش انجام داده است تفکر می داند.

) ر ک: مطهری، ترتیب داده است روش قیاس منطقیلوجود استدلالی به اثبات واجب اقرآن در روش دوم برای 

بنابراین اگر تعقل و تفکر، امری حسََن و حُسنْ نبود؛ قرآن به آن دستور نمی داد و از آن برای  .(61-61: 26، ج1311

ق این آیات، و به استشهاد این بنابراین مطاب بیان مطلوب خود بهره نمی گرفت، که فعل عبث از حکیم نامقبول است.

 عقل و تفکر در قرآن معتبر است. ،آیات

 در قرآن علیّت -8-2

ت طرح می کند. به اعتقاد او از استاد مطهری برای اثبات بالاصاله بودن عقل در قرآن، دلیلی دیگر را با استفاده از علیّ

کاربست پس رابطه علیّ و معلولی است؛  افراضِمبتنی بر و استدلال عقلی  آنجایی که علیت مبنای تفکر عقلی است

بنابراین قرآن به دلالت التزامی و با استفاده از نظام علیّ و معلولی، یعنی التزام و قبول ملزوم است.  ،آن بعنوان لازم

او با جهان بینی اسلامی  دعوت به تفکر و تعقل نموده و سپس حجیت و سندیت عقل را مورد تایید قرار می دهد.

ی است. و هر چیزی از مجرای خاص خود او و سبب و مسببّ ،تقد است که جهان دارای نظام متقن علیّ و معلولیمع

(. 111-115: 3، ج1316که لایتخلف می باشد)مطهری، ،جریان می یابد. لذا سنن و قوانینی بر این عالم حکفرماست

او برای  (.15-10: 2،ج1316صریح دارد) مطهری، که قرآن دراین باره ت درباره نظام علیّ و معلولی معتقد استوی 

( اشاره دارد که خداوند سرنوشت هیچ قومی را تغییر نمی دهد مگر اینکه خودشان 11بیان مقصود خود به)رعد:

ولی خدا هیچ چیز را بر بشر درست است که سرنوشت همه انسان ها به دست خداست  ،بخواهند. لذا وی معتقد است

 (.61: 26، ج1311و...است)مطهری،  اجتماعیو تغییر در جوامع از رهگذر تغییر نظامات اخلاقی و  تحمیل نمی کند

مقصود مطهری این است که هرچند خداوند قدرت تغییر در جوامع را دارد اما هیچ گاه خارج از مجرای آن کاری 

 »ت اسلامی نیز مورد تاکید است: دهد که این اقتضای حکمت و نظام احسن اوست. این مهم در روایا را انجام نمی

 (.113: 1، ج1362)کلینی، ...«أَنَّهُ قَالَ: أَبَى اَللَّهُ أَنْ یجُْرِیَ الَْأشَیَْاءَ إِلاَّ بِأَسبَْابٍ فجََعَلَ لِکُلِّ شَیْءٍ سَببَاً )ع(أَبِی عَبْدِ اَللَّهِ 

ه الهی واقع می شود...پس خواست خداوند آن فعل همانگونه که هست، متعلق اراد» علامه طباطبایی نیز معتقد است: 

ی بنابراین همه چیز طبق نظام علّ (331: 1311طباطبایی، «)اختیار انسان تحقق یابد...)خود یعنی( است که کار از مسیرِ

 و معلولی و از طریق مجرای خود تحقق می یابد.



 0011مجلة نامة الهیات، سال سیزدهم، شمارة پنجاه و ششم، پاییز

 

50 
 

که بسیار شهرها که ( 06و06: حجآیات)با استناد به او  دیگر نیز دراین خصوص اشاره دارد. اتیاستاد مطهری به آی

معتقد وی طبق آیات مذکور ؛ و قصرهایشان معطل ماندو...هایشان  چاه های آببخاطر ظلم هلاک شدند و قنوات و 

اکنون مردمان این : او تصریح دارد است باید در زمین گردید و سرنوشت پیشینیان را دید و از آنها عبرت گرفت.

خواهند در روى زمین گردش کنند و در احوال اقوام و ملل مطالعه نمایند و از آنها درس بگیرند... در  نمىزمان آیا 

تمام این مطالب، قبول نظامات، به دلالت التزامى مؤید نظم علىّ و معلولى است و پذیرش رابطه علّى و معلولى به 

در اثبات  ( 2و25: ، و انفال16ه )بنی اسرائیل: مطهری ب (.61: 26، ج1311)مطهری، معناى قبول سندیت عقل است

زمامداران مطابق نظام علّی و معلول اشاره دارد که طبق این آیات، اگر فرومایگان زمام امور را به دست بگیرند و 

در واقع وی با  (.013-012: 1، ج1311bروش فرعون، حقایق روشن الهی را انکار نمایند؛ نابود می شوند)مطهری، 

ذکر این شواهد، می خواهد این نتیجه را اخذ کند که در این آیات بین اتفاقاتی که رخ داده است، قرآن لازم و 

ملزوم، سبب و مسببی را معرفی کرده است که نهایتا مُهر تایید قرآن بر نظام علیّ و معلولی است و در نهایت تأیید 

یک اندیشمند مسلمان است، هم اصل علیّت را قبول دارد و هم اینکه  از آنجایی که مطهری عقل و تفکر است.

. بنابراین ضمن اصرار دارد تا مومنان متوجه باشند که علل ظاهری ذاتاً مستقل نیستند و علت العلل هستی خداست

ن را محترم آ ،خود رابطه علت و معلول و اصل علیت پایه تفکرات عقلانى است و قرآنْتایید علیّت چنین می گوید: 

گوید و خداوند نیز آفریننده نظام علت و معلولى است  برد. با آنکه قرآن از جانب خدا سخن مى شمرده و به کار مى

کند که  است که علت و معلول ما دون آن قرار دارند، با این همه، از این موضوع غفلت نمى  از ماورائى  و طبعاً سخن

 (61: 1، ج1316)مطهری، ها را مقهور این نظام بداند و وقایع و پدیده از نظام سببى و مسبّبى عالم یاد کند

 یریگ جهینت

، هیچ مکتب نظامند و معقولی (322: 1311از آنجایی که عقل، حاکمی است که هیچگاه معزول نمی گردد)دینانی، 

باتوجه به معنای لغوی و اصطلاحی عقل و کاربست نه یارای گریز از عقل را دارد نه با آن سر ستیز  بر می گزیند. 

. طبق فرار نمی کندو از آن  هقرآن کریم نیز هیچگاه با عقل سر ستیز نداشتآن در سعادت مادی و اخروی انسان، 

تأیید  ۀاندیشه استاد مطهری نیز قرآن نه تنها با عقل مبارزه نمی کند بلکه آن را تأیید می کند و حتی از عقل مطالب

هم از روش عقلی استفاده می کند، هم از مخالفین خود درخواست اقامه دلیل  ،قرآن کریمهمچنین را دارد.  خود

ای که کشف واقع و حقیقت می بنابراین قرآن در پاسداشت مقام، منزلت و جایگاه عقلْ بعنوان قوۀ  عقلی را دارد.

فت با عقل را لن مسلمان را نیز هیچگاه یارای مخاگوی سبقت را از دیگر کتب آسمانی ربوده است. اندیشمندا نماید؛

یک  . بنابراین مطهری بعنوان، چه اینکه نحوه مواجهه آنان با عقل، منجر به اثبات بیشتر آن شده استنبوده است



 0011مجلة نامة الهیات، سال سیزدهم، شمارة پنجاه و ششم، پاییز

 

55 
 

پذیر، که می خواهد ایمان عقلانی را ترویج کند، در تمجید از عقل به قرآن تمسک جسته و منزلت اندیشمند عقل

 ر قرآن، به اثبات رسانیده است.عقل را د

 منابع

 قرآن کریم

 سهروردی، چاپ چهارم.انتشارات ، ترجمه سایه میثمی، ویراستۀ مصطفی ملکیان، تهران: اعترافات قدیس آگوستین(. 1311آگوستین)

 امیرکبیر، چاپ چهارم.، تهران: منطق و معرفت از دیدگاه غزالی(. 1311براهیمی دینانی، غلامحسین)ا

 .11-12(: 13و12)0، فصلنامه دانشکده ادبیات و علوم انسانی(. جایگاه عقلانیت در دین مسیحیت، 1311امامی، مجتبی)

 ، قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، چاپ پنجم.فلسفه روش تحقیق در علوم انسانی(. 1311ایمان، محمدتقی)

 تهران: انتشارات سمت، چاپ سیزدهم. اسلامی؛ کلام، فلسفه، عرفان،آشنایی با علوم (. 1311برنجکار، رضا)

 .، قم: آل علی)ع(زاده محمدصادق حسنمترجم: ، )ع(تحف العقول عن آل الرسولش(. 1312حرانی، ابن شعبه)

 ، تهران: انتشارات بیدار، چاپ پنجاهم.منطق صوری(. 1316خوانساری، محمد)

 .11-51(: 2)1، فصلنامه عقل و دین، عقل از مَنظَْرِ قرآنمنزلت (. 1311جهان مهین، شکرالله)

 ، تهران: صدرا، چاپ دوم.عدل الهی)بی تا(. مطهری، مرتضی

 ، تهران: حکمت، چاپ دوم.نظام حقوق زن در اسلام (.1361)یمرتض ،یمطهر

 ، تهران: صدرا، چاپ بیستم.انسان کامل (.1311)یمرتض ،یمطهر

 جلدی، تهران: صدرا، چاپ اول.15، دورههای استاد مطهری یادداشت (.1311b)یمرتض ،یمطهر

 ، تهران: صدرا، چاپ هفدهم.اسلام و مقتضیات زمان (.1311)یمرتض ،یمطهر

 ، تران: انتشارات صدرا، چاپ دهم.کلیات علوم اسلامی(. 1315a)مطهری، مرتضی

 تهران: صدرا، چاپ بیست و پنجم. آینده انقلاب اسلامی، (.1315b)یمرتض ،یمطهر
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