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Abstract 

The aim of the present study, which was conducted through library studies and a descriptive-analytical method, 

is to criticize and examine the famous views on the political legitimacy of the government and explain its 

components from the perspective of the Commander of the Faithful Ali (AS). There are various views on the 

political legitimacy of governments, three of which are adherence to ethics and justice, which Plato and Aristotle 

supported, the social contract, which Hobbes and Rousseau advocated, and divine permission, which is one of 

the oldest supporters of this theory, Saint Augustine, a Christian philosopher and theologian, and has also been 

considered by some Muslim thinkers with a different perspective from him. The research data showed that 

although all three major criteria of legitimacy in the speech and behavior of the Imam (AS) were theoretically 

considered by him and have also come to the fore in practical terms, his main emphasis is focused on his 

appointment by divine command and by the Holy Prophet (PBUH). As a result, it can be acknowledged that in 

the view of Imam Ali (peace be upon him), a government is legitimate if it first has divine permission and, in 

subsequent stages, gains the consent and support of the people for its establishment and continuation, and 

observes the principles of morality, justice, and the preservation of public interests in practice. 
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Extended Abstract 

 

Introduction 

1. Statement of the Problem 

Political legitimacy is a cornerstone of any 

stable and enduring political system. 

Throughout history, different philosophical 

traditions have proposed various 

foundations for legitimacy. Western 

political thought has developed prominent 

theories such as Ethics and Justice (Plato 

and Aristotle), Social Contract (Hobbes and 

Rousseau), and Divine Permission (Saint 

Augustine in the West). In Islamic political 

thought, particularly in the teachings of 

Imam Ali (AS), legitimacy incorporates 

moral principles, social consent, and divine 

appointment. While Western views often 

prioritize human-centered frameworks, 

Imam Ali’s (AS) perspective blends these 

with a divinely mandated authority. This 

study addresses the problem of comparing 

and analyzing these differing 

conceptualizations of legitimacy to identify 

their points of convergence and divergence 

and to explore their relevance for 

contemporary governance. 

 

2. Research Methodology 

This research employs a descriptive–

analytical method, relying on qualitative 

analysis of primary and secondary textual 

sources. Library research has been the 

principal means of data collection, including 

classical Islamic texts such as Nahj al-

Balagha for Imam Ali’s (AS) political 

thought, and core works of political 

philosophy for the views of Western 

thinkers. Comparative analysis was applied 

to examine alignment and distinctions 

between the two traditions. 

 

3. Data and Analysis 

The data set comprises documented sayings, 

letters, and policies of Imam Ali (AS), 

alongside selected texts from Plato, 

Aristotle, Hobbes, Rousseau, and Saint 

Augustine. The analysis reveals that Imam 

Ali’s (AS) model includes three main 

components: divine appointment and 

sanction, public consent, and ethical 

governance rooted in justice. In governance 

practice, he emphasized public satisfaction, 

the safeguarding of rights and public 

welfare, equality before the law, and strict 

adherence to justice. In contrast, modern 

Western philosophers have generally shifted 

toward grounding legitimacy in the will of 

the people, contractual governance, and the 

recognition of natural rights—approaches 

that have advanced democratic systems but 

may lack a spiritual or moral anchor. 

 

4. Findings and Results 

The research finds that Imam Ali’s (AS) 

thought offers a multidimensional 

framework for legitimacy that is both 

principled and practical, intertwining moral 

integrity, divine authority, and popular 

approval. Western models provide 

important mechanisms for representation 

and rights protection but risk detachment 

from moral foundations. The study 

concludes that combining the strengths of 

both perspectives could inform modern 

governance. Recommendations include: 

drafting a “Charter of Governmental 

Justice” based on Nahj al-Balagha, training 

political elites to integrate divine and 

popular legitimacy, and reforming laws 

according to justice and public consent. 

Such measures could strengthen genuine 

legitimacy and enhance governance quality 

in contemporary societies. 
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  دهیچک
پیرامون مشروعیت نظرات مشهور  ینقد و بررس ،انجام شده است یلیتحل یفیو به روش توص یمطالعات کتابخانه ا قیطر پژوهش حاضر  که از از هدف

وجود دارد  یگوناگون یها دگاهیها د حکومت یاسیس تیشروعمدر مورد  می باشد.)ع(  یمنان علؤم ریام دگاهیاز د آن یلفه هاؤم نییو تبسیاسی حکومت 
که هابز و روسو از آن  یقرارداد اجتماعکه افلاطون و ارسطو از آن حمایت کرده اند،  به اخلاق و عدالتی بندیمشهور عبارت است از پا دگاهیکه سه د

با نگاهی متفاوت با او  ی است وحیمس دان یو اله لسوفیف ن،یسنت آگوستیکی از قدیمی ترین حامیان آین نظریه، ی که و اذن الهطرفداری نموده اند 
 یو رفتار یگفتار رهیدر س تینشان داد هرچند هر سه ملاک عمده مشروع قیتحق ی. داده هامورد توجه برخی از متفکران مسلمان نیز واقع شده است

بر انتصاب خود به فرمان  شانیا یاصل داتیلکن تاکند، ا دهیبه منصه ظهور رس زین یمورد توجه آن حضرت بوده و از لحاظ عمل یامام)ع( از لحاظ نظر
برخوردار است که  تیاز مشروع یالسلام حکومت هیعل یاذعان نمود که از نظر امام عل توان یم جهیدر نت می باشد.متمرکز  )ص(اکرم امبریو توسط پ یاله

و  یو اصول اخلاق هدرک کسبمردم را  یو همراه تیاستقرار و استمرار خود رضا یبرا ،را با خود داشته باشد و در مراحل بعد یاذن اله زیقبل از هر چ
 .دینما تیعمل رعا مقامرا در   یمصالح عمومحفظ و  عدالت
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 مقدمه

ترین مفاهیم در فلسفه سیاست و اندیشه سیاسی اسلام و غرب است. پرسش از چرایی و چگونگی حق  مشروعیت سیاسی یکی از بنیادی
ن میان، گیری جوامع انسانی تاکنون ذهن اندیشمندان را به خود مشغول داشته است. در ای فرمانروایی و اعمال قدرت، از آغاز شکل

های سیاسی دارد. آن  عنوان الگوی کامل حاکمیت عادلانه در تمدن اسلامی، جایگاهی ممتاز در میان آموزه های امام علی)ع( به اندیشه
اذن »دانست، و بر این اساس میان  حضرت مشروعیت حاکم را پیش از هر چیز در ارتباط میان انسان و خداوند و در تداوم رسالت نبوی می

های  کرد. مسئله اصلی تحقیق حاضر بررسی تطبیقی مؤلفه ای ارگانیک برقرار می رابطه« عدالت اجتماعی»، و «رضایت مردم» ،«الهی
های فیلسوفان برجسته مغرب زمین مانند افلاطون، ارسطو،  مشروعیت سیاسی در سیره گفتاری و رفتاری امام علی)ع( و در برابر آن، دیدگاه

تواند به بازشناسی مبانی  جاست که مقایسه دو سنت فکری اسلام و غرب می سو است. اهمیت این تحقیق از آنسنت آگوستین، هابز و رو
های سیاسی معاصر یاری رساند. بررسی دقیق این مبانی، نه تنها موجب درک  الهی یا انسانی مشروعیت و ارائه الگویی کاربردی برای نظام

های مدرن مشروعیت و پیوند  شود، بلکه راهی برای نقد و بازسازی نظریه ر حکومت اسلامی میها و اصول حاکم ب تر از نظام ارزش عمیق
  سازد. اخلاق و قدرت فراهم می

دینی و متون و بررسی  یفیتوص یلیو به روش تحل یکتابخانه ابا مطالعات  در جستار پیش رو صاحب این قلم بر آن است تابر این پایه، 
پذیرش  هایی که آن بزرگوار در دوران حاکمیت خویش برای  به شیوه یالبلاغه شریف آن حضرت و نیز با نگاه نهجبه ویژه تاریخی 

با مقایسه  نموده و حیتشر شانیا دگاهیرا از د ومتحک یاسیس تیمشروع یگرفته است مؤلفه ها مدیریت امور جامعه به کار میحکومت و 
امیر مؤمنان)ع(  مورد قبول یاسینظام س یها یژگیدر حد توان ، و رح در باب مشروعیت سیاسی،مؤلفه های مزبور با دیگر دیدگاه های مط

 . دیماو عرضه ن نیی)ص( را تبیسلام ناب محمداو 

های  هایی استوار است و چه تفاوت این است که: مشروعیت سیاسی حکومت از دیدگاه امام علی)ع( بر چه مؤلفه سؤال اصلی تحقیق

 بنیادی با نظریات مشروعیت در فلسفه سیاسی غرب دارد؟

آن است که در اندیشه علوی، مشروعیت حکومت مبتنی بر اذن الهی و در پیوند با عدالت و رضایت مردمی است،  فرضیه تحقیق

 گیرد و از مبانی قدسی جداست. های غربی، مشروعیت بیشتر بر پایه اراده و رضایت انسان شکل می که در نظریه درحالی

های اخیر  حوزه مشروعیت سیاسی در دو سنت اسلامی و غربی، در دهه شده در های انجام پژوهشبیانگر آن است که  پیشینه پژوهش

اند. از  البلاغه، و اندیشه امام علی)ع( پرداخته گسترش یافته است. در سنت اسلامی، آثار متعددی به بررسی مشروعیت از منظر قرآن، نهج
سنجد، و پژوهش  ر نسبت با اذن الهی و عدالت می(، که مشروعیت را د6207اثر مصباح یزدی )« سیاسی اسلام ٔ  نظریه»جمله تحقیق 

( و 6206کند. آثار شهیدی ) گرایی معرفی می ( که رفتار حکومتی امام را تجلی عدالت و قانون6297سبحانی )« امام علی و اصول سیاست»
اند. در  امام علی)ع( فراهم آوردههای حکومتی  ای برای استخراج مؤلفه البلاغه نیز مبنای گسترده ( در ترجمه و تحلیل نهج6208دشتی )

دانند. سنت  حکومت مشروع را در پیوند با فضیلت و خیر عام می« سیاست»و ارسطو در « جمهور»سطح فلسفه سیاسی غرب، افلاطون در 
مشروعیت را  کند، اما هابز و روسو در چارچوب قرارداد اجتماعی، مشروعیت سیاسی را به اراده الهی مرتبط می« شهر خدا»آگوستین در 

اخوان کاظمی « نقد و ارزیابی عدالت افلاطونی از منظر اندیشه علوی»هایی چون  دانند. در ایران، پژوهش ها می برخاسته از رضایت انسان
ت ها را روشن سازند. مطالعا های تطبیقی میان این دیدگاه اند جنبه ( کوشیده6209خسروپناه )« جامعه مدنی و حاکمیت دینی»(، و 6298)

( نیز در تبیین پیوند مشروعیت با کارآمدی و اخلاق سیاسی The Prince, 1532( و ماکیاولی )Rawls, 1971خارجی مانند آثار رالز )
های مشروعیت سیاسی از دیدگاه امام علی)ع( و  اند. با وجود این، تاکنون کمتر پژوهشی به بررسی تطبیقی جامع میان مؤلفه نقش داشته

دهد که بتواند مبانی الهی و  تحلیلی را نشان می-ای توصیفی پرداخته است. همین خلأ پژوهشی، ضرورت انجام مطالعه اندیشمندان غربی
 زمان واکاوی و تأثیر آن را بر فلسفه حکومت اسلامی آشکار سازد. صورت هم انسانی مشروعیت را به

 شناسی واژگان کلیدی . مفهوم1
در هر بحث، نقش به سزایی در روایی و منطقی شدن مباحث تحلیلی و اصلی پیرامون آن  بدون شک تبیین مقدماتی واژگان کلیدی

موضوع ایفاء می نماید. به همین دلیل در اینجا به مفهوم شناسی واژها ی محوری و عمده ای که با مباحث مطرح در این مقاله ارتباط دارد 
 اقدام خواهیم نمود.
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 مشروعیت .1-1

 ( برخی 63/69173، 6291دهخدا، فته شده و در لغت به معنای قانونی بودن و مطابق با قانون آمده است. )مشروعیت از ریشه شرع گر
. شود یشهروندان محقق م یفرمان بردن برا  فهیرهبران و وظ یکه بر اساس آن حق فرمان دادن برا دندان یم یرا باور تیمشروع

 (311،ص6212ابوالحمد، )

ر.ک: ) و گاه مشروعیت به معنای مطابقت با شریعت و قانون الهی است. مطابقت با قانون رسمی جامعه استگاه مقصود از مشروعیت 
 ( 21ص ، 3ج، 6208مصباح یزدی، 

 سیاست .1-2

علی اکبر دهخدا با تکیه بر نظرات لغت شناسان بزرگ، سیاست را پاس داشتن ملک ، نگاه داشتن، حفاظت، نگاهداری ، حراست ، حکم 
 ( نامه دهخدا لغت) بر رعیت و رعیت داری کردن معنا کرده است.راندن 

علم به اطاعت کشیدن افراد »و «علم زیر سلطه درآوردن»،  «علم قدرت»در میان اندیشمندان مغرب زمین، بعضی سیاست را معادل با 
 م(Robert/6813« )روبرت»د و فرهنگ سیاست را علم حکومت بر کشورها می دانم( litter/6907)« لیتر»فرهنگ دانسته اند. « جامعه

 (60،ص6218 ،) موریس دوورژه است.« علم قدرت»آن را فن و عمل حکومت بر جوامع انسانی تعریف می نماید؛ به نظر می رسد سیاست 

گردد. او می  برتراند راسل هنگام تعریف علم سیاست به عناصری اشاره می کند که با توجه به آنها مفهوم سیاست نیز به خوبی روشن می
علم سیاست به صورت یک نظام تجربی عبارت است از مطالعه چگونگی شکل گرفتن قدرت و سهیم شدن در آن و عمل سیاسی، »گوید: 

 (0،ص 6213)دال، « عمل است که بر اساس قدرت انجام گیرد.

سیاست مدنیه همان تدبیر منزل و جامعه برابر »نیز که معمولا با نگاهی جامعه شناختی به مسایل می نگرد می گوید : « المقدمه»نویسنده  
 (630، ص 2و نیز ج 13، ص 6، جابن خلدون) « الزامات اخلاق و حکمت است.

اه ببرد ؛ تمام مصالح جامعه را در نظر بگیرد و تمام ابعاد انسان و سیاست این است که جامعه را هدایت کند و ر»طبق نظر امام خمینی)ره( ، 
 (361، ص 62حیفه نور، ج )ص«. جامعه را در نظر بگیرد و این ها را هدایت کند به طرف آن چیزی که صلاحشان است

 یاسیس تی. مشروع1-3
گاه مقصود از  وبودن و مطابق با قانون آمده  یقانون یشرع گرفته شده و در لغت به معنا شهیاز ر تیمشروعهمانطور که گفته شد، 

است.  اما در اصطلاح  یو قانون اله عتیمطابقت با شر یبه معنا تیمشروع ی نیزجامعه است. گاه یمطابقت با قانون رسم تیمشروع
 اه حاکم است. دستگ یاعمال حکومت از سو هیرود و مقصود از آن توج یبه کار م تیحقان یعموما به معنا استیفلسفه س

اجراء و قضاوت که حکومت  ،یاست که مجموع دست اندر کاران دستگاه قانون گذار نیحکومت ا تیمقصود از مشروع گر،یعبارت د به
 حکومت کنند. گرانید نوع کارها بپردازند و بر نیا  حق دارند به لیشود به چه دل یم دهینام

 دیبا یو چه کس ستیاز آنِ ک تیآن است که حق حاکم یپرسش اصلبه عبارت دیگر،  (32، ص 0ش ، 6209 ،یزدیمصباح ر.ک:  )
 ر.ک: خسروپناه )غاصب است؟ ایدارد  تیندارد؟ حقان ایدارد  تیناحق؟ مشروع ایشخص حاکم حق است  اینوع حکومت و  ایحکومت کند؟ آ

 (61ـ  61، ص  6209،

 . بیعت1-4
به منظور اطاعت از کسی است. همچنین به رسمیت شناختن خلافت و یا پادشاهی کسی را بیعت بیعت از لحاظ لغوی به معنی پیمان بستن 

دیگر زدن به نشانه فروختن چیزى یا پیمان فرد کف بر کف ، بیعت .مؤلف لسان العرب می گوید: می گویند. )ر.ک: لغت نامه ی دهخدا(
 ( 31ص  9هـ ،ج 6161) ابن منظور،  بستن و فرمان بردارى از او .

 می درمقام بیان مفهوم بیعت که برخی او را از بنیان گذاران این دانش درجهان می شناسند خلدون ، نخستین جامعه شناس مسلمان، ابن
خلدون  ابن بود. ) خریدار و فروشنده کار شبیه این و ، گذاشتند می او دست در دست تأکید برای کردند می امیر با بیعت که هنگامی:  گوید

 یعنی است، طرف دو بشر با بیعت در» ( از نظر صاحب کتاب آشنایی با قرآن، 611م :ص6881و نیز ر.ک: شهرستانی، 601 ص : 6201، 
 صد درصد که آن و خداست است سود از نیاز بی و خواهد نمی سود که آن کند، بیعت خدا با انسان اگر دارند... اما زیان و سود طرف دو هر



 022   6171 پاییز، 66، شماره 2دوره جامعه و سیاست، جستارهای 

 

 ( 372 ،ص1 :ج6201مطهری، « ). است بنده برد می سود

 دست به سپس و ، است معامله داد و قرار هنگام به دادن دست معنی به اصل در « بیع» ماده  از بیعت» در تفسیر نمونه  آمده است که :
را  آننشان می دهد برخلاف نظر کسانی که «  بیعت»... بررسی تاریخی و مصداقی واژه ی  است شده اطلاق اطاعت پیمان برای دادن

یک نوع ایجاد مسؤولیت و وظیفه، و پست و مقام براى انتخاب شونده  ماهیت این عمل سیاسی دانند یا نوعى از آن مى« انتخابات»شبیه 
به تعبیر دیگر: انتخابات اعطاى مقام است، و  و بلکه نوعی تعهد اطاعت ازسوی بیعت کننده نسبت به بیعت شونده می باشد  نیست

 (06-18، ص33 :ج6210مکارم شیرازی،  «.است «اطاعت تعهد» بیعت که حالى در باشد، یم شبیه توکیل مىهمانگونه که گفت

 . حق1-5

ص  :6218عمید، )های باریتعالی است.  راست و درست، ضد باطل، یقین، عدل، نصیب، بهره از چیزی و نیز یکی از نام ،معنای لغوی حق
یَحقُّ اللهُ الحَقَ بِکلَمَاتِهِ )خداوند حق را به  وَ»فرماید  ه خداوند متعال در کلام الله مجید میکرود چنان به کار می نیز معنای ثبوت حق به( 119

کاتوزیان، )شود.  اختیار و تسلطی است که برای شخص در روابط او با دیگران ایجاد می، حق از نظر حقوقی کلمات خود پایدار گرداند(. 
 (317ص  :6201

 عدالت  .1-6
گرفته اند )ر.ک.: « داد کردن، داد دادن، نهادن هر چیزی به جای خود، دادگری, انصاف و ضد ظلم و جور»معنی  لغت شناسان عدالت را به

. می کنداند که مفهوم مساوات و برابری را اقتضاء  آن را از الفاظی دانسته یو گاه (128: ص 6291و طباطبایی، 3393: ج ، ص 6208معین،
 (111: ص6201و جعفری لنگرودی، 220و  221: ص 6292)راغب اصفهانی،

امور است به این که به  مساوات میان معنای اصلی عدالت اقامه»نیز در مقام بیان معنی واقعی عدالت می گوید: «المیزان»ارزشمند  تفسیر
 «جای واقعی خود که مستحق آن است قرار گیرد.امور مساوی شود و هر یک در  ی هر امری آن چه سزاوار او است داده شود تا همه

 (297، ص  6291،علامه طباطبایی )

توان دریافت که معنای ارائه شده از سوی امام علی  بندی نظرات صاحب نظران می های ابراز شده در عبارات فوق و جمع از دقت در دیدگاه
اند.  این اصطلاح بیان داشته همه چیزهایی است که دیگران درباره ی دهعدالت، در عین اختصار و اندکی کلمات در بردارنی )ع( برای واژه 

 ( 120حکمت  ،نهج البلاغه)دهد.  ها قرار می یعنی: عدل، چیزها را در جایگاه شایسته آن« العدل یضع الامور مواضعها»فرماید:  ایشان می

 . عمده ترین دیدگاه ها در باب مشروعیت سیاسی2
نظرات  نیتر عمده ولیوجود داشته و دارد  دیو جد میقد وران شهیاند نیدر ب یمختلف یها دگاهدی یاسیس تیمشروع یارهایگرچه در مورد مع

 :باشد یم ریبه شرح ز در این زمینه

 یاخلاق یارزش ها. 2-1
 انیعادلانه وضع کند، مجر نیقوان یعنیدر جامعه بکوشد  یاخلاق یشود که در جهت بسط ارزشها یمشروع قلمداد م یدر صورت حکومت

از  یو یطبقه بند یافلاطون عرضه شد و مبنا یعدالت از سو دهیا یخینظر تار ازکنند. یمردم داور انیآن عادل باشند و به عدالت م
از اعتدال  یحکومت نیآن باشند. از نظر او چن یمتصد لسوفانیکه ف دانست یرا مشروع م یها قرار گرفت.. افلاطون حکومت حکومت

 .(317، ص6 ج6219) پازارگاد، دیآ یمطلوب به شمار م یبرخوردار بوده و حکومت

. به دهد یم وندیها به هم پ است که مردمان را در داخل دولت یا و در همان حال رشته یانسان لتیاز فض یعدالت در نظر افلاطون بخش» 
دانستن  کسانی یعنیموضوع  نی. اآورد یبار م یو  هم او را اجتماع سازد یاست که در آن واحد هم انسان را خوب م یخصلت گریعبارت د

، 6، ج 6202فاستر، «)افلاطون است. یاسیس سفهاصل در فل نیتر یو اساس نیکردن او، اول ینفس بشر و در اجتماع تیاثر عدالت در ترب
 ( 10ص 

که از عدالت به دست  یفیافلاطون در پس تعر» بلکه  ستیعدالت مورد نظر افلاطون واقعاً عدالت ن شمندانیاز اند یاز نظر برخ البته
پوپر، «)برپا کند. یحکومت نیدارد چن میاست و تصم ی)بنده پرور( طبقات یحکومت استعباد کیو بن طالب  خیدر واقع از ب دهد، یم

 ییجویرا در عدالت، توازن و اعتدال در نفس انسان پ ریخ نیاست و ا ینسانا ریخ یدر جستجو یونانی لسوفیف ،نیبنابرا( 673،ص 6211
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 .کند یم

و به ویژه   (Forms)« مثل»افلاطون معتقد بود که جامعه باید توسط کسانی اداره شود که به بالاترین سطح شناخت، یعنی شناخت 
هستند که به    (Philosopher-Kings)   «پادشاهان-فلاسفه»اند. این افراد،  دست یافته(Form of the Good) «  یرمثل خ»

ها نه از طریق انتخابات یا ارث،  اند. مشروعیت حکومت آن داری ترین افراد برای حکومت محوری، شایسته دلیل عقلانیت، فضیلت و عدالت
 (Plato,1994) .شود ها ناشی می بلکه از شناخت و فضیلت ذاتی آن

و  یدر عرصه اجتماع حاًیرا ترج یعدالت و سعادت بشر یاجرا یاصل نهیزم یالسلام علاوه بر عرصه نفسان هیعل یکه امام عل یدر حال 
حکومت مشروع را بدون توجه به شکل آن  زیارسطو ن( 63،ص6298 ،ی)اخوان کاظم.« داند یم یعمل یو عموم یتقدم مصالح جمع

 (96ص ،6218،تیباشد. )عنا  یعموم ریمصالح عامه و خ نیتام یکه در پ داند یم یحکومت

 تیاز نظر ارسطو مشروع کرد. یحکومت قلمداد م تیمشروع یبرا یاریرا مع یمصالح مشترک در قبال مصلحت شخص یریگیپ زین ارسطو
 ندیگو یم تیدر پاسخ به مسأله مشروع دگاهید نیا روانیخارج نشود.پ یدوام دارد که حکومت از مرز عدالت و درست یحکومت تا زمان

  را دارند که حکومت آنها مقبول مردم باشد. گرانیبر د یحق حکمران یکسان

منحرف  گری( و سه نوع دایتیپول ،یارسطوکراس ،یفیالطوا )ملوک حیکه سه نوع آن صح شمرد یارسطو شش نوع حکومت را برمبه طور کلی 
 . قانون است تیو رعا یعموم ریخ یگرو عمل برادر  حیصح یها حکومت تی( هستند. مشروعیدموکراس ،یگارشی)استبداد، ال

(Aristotle, Politics, Book III)  

 یقرارداد اجتماع هینظر. 2-2
هابز  .شود یدانسته م یدموکراس یمدع یحکومت در کشورها تیمشروع یاست که مبنا ییاز ملاک ها گرید یکی یقرارداد اجتماع هینظر

 نیدر ا .است « و کوتاه یوانیح ند،یناخوشا ر،یمتروک، فق»ها  انسان ی(، زندگState of Nature) «یعیطب تیوضع»معتقد است که در 
 تیوضع نیخروج از ا ی. براگرندیکدیبا  یو ترس از مرگ، در جنگ دائم یمنافع شخص لیوجود ندارد و افراد به دل یقانون چیه ت،یوضع

 نی. اکنند ی( واگذار ماثانیحاکم مطلق )لِو کیخود را به  یها یو آزاد یعیو تمام حقوق طب بندند یم یقرارداد گریکدیهولناک، افراد با 
 ,Hobbes) دارد. اریحفظ صلح در اخت واعمال قانون  یرا برا ییقدرت مطلق و نها ست،یاز قرارداد ن یحاکم، که خود بخش

Leviathan, Part I, Chapter XIII) 

خود، که  تیحفظ جان و امن لی. مردم اطاعت از حاکم را به دلردیگ یشمه مسرچ یقرارداد اجتماع نیقدرت حاکم از هم تیمشروع
حاکم  اگر یباشد، اطاعت از او مشروع است، حت تیامن نیکه حاکم قادر به تأم یتا زمان ن،ی. بنابرااند رفتهیهاست، پذ حق آن نیارزشمندتر

 است. یعیطب تیحاکم بهتر از هرج و مرج وضع یستمگر رایستمگر باشد، ز

آن،  یجامعه و نهادها ،یخصوص تیمعتقد است که با ظهور مالکنیز  یقرارداد اجتماع  هیاز طرفداران نظر یکیو  یروسو، متفکر فرانسو
 ,Rousseau, The Social Contract, Book Iاست. ) دهیو ظلم گرد ینابرابر ریخود منحرف شده و اس یعیانسان از حالت طب

Chapter III) «مردم و  تیاست که با رضا ییدهد قراردادها لیاساس قدرت مشروع و حکومت حقه را تشک تواند یکه م یزیتنها چ
 (16ص ،6219روسو، )«. حاکم بسته شده باشد

اراده و  ریکه از مس یبخشند و فقط قدرت یحکومت م سیو رئ یمعتقد است مردم قدرت را به دستگاه حکومت »قرارداد اجتماعی  هینظر
 (617، ص 6208 ، یزدیمصباح . «)دارد تیمردم به فرد واگذار شود مشروع یخواست عموم

( در باب اهمیت جایگاه مردم در نظام سیاسی اسلام  31/8/6293 ) ن،یقزو انیو دانشجو دیاسات داریدر درهبر معظم انقلاب اسلامی  نیز 
مشروعیت. نظام سیاسى در اسلام علاوه بر رأى و خواست مردم، بر ى  ى پایه در اسلام مردم یک رکن مشروعیتند، نه همه»می فرمایند: 

 شود، استوار است. پایه ى اساسىِ دیگرى هم که تقوا و عدالت نامیده مى

شود، از تقوا و عدالت برخوردار نبود، همه ى مردم هم که بر او اتّفاق کنند، از نظر اسلام این  اگر کسى که براى حکومت انتخاب مى 
ومت نامشروعى است ... بنابراین، پایه ى مشروعیت حکومت فقط رأى مردم نیست؛ پایه ى اصلى تقوا و عدالت است؛ منتها حکومت، حک

 « تقوا و عدالت هم بدون رأى و مقبولیت مردم کارایى ندارد. لذا رأى مردم هم لازم است. 



 021   6171 پاییز، 66، شماره 2دوره جامعه و سیاست، جستارهای 

 

 اذن الهی نظریه. 2-3
 اعتبار و مشروع است. یکه از طرف خداوند مأذون باشد دارا یاست که تنها حکومت نیحکومت ا تیسوم درباره ملاک مشروع دگاهید

 یحیمس دان یو اله لسوفیف ن،یسنت آگوستدر بین اندیشمندان غربی یکی از قدیمی ترین کسانی که به نظریه اذن الهی اشاره کرده، 
. او نگرد یم اتیبر اله یمبتن یدگاهیاز د یاسیس تیمسئله مشروع(، به The City of God« )شهر خدا» ژهیدر آثار خود، به واست. او 

 .زند یم وندیپ یو نظم اله یرا با اراده اله تیمشروع

 دگاه،ید نی. اکند یحکومت م یاگر فاسد باشد، به اذن اله یحت ،یاز جانب خداست. هر حاکم ،یمعتقد است که هر اقتدار و حکومت نیآگوست
 یکه در جهت اجرا ندیب یم یرا در حکومت یقیحق تیحال، او مشروع نی. با اکند یم یزیر هی( را پاDivine Right) «یحق اله»مفهوم 

 (Augustine, The City of God, Book XIX)جامعه مؤمنان( عمل کند. )« شهر خدا»به  متو خد یعدالت اله

 یبرا هینظر نیم ادامه داشت. ا61تا قرن  انهیم یها در تمام سده هینظر نیحکومت را مطرح نمود و ا یاله تیمشروع نیسنت آگوست
از  یهر چند در برخ آمدند؛ یبه حساب م نیزم یو آنان مامور و کارگزاران خدا بر رو آورد یوجود م به یزمامداران و پادشاهان حقوق اله

 (23-22، ص6203 ،یی. )رجادانستند یفرزند خدا م ایجهان  یجوامع پادشاه را خدا

 ،یکس بدون اذن او حق تصرف در امور مردم و از جمله قانون گذار چیآن است که همه جهان ملک خداوند است و ه دگاهید نیا یمبنا
بر  تیحق حاکم یو ذاتا از آن خداوند است و تنها کسان یاله یعیتشر تیاجراء و قضاوت را ندارد. در واقع حکومت بر انسانها از شؤون ربوب

 حکومت منصوب شده اند. یکه از طرف خداوند برا ندرا دار گرانید

 . امام علی )ع( و مراعات معیار های مشروعیت3
دقت در سخنان و عملکرد امیر مؤمنان)ع( در عرصه های گوناگون سیاسی و اجتماعی نشان می دهد که امام)ع( ، صرف نظر از اینکه 

هستند یا وظایف وخصایص حاکمیت مشروع به حساب می آیند،  به تمامی آنها اهمیت مؤلفه های سه گانه فوق، معیار مشروعیت سیاسی 
می داده و در گفتار و رفتار خویش  به طور جدی مراعات می نموده است. لکن چنانکه در ادامه ملاحظه خواهد شد توجه و اصرار ویژه بر 

 حضرت به اذن الهی در این زمینه می باشد. نصب الهی خود توسط پیامبر اکرم)ص( در مقاطع مختلف، گویای اعتقاد

 رضایت مردم در شکل گیری حکومت رعایت. 3-1
از نفرت مردم اجتناب کند، چرا  دیبا اریشهر شده و از نظر اواشاره  ی برای حکومتمردم، هرچند به صورت ابزار تیرضای به اولیماک در آثار

اما نمی  (Machiavelli, The Prince, Chapters XVII-XIXد)منجر به شورش و سقوط حکومت شو تواند ینفرت م نیکه ا
 توان این امر را به منزله وظیفه ذاتی حکومت از دیدگاه او تلقی کرد.

که مستقیم ، مانند آنچه که در مورد پیشوایان معصوم)ع( رخ مسؤولیت بسیار سنگینی است  ،سیاسی اسلام، رهبری یک جامعهلسفه در ف
ولی رضایت و  با اذن او مشروعیت می یابد وتقیم مثل ولایت فقیه جامع الشرایط در عصر غیبت، از سوی خداوند داده است، یا غیر مس

 همراهی مردم در حکومت نیز از جایگاه برجسته ای برخوردار است. 

از را دادند ابتدا اسلامی   رهبری جامعه پیشنهادامام علی )ع(  به پس از قتل عثمان هنگامی که مردم با اصرار فراوان بر همین اساس
کنید به او رضایت انتخاب مرا به حکومت شما نیازی نیست من با شما هستم هر که را »ت خودداری نموده و فرمود: حکومپذیرفتن 

ار دیگر فردای آن روز وقتی که مردم برای بیعت جمع شده بودند آن حضرت ب مردم گفتند به خدا جز تو را انتخاب نخواهیم کرد.« دهم.  می
ای مردم این حکومت شما را برای هیچ کسی حقّی در آن نیست مگر کسی که خودتان آن را امیر کنید. ما شامگاه » خطاب به آنان فرمود: 

 ،ج6208،)طبری  «نشینیم و گرنه از هیچ کس ناراحت نیستم. خواهید به کار شما می اگر می ]هم اکنون [دیروز با قراری از هم جدا شدیم.
مکرراً نزد من آمده اید و رفته اید. شرطی دارم، اگر قبول کنید کار »، حضرت فرمود: به ایشان رو آوردندآخرین مرتبه که مردم  (117ص 2

بیعت من باید در مسجد و با رضایت »پذیریم. حضرت فرمود:  گفتند: هر چه بگویید می« پذیرم و گرنه نیازی به آن ندارم. شما را می
صبحگاه همه در مسجد حاضر شدند و حضرت به منبر رفت و فرمود: خلافت شما را خوش نداشتم ولی اصرار کردید که « مسلمانان باشد.

خداوندا بر آنان »گفتند: آری. فرمود: « دهید؟ آیا رضایت می»گاه امام )ع( پس از ذکر شروط خود ، خطاب به مردم فرمود:  آن« خلیفه باشم.
 (111)همان، ص کرد. ها بیعت  سپس با آن« شاهد باش.

خلافت »ای فرمود:  هنگامی که حضرت علی )ع( با اصرار شدید مردم، خلافت را پذیرفت به مسجد آمده و بر فراز منبر شد و ضمن خطبه
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من کنم. کلیدهای اموال شما با  شما را خوش نداشتم ولی اصرار کردید که خلیفه شما باشم، بدانید که بدون توجه به نظر شما کاری نمی
بدانید »فرماید:  میایشان در جای دیگر خطاب به مردم  (116)همان، ص  «است ولی بدون نظر شما حتی یک درهم از آن را برنمی گیرم.
رأی زدن با  و کاری را جز در حکم شرع بی -ن ناگزیرمآ پوشاندن از که –حق شماست بر من که چیزی را از شما نپوشانم جز راز جنگ 

« الا عن رضا المسلمین یعتیو لا تکون ب»فرماید:  وی در جای دیگری با اشاره به این اتفاق می ( 17البلاغه، نامه  )نهج «شما انجام ندهم.
 (613، ص1،ج6908 ،یبیعت من، جز با رضا و خشنودی مسلمانان نبود.) طبر

فرصت فکر کردن، مشورت و انتخاب  و ده انبودمردم در بیعت با امیر مؤمنان آزاد چنانکه ملاحظه می شود، تاریخ گواهی می دهد که 
 (213: ص 6201. )ر.ک.: سبحانی، ه استو بیعت در محیطی آرام و بدون تشنج و رعب و وحشت انجام گرفت هداشت

یا  فرماندارحضرت، هر گاه  به همین دلیل باشد.می ، در مورد رهبران ولایات و ایالات نیز به قوت خود باقی  طبیعی است این حق مردم
اگر مردم تو را پذیرفتند »فرمود:  مردم بخواند، سپس می میان نوشت تا در ای برای معرفی وی می فرستاد نامه استانداری برای ایالتی می

 (399، ص 3ج : م6807رج جرداق، )جو «ها را واگذار و باز گرد. مشغول کار شو و اگر نپذیرفتند یا اختلاف کردند آن

رسد که بیعت مردم با شخص امام علی )ع( هیچ تأثیری در مشروعیت حکومت امام )ع( نداشت چرا که  نظر میذکر این نکته ضروری به 
این ی همین دلیل انتخاب و تهّیه  الهی بوده و بدون بیعت مردم نیز شأن امامت و ولایت برای ایشان ثابت بود. به ،مشروعیت آن حضرت

بزرگوار  موضوعی است که حضرت امیر )ع( از پیامبر و ایناه آن حضرت است بحث صرفاً به خاطر اهمیت حضور مردم از دیدگ
تو بر امت من ولایت » پیامبر اکرم )ص( با من پیمانی بست و فرمود: »فرماید:  آن جا که می.)ص( آموخته است اسلام،حضرت محمد

ها را به حال خود  شان را بپذیر و اگر گرفتار تشتت شدند، آنداری. اگر مردم در سلامت و بالاجماع تو را به ولایت خود برگزیدند، تدبیر امور
 (060ص ، 3ج :6219،  فیض کاشانی)  «آورد. بست را فراهم می زودی خداوند برای تو خروج از این بن رها نما، همانا به

 . حق طلبی و عدالت گستری3-2
ادیان و به تبع آن »عدالت و ترجیح مصلحت عامه است.  همانگونه که گفته شد یکی از نظریه های مشروعیت سیاسی رعایت اخلاق و

پیامبران الهی بزرگترین آرزویشان اجرای عدالت بوده است.عدالت دارای مفهومی گسترده در مصداق های گوناگون است و در همه احکام ، 
 (690،ص6296)نوایی،« معاملات،مسایل حقوقی،جزایی ،مالی و روابط اجتماعی وسیاسی خود را نشان می دهد.

من اِمرْتکمُ الاّ  یّاحَبُّ ال یَو الله لهِ »در این راستا امام علی )ع(  کفش سراسر وصله ای خود را به ابن عباس نشان می دهد و می فرماید: 
 نیرا بد یکه حق نی)کفش کهنه( در نزد من بهتر است از امارت و حکومت بر شما، مگر ا نیبه خدا قسم ا« : حقاً او ادفعَ باطلِاً مَیاَن اُق

  (22الاسلام، خطبه  ضینهج البلاغه، ف) .میرا دفع نما یباطل ای م،یبر پا نما لهیوس

سازد نهادینه ساختن اصول و موازین مورد نظر اسلام در درون و قلب و  یکی از نکات بسیار مهمی که نظام اسلامی را از غیر آن متمایز می
بخشنامه ای اصول و اهداف به شکل  ی همه -سالاری لیبرال های مردم حتی نظام –های دیگر  در حالی که حکومت .د استافراشخصیت 

باشد. از این رو پیشوای دادگر ما علی )ع( که به قول جورج  بهره می قوانین بیرونی نمود پیدا کرده و از ضمانت اجرائی درونی و قلبی بیو 
در سفارش به رعایت عدالت در سطح جامعه، ابتدا « التش در محراب عبادت به شهادت رسید.به خاطر شدّت عد»جرداق مسیحی، 

یعنی: نخستین گام   «فکان اول عدله نفی الهوی عن نفسه»فرماید:  خواند و می کارگزاران خود را به تحول درونی در این راستا فرا می
 (90غه، خطبه البلا نهج)عدالت را باید در کنترل هوای نفس خود برداشت. 

بعد، هر جا فرصتی به دستش آمده والیان و کارگزاران و خویشاوندان خود را به مراعات ی بر این اساس است که امام )ع( در مرحله 
علیک بالعدل فی حکمک اذا انتهت »فرمود:  اش می حکومتی های ها و دستورالعمل ها فراخوانده و در صدر بخشنامه دادگری در تمامی عرصه

 (673ص  :6210 حرّانی،)آنگاه که کارها به تو سپرده شد به عدل داوری کن. «. الامور الیک

و شعارهای ناروا و به دور از واقع و حقیقت، فضای حکومت علوی را آلوده کردند، دست  سازی هاکه نهروانیان، با فضا  همچنین زمانی
رفت  آنان را نداشتند و هر لحظه احتمال می ناشایست و رفتار ان بیهوده، تحمل شنیدن سخن رست کار حضرتاندیش و د نیکپروردگان 

در حالت : » فرمود ، برای جلوگیری از فتنه و درگیری، همواره می د، امّا حضرتیو خوارج پدید آامام)ع( که درگیری میان پیروان راستین 
 (99، ص 1ج  :6213 ری شهری،) «خشنودی و خشم به عدالت پایبند باشید.

کرد و هرگز  خویشتن بدان عمل می ،زیبائی عدالت گستری امیرمؤمنان در این است که بیش از آن که دیگران را به مراعات آن فرا خواند
المال تاراج  به خداوند سوگند بیت»ای که به محض رسیدن به حکومت فریاد برآورد:  گونه نمود. به عدالت عقب نشینی نمی یگامی از اجرا
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گردانم، گر چه با آن ازدواج کرده یا کنیزانی خریده باشند. زیرا در عدالت گشایش برای  شده را هر کجا که بیابم به صاحبان اصلی آن بر می
 (61البلاغه: خطبه  )نهج «تر است. که عدالت بر او گران آید، تحمل ستم برای او سخت عموم است. و آن کسی

دهد و بدون هر نوع محافظه کاری  دادگری هیچگونه تردیدی به خود راه نمی یشود اولاً: امام )ع( در باب اجرا همان گونه که ملاحظه می
داند  همگانی و گشایش برای عموم می ن که پیاده کردن عدل و داد را توسعه عدالت است و ثانیاً ای یاجرا تمام و کمال پی گیر ،و گذشت

کند که اگر کسی عدالتی که گشایش برای عموم است را نتواند تحمل کند سرانجام باید به ستم تن در دهد که بسیار  و ثالثاً یادآوری می
 ناگوارتر از دادگری خواهد بود. 

 ق عامه .. توجه به مصالح اجتماعی و حقو3-3
با هرگونه ویژه خواری و ترجیح  فرد یا گروهی بر دیگران  و نادیده گرفتن مصالح عموم جامعه مخالف بود و حتی تبعیض  )ع( امیرمؤمنان

به حدیّ عمیق و اصیل بود  ،عنوان یک اصل کلّی بهرا نسبت به غیر مسلمانان ساکن در قلمرو خودرا  برنمی تافت. این نگاه فراگیر حضرت 
تر احکام  و کمفرامی خواند برنامه این  اجرایاداره جامعه و حکمرانی و فرمانروائی به  در صحنه  نیز  را خوده همه همراهان و همکاران ک

و ای کارگزاران و مردم را به دادگری و عدالت اجتماعی  گونه توان یافت که به ها و منشورات حکومتی وی را می رسمی آن حضرت یا نامه
مردم را پوشش دل به  ولطف مهربانی»شود که:  مالک به او یادآور می ی عنوان مثال در عهدنامه سفارش نکرده باشد. بهپرهیز از تبعیض 

خویش قرار ده و با همه دوست و مهربان باش، مبادا هرگز چونان حیوانی شکاری باشی که خوردن آنان را غنیمت بدانی، زیرا مردم دو 
 میانه ترین دوست داشتن چیزها در نظر تو، در حق  ]باید[باشند... و ای برادر دینی تو، و دسته دیگر همانند تو در آفرینش می اند دسته دسته

ترین باشد، که همانا خشم عمومی مردم، خشنودی خواص )نزدیکان( را از بین  ؛ و در عدل فراگیرترین و در جلب خشنودی مردم گسترده
 (12 نامه :البلاغه نهج)« کند. اثر می را خشنودی همگانی بی برد، امّا خشم خواص می

 فهیبه وظ« لا حکم الا لله»و حقوق عامه مردم و در پاسخ به سوء استفاده خوارج از عبارت  یتوجه به مصلحت عموم یامام)ع( در راستا
مردم را حاکمی باید نیکوکردار یا تبه کار، تا در حکومت او مرد با ایمان کار » شود که:  یآور م ادیحق طلبانه حکومت اشاره فرموده و 

حکومت او مال دیوانی فراهم آورند و با  یخویش کند و کافر بهره خود برد، تا آن که وعده حق سر رسد و مدّت هر دو در رسد. در سایه 
او حقّ ناتوان از توانا بستانند، تا نیکوکردار روز به آسودگی به شب رساند و از گزند ها ایمن سازند و به نیروی  دشمنان پیکار کنند، و راه

 (1البلاغه، خطبه  )نهج« ماند. نتبهکار در اما

خاندان خویش را نیز که قشر بانفوذ دیگری در سرنوشت مردم و جامعه بودند بارها و بارها به طرفداری از مظلومان و  امیر)ع( حضرت
به امام حسن)ع( و امام  دلیلهمین  بهعدالت همگانی را جامه عمل بپوشاند. اندیشه مقابل ستمگران فراخوانده است تا ایستادگی در 

در وی دشمن ستمگر و یاور ستمدیده باشید. ( یعنی:  10همان، نامه )«: کونا للظالم خصماً و للمظلوم عوناً: »که کند می حسین)ع( سفارش
در جای  یشود که حتّی در مورد قاتل او نیز دادگری و عدالت را از یاد نبرند. و ش یادآور میا اندان گرامیپایان همین وصیت نامه به خ

 (196، ص 3: ج 6200)آمدی، « فرماید: بر تو باد )که( به عدل و دادگری درباره دوست و دشمن رفتار نمائی... دیگری در همین راستا می

داند که  ابل رهبران و مردم را مطرح فرموده، اطاعت مردم و عمل به تعهداتشان را منوط به این میای که حقوق متق امام علی )ع( در نامه
توانند از  رهبران قبلاً به تعهدات خود عمل کرده باشند و اگر رهبران جامعه چنین نکنند هیچ تعهدی بر گردن مردم ندارند و مردم می

 حکومت سرپیچی کنند. 

کرد که با  ها سفارش می داد به آن انتقاد و مخالفت با عملکردهای خلاف قانون و شرع را میی ه مردم اجازه وی علاوه بر این که خود ب
امور فردی بلکه در سطح جامعه،کارگزاران حکومت را از خطر سقوط ی آن هم نه در محدوده  -رعایت اصل امر به معروف و نهی از منکر 

والیان توان دریافت که آن بزرگوار نه فقط مردم را از اطاعت  خوبی می نجات دهند. از این رو به عدالتی در گرداب دنیاطلبی و ستمگری و بی
ها ایستادگی  کرد تا در برابر منکرات و ناهنجاری ظف میوداشت بلکه آنان را م زنند باز می کفایت که به اعمال خلاف شرع دست می منحرف و بی

خوانند و او به می رانند یا مردم را به منکری  ای مؤمنان آن که ببیند ستمی می» فرماید: ین زمینه مینموده و مخالفت نیز بنمایند. حضرت در ا
ن که دل خود آن را نپسندید سالم ماند و گناه نورزید، آن که آن را به زبان انکار کرد مزد یافت و از آن که به دل انکار کرد برتر است، و آ

م خداوند بلند و گفتار ستمگران پست گردد او کسی است که راه رستگاری را یافت و بر آن ایستاد و نور با شمشیر به انکار برخاست تا کلا
 (202البلاغه: حکمت  )نهج «یقین در دلش تافت.



: فرزانه سیاسی از نگاه امام علی)ع( و اندشمندان مغرب زمین های مشروعیت مؤلفه 121

 

 امنیت همگانی تأمین.  3-4
به شمار  یاسیس تیمهم مشروع یها از مؤلفه یکیاست که  یعموم تیامن یحفظ حقوق عامه و گسترش عدالت اجتماع یاز بسترها یکی
 کیرا  یهمگان تیامن نیحکومت و هم در مقام عمل و اقدام، تام یبرا فهیوظ نیا تیو اهم انیالسلام هم در مقام ب هیعل ی. امام علدیآ یم

خوارج،  یاز سو «لا حکم الا لله» یمثال در برابر شعار انحراف شانیاست. به طور ا دانسته یحکومت م یبرا یطعق فهیاصل مسلم و وظ
همه افراد جامعه،  یآن هم برا تیامن نیآن را تام تیپر اهم فیاز وظا یکیجامعه،  یضرورت وجود حکومت برا لیضمن برشمردن دلا

مردم را حاکمی باید نیکوکردار یا تبه کار، تا در حکومت او مرد با ایمان کار خویش :» » دیفرما یمومن برشمرده  و م ریاعم از مومن و غ
حکومت او مال دیوانی فراهم آورند و با دشمنان  یکند و کافر بهره خود برد، تا آن که وعده حق سر رسد و مدّت هر دو در رسد. در سایه 

از توانا بستانند، تا نیکوکردار روز به آسودگی به شب رساند و از گزند تبهکار در  تواننا ها ایمن سازند و به نیروی او حقّ پیکار کنند، و راه
 (1البلاغه، خطبه  )نهج« امان ماند.

ایجاد امنیت را یکی از  ،بیان دلائل پذیرش حکومت از جانب ایشان و اقدامات انقلابی پس از آن مقام)ع( در جای دیگر نیز که در  حضرت
دانی آن چه از ما رفت نه به خاطر رغبت در قدرت بود و نه از دنیای ناچیز خواستن  خدایا تو می»  فرماید: شمرد و می میاهداف مهم خود 

های دینت را به جائی که بود بنشانیم، و اصلاح را در شهرهایت ظاهر گردانیم، تا بندگان ستمدیده ات را  خواستیم نشانه ؛ بلکه می زیادت
 (626: خطبه البلاغه نهج) «دود ضایع مانده ات اجرا گردد.ایمنی فراهم آید و ح

گیری اهداف  ، خدمت به جامعه و پی دست گرفتن قدرته پذیری و ب مسؤولیت شود از دیدگاه امام )ع( فلسفه همان گونه که ملاحظه می
باشد و شاید از همین  ستمدیده خداوند می ها فراهم ساختن امنیت برای بندگان مظلوم و ترین آن اجتماع است که از مهمی الهی در عرصه 

نخوانند  -از گناه -فرمود: هرگز امّتی را پاک من از رسول خدا )ص( بارها شنیدم که می»فرماید:  رو است که حضرتش خطاب به مالک می
 (126ص  :ق6290صبحی صالح، ) «که در آن امّت حق ضعیف از قوی بدون لکنت زبان گرفته نشود

سالم و در میان یک امت فرهیخته و مورد پسند پیامبر )ص( و امام )ع( باید آنقدر امنیت ی در یک جامعه منظور حضرت این است که 
اجتماعی وجود داشته باشد که نه فقط حق ضعیف از قوی به آسانی ستانده شود بلکه ترس و لکنت زبانی نیز برای انجام این کار در بین 

 نباشد. 

 محوری  ن. قانو 3-5
آید و اگر مجری و پاسدار قانون  اعتقاد به قانون و عمل به آن به وجود میی در سایه  یعامتجهر ادر و امنیت و حقظ مصالح عمومی نظم 

 به عنوان یک حاکم مشروع،  بر این اساس امیر مؤمنان)ع(گردد.  اقشار جامعه آسان میی شکنی کند، قانون شکنی برای همه  خود قانون
(  در راه خدا از 11/مائده) «و لا یخافون فی الله لومه لائم»شریفه  مصداق آیه  به ترین فرد در اجرای قوانین اسلامی بوده است و پیشگام

 . سرزنش سرزنشگران ترس و واهمه ای نداشته است

که  و در اجرای قانون زبانزد همگان بودگرایی کنار نرفت و یکسان نگری و عدالتخواهی ا در طول زمامداری خود یک لحظه از قانونوی 
 : برخی از اقدامات ایشان در این زمینه به قرار زیر است

های  و به سروده داد  یکی از سرایندگان و شعرای بنام زمان امام علی )ع( بود و پیوسته با شعر خود علی )ع( را یاری می« الف( نجاشی
های او در پیشرفت لشکر امام تأثیرگذار بود، ولی متأسفانه روزی به گناه آلوده گشت و  گفت. حماسه شامیان در انتقاد از حضرت پاسخ می

 لب به شراب زد و خطای او نزد امام )ع( ثابت شد. آن حضرت بدون این که مقام و موقعیت او را در نظر گیرد حدّ شراب بر او جاری ساخت. 

با اجرای حدّ بر شاعر  !آنان به نام طارق بر علی )ع( وارد گشت و چنین گفت: ای علیاجرای حدّ بر قبیله شاعر، گران آمد و یکی از بزرگان 
دانیم پایان آن آتش است  قبیله ما، سینه ما را مجروح ساختی و تفرقه در میان ما پدید آوردی. ما را بر پیمودن راهی وادار کردی که می

اجرای حدود الهی » گرایی را یادآور شد و چنین گفت: قانونی ر پاسخ به او، مسأله د )ع()یعنی جدایی از تو و پیوستن به معاویه( امیرمؤمنان
را بر او اجرا   حرمت پاره کرد. حدّی اشی فردی است از مسلمانان که پرده نج !بر غیر خاشعان و خاضعان سنگین است، ای برادر بنی نهد

دشمنی گروهی نباید سبب شود که عدالت نکنید عدالت کنید،آن به »وید: گ ، و قرآن به ما می«؟گناهان او باشدی کردیم که شاید کفاره 
 (28:ص 6297)سبحانی،«تر است. خدا نزدیک

دختر ابولؤلؤ به اتهام « جفینه»و « هرمزان»گناه را به نامهای  دو فرد بی« عبیدالله»ب( وقتی ابولؤلؤ خلیفه دوم را کشت, فرزند خلیفه به نام 
که در خواست تمام اسیرانی را  شدند او می اند، به قتل رسانید و اگر برخی از یاران پیامبر )ص( مانع نمی این که در قتل پدر او دست داشته
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موجی از اعتراض برانگیخت و همگان از عثمان خواستند که قصاص شود و بیش از همه، « عبیدالله»مدینه بودند از دم تیع بگذراند. جنایت 
رای امّا عثمان در اج .گناه را از عبیدالله بگیرد ورزیدند. او به عثمان چنین گفت: انتقام کشتگان بی امیرمؤمنان )ع( بر این قصاص اصرار می

اگر روزی بر تو دست یافتم تو را به قصاص »فرمود: « عبیدالله»ورزید. وقتی امام )ع( از تصمیم خلیفه مأیوس شد خطاب به  حدّ کوتاهی می
 (. 601ق، ص  6162 د،یمف خیر . ک: ش)«. کشم قتل هرمزان می

 . تساوی حقوقی یا برابری مردم 3-6
یعنی همه  .سالار رعایت اصل برابری در قانونگذاری و عمل به آن است های مردم نظام و مشروعهای  ای حکومت یکی از مشخصات پایه

برتری گروهی بر گروه ی . قانون باید طوری تنظیم شود که شائبه بهره مند شوندو امکانات دولتی  قوانینها و  مردم حق دارند از آزادیی 
بت به همه، یکسان قابل اجراء باشد و این مسأله به حدی مهم است که برخی دیگر یا فردی بر افراد دیگر در آن نباشد. و متن مصوب نس

)قاضی,  «آید. سالار حقیقی به شمار می ای صورت بندی رژیمهای مردم تساوی حقوقی افراد البته از الزامات پایه»اند:  از محققان گفته
 (011، ص 6: ج6209

ت تأکید ورزیده و به روشنی از کارگزاران حکومتی خواسته که به حق و عدل علی )ع( در جاهای گوناگون بر رعایت برابری و مساوا
هر گاه میل و »نویسد:  فرماندار و رییس سپاه حلوان می ،ای به اسود بن قطبه در نامهوی مردم را با یک چشم ببینند. ی بیندیشند و همه 

دارد. پس باید کار مردم در نزد تو یکسان باشد؛  تر جاها از عدالت باز می خواست والی نسبت به همه یکسان نباشد، این روش او را در بیش
پرهیز کن و نفس خود را در برابر آن چه  پسندی زیرا هیچ گاه جور و ستم جانشین عدالت نخواهد شد. پس از آن چه برای خویش نمی

خداوند بر تو واجب کرده است، به امید پاداش و ترس از کیفرش، به خضوع و تسلیم وادار ساز. و بدان که دنیا سرای آزمایش است که هر 
خواهد شد. و هرگز هیچ حسرت و پشیمانی او در قیامت ی کس ساعتی در آن بیاساید و دست از تلاش بردارد، همین ساعت آسودگی مایه 

 (18) نهج البلاغه،نامه نیاز نگرداند.  چیز تو را از حق بی

ای خوب و  داد هرچند کسی که خیانت کرده بود؛ پشینه امام علی )ع( در برابر فساد انگیزان و خیانت پیشگان، هرگز سستی به خرج نمی
ای بس درخشان از  ، با ابن عباس، پسر عمو، یار دیرین و دارای سابقه)ع(امامای داشت. برخورد زیبا و حق مدارانه و تاریخی  خدمات ارزنده

آن نوع زیبائیهای زندگی علی )ع( است که تا دنیا دنیاست، درخشندگی خود را به نمایش خواهد گذاشت. وی در توجیه برخورد با ابن عباس 
اگر حسن و حسین هم کار تو را کرده بودند، هیچ پشتیبان و هواخواهی » فرماید: شود و می تساوی همگان در برابر قانون را به او یادآور می

 (16 نامه :البلاغه نهج) «گذاردند تا آن گاه که حق را از آنان بستانم. من اثر نمیی دیدند و در اراده  ازسوی من نمی

ادر پدر و مادری علی )ع( بود. او بیست سال دیگر برخورد قانونمدارانه امیرمؤمنان )ع( با عقیل است. عقیل ابن ابی طالب بری نمونه 
المال  ای پر جمعیت داشت که از نظر مالی بسیار در مضیقه و مستمند بود ولی سهم خود را از بیت تر از حضرت بود و نابینا، خانواده بزرگ

و برادر خود مراجعه کرد و امید کمک داشت  گرفته بود و دیگر در این مورد حقی نداشت. روزی که فقر و نیاز به او بسیار فشار آورده به امام
المال از حضرت خواست و این در حالی بود که اولاد و فرزندان او در گرسنگی شدید و ظاهری  و تنها حدود سه کیلوگرم از سهم بیت

عقیل با احساس حرارتی که اسفناک بودند. حضرت برای تنبیه و نشان دادن عدالت و حق، آهنی را داغ نمود و نزدیک بدن عقیل برد. ناگاه 
کشانی به آتشی  نالی لکن مرا می ای عقیل از یک آهن که گرمای مختصری داشت می»نزدیک بدن خود نمود فریاد کشید، حضرت فرمود: 

بحی ص البلاغه های خشم خداوند ننالم؟ )نهج نالی اما من از شراره عظیم که خداوند از خشم خود آفریده است؟ تو از یک آتش کوچک می
 (. 331خطبه صالح:

خداوند شما را در برابر ( 96، ص 6297حکیمی، ) «اسودکم و احمرکم. ،فان الله جعلکم فی الحق سواء»فرماید:  حضرت در جائی دیگر می
  حق )و قانون عدل( مساوی قرار داده است )از هر رنگ و نژاد( چه سرخ پوست و چه سیاه پوست.

رالمؤمنین )ع( در باب برابری حقوقی و تساوی در برابر قانون بسیار است لکن جهت اختصار، بحث پیرامون ها و کردارهای امی هرچند فرموده
ه به رسم عاری المال بیتروزی یکی از دختران علی )ع( گردنبندی را از مسؤول »بریم:  این موضوع را با یک واقعه تاریخی دیگر به پایان می

را مورد توبیخ قرار داده و فرمود اگر  المال بیتمضمونه به امانت گرفت. چون حضرت متوجه شد ابتدا دختر خویش و سپس خزانه دار ی 
، 2ج :6270امامی و آشتیانی، و  611ص  :6200مطهری، ) «نمودم. نبود که گردنبند را به رسم امانت گرفته بود او را به سختی مجازات می

 (12ص 

زره به روشنی قابل ملاحظه   عمل نکردن علی )ع( در داستان اختلاف آن حضرت با یک مرد کتابی در مورد معامله یی فراقانوننمونه عمل
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امام )ع( زره اش را به آن مرد فروخت ولی خریدار پول آن را پرداخت نکرده و مدعی شد که زره از آن خودش   باشد. آن جا که وقتی  می
خلیفه مسلمین بود و شریح قاضی منصوب از سوی وی، لکن مانند یک شهروند عادی برای گرفتن حق خود به  باشد. حضرت با آن که می

دادگاه مراجعه کرد و چون شاهدی نداشت به نفع رقیب او رأی صادر شد. جالب این که نه تنها آن امام همام اعتراضی به حکم قانونی نکرد 
)ر.ک.: داشته باشد. ز سوی قاضی بر نتافته و به او تذکر داد تا با طرفین دعوا برخورد مساوی آمیز با طرف خویش را ا بلکه برخورد تبعیض

 (01: ص6297رفاعه و متقی زاده و میرحاجی, 

 . امیرالمؤمنین)ع( و مسأله مشروعیت الهی حکومت4
تواند  یاست و نم ییگرنه فاقد قدرت اجرا داشته باشد و یمردم تیمقبول دیاز نظر اسلام حاکم با» همانطور که پیش از این گفته شد 

مردم به مثابه قالب  یتحقق حکومت است. رأ یبرا یمردم شرط لازم و نه کاف یو رأ رشیاساس، پذ نیرا اجرا کند. بر ا یاحکام اسلام
است. )  یبه جهان هستاز اعتقادات امت اسلام و نگرش فرد مسلمان  یناش امر نیدهد، و ا یم لیتشک یرا اذن اله تیاست و روح مشروع

 ( 28ـ  29، ص 3، ج  6208 ،یزدیمصباح 

حکومت اسلام : »دیفرما یداشته و  م دیبودن آن تاک یبر اله یحکومت اسلام فیدر تعرنیز  یانقلاب اسلام دیرهبر فقامام خمینینی ره 
( 11تا، ص ی،بینی)امام خم« حکم خداست.فرمان و  منحصر به خدا است و قانون، تیطرز حکومت ، حاکم نیحکومت قانون است. در ا

که دارد، تا از قبل شرع مقدس و خداوند تبارک و  ییشؤون آن و ارگانها عیواضح است که حکومت به جم: »دیفرما یم گرید یدر جا یو
 یاله تیو اگر بدون شرع خواهد بود. .. یبدون مجوز شرع ه،یو اجرائ هیمربوط به قوه مقننه و قضائ ینکند، اکثر کارها دایپ تیشرع یتعال

 (672، ص 60، ج 6216 ،ینیامام خم« ) خواهد بود. یشؤون طاغوت عیکارها را انجام دهند، دولت به جم

امیرمؤمنان، علی)ع( در موارد متعددی بر مشروعیت الهی امامت و حکومتش تاکید کرده و واقعه غدیر خم و انتصاب خود به فرمان الهی و 
  اسلام)ص( را یاد آور شده است که در زیر به برخی از آنها اشاره می گردد:توسط پیامبر گرامی 

 برحدیث غدیر خم و نصب الهی خود در احتجاح با ابوبکر تکیه. 4-1
مردم رفت و  انیکه از جمع قرآن فارغ شد به م نیاکرم )ص( پس از ا امبریاز رحلت پ بعد)ع( هفت روز امیرالمؤمنینامام باقر )ع( فرمود:  

 بر جانشینی خویش ریو منزلت خود با استناد به واقعه غد جایگاه به راه های رستگاری انیو باو خطبه خواند و پس از مدح خدا و رسول 
 (270، ص 6، ج ق6172 ،یطبرس)فرمودند .  دیتأک

 عتیحضرت )ع( با ابوبکر پس از تمام شدن ب مناظره. 4-2
، ادله ملاقات نی)ع( در اامیرالمؤمنینو  آمد)ع( نزد او  یاز حضرت عل ییدلجو یبرا پس از بیعت اجباری امام)ع( با او، ابوبکر در تاریخ آمده است کها 

 (321، ص 3ج  ،یطبر) بود. رخمیاستناد به واقعه غد له،اد نیاز ا یکی که دفرمو خلافت ذکر  خویش جهت یستگیشا یخود را برا

 گرفتن از اعضای شورای تعیین خلیفه پس از خلیفه دوم اعتراف. 4-3
آیا در میان شما کسى جز من هست »گونه احتجاج نمود:  نیدر روز شورى، با سایر اعضاى شورا اپس از مرگ عمربن الخطاب علی)ع(  

( امام )ع( با این پرسش و .397تا، ص  یوارزمی، بخ)همه گفتند: نه. « که پیامبر)ص( در حقّ او گفته باشد: مَنْ کُنْتُ مَوْلاهُ فعلىٌّ مَولْاهُ؟
 پاسخ، در واقع حق قانونی و مشروعیت الهی خود را برای همیشه در تاریخ ثبت فرموده است.

 . استناد کردن به حدیث غدیر خم در عصر عثمان4-4
)ع( در  یحضور داشتند. حضرت عل  یبرجسته آن روز در مسجدالنب یها تیتن از شخص ستیاز دو شیبدر حالی که در روزگار عثمان، 

در این مورد از پیامبر)ص( فرمود: سلمان  ریواقعه غد انیدر بوی اثبات کرد.  اکرم امبریخود را با استناد به سخنان پ ینیجانش یضمن سخنان
من است. هر کس من صاحب  تیاو همانند ولا تی. ولایپاسخ داد: آر )ص(امبریشما است؟ پ تیهمانند ولا ی)ع(عل تیولا ای: آدیپرس
 (362، ص 6، ج ق6172 ،یطبرس .)باشد یبه او از خودش م ارتریصاحب اخت زین یو سزاوارتر به او از خودش هستم عل ارتریاخت

 خود از سوی پیامبر)ص( به معاویه انتصاب. یاد آوری 4-5
 ومی اللهّ رسول ••• کمیعل تهیولا یل اوجب و» :سدینو یم هیبه معاو خطاب یشعریکی از نامه های خود با ( درالسّلام هی)عل یمولا عل

 (  یعنی پیامبرخدا)ص(  روز غدیر خم ولایت خود را برای من برشما واجب فرمود.281، ص6، جق 6290 ،ینیام « )رخمیغد
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 خود ی)ص( بر نصب الهامبریپب از اصحا گرفتن. اعتراف 4-6

 پاسخو آن حضرت را به مولا خطاب کردند و در  دندی)ع( رسیآنان بود، در رحبه خدمت عل انیهم در م یانصار وبیاز انصار که ابوا یگروه
او  یمولا یعل نیا میاو یهر که من مولا»که فرمود:  میدی)ص( شنامبریخم از پ ریگفتند: در غدامام که چرا من را مولای خود خواندید،

 (379ج، ص2 دیالحد ی)ابن اب« است.

 پیشنهادهاو  جاینت. 5

 بندی وجمع.نتیجه 1.5
است که  ایو پو یچندوجه یا مقوله ت،یکه مفهوم مشروع دهد ینشان م ،یغرب شمندانی)ع( و اندیامام عل دگاهیاز د یاسیس تیمشروع یقیتطب یبررس

 نیا انیم یمو منفعت عمو یمدار بر عدالت، قانون دیدر تأک ی. اگرچه اشتراکاتکند یم دایپ یمتفاوت یو مبان ریهر تمدن، تعاب یو فرهنگ یخیدر بستر تار
 ها دارد. آن یشناخت یهست یو مبان ینیب در جهان شهیکه ر شود یمشاهده م زین ینیادیوجود دارد، اما افتراقات بن ها دگاهید

به خالق، و  ییعدالت، پاسخگو یاجرا ،یمطلق اله تیکه در آن، حاکم دهند یارائه م یاسیس تیمشروع یجامع برا ی)ع( چارچوبیعل امام
و سعادت انسان در  یتحقق عدالت اله یبرا یا لهیحکومت، وس دگاه،ید نی. در ادهند یم لیرا تشک یخدمت صادقانه به خلق، ارکان اصل

و عدالت  دانست یفرد جامعه مسئول م نیتر فیکه خود را در برابر ضع یمدعاست؛ حاکم نیگواه بر ا شان،یا یعمل رهیو آخرت است. س ایدن
 .کرد یاجرا م زیخود ن یبر اقربا یرا حت

بنا  یعیو حقوق طب ،یقرارداد اجتماع ،یاراده مردم هیبر پا شتریرا ب تیاز عصر مدرن به بعد، مشروع ژهیبه و ،یغرب شمندانیمقابل، اند در
از  ییممکن است در جدا یداشته است، اما گاه یو دموکراس یحقوق شهروند نهیدر زم یمهم یهرچند دستاوردها کرد،یرو نیاند. ا نهاده
 منجر شود. تیمشروع نیادیبن میدر مفاه ییگرا یبه نسب ،یو معنو یقاخلا یمبان

 تیعمده مشروع اریکه آن حضرت هر سه مع دهد ی)ع( در مساله حکومت، نشان م یعل ان،یمتق یمولا یو گفتار یعمل رهیس یبررس
سوم  اریداده است. اما مع یاسلام مورد توجه قرار م حکومتیرا در نظام ، قراداد اجتماعی و اذن الهی  یاخلاق یارزش هاسیاسی، یعنی  

 بوده است.  ارهایمع گریحاکم بر د یحت وبرخوردار بوده  ینقش اصل  از شانیا  و باور شهیدر اند ،یو اذن اله ینید تیمشروع  یعنی

را بارها از  خم ریاسلام )ص( در غد یگرام امبریخود توسط پ یار داشته است نصب اله، امام )ع( اصر به همین دلیل رسد  ینظر م به
و ثابت کند که فراتر از بیعت و رضایت مردم از حکومت او و تلاش شبانه روزی برای اجرای اخلاق  ردیصحابه و بزرگان اسلام اعتراف بگ

و عدالت و احقاق حق و مراعات مصالح عمومی  از سوی  ایشان، مشروعیت سیاسی و امامت وی ناشی از دستور خداوند و  انتصاب او  
 توسط پیامبر اکرم)ص( بوده است.

اخلاق و عدالت و  مراعات زیو استمرار حکومت و ن یریگ مردم در شکل تیرضا تیالسلام بر رعا هیامام عل دیاکو ت یبندیپا ستین دیبع
 تیمشروع و معیار ملاکاینکه به عنوان و نه بوده باشد حکومت و اهداف آن  یدر صحنه اجرا به عنوان بستر تحقق عمل یمدار حق

 صورت گرفته باشد. یاسیس

مدرن، راهگشا باشد.  یاسیس یها نظام یها در مواجهه با چالش ژهیامروز، به و یایدر دن تواند ی)ع( میامام عل یها شهیوجود، اند نیبا ا
در  یشیبازاند یبرا یبستر تواند یم ت،یقدرت با اخلاق و معنو وندیحاکمان، و لزوم پ یریپذ تیمسئول ،یبر عدالت محور شانیا دیتأک

 تر قینه تنها به درک عم ها، دگاهید نیا یقیدر جوامع مختلف فراهم آورد. مطالعه تطب یدار حکومت تیفیو ارتقاء ک تیمفهوم مشروع
 یگوناگون، از جمله سنت غن یفکر یها در سنت دار شهیر یها حل از راه یریگ الهام یرا برا یبلکه فرصت رساند، یم یاری یاسیس اتینظر

 .سازد یفراهم م ،یاسلام

 شنهادهایپ. 2.5

 یپژوهش یشنهادهایپ.1.2.5
 یرالز با مبان شهیاصول عدالت در اند سهیمقا ژهیو به عدالت مدرن یها هی)ع( و نظریامام عل دگاهید انیم تر قیعم یقیتطب یبررس. 6,6,3,1

 از اقشار محروم. تیانصاف، فرصت برابر، و حما میالبلاغه، با تمرکز بر مفاه عدالت در نهج

 یبه مبان یبندیتا چه حد پا که نیا یبررس) و سکولار ینید یها حکومت در نظام یو کارآمد یاسیس تیمشروع ۀرابط مطالعه. 3,6,3,1
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 .(اثرگذار یعموم تیاداره کشور و رضا تیفی( بر کیمردم ای ی)اله تیمشروع

 نیدر قوان تواند یکه م شانیا رهیاز س ییها مؤلفه ییمعاصرشناسا یجمهور یها )ع( در نظامیامام عل یحکومت یالگو یریکاربردپذ. 2,6,3,1
 حکومت بکار رود. تیو مشروع تیفیک یارتقا یمدرن برا یاساس

 یعمل یشنهادهایپ.2.2.5
مسئولان  یبرا یو عمل یچارچوب اخلاق کیعنوان  به تواند یمنشور م نیا، البلاغه بر اساس نهج «یمنشور عدالت حکومت» نیتدو. 6,3,3,1

 و اجرا استفاده شود. یگذار در جهت قانون

و  یاله تیمشروع یمبان قیبر تلف دیها با آموزش نیا تیمحوری. اسیس رانینخبگان و مد یبرا یآموزش یها دوره برگزاری. 3,3,3,1
 باشد. یبر عدالت محور دیو تأک ،یمردم

عدالت،  یها با مبان آن یسازگار نییموجود در کشور و تع نیقوان ینیبازبی و اسیس تیبا اصول مشروع یفعل نیتناسب قوان یابیارز. 2,3,3,1
 حاکمان. یریپذ تیو مسئول ،یعموم تیرضا

 منابع

 الف.منابع فارسی

 ای مهدی الهی قمشه* قرآن کریم، ترجمه 
 ق،(. شرح نهج البلاغه، بیروت: دار احیا الکتب العربیه.6209ابن ابی الحدید، عزالدین هبه الله ) .6
و  یشرکت انتشارات علم :. چاپ هشتم. تهرانیگناباد نیمقدمه ابن خلدون ، ترجمه محمد پرو( . 6201) ابن خلدون، عبدالرحمن .3

 ی.فرهنگ
 .: دار صادر ق(. لسان العرب، بیروت6161)محمد بن مکرم ، ابن منظور  .2

 توس.انتشارات  :تهران است،یس یمبان(. 6212) د،یابوالحمد، عبدالحم .1
پژوهشگاه علوم :تهران،  یپژوهشنامه علو ی،علو شهیاز منظر اند یعدالت افلاطون یابینقد و ارز ( .6298)بهرام  ی،کاظم اخوان .1

 ی.و مطالعات فرهنگ یانسان
 مطبوعاتی هدف. : البلاغه، قم ترجمه گویا و شرح فشرده نهج (6203) محمدجعفر و آشتیانی، محمدرضاامامی،  .1
 نا.  بی :تهران ،ی، ترجمه انصاری، محمدعل3غررالحکم و دررالکلم ، ج ( .6200) یمیتم دیآمدی، عبدالوح .0
  .یدارالکتاب العرب: الغدیر فی الکتاب والسنّۀ والادب،  بیروتق( . 6289) سینامینی، عبدالح .9
 زوار.: انتشارات ، تهران 6 ج ،یاسیس  فلسفه خیتار( . 6219) نیپازارگاد، بهاءالد .8

 انتشار. یشرکت سهام: اصغر مهاجر، تهران یجامعه باز و دشمنانش، ترجمه عل( .6211) موندیپوپر، کارل ر .67
 مکتبه الحیاه.  دار :الامام علی )ع( ، صوت العداله الانسانیه ، بیروت ( .م6801 )جرداق ،جرج .66
 انتشارات امیرکبیر.  :تحت العقول، ترجمه احمد جنتّی ، تهران ( .6210ی)حرّانی، ابن شعبه ، حسن ابن عل .63
 الحیاه ، تهران: دایره الطباعه والنشر. ( .6297حمدرضا )حکیمی. م .62
 پرسش وپاسخ ، تهران: دفترنشرفرهنگ اسلامی.  ( .6209) سیدعلی [آیۀالله,خامنه ای .61
 انتشارات وثوق.قم:  ،ینید تیو حاکم ی( . جامعه مدن6209) نیخسروپناه، عبدالحس .61
 ، تهران : موسسه تنظیم ونشر آثار امام خمینی ره. 36 و60صحیفه نور، ج (.6203)خمینی ]امام[، سیدروح الله .61
 .انتشارات آزادی : ولایت فقیه یا حکومت اسلامی، قم( . تا یب )خمینی ]امام[، سیدروح الله .60

 تا( . المناقب، تحقیق: شیخ مالک المحمودی، قم : جامعه مدرسین. یخوارزمی، الموفق بن احمد بن محمد المکی)ب .69
 ( . تجزیه و تحلیل جدید سیاست، ترجمه حسین مظفریان، چ اول، تهران: نقش جهان.6213دال، رابرت ) .68
 انتشارات نسیم حیات.  :ترجمه نهج البلاغه ،قم  ( .6208) دشتی،محمد .37
 موسسه چاپ و انتشارات دانشگاه تهران.: تهران لغت نامه دهخدا ، ( .6200) اکبر یدهخدا، عل .36
 ،ینیحس یغلامرضا خسرو قیالقرآن، ترجمه و تحق بیغر یالمفردات ف ( .6292)بن محمد نیابوالقاسم حس ،یراغب اصفهان .33

 .  هیآثارالجعفر اءیلاح هیالمکتبه المرتضو :  تهران
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 .سقومنشر  : در شرق باستان، تهران یاسیس  شهیاند تحول( . 6203) فرهنگ، ،ییرجا .32
 .بیادنشر  :زاده، تهران رکیز نیغلامحس  ترجمه ،یقرارداد اجتماع( . 6219) روسو، ژان ژاک .31
 انتشارات صحیفه.  :فروغ ولایت ، قم  ( .6201)سبحانی، جعفر .31
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