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Abstract: 

This research has been formed around the issue of transcendental human knowledge 

in the thought system of Johannes Scottus Eriugena and deals with the 

correspondence between the levels of human existence and the levels of him 
knowledge. By crossing the borders of Latin dogmatism, Eriugena leads the 

audience to a level of perception in which partial reason is placed in a transcendental 

state. Achieving such a humble and growing rationality is the characteristic of the 

knowledge of the Paradise situation, which does not stay in the stagnation of vision 

focused on sensations and goes beyond it. This rational movement, which is called 

dialectic in the thought system of Greek theologians, not only in the field of 

epistemology, but also in the categories of ontology and theology of Eriugena has a 

special position, and in the Periphyseon, he explains the levels of knowledge of 

existence to the sublime ignorance about nothingness, with the steps of rational and 

meta-rational dialectic of wisdom. The superior knowledge of human or "created 

wisdom" is a reflection of the wisdom of the word and the rational form of human 

nature, which transcends the soul with the steps of rational dialectics, but the 
supreme knowledge of human or the creator wisdom belongs to the divine secret and 

the apophatic nature of human. This knowledge is the simple wisdom of God 

beyond symbols and manifestations, which is achieved by metarational dialectics 

and the movement of human nature from creatureliness to divinity.‏  

 

Keywords:‏ Human nature, divinity, rational dialectic, meta-rational dialectic. 
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 چکیده
این پژوهش، حول مسألۀ معرفت متعالی انسان در نظام فکری یوهانس اسکاتوس اریوگنا شکل گرفته است و به 

پردازد. اریوگنای نوافلاطونی مخاطب را با عبور از مرزهای  می اوتناظر مراتب هستی انسان با مراتب معرفت 
شود که در آن عقل جزئی در وضعیت استعلایی قرار  ساحتی از ادراک رهنمون میاندیشانه لاتین به  جزم
ای، ویژگی معرفت پردیسی انسان است که در جمود  گیرد. حصول چنین عقلانیت متواضع و رشد یابنده می

رود. این مشی عقلانی که در سنت متألهین یونانی  ماند و از آن فراتر می بینشِ معطوف به محسوسات نمی
شناسی و الهیاتی اریوگنا جایگاه  شناسی که در مقولات هستی شود، نه تنها در عرصۀ معرفت نامیده می یالکتیک د 

های  کند و او در کتاب پریفیسئون، مراتب معرفت هستی را تا نامعرفت نیستی، با گام ای احراز می ویژه
انعکاسی از  "حکمت مخلوق" کند. معرفت عالی انسان یا دیالکتیک عقلی و فراعقلی حکمت روشن می

اما دهد،  استعلا میهای دیالکتیک عقلی  که نفس را با گام است حکمت کلمه و صورت عقلانی طبیعت انسان
 نیا .شود منظور میانسان  کیذات آپوفاتبعنوان و  ی، متعلق به راز الوه"لقاحکمت خ" ایانسان  یمعرفت اعلا

انسان از  عتیو حرکت طب یفراعقل کیالکتیاست که با د  اتینمادها و تجل یورا یاله طیمعرفت، خرد بس
   .گردد یحاصل م تیبه الوه تیمخلوق
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‏طبیعت انسان، الوهیت، دیالکتیک عقلی، دیالکتیک فراعقلی‏‏واژه:  کلید

‏

 مقدمه -1

، متأله و فیلسوف قرن نهم میلادی ضمن الهیات و 0شناسی یوهانس اسکاتوس اریوگنا معرفت

مندی از آراء  شود و وی با بهره طرح می 2شناسی او و در قالب تفاسیر بر روایت هگزامرون نانسا

معرفت کند.  های خود را مدلل می و در چهارچوب کتاب مقدس آموزه 3نوافلاطونی پدران کلیسا

 های خود وی در آموزهحکمت است که  همان مطابق با سنت مسیحیو  اریوگنا متعالی انسان نزد

بلکه  ،معرفت حقیقیناظر به نه تنها  کند. این مقام می یاد 6لوگوسو  5، خرد4با نامهای روحاز آن 

 . شناختی و الهیاتی است هستی بیانگرعلت آفرینش است و از این رو دارای وجوه

 02: 8بلکه روح خداست و ارجاع ایشان به اول قرنتیان  نه خود الوهیتحکمت  ،مسیحی در سنت

عهد جدید خصوصاً در  (O'Neill, 2010: 6). ستروح آمده ا عنای عطیۀاست که حکمت در م

گویدکه پیش از  ( از حکمت الهی بعنوان رازی سخن می0:01و  2:03رسائل پولس )اول قرنتیان

بر خلاف  ی کاتولیکخلقت جهان برای جلال انسان مقدر شد و پس از اول قرنتیان، پدران کلیسا

بودن حکمت خدای جلال بود، شخص مسیح )ع( را بعنوان خود پولس که متمرکز بر مستور 

 ،، لوگوس یا خدای پسرمسیحیت یونانیدر (. (O'Collins, 2009: 37-38 حکمت خدا نامیدند

؛  Otten, 1990: 5-7د )آشکارگی سرّ الهی را به واسطۀ کنش خود یعنی روح، عهده دار گردی

رسد که لوگوس یا  به نظر می و از این رو (Beierwalts, 1990: 59 ؛ 030-030: 0335ژیلسون، 

از این اریوگنا  .استامری ناشناخته و آشکارسازی حقیقتی مکتوم  ناظر به بیان عقلیِ حکمت

کند  خود استفاده می استعلایی شناسی و معرفت انسان شناسیشناسی، معنای حکمت در تبیین جهان

در جهان  کلمه سعت آشکارگی علم الهیتا ضمن پرداختن به حدود طبیعت انسان که مرادف با و

                                                                                                              
1 Johannes Scottus Eriugena (800-877 CE) 

2 Hexaemeron  م -یا روایت آفرینش شش روزه جهان در تورات 
از آراء پدران  جهت متقن کردن ابحاث خود‏،شناسی شناسی و معرفت از جمله در انسان اریوگنا در مقولات متعدد 3

 –کند  ده مینوافلاطونی نظیر گرگوری نوسایی، دیونوسیوس آریوپاغی، ماکسیموس معترف و آگوستین استفادۀ گستر

 م.
4 Soul 
5 Intellect 
6 Logos 
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و وساطت انتولوژیک  2ترسیم الهیات ایجابی، به نقش طبیعت انسان در 0( استتئوفانیکپردیسی )

 بپردازد. وندجهان علمی خدا نمایاندناو برای 

، طبیعت سیم برای طبیعت، ضمن اعتبار چهار تق3(پریفیسئوندر کتاب تقسیمات طبیعت ) اریوگنا

و روح  5دارد روح اعلام می توسط علم خدا محسوس آشکارگی تی الهی رایا برون ذا 4تئوفانیک

)برای مثال ر.ک:  کند را برای این تجلی ایفا میواسطه  که نقش خواند طبیعت انسان میرا 

Periphyseon IV 754B
روح یا صورت طبیعت انسان نزد اریوگنا انعکاسی از علم الهی در . ( 6

شناختی بنیاد طبیعت انسان را در لوگوس  رتیب اریوگنا که به لحاظ هستیو بدین ت لوگوس است

یا  خالق، شناختی نیز معرفت عالی انسان را حکمت انعکاسی کند، به لحاظ معرفت تثبیت می

 الوهیت کلمه است. ازعلل اولیه عقلی تجلی مرادف با نماید که  توصیف می "حکمت مخلوق"

خواند و علم ذاتی  ( میintellectطبیعت انسان را روح یا خرد ) اریوگنا این صورت عالی عقلی در

اشیاء است )بطور مثال ر.ک:  8و تحلّل 1نامد که عبارت از تحلیل روح را دیالکتیک می

Periphyseon IV 747 A-C.) که بر حسب حرکات  ذاتی بسیط استهای اریوگنا  روح در آموزه

در مرحلۀ . (  (P IV 754 C-D, 759 C-Dندک ق میخلخود صور متکثرۀ عالم مخلوق را و اعمال 

                                                                                                              
0 Theophany  عبارت از تجلی الهی در مخلوقات است و در آراء اریوگنا جهان تئوفانیک ناظر به کل خلقت

گیرد.  طبیعت انسان  نظر مینمود صدوری بواسطۀ اقنوم روح الهی است. اریوگنا این جهان را پردیس و معادل با 

 .IV814B-Cو Periphyseon IV 779 A-B ر.ک: 
2 Cataphatic Theology ها و نمادهای اوست. یا الهیات ایجابی که عبارت از شناخت خداوند از طریق تئوفانی 

3 Periphyseon 
4 Theophanic Natura  طبیعت مخلوق غیرخالق، تنها طبیعت از طبایع چهارگانه اریوگناست که دارای مقام یا

 م. -نمود آن استالوهیت نیست بلکه تصویر و 

تئوفانی یا نمود الهی در آراء اریوگنا مختص به برخی جلوات شاذ و بصری از تجلیات الهی نیست، بلکه آنچه  5

( یا تجلی تمامی جهان خلقت طبق مقدرات Processionگیرد، عبارت از صدور ) اریوگنا بعنوان تئوفانی در نظر می

 Bude, 2011: 248ان تقدیری بهشت عدن یا پردیس است. ر.ک: علمی خداوند در الوهیت کلمه است و این جه
 م. –شود  مشخص می Pاز این پس ارجاعات به کتاب پریفیسئون با علامت اختصاری  6
از  Processionو  Divisionتحلیل یا تقسیم در آراء اریوگنا ناظر به صدور کثیر از واحد است که با اصطلاحات  1

 م -برد آن نام می

در کتاب پنجم که مربوط به بازگشت جهان به ، فرآیند بازگشت کثیر به واحد است و اریوگنا (Reditus) تحلل 8

 .م – کند کتم الهی است به تفصیل آن را تبیین می



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ی
قل

اع
فر

 و 
ی

قل
 ع

ک
تی

لک
دیا

ه 
ثاب

ه م
ت ب

کم
ح

: 
ت

رف
مع

ی 
رس

بر
  

ی
عال

مت
 

ر آ
د

زه
مو

 
کا

س
س ا

هان
یو

ی 
ها

گنا
یو

 ار
س

تو
 

 

5 

 

شناسانۀ خود نقش محوری دارد و  انسان با کارکرد معرفت خردروح یا آشکارگی الهی )تئوفانی(، 

(. Otten, 1990: 5-7دهد ) پردازد بلکه طبیعت را توسعه می انسان نه تنها به کشف طبیعت می

کند  طبیعت انسان تلقی میظهور مرادف با پردیس یا بنابراین اریوگنا طبیعت سوم یا تئوفانیک را 

(Otten,1991, pp: 156-158 & Eriugena, 1987:481که ) ،تواند از  می صورت عقلی آن یا روح

 ,Erismannو  50: 0380واحد کثرات را بنمایاند و در عین حال آنها را به وحدت برساند )لاسکم، 

2007: 207-213.) 

ای تبیین ماهیت اشیاء در بند تعریف است و از این رو  قادر نیست تا به عقل استدلالی لاتین بر

)اوسیا( حرکت کند، اما اریوگنا با تبعیت از دیالکتیک یونانی، به جای تعریف  طبایعسمت ذات 

کشد که تعریف مانع ندارد و نوید ادغام همه چیز را در یک  عقلی، یک امکان عقلی را پیش می

پایان عقل در  دهد و ناظر به قدرت بی وش، دامنۀ شناخت عقلی را گسترش میدهد. این ر مفهوم می

های  طبیعت دوم یا حکمت الهی است. ناتورا در تقسیمات اریوگنا حتی فراتر از هستی و جلوه

بیان شدنی  2شود که جز به شیوۀ آپوفاتیک استوار می 0تئوفانیک رفته و بر مفهومی غنی از نیستی

 نیست.

 .شود تبیین می مقاماریوگنا در دو  در دیدگاهمعرفت متعالی  ق پژوهندگان این مقاله،بنا بر تحقی

 در فرآیند تحلل یا بازگشت، که استکنش روح انسان دیالکتیک عقلی  به ساحت م اول ناظرمقا

دیالکتیک  ،ام دوممق و کند ( در حکمت کلمه نائل میlogoiرا به ذات عقلی مقدر خود ) نفس

( به ثبات و قرار در φύσιςقراری مدام در جلوات ماهوی) انسان را از بی است کهروح  فراعقلی

در حد مجال تشریح شناسی اریوگنا را  این مقاله بر آنست تا معرفت .رساند می ουσία)) ذات الوهی

دستاورد این تحقیق، تبیین سه  .بپردازددانش مبتنی بر حکمت  های ویژگیو به  و تحلیل نماید

بر  که از تأمل و تحقیق نگارندگان دی انسان به تفکیک خصائص معرفتی اوستوضعیت وجو

بندی مشخصی  چنین تقسیمحاصل گردیده است و در متون شارحان او  کتاب پریفیسئون اریوگنا

 وجود ندارد.

 

                                                                                                              
0 Nihil کند بلکه به مفهوم فرا وجود است. ر.ک:  یا هیچ متعالی در فلسفه اریوگنا معنای عدم منطقی را حمل نمی

Mainoldi, 2014 :201-204. 
 م -( بیان سلبی از حقیقت غیر قابل تعریف و ادراک استApophasisآپوفازیس ) 2
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 دیالکتیک -2

د از صناعات آزاد به منزلۀ مقدمات فلسفه و ابزارهای فهم کتاب مقدس یا اریوگنا هنگامی که

کند که مادر صناعات است و حاصل ابداع فهم بشری  کند، دیالکتیک را بعنوان فنی تعریف می می

وی در فرآیند تحلیل یا  (P IV 749A). نیست بلکه بنیادی هستی شناختی دارد و مخلوق خداست

بازگشت و کند و در تحلل یا قوس صعود از  به اجناس و مقولات ارسطویی اشاره می ،قوس نزول

کند و این فن مرکب از تحلیل و  تبعیت می 2و دیونوسیوس آریوپاغی 0معترف ماکسیموست نجا

آموزاند که چگونه اجناس را به انواع و انواع را به  دیالکتیک به ما مینامد.  ل را دیالکتیک میتحلّ

: 0380کم، )لاس اس ترکیب نماییمافراد تقسیم کنیم و نیز چگونه افراد را در انواع و انواع را در اجن

پذیرد و تقسیمات پی در پی آن را آشکار  را بعنوان ذات حقایق می3در واقع دیالکتیک، اوسیا(. 50

 . 4توان گفت که دیالکتیک قبل از هر چیزی علم ذات است کند؛ بنابراین می می

پروژه فلسفی اریوگنا از چندین مکتب نوافلاطونی اقتباس شده است. نخست اریوگنا میراث 

پذیرد. دوم  را که آموزه مقولات ارسطویی را در متافیزیک نوافلاطونی ادغام کرد، می5یپورفیر

دهد و رویکرد نوافلاطونی به  شناختی می این که اریوگنا به تحقیق دیالکتیک، ماهیت هستی

شناسی متفاوتی از مقولات را ابداع کند.  دهد که هستی مقولات ارسطویی، این امکان را به او می

دیالکتیک نوافلاطونی مبتنی بر این ایده است که دیالکتیک علمی است که موضوع آن در مفهوم 

و اصول آنهاست. با این رویکرد دنیای محسوس نتیجۀ یک تصادف نیست  وهلۀ اول اشیاء طبیعی

بنابراین هر چند  (.Erismann, 2007: 203-206) است که نتیجۀ یک رویکرد عقلانی دیالکتیکیبل

تبیین هستی متجلی یا طبیعت سوم، بر مقولات ارسطویی تکیه دارد اما همچون ارسطو اریوگنا در 

در گیرد.  دهد بلکه اعتباری هستی شناختی برای آن در نظر می دیالکتیک را به منطق تقلیل نمی

دوم، پارادایمی  رونی واقعیت یا قانون طبیعت است؛واقع دیالکتیک دو ماهیت دارد: اول قاعدۀ د

                                                                                                              
1 Maximus The Confessor 
2Dionysius The Areopagite  
3 Ousia 

توان دیالکتیک را با پدیدارشناسی معاصر مقایسه کرد که در آن تلاشی برای فهم ذات از طریق تأویل پدیدارها  می 4

 Onofrio, 2020: 235'د. ر.ک: گیر صورت می
5 Porphyry  یا فرفوریوس، فیلسوف نوافلاطونی قرون سوم و چهارم میلادی و شاگرد فلوطین که تاسوعات او را

 ویرایش نمود.
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از  کند. شناختی تضمین می صحت استدلال دیالکتیکی را پایه هستی است و دلال صحیحبرای است

پذیرد و تقسیمات پی در پی او را آشکار  نظر اریوگنا، دیالکتیک اوسیا را بعنوان خالق واقعیت می

کند. بنابراین رکن مقولات ایساغوجی نه برساختۀ ذهن بلکه در ذات امور است و بازتاب تحلیل  می

منطق  .(Erismann, 2007: 207-213) افتد در ساحات زبان و ذهن اتفاق می ،شناختی یهست

ای از وجود متناظر  اریوگنا با سلسله مراتب وجودی مطابقت دارد و هر مرحله از شناخت با مرتبه

 است. 

فن دیالکتیک را بکار  ،شناسی از هست شناسی همچنین به نحو فرامنطقی برای تبیین نیست وی

0رد و با حرکت از ب می
scientia  2به

sapientia عقل از دانش تقسیم کننده به دانش وحدانی ،

طبیعت در یک چهارچوب  3انتولوژیک و میونتولوژیکتقسیمات کند و در این میان،  حرکت می

است که  ی. این روش فهم طبیعت خدا و انسان(Mainoldi,2014: 183) شود واحد قابل درک می

، به آراء (یو انسان )الوهی شده و اریوگنا برای بیان این دو طبیعت بر صورت خدا خلق

کند. مطابق نظرات دیونوسیوس، خداوند برای ما از طریق فعالیت  می ءدیونوسیوس آریوپاغی اتکا

علّی و آثار آفرینشی او قابل شناخت است و در این حالت، خداوند ذات تمام اشیاء است. با این 

نام  بی ،نیست و در عین مالکیت تمام اسماء )مکشوف( ات یک موجودحال خداوند بر حسب ذ

ک الهیاتی دیونوسیوس ما با دو . در دیالکتی(Dionysius The Areopagite,1972: 69-71) است

تجلیات  روبرو هستیم. در الهیات ایجابی، اسماء و صفات الهی که 5و آپوفازیس 4کاتافازیس روش

یا  ده و در روند تحللدر قوس نزول به حوزۀ ادراک انسان درآم میتقسی ذات او هستند، مطابق با

 .کند های تایید شدۀ پروسۀ کاتافاتیک را نفی می ، حرکت به سمت بالا نامبازگشت

                                                                                                              
0 Reasonعقل جزئی : 
2 Intellect : خرد اشراقی 
3 Meonthology ن طبیعت غیر قابل ادراک و بعبارتی های اریوگنا این اصطلاح برای بیا شناسی؛ در آموزه : نیست

گردد و تبیین آن بر  شناسی منظور می بعنوان غایت مقولات الهیات و انسانمیونتولوژی  شود. فاقد ماهیت اطلاق می

 . م –( استوار است Apophasisاصل سلبی )
4 Cataphasis ایجابی : 
5 Apophasisسلبی : 
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بدین ترتیب اریوگنا آموزۀ دیونوسیوسی را برای نشان دادن دو وجه آشکار و پنهان الوهیت بکار  

همچون دیونوسیوس، توازی بین  کند، و نیستی تقسیم می کل طبیعت را به هستیکه و ا گیرد. می

. (Bude, 2011: 229-233 )ر.ک: نماید میهستی و تجلیاتش و نیستی و استتارش را بیان 

دیالکتیک اریوگنا هر چند بر قوس نزول و صعود نوافلاطونی استوار است اما به نحو اولی در 

آنها به مدد  "بازگشت"ز طریق کلمه یا مسیح و موجودات ا "صدور"کند و  الهیات او نیز جلوه می

. همچنین تأثیر متقابل نفی و تصدیق هویت (031: 0331)مجتهدی،  گیرد فیض مسیح صورت می

شود  شناختی لوگوس منتج می الهی صرفاً یک دیالکتیک معرفتی نیست بلکه از پارادوکس هستی

 ,Constas) گیرد کاستی و امتزاج در بر میکه مطابق با نظر ماکسیموس، الوهیت و انسانیت را بدون 

جلوات بیرونی خود . طبیعت لوگوس هر چند در ذات خود آپوفاتیک است اما در (230 :2022

را از  فرامنطقیمنطقی و ال آن، امکان حرکت دیالکتیکفعل است و  عقل جزئیقابل تحصل برای 

 .کند در تلاقی طبیعت دوگانۀ خود فراهم می مخلوق به نامخلوق

 

 در انسان و مراتب آن شناخت -3

موجودات جهان، هستی معرفت و هستی در نظام فلسفی اریوگنا از یکدیگر جدا نیست و حقیقت 

ترین وحدت عرفانی بین  . وی در سلسله مراتب معرفتی، از عالی(PIV 766 B-C) معقول آنهاست

، حافظه تا حواس (Reason، عقل جزئی )(Intellect) 0عالیذهن و خدا آغاز کرده و به شعور 

رسد. به همان نحو در سلسله مراتب کیهانی خود از خدا آغاز کرده و به علل )نور،  خارجی می

شناسی اریوگنا که مبین  . هستی(Moran, 1989: 94-95) شود کلمه( و تئوفانی آنها تا ماده ختم می

شان  ر از تظاهر بیرونیخلقت مخلوقات در علم الهی است، مقام علمی موجودات را مقدم و برت

 PIV) دهد بسط می لهی را به مدرِک انسانیوایدۀ ذهن خلاق ا (PIV 765D-766C) داند می

768D- 770A) خود شیء و مفهوم آن، بر رأی آگوستین تکیه دارد که اشیاء حقیقت . او در تبیین

 .(Carabine, 2000: 72-3,  PIV 766B) نددا می برتر از اشیاء محسوس را معقول

                                                                                                              
آن را حکمت مخلوق نام  همانطور که ذکر شدو  داند کلمه میحکمت  اریوگنا این خرد را روگرفتی از عقل کل یا 0

 (.IV 745A-B. ر.ک: )نهد می
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 بندی رسیده اند طی تحقیق بر مجموعه آراء و گفتار اریوگنا در پریفیسئون به این جمع نگارندگان

هر موضع، ساحت ادراکی خاص خود  کند و ترسیم میرا در سه موضع کلی  انسانهستی  که وی

 از: ندعبارت را داراست. این سه

 0قرار تئوفانیکیا  پردیسیالم ع یتمرکز ( که درروحمحقق در طبیعت خود )کاملِ انسان  الف( 

و معرفت او بسیط  متصل به عقل الهیعقل انسان در این وضعیت،  دارای هستی الهی است. و دارد

 ,PIV 753A, 759D)ر.ک:  و به طبیعت الوهی پیوسته است فرا رفته انسانیاز طبیعت  او. است

766B-C, 770B-D, 771A, 783C-D, 787C). 

دیالکتیک با  کسب معرفت او هستی او پردیسی است و که (روح) خود تطبیعسائق به  ب( انسانِ

حکمت "در این مرتبه، او برای ترین مقام عقل  عالی. شود حاصل می روحعلم مکاشفۀ  یا عقلی

 (.PIV 768D, 770B-D, 779B-C, 784B, 790B)ر.ک:  است خرد انعکاسییا  "مخلوق

های حسی و  معرفت او استدلالی، وابسته به دادهو  پذیر زمینی دارد هستی مرگکه  ج( انسان هابط

 ,PIV 784A, 790A, 820A, 820B-C, 884C-D) ر.ک:   ستمقرون به خطاپراکنده و البته 

855A).  

 

 معرفت الوهی یا شناخت مستقیم 1-3

افتد و  کند که به تور فاهمه و ادراک نمی اریوگنا از طبیعتی یاد می شناسی( )نیست میونتولوژی

تجلیات درک خداوند با عت متجلی یا تئوفانیک تنها نمودی از این طبیعت مستور است. طبی

دهد و برای شهود ذات الهی، اریوگنا در کتاب پنجم از  او فقط از هستی او خبر می (های تئوفانی)

کند که مختص به برگزیدگانی است که از  الحکمه استفاده می تشبیه نیرومندی بعنوان ورود به بیت

اند. این ادراک مطلق روحانی، عبارت از تنویر نفس به نور روح است که  فراتر رفتهیعت انسان طب

تواند تمام دلایل مشهود را در ذات خود  رود و شاهد می دوگانگی شاهد و مشهود از میان می

شود. اریوگنا  و این معرفت در ساحت الوهی انسان محقق می (Carabine, 1994: 46) مشاهده کند

اند که عبارت از خو دستیابی به این معرفت را وصول به مرکز پردیس یا درخت حیات می ثیلاًتم

                                                                                                              
به شبات  سنت دینی یهود و مسیحیتدر  کند که به وضعیت مطمئنه و مستقر در وجه الوهی اشاره می« قرار»در اینجا  0

 م -شود  یا سبت یاد می
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در این  .(PIV 823B - C; PIV824D - 825B) به کشش فیض استفراروی از طبیعت انسان 

او خود را بعنوان یک  کند؛ الهی درک میعقل مرتبه، انسان علم را بطور کلی در اسباب و علل 

کند و  بواقع تمامی متکثرات در این ساحت  د و آغاز به شناخت خاصی از خود نمیشناس نوع نمی

ترین معرفت انسان از خود و خالقش در طبیعت بسیط  . بنابراین کامل(PIV 777 A) وحدت دارند

 او وجود دارد که متصل به خالق یا حکمت خلاق الهی است:

 .(PIV 779 A) «علّی کل خلقت است علم در حکمت خلاق بدرستی خودش جوهر اولیه و».... 

 

 ای معرفت پردیسی یا شناخت آیه 2-3

شناسی ایشان تثلیثی است و برای ربط عقل  شناسی نوافلاطونی مانند هستی معرفتبه طور کل، 

لاهوتی به مراتب ادراک حسی، به ساحتی از ادراک واسط معتقد است که وظیفۀ آن شناساندن 

شناختی، رابط زمین و  همانطور که انسان به لحاظ هستی. 0ی استقطعی حوزۀ وجود به عقول جزئ

آسمان است، به همان نحو معرفت او از یک سو با خرد محض الهی و از سوی دیگر با ادراک 

قیم صور مرادف با فهم مست حقیقت در اریوگناخیال فعال یا شهود صور  حسی مرتبط است.

ادراک این صور به خود محسوسات بیرونی عقل است که برای  محسوسه توسط مراتب اعلای

عیتی ها احاطه دارد و چنین وض ، بلکه بر آن( PIV 824D - 825B; PIV 843A - B) متکی نیست

مخلوق در روز ششم آفرینش مقدر شده  همان انسانغیر هابط یا  طبق روایت آفرینش، برای انسان

 رساند. ب ظهورساسی خود را به دراکی و احعقل کل، مراتب ا قیمومتبایست تحت  بود که می

ایست  همان معرفت آیهشهود مثالی یا خیالی در انسان پردیسی اریوگنا  این نکته قابل تأمل است که

یا تجلی  . اصطلاح تئوفانیتفاوت داردوحدت نفس با روح که تاریکی مطلق است، با تجربۀ  و

                                                                                                              
فلاطونیان ایران و غرب بپردازد، عالمی که این قوۀ معرفتی را تدبیر خواهد به شیوۀ خاص معرفت نوا کربن وقتی می 0

گوید که آن برزخی بین محسوس و معقول است و از یک سو صور محسوسه را از  کند را توصیف نموده و می می

ها  آنبخشد و به  دهد و از دیگر سو، صور عقلیه را وجهۀ مادی و خیالی می عالم ماده بیرون برده و صورت مجرد می

بخشد. خیال، سازندۀ جسم لطیف است، جسمی که از شخصیت روحانی لاینفک است و عالم انسان یا  بُعد و شکل می

ملکوت که میان لاهوت و ناسوت است، ذاتاً و طبیعتاً برخوردار از این بینایی است و فاهمه و ادراک در این ساحت نه 

آورد بلکه با شهود نفس تحت زعامت عقل کل یا روح حاصل  با منطق صوری که از معنایی به معنای دیگر رو می

 22-03 :0381 کربن،. ر.ک: شود می



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ی
قل

اع
فر

 و 
ی

قل
 ع

ک
تی

لک
دیا

ه 
ثاب

ه م
ت ب

کم
ح

: 
ت

رف
مع

ی 
رس

بر
  

ی
عال

مت
 

ر آ
د

زه
مو

 
کا

س
س ا

هان
یو

ی 
ها

گنا
یو

 ار
س

تو
 

 

11 

 

با عقل و نه حس است اما با چشم  برای اریوگنا هر چند مرادف با دیدن الوهیت در عالم محسوس،

خیال فعال متعلق به   و در واقع این مرتبه از معرفت (Carabine, 1994: 50-51) دهد بسته رخ نمی

روح یا  ذاتی دانش انسان پردیسی با برخورداری از است که برخاسته از عقل الهی است.

 انسان ،در این مرتبه بیند. ی می، جهان متکثر را در عین تفردشان، همبسته با وحدت الهدیالکتیک

نماید. این معرفت حاصله از  معرفت را بصورت خاص و آشکارا در ماهیات )معلولات( دریافت می

 ، عین معرفت الوهی نیست و بلکه معرفتی انعکاسی است:"حکمت مخلوق"

ثر علم اول علم در طبیعت مخلوق، ذات ثانویه است و بعنوان اثر علم برتر وجود دارد..... و آن ا»

دهد که هر شرایطی که به ماهیت  است که در نفس انسان قرار دارد.... بررسی طبیعت به ما نشان می

 .(PIV 779 B) «گردد شود، از طریق حکمت خلاق حاصل می موجود در عقل بشر مربوط می

ر گوید همانطور که درک الهی ب کند و می ای مهم استخراج می اریوگنا از این مقدمه نتیجه

ظهورات عقلی و حسی پدیدارها مقدم و در واقع ذات و جوهر همه چیز است، دانش باطنی انسان 

مقدم بر تمام  ،نام دارد "حکمت مخلوق"که  (Intellectual Knowledgeنفس )عالی یعنی خرد 

و به عنوان معلول عقل الوهی در  تمام اشیاء بعنوان علت ذات داند. بنابراین چیزهایی است که می

؛ و این به آن معنا نیست که ذات همه چیز در کلمه جدای از 0وجود دارد بشری )اثر( در خرد عالی

شود. آنها در علل  ذات همه چیز در انسان است، بلکه یک ذات توسط عقل در دو جنبه لحاظ می

 شوند یفهمیده م "فقط از طریق صفات متعلق به آنها"روند اما در اینجا  از هر فهمی فراتر می اولیه

(P IV 779C) .( حکمت مخلوق یا خرد عالیIntellect عبارت از ادراک جهان محسوس در بنیاد )

 است. صحیح ماهیت اشیاءعقلی آن و بعبارتی فهم 

 

 ای یا شناخت سایه عرفت در انسان هابطم 3-3

 ، رده بودخود را دریافت نکعقلی کمال شاکله به دلیل آن که از بدو خلقت  انسانطبق نظر اریوگنا 
 

                                                                                                              
 Intellectualانسان یاعالی داند، به همان نحو، خرد  اریوگنا همانگونه که درک الهی را مقدم بر تمام اشیاء می 0

knowledge از دانش الهی است. از این رو تمام شمرد که تصویری  را بر تمام مراتب فهم ] و هستی[ او مقدم می

(. باید توجه PIV 779Bعلل در فهم الوهی حضور دارند اما معلول یا آثارشان در دانش ذومراتبی بشری است )

شود و در  به تمام حقیقت ابژه مشرف می عالیشود که سوژه با خرد  داشت که اتحاد عالم و معلوم تنها زمانی محقق می

  D'Onofrio, 2020: 213  لاطونی این مرادف با علم حقیقی است. ر.ک:نظر حکمای مسیحی نواف
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و در جهان هابط خلق شد. پیامد دانی سقوط  با پیش و از این رو (PIV 760D) قابلیت لغزش داشت

 استنوعی آسیب شدید عقلانی  متضمن کهاست ( Intellect) عالی خرد این نحو از خلقت، غیبت

(Carbine, 2000: 78). سوسات احراز معرفت و ادراک در انسان هابط با عقل جزئی وابسته به مح

و  هوش انسانی که ناتوانی خود را در تحصیل درک کامل. و نحوۀ قیاسی و استدلالی دارد است

حقیقت تشخیص داده است، پیوسته به دنبال تحقق میل خود به دانستن است. از آنجا که  ساختارمند

 درها و علل ذاتی دسترسی ندارد، در تکاپوی کسب معرفت از مجاری صوری است.  او به ایده

سنت تفسیری اریوگنا بر روایت پیدایش تورات، درخت معرفت نیک و بد که نماد حس ظاهر 

و بر وضعیت فقدان کمال عقلی که ( PIV 826B) دهد است، معرفتی مختلط و مبهم بدست می

انسان حریص به مالکیت . (PIV 760D) تواند توسط خطای حس ظاهر فریفته شود نظر دارد می

 ت آشفته و ناقص برخوردار است.محسوسات از این معرف

 

 و اریوگنا کلیسا  در دیدگاه پدران حکمتدو مقام  -4

 کسب حکمت الهی برترین مقام ادراکشود که  چنین روشن می  گانه معرفت از تبیین مراتب سه

. این نحو از شناخت، به نوعی اتحاد عالم و دواسطه در اختیار دار ذات حقایق اشیاء را بی واست 

ت. اریوگنا در تبیین به تمامی در ذات عالم اس اتاست زیرا که گوهر و صورت معلوممعلوم 

کند که توسط کنش روح در  را در لوگوس یا علم الهی تثبیت می خالق حکمتمراتب معرفت، 

 و بر طبیعت پردیسی یا حکمت مخلوق منعکس سریان دارد و معرفتی های هستی تمام جلوه

گرگوری حکمت را از منابع اصلی خود، یعنی دیونوسیوس آریوپاغی، . هر چند او آموزۀ گردد می

کند، اما مقدمات این تحول را از ادبیات عهد  بازیابی می معترف آگوستین و ماکسیموس، 0نوسایی

 . 2کند عتیق و داستان آفرینش اخذ می

                                                                                                              
1 Gregory of Nyssa 

های  حکمت در سنت یهود، در اصل متعلق به احکام وحیانی تورات بود و از این رو حتی در فیلون یهودی که آموزه 2

(؛ با Cohen, 2011: 9-12 کرد ) ر.ک:  ابری میهلنیستی را با یهودی ادغام کرد، حقیقت حکمت با ده فرمان بر

شود که هم به روح الهی  این حال در متون عهد قدیم و خصوصاً متون حکمت، شکلی از حکمت شخصی نمایان می

(. این سنخ از 3-6و حکمت سلیمان 24و بن سیراح  28و ایوب  0،8،3یابد )امثال  ناظر است و هم ماهیتی متشخص می

مطابق است و از دیگر سو « راز جهان»نفس خلقت و یک اصل الهی است که از سویی با  درخدا  حکمت مکاشفۀ

 . Murphy, 1981:28 آخرین مطالبۀ الهی از انسان است. ر.ک:
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اشیاء بدست م اشیاء را از معتقد است که عقل الهی عل 42: 03 دیونوسیوس با استناد به دانیال

 ,Mainoldi) داند بر حسب علت آنها می ودی خود، علم هر چیزی را ذاتاًآورد بلکه به خ نمی

عبارت از  است و آن نزد دیونوسیوس، اتحاد عرفانیوصول به چنین حکمتی . (217 :2014

شود. این مرحله، انفعال صرف و عدم شناخت و بعبارتی  ایست که در آن عقل نیز حذف می تجربه

آید که  رسد و به نظر می راروی از شرایط انسانی است. نفس در این مرحله به الوهیت کلمه میف

پرداز مدارجی  دیونوسیوس این جنبه از آراء خود را از نوافلاطونیان متأخر گرفته باشد. او نظریه

شود تا با عقل محض وحدت  شود و سالک از خود بیرون می است که به وحدت عرفانی ختم می

کسب ژرفای حکمت از نظر دیونوسیوس عبور از بنابراین  (.000-008: 0331)مجتهدی،  بدیا

 محدودۀ عقل و زبان است:

این نوع زبانی است که ما باید در مورد خدا به کار ببریم، زیرا او در همه چیز بر اساس مشارکت » 

زی است که از راه نادانی ترین معرفت خدا آن چی گردد؛ اما باز هم الهی موجودات در او تحمید می

شود. زمانی که ذهن از همه چیز حتی از خود روی بگرداند و با انوار خیره کننده یکی  حاصل می

 .(DN 872AB) «گردد  شود در آنجا با ژرفای غیر قابل درک حکمت روشن می

 از طریق محق نفس و اتحاد روحانی ممکن الهی حکمت وصول به ،نیز 0نظر گرگوری نوسایی در

به الهیات سلبی برای  همچون دیونوسیوس او که این مقامی غیر قابل ادراک و بیان است و .است

یازد، برای فهم ماهیت الهی به مبادی الهیۀ فهم در فطرت انسان  شناخت ذات الهی دست می

عطیۀ اصلی بعنوان را  2توانایی مشارکت در کلمه "در مقابل یونومیوس "و در رسالۀ  پردازد می

گرگوری نوسایی معتقد (.Radde- Gallwitz, 2009: 178-180) کند ق عقل به انسان استوار میخال

نفس به سمت خدا حرکت  لازم است تااست که نزولی از امر قدسی در ظرف ادراک بشری 

عامل این  راروندگی نفس به سمت الوهیت است.از خود ف فروگذاشته نشود و این امر موجب

قع موضوع معرفت نیست بلکه موضوع ستایش است و از این رو انسان تنها در وا ،فراروی از خود

این شیوۀ دریافت حکمت  .(Artemi, 2021: 143-144) تواند به او مرتبط شود می "عمل"از طریق 

                                                                                                              
1 Gregory of Nyssa 

دهد. برای  اصطلاحی است که ربط ذاتی ممکنات را به الوهیت کلمه نشان می Participationمشارکت یا  2

 Activity and Participation in late antique and early Christian کتابشتربه اطلاعات بی

thought  تالیفTorstein Theodor Tollefsen  .رجوع بفرمایید 
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به مسیح بعنوان خدای انسان  مندی که بیشتر از تأمل نظری بر حکمت عملی یا فرونسیس و ایمان

ترین پدران مسیحیت بیزانسی یعنی  یید یکی دیگر از معروفمتکی است، مورد تأ ریخت

 .(Kavanagh, 2015: 480-482) است ماکسیموس اعتراف شنو

ام اشیاء و بعبارتی ذات اشیاء جوهر تم راخالق گرگوری نوسایی حکمت  آگوستین نیز همچون

داند که  تنها میآن دانشی است که مخلوق معقول از ذات خود به نحو فی نفسه دارد و  و داند می

عالم مثل را  De Idiesآگوستین که به مثُُل افلاطونی معتقد است و در کتاب  (.PIV 770C) هست

تواند مثُُل اشیاء را بیابد  کند، معتقد است که نفس انسان می با کلمه الهی در مسیحیت مترادف می

. این شکل از قوۀ فاهمه در کنند زیرا آنها در درون نفس انسان منعکسند و ذهن انسان را روشن می

کند زیرا فهم انسان این نور عقل را از مبادی نخستین  های محسوس عمل می انسان، مستقل از داده

ایمان را برای دریافت حکمت، اصلی ضروری و پیشینی  . او ضمن آن کهکند علم الهی اخذ می

قی جز به حضور در ذات معتقد است که اخذ و کسب فهم اشرا ،(25-20: 0380)لاسکم،  داند می

 گوید:  و می 0نفس و درونبود ممکن نیست

اند و دقیقاً به همین  بسیاری در طول تاریخ، روشنایی و حقیقیت را جز در بیرون از خود نجسته» 

 (.Echart,1994: 217) «اند دلیل، یعنی خروج از درونبود به روشنایی دست نیافته

، یعنی کسب حکمت مخلوق در اریوگنا رتبه دوم معرفتاین معرفت اشراقی، به م که روشن است 

حکمت مخلوق با خصلت آینگی خود، پذیرای نور الوهیت  نظر دارد. خرد عالی انسانی یا

، 2گردد و لذا احراز این سنخ از معرفت جز به درونبودی که پردیس یا طبیعت انسان است می

 ممکن نیست. 

علم به که علم ذات است با حکمت مخلوق که که بین حکمت خلاق  تا این موقف، مشخص شد

و دومی فهم انعکاسی یا  بالاترین شاکلۀ عقل بشری است تفاوتی وجود داردصفات الهی و 

                                                                                                              
ات شدم!  ات هم دیرینه است و هم تازه! چه دیر دلبسته ای آن که زیبایی» گوید:  آگوستین در فرازی از اعترافات می 0

 آوایی به خواندی مرا. …جستم بردم، تو را بیرون از خود می من در جهان بیرون از خود به سر می تو در من بودی و

ام کرد؛ کوری مرا به  ام را در هم شکستی. بر من درخشیدی و نور تو احاطه ناشنوایی حصار و زدی بانگ من بر رسا

 322: 0336قدیس آگوستین،ر. ک: « گریز واداشتی...

کند که روگرفتی از حکمت خلاق الهی است  می« انسان درونی» ت وجودی انسان را مسمی به اریوگنا این وضعی 2

(PIV 753A-C.) 
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انعکاس و متافور عقل الهی در یا طبیعت انسان، بعبارتی، حکمت مخلوق  استعاری از نخستین است.

 مخلوق حکمت م تئوفانی است.انکشاف الوهیت در عال ،جهان عینی است و حاصل این تجلی

لی آن را به گستراند، با دانش تحلّ همانگونه که با دانش تحلیلی دیالکتیک، حقیقت بسیط را می

با این حال علت اولی تحلیل و تحلل اشیاء، حکمت خالق و یا  گرداند. سمت حقیقت بسیط بازمی

 ست.همان الوهیت کلمه است که خاستگاه طبیعت انسان یا حکمت مخلوق ا

و کلمه  0رجعت برای اریوگنا ماهیتی مسیحی دارد. غایت مشترک کل خلقت کلمه خداست

( که بر salvationمسئول بازگرداندن و نجات همه چیز به کمال ازلی خود است. واژۀ نجات )

، تلاش الهیات مسیحی اعم از 2درمان و بازگرداندن صحت و سلامت شخص بیمار دلالت دارد

خدشه و کامل آغازین خود به  ا برای بازگشت نفس انسان به وضعیت بهشتی بیلاتین و یونانی ر

 این بازگشت در آراء اریوگنا در دو مرحله تعریف شده است:  گذارد. نمایش می

و نفس در این  گردد یا حکمت مخلوق بازمی با دیالکتیک عقلی به سمت طبیعت خودنفس  -0

 .وضعیت، پردیسی است

از طبیعت خود بیرون رفته و با حکمت خلاق متحد  الکتیک فراعقلیبا دیپردیسی  سنف -2

 .شود می

 الهی استعقل به انوار  انسان تنویر نفسمرادف با   "حکمت مخلوق"احراز  که در حالی بنابراین،

. عبور از صقع نفس است "حکمت خلاق"، شرط وصول به شوند که صفات آن ذات منظور می

که اریوگنا آن را فرآیند  جزئی به سمت خدا نفسآگاهانۀ  چرخشکه با  فهمیدتوان چنین  می

شود و آغاز به تحقق یافتگی در  ، او در پردیس خود واقع مینامد بازگشت یا تحلل دیالکتیکال می

کند. اریوگنا که این پردیس تشکیکی را گام گذاشتن هر فرد  دیگر مخلوقات و اتحاد با آنها می

، غایت (Moran, 1989: 183) کند میی خود در نظام الوهی توصیف انسانی به اندازۀ وعاء عقل

داند که طبیعت  صیرورت و احراز مالکیت کل پردیس را در گروی اتحاد با کلمه یا مسیح می

                                                                                                              
1 V893 A 
2 Wayman,Alex (1987), "Soteriology" in Encyclopedia of Religion, Mircea 

Eliade(ed),vol 13, NY.London.Milan,p: 420   
 22م و مسیحیت، چاپ اول، قم: نشر طه، ص (، نجات شناسی اسلا0334و امامی، مجتبی )
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را نه همچون متکلمین قرون وسطا بعنوان   Imagoکند و بحث انسان را با الوهیت خود متحد می

 (.PIV 778A) کند ت تلقی میشباهت، بلکه بعنوان همانندی و عینی

نهد  میگفتمان خود را از حکمت با پیروی از هر دو شاخۀ اقتداری و استدلالی الهیاتی بنا اریوگنا 

در روش اقتداری از آگوستین و در روش استدلالی خود را مقید به چارچوب ماکسیموس و که 

sapientiaکند. او در روش استدلالی به مفهوم  گرگوری نوسایی می
کند که مبنایی  اشاره می 0

 در .(Mainoldi, 2014: 218-220) قابل شناسایی نیستجزئی لیکن با عقل  شناختی دارد، عرفان

را جمع دیالکتیک منطقی و فرامنطقی لحاظ  اریوگنانظر در  توان فعل حکمت الهی میمجموع 

به خدا نقش دارد.  د که در بازگشت و تصعید آگاهی انسان از محسوس به معقول و از معقولنمو

تواند تمام  که طبیعت انسان می است، دیالکتیک منفی متعالی در اریوگنا دیالکتیک فرامنطقی

زمان خود بازگرداند تا در  ها را نفی کند و تمام موجودات را به طبیعت نامتناهی و بی محدودیت

فهمیم  اه اریوگنا، می. در بازگشت خرد به خدا در نگ(Moran, 1989: 96) طبیعت خدا یگانه شوند

یابد و مسیر خود را در نامعرفت الوهی که نه  با علم اتحادی حکمت استعلا می که دانش تقسیم

اکنون به منظور تصریح بیشتر موضوع، . (PV 1020 C-D) دهد تقسیم و نه اتحاد است خاتمه می

 شود. قع میدیالکتیک عقلی و فراعقلی روح در فرآیند بازگشت به تفکیک مورد بررسی وا

 

 روح در فرآیند بازگشت عقلیدیالکتیک  -1-4

اساساً یک فرآیند عقلی است و همینطور که ذهن به الوهیت  انسان بازگشت در نظر اریوگنا

 و تا شود می یند عقلیآشود، بدن رستاخیزی نیز درگیر همین فر اندیشد و به آن نزدیک می می

به بازگشت رود. برای اریوگنا و به تبعیت از ماکسیموس این  انجذاب کامل در روح پیش می

                                                                                                              
1 Sophia  ایدۀ مرکزی در دین هلنیستی، فلسفه افلاطونی، گنوسی و الهیات مسیحی است که در زبان لاتین

Sapientia  و در قرابت مفهومی با واژه یونانیPhronesis  ،به معنای حکمت عملی و اشراقی است. در فلسفه یونان

است و این بدان معنی است که معرفت یقینی  "فراگیر"و هم  "کامل"پیستمه است زیرا هم ترین صورت ا سوفیا کامل

ترین مبادی نخستین ضرورتاً باید بدیهی باشند تا بواسطه آنها معرفت برهان پذیر علمی محقق شود. از این رو  به عالی

یه یا امر فردی را در چارچوب تعریف ماهوی سوفیا عبارت است از عقل شهودی. عقل شهودی یا نوس، صغرای جزئ

جه حکمت نظری با عملی است. کند و از این رو عامل پیوند دو بخش عالی و سافل نفس و نیز دو و عمل دریافت می

 61: 0400راد ،  روشنی :ر.ک
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معنای از دست دادن هویت و فردیت نیست بلکه برای تبیین این حالت از تشبیه آهن گداخته در 

در  شناختی هستی حرکت صعودی ،در این فرآیند (.Kavanagh, 2015:489) کند آتش استفاده می

و حرکت  بدن توسط حرکت حیاتی دهد و ان رخ میامتداد سلسله مراتب طبیعت عقلانی انس

شود؛ حس درونی  حیاتی توسط حس بیرونی و سپس حس بیرونی توسط حس درونی جذب می

 (. PV 1020C-1021B) پیوندد ( میIntellectبه عقل جزئی و عقل جزئی به عقل کامل)

ت را با خود عقل انسان با بازگشت به طبیعت خود نه تنها بدن و حواس خود بلکه کل خلق

رسد که  ( میintellectگرداند. هر فرد با صعود در تفکر خود به سطح شعور غایی خود ) برمی

 منطقی . فیض در حرکت بازگشت(Moran, 1989: 181-182) متناسب با سطح اخلاقی اوست

جهت تبیین بازگشت به از این رو اریوگنا  ؛انسان نیستانسان چیزی جز هدایت و کشش طبیعت 

بلکه این شخصیت  متمرکز نیست،فیض و هدایت  دیگر بر اصطلاحات کلامیطبیعت انسان، ذات 

  .(Moran,1989: 162) کند بار گناه مقابله می بنیادین خود انسان است که با تأثیرات فاجعه

اتخاذ موضع دوم شناختی یا حصول معرفت پردیسی  در ابتدا بهد اریوگنا رس بنابراین به نظر می

یندهای گردد. چنین دانشی توسعه و تعالی فرآ که به نحو دیالکتیک عقلی محقق می داشاره دار

که برای متفکرین اوایل قرون وسطی، عقل انسانی بی هیچ  در حالی استدلال را بر عهده دارد.

ی، در اریوگنا دیالکتیک عقل کند توسعه طلبی خود را محدود به ارزیابی صوری نتایج خود می

. چرخش 0تواند روند ادراکات معرفتی را مفتوحه بگذارد خرد عالی است که میاتصال به حاصل 

دهد و  خود یعنی روح، او را در موقعیت فاهمه پردیسی قرار میطبیعت التفات نفس هابط به سمت 

کند که اصل آن حقایق در علم الهی است. نکته شایان  درکی پویا از مآثر حقایقی در او ایجاد می

شناسد اما  که هر چند عقل الهی به تنهایی تمام حقایق مفرده و کلیه را به نحو تام میتوجه این است 

تواند به نحو تام در اختیار نفس جزئی انسانی ولو با درک دیالکتیکی قرار گیرد  حقیقت هرگز نمی

و هر سوژۀ انسانی برای تقرب به حقیقت، در ابعاد درک محدود خود به نمایشی ناقص از تجلی 

                                                                                                              
ارائه  از کنش لوگوس مسیحی در تقابل با لوگوس یونانی متأله و فیلسوف معاصر رانرکارل با تعبیری که تبیین این  0

دهد، بلکه بعنوان  لوگوس را نه بعنوان علت و بنیاد شکل که مدلی ایستا از وجود ارائه می .او.دهد همخوانی دارد می

د و مبتنی بر بینش کن میلوگوس فلسفی یونان ساختاری ایستا از یک معنای کامل را ارائه . دهد یک فرایند توضیح می

توان ادراکات را پردازش کرد  سیستمی از اضداد دوتایی که از طریق آن میکه مرزهای واقعیت را با  ای است دوگانه

 Clasby, 1993: 52-53نماید اما کنش لوگوس مسیحی فرآیندی نماد ساز و پویاست. ر.ک:  میتعیین 
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شود. حتی حرکت از حس به عقل جزئی و سپس به خرد عالی، به منزلۀ دریافت  بدل می الهی

. (D'Onofrio, 2020:233-237) های نفس است حقیقت در علم الهی نیست بلکه مطابق با قابلیت

( خود که همان حکمت مخلوق است، به منزلۀ عروج Intellectبنابراین رسیدن انسان به خرد عالی )

که این اصل در تقریرات ماکسیموس  ( در علم خداوند استlogoiل مقدر خود )انسان تا اص

 .معترف مورد توجه و تامل واقع گردیده است

اریوگنا بیش از ماکسیموس جهت تحصیل خرد عالی بر پویش و تأمل عقل نظری متمرکز است. 

ارتقاء تفکر  داند، حکمت عملی را موجب ماکسیموس که لوگوس را در فضائل انسانی متجسم می

 شود شمردَ و زمانی که مسیح در فضایل فرد مسیحی تجسم یافت، خدایی شدن آغاز می برمی

(Kavanagh, 2015: 491) با این حال اریوگنا نیز همواره ایمان را مقدمۀ تکامل عقل برشمرده و .

انسان در سازی ایمان و مهر عبودی برای ارتقاء عقلی غافل نیست. او که تاریخ ادراک  از سبب

( فهم عقلانی کامل 2( فهم تحت لوای ایمان   2( فهم تجربی   0رابطه با حقیقت را حائز سه مرحلۀ 

، ایمان را ممهد نیل به عقل (Eriugena,1987:437-440و  081-014: 0335ژیلسون، ) داند می

 شمرد. عالی برمی

 

 روح در فرآیند بازگشت عقلیدیالکتیک فرا -2-4

ن کرد و کروبیان را در برابر ]دروازۀ[ جنت لذت با شمشیر آتشینی قرار داد که به و آدم را بیرو» 

 .0«چرخد تا از درخت زندگی محافظت کند هر سو می

اریوگنا قصد دارند تا مخاطب  2تمام روایت مرتبط به برشماری طبایع خالق و مخلوق در پریفیسئون

اریوگنا ه تقریری از سرّ طبیعت انسان است. را به موضع استعلایی الهیات آپوفاتیک او برساند ک

داند. او در  عبور از طبیعت انسان به سمت الوهیت را عمل دیالکتیک فراعقلی حکمت می

کرد  4را جایگزین اصطلاح بازگشت 3شناسی خود پیرو ماکسیموس است که  اصطلاح تبدیل انسان

                                                                                                              
1 ''And  He cast Adam forth, and set Cherubim before the Paradise of pleasure and a 

flaming sword turning every way to gourd the path to the Tree of life'' (V863A). 
2 Periphyseon  یا تقسیمات طبیعت، عنوان مهمترین کتاب اریوگنا در شاکلۀ مکالمۀ استاد و شاگرد است که به

 م  -پردازد  طبایع الهی و نیز طبیعت جهان متجلی یا تئوفانیک می
3 conversion 
4 Reditus 
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 :Cvetković, 2011) تأکید شود تا بر رابطۀ متقابل بین انسان ریختی خدا و خداگونگی انسان

کند، بلکه  . اریوگنا نیز مقصد غایی بازگشت انسان را طبیعت او )یا پردیس( منظور نمی(156

های ایجابی فهم عقلی خداوند را در استخدام حرکت به سمت الهیات  همانطور که تمام مولفه

انیک و معرفت آن را بواسطۀ دهد، تمام عالم تئوف سلبی و بیان ساختار شکن تنزیهی خود قرار می

انسان که آخرین مخلوق هگزامرون و در عین حال جامع ماهیات عقلی مخلوقات است، به طبیعت 

 گرداند.  چهارم، یعنی کتم سرّ الهی بازمی

امر استعلایی مطلق یکی از مضامین نوافلاطونی است که اریوگنا آن را  تبییناصل آپوفازیس برای 

س در آراء پدران کاپادوکیه، بالاخص گرگوری نوسایی و از سوی دیگر در شکل فلوطینی منعک

 کند های دیونوسیوس آریوپاغی مندرج است استفاده می در شکل پروکلوسی آن که در نوشته

(Carabine,1994: 43) چه بسا پیش از مسیحیت، احتیاط سنت یهود نیز در نامیدن ذات ربوبی به .

د که نامیدن و تعریف خدا جز بیان قوای ادراکی محدود ما نیست. گرد افلاطون و شارحان او بازمی

فیلون متأثر از فلسفۀ یونان، به مفهوم غیر انسان انگارانه از خدا قائل بود و دو وجه ایجابی و سلبی 

برای الهیات خود منظور کرد. هر چند خداوند طبق الهیات یهودی شخص است اما در عین حال 

. فلوطین نیز کراراً (528-521: 0388)کاپلستون:  هیم تعالی داردوجود محض است و از مفا

گوید که حتی اگر دربارۀ علت اول بحث کنیم باید به یاد آوریم که دربارۀ خود علت چیزی  می

 .(Schafer, 2006: 74) کنیم گوییم بلکه دربارۀ تصور خودمان بعنوان معلول صحبت می نمی

الهیات آپوفاتیک ضعف اندیشۀ بشر را در برابر وسعت راز ، آریوپاغی در اندیشۀ دیونوسیوس 

کند و  های خود را برای بشر آشکار می ها، صرفاً انرژی کند. خدای فراتر از اندیشه الهی آشکار می

های ایجابی و سلبی شناخت خدا همگی  شناختی نیست، با این حال تمام راه یک موضوع معرفت

گشاید و  یونوسیوس راه خود را از دل الهیات ایجابی میشناختی هستند. الهیات سلبی د هستی

کنند و با اشاره به همدیگر معرفت خدا را برای  ناگفتنی وگفتنی، مخلوق و نامخلوق با همکاری می

نمایند. این معرفت صرفاً نظری نیست بلکه اشراقی از تجلی واقعی خدا در ذهن  انسان حاصل می

های فوق متمایز  دیونوسیوس، وحدت متعالی خدا را در نام .(Artemi, 2019: 9-24) انسان است

های متمایز و متشخص الوهی را حاصل  شمارد: فوق حیات، فوق علم و غیره؛ او نام سلبی او بر می

داند. تثلیث در ذات خود غیر متشخص است و با این که تمام موجودات اعم از  تجلی خدا می

حضور دارند با این حال وحدت فوق ذاتی خدا فراتر از مادی و عقلانی از طریق مشارکت در آن 
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گوید که برای بیان  . به این ترتیب الهیات آپوفاتیک می(Dionysius,1972:69-71) همه چیز است

 :Lloyd-sidle, 2020) استفاده کنیم "فراتر"یعنی  quamخدا باید پیش از هر صفتی از پیشوند 

117). 

 داند عالی از افهام را جز به ایمان مبتنی بر عشق ممکن نمیدرک خدای مت نیز گرگوری نوسایی

(Mitariu, 2014: 280) رود تا  معتقد است که نفس حتی در ملکوت به تحریک عشق فراتر می و

وقتی درباره تقاضای موسی جهت رؤیت خدا صحبت  . او(46: 0381 ،)کاپلستون به خدا برسد

دارد که انسان متقاضی صورت و درک محدود  یکند، از عصری از آگاهی انسان پرده برم می

است. خدا موضوع معرفت نیست بلکه موضوع ستایش است و تنها کسانی که قلب پاک دارند 

توانند بواسطۀ فیض او که همان نزول روح و ایجاد گشودگی بر نفس است او را بشناسند و از  می

 ی قابل بیان نیست.تواند از عمل خدا صحبت کند اما ذات اله این رو انسان می

گردد با رؤیت الهی برابر نیست و مشاهدۀ خدا  شناخت خدا که با ذهن و در آثار او ممکن می 

کند که ماهیت  ای عمل می گر همچون آینه منوط به تعلیق ذهن است که در این حال، روح مشاهده

اوند است اما با نمایاند. این سرآغاز شناخت قلبی از طریق حضور صمیمی خد خدا را در فرد می

تواند به وضوح بیشتری از درک  این حال تار است. نفس با رها کردن هر چه بیشتر اتکا بر خود می

ماهیت خدا برسد. گرگوری نوسایی با تعمیم مراحل شناخت خدا با داستان موسی)ع(، عروج 

ا در ابر و نهایتاً گیرد: فهم خدا در مظاهر )آتش طور(، ادراک خد انسان را در سه مرحله در نظر می

 . (Artemi, 2021: 143-147) ادراک خدا در تاریکی

است و تا انسان در  الوهی خویش بواسطۀ روحاک، خاص فراروی انسان از عقل آخرین ادر

های الهی است. مشاهدۀ خدا یک رؤیت  تنها قادر به درک انرژی قرار دارد،وضعیت فردیت خود 

صول انسان به مرکز پردیس خود و با تبعیت و انقیاد از کلمه الهی وقفه و دائم است که تنها در و بی

موعظه درباره "که در ششمین  گرگوری نوسایی. (Artemi, 2021: 149) گردد میسر می

، به (Mitariu, 2014: 281) داند و نه چیستی او شناخت خدا را از هستی او ممکن می ،"رستگاری

رای محسوس و معقول است و بدین سبب، روح، برای کند که ذات حقیقت و این مهم اشاره می

 کند: ملاقات با او ما را تا آستانۀ خود هدایت می
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گوید  زند و می ایستد و با نمادها و اسرار، درب عقل را می حقیقت بیرون از درب روح ما می» 

رب را آموزاند که چگونه د هایی که کلید اسرار هستند به ما می درب را بگشا و با دادن پیام

 .(Gregory of nyssa, 1995: 248) «بگشاییم

 عالی ( انسان را پیوستگی با خردreasonتوان غایت استعلای عقل جزئی ) با این نگاه می

(intellectمتصل به حکمت ) دانست که ساحت نمادساز عقل بشری است. اما خود حقیقت  خلاق

ات آپوفاتیک پدران یونانی و اریوگنا ناظر ماند و الهی حتی در ورای نمادها بیرون از درب روح می

به این حقیقت است که فهم ذات الا به فنای نفس انسانی و پشت سر گذاشتن محدودۀ ادراکی 

رسد که اریوگنا نیز با تبعیت از پدران نوافلاطونی، هر چند حرکت  به نظر می ممکن نخواهد بود.

داند، اما عبور از طبیعت انسان  ادۀ انسان میانسان به سمت طبیعت )پردیس( را عمل توأم فیض و ار

 .(PV 1015A-B) کند به سمت الوهیت را صرفاً منوط به مدد فیض می

 

 گیری نتیجه -5

ر شاکلۀ هستی د خداوندتجلی علم  است و کمت در نگاه اریوگنا اساس همۀ خلقتیا حالهی روح 

پنهان است که در طبیعت  عمل روح، آشکارگی الوهیت. گردد با کنش روح ممکن می بیرونی

 که نماد و تجلی علل عقلیگردد و اریوگنا این طبیعت پردیسی را  مخلوق یا تئوفانیک پدیدار می

از  شهود علل مخلوقات ،کند. شیوۀ ادراک پردیسی توصیف می الوهیت است، دامنۀ طبیعت انسان

هابط شیوۀ  ح انساناریوگنا برای کسب معرفت صحی .است خرد عالیپیوند عقل جزئی به  طریق

دانش ذاتی روح یا طبیعت انسان  ،کند و معتقد است دیالکتیک منطقی پیشنهاد می دیالکتیک را

تا وصول به  و موجبات درک استعلایی او است که در اختیار عقل جزئی انسان قرار گرفته است

از اعیان علمی  شود. ذات مخلوقات در نظر اریوگنا، جلوۀ حقیقی متجلی پدیدارهای عالم میذات 

 گردد. الهی است که طبیعت آنها منظور می

وصول انسان به طبیعت پردیسی خود، اسباب ادراک اشراقی بدون نیاز به تقلای استدلالی او را 

اندیشد و برای یافتن حقیقت ناگزیر به  انسان هابط به شیوۀ استدلالی و قیاسی میکند.  فراهم می

امرون، این تقلای استدلالی را با اریوگنا در تفسیر بر هگزد است. استفاده از سامانۀ دوتایی اضدا

باطن به سمت از محسوسات کند، در حالی که چرخش انسان  قرینه می "زایمان پر درد حوا"تمثیل

شیوۀ تأویل یا دیالکتیک عقلی که  با. انسان زند رقم میعلم استعلایی روح را  تحصیل، معقول خود
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ه ذات و حقایق اشیاء تقرب جوید و این تواند ب ماند، می نمیباقی ژه بر یک صورت جازم از اب

با این حال  گردد. ارادۀ انسانی حاصل می پاسخمعرفت با دو عامل کشش ذاتی طبیعت در عین 

ای از حکمت کلمه است.  حتی معرفت پردیسی معرفت الهی نیست بلکه فهمی متافوریک و آیه

شناسی  شرافت رتبی انسان دار الهیات سلبی دیونوسیوس، اینجاست که اریوگنا بعنوان میراث

ی و حرکت از طبیعت دیالکتیک فراعقلکه اقتضای گام  گذارد خود را به نمایش می آپوفاتیک

ممکن نیست. با این توصیف، روح یا  الهی فیضو این مهم جز به کشش  را دارد مخلوق به خالق

راعقلی در انسان است که در گام اول او را به حکمت، سبب ساز دو حرکت دیالکتیک عقلانی و ف

 رساند. خود و در گام دوم به ورای طبیعت خود، یعنی الوهیت کلمه مییا پردیس طبیعت 

 

 منابع فارسی:

 ( عرفان شرق و غرب، ترجمه انشاءالله رحمتی، تهران: سوفیا، چاپ اول0331اتو، رودولف ،) 

 ال و سقوط انسان از دیدگاه مولانا و مایستر اکهارت، (، رساله کم0383گیر، علیرضا )  خواجه

 قاسم کاکایی، دانشگاه قم، دانشکده معارف و الهیات اسلامی -راهنما: دکتر 
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Abstract: 

Leo‏ Tolstoy’s‏ “The‏ Death‏ of‏ Ivan‏ Ilyich”‏ portrays‏ the‏ life‏ and‏ death‏ of‏ Ivan‏ Ilyich‏ 

in19 ‏th-century‏ Russia,‏ exploring‏ the‏ human‏ experience‏ of‏ the‏ meaning‏ of‏ life‏ and‏ 

death.‏ Focusing‏ on‏ Ivan’s‏ suffering‏ and‏ awakening,‏ the‏ narrative‏ examines‏ the‏ 

concept‏ of‏ death‏ and‏ how‏ to‏ confront‏ it.‏ Ivan,‏ who‏ built‏ his‏ life‏ on‏ material‏ and‏ 

social‏ values,‏ realizes‏ their‏ futility‏ when‏ faced‏ with‏ death‏ and‏ undergoes‏ a‏ spiritual‏ 

and‏ moral‏ re-evaluation‏ of‏ his‏ life‏ principles.‏ This‏ research,‏ using‏ a‏ descriptive-

analytical‏ approach‏ and‏ drawing‏ on‏ library‏ resources,‏ examines‏ the‏ relationship‏ 

between‏ death‏ and‏ the‏ meaning‏ of‏ life‏ in‏ this‏ story.‏ Tolstoy‏ depicts‏ Ivan’s‏ life‏ as‏ an‏ 

example‏ of‏ a‏ materialistic‏ and‏ society-centered‏ existence,‏ but‏ illness‏ and‏ 

confrontation‏ with‏ death‏ lead‏ him‏ to‏ seek‏ a‏ deeper‏ meaning‏ and‏ to‏ understand‏ that‏ 
life‏ extends‏ beyond‏ appearances‏ and‏ achievements,‏ and‏ that‏ accepting‏ death‏ can‏ 

lead‏ to‏ peace‏ and‏ freedom‏ from‏ fear.‏ Death‏ in‏ this‏ story‏ is‏ an‏ opportunity‏ for‏ 

awakening‏ and‏ reflection‏ on‏ life’s‏ values,‏ not‏ only‏ for‏ Ivan‏ Ilyich‏ but‏ also‏ for‏ the‏ 

reader.‏  

 

Keywords:‏ Leo‏ Tolstoy,‏ meaning‏ of‏ life,‏ death,‏ salvation,‏ The‏ Death‏ of‏ Ivan‏ Ilyich. 
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‏*1‏«ایلیچ‏‏ایوان‏‏مرگ»‏‏داستان‏‏در‏‏زندگی‏‏معنای‏‏و‏‏مرگ‏‏میان‏‏تلازم‏‏و‏‏نسبت‏‏بررسی
 

‏4خسروی‏‏مصطفی‏3  میرانی‏‏ارسطو‏2  نعمتی‏‏زهره

 

 چکیده
‏‏در‏‏کاوشی‏‏و‏‏نوزدهم‏‏قرن‏‏روسیه‏‏در‏‏ایلیچ‏ایوان‏‏مرگ‏‏و‏‏زندگی‏‏تصویرگر،‏لستویات‏‏لف‏‏اثر‏‏«ایلیچ‏‏ایوان‏‏مرگ»‏‏داستان
‏‏را‏‏آن‏‏با‏‏مواجهه‏‏و‏‏مرگ‏‏مفهوم،‏ایوان‏‏بیداری‏‏و‏‏رنج‏‏بر‏‏تمرکز‏‏با‏‏روایت‏‏این‏‏است.‏‏مرگ‏‏و‏‏زندگی‏‏معنای‏‏انسانی‏‏تجربه
‏‏پوچی‏‏به‏‏مرگ‏‏با‏‏مواجهه‏‏در،‏کرده‏‏بنا‏‏اجتماعی‏‏و‏‏مادی‏‏های‏ارزش‏‏پایه‏‏بر‏‏را‏‏خود‏‏زندگی‏‏که‏‏ایوان‏‏.کند‏می‏‏بررسی

‏‏-توصیفی‏‏رویکرد‏‏با‏‏پژوهش‏‏این‏‏پردازد.‏می‏‏خود‏‏زندگی‏‏اصول‏‏در‏‏اخلاقی‏‏و‏‏معنوی‏‏بازنگری‏‏به‏‏و‏‏برد‏می‏‏پی‏‏آن
‏‏پردازد.‏می‏‏داستان‏‏این‏‏در‏‏زندگی‏‏معنای‏‏و‏‏مرگ‏‏وارتباط‏‏نسبت‏‏بررسی‏‏به،‏ای‏کتابخانه‏‏منابع‏‏به‏‏استناد‏‏با‏‏و‏‏تحلیلی
‏‏با‏‏مواجهه‏‏و‏‏بیماری‏‏اما،‏کند‏می‏‏ترسیم‏‏محور‏جامعه‏‏و‏‏گرا‏مادی‏‏زندگی‏‏از‏‏ای‏نمونه‏‏مثابه‏‏به‏‏را‏‏ایوان‏‏زندگی‏‏تولستوی
‏‏و‏‏دستاوردهاست‏‏و‏‏ظواهر‏‏از‏‏فراتر‏‏زندگی‏‏که‏‏دارد‏می‏‏وا‏‏نکته‏‏این‏‏درک‏‏و‏‏تر‏عمیق‏‏معنایی‏‏جستجوی‏‏به‏‏را‏‏او،‏مرگ

‏‏در‏‏تأمل‏‏و‏‏بیداری‏‏برای‏‏فرصتی‏‏داستان‏‏این‏‏در‏‏مرگ‏‏شود.‏‏منتهی‏‏ترس‏‏از‏‏رهایی‏‏و‏‏آرامش‏‏به‏‏تواند‏می‏‏مرگ‏‏پذیرش
 ‏‏.آید‏می‏‏فراهم‏‏نیز‏‏خواننده‏‏برای‏‏بلکه،‏ایلیچ‏‏ایوان‏‏برای‏‏تنها‏‏نه‏‏که‏‏است‏‏زندگی‏‏های‏ارزش

 
‏ایلیچ‏‏ایوان‏‏مرگ،‏رستگاری،‏مرگ،‏زندگی‏‏معنای،‏لستویات‏‏لف‏‏واژه:  کلید
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  معنای  ی درباره  بنیادین  های پرسش  مندِ دغدغه، نوزدهم  قرن  برجسته  متفکر  و  نویسنده، تالستوی  لف

  بلکه، ادبی  شاهکارهای  تنها نه، «2کارنینا  آنا»  و  «4صلح  و  جنگ»  جمله  از، او  آثار  بود.  زندگی

  بررسی  به  او، «ایلیچ ایوان  مرگ»  داستان  در  روند. می  شمار  به  اخلاق  و  فلسفه  در  عمیقی  های کاوش

  تواند می  مرگ  با  مواجهه  چگونه  که  دهد می  نشان  و  پرداخته  مادی  زندگی  پوچی  و  انسانی  تجارب

  و  فلسفه  ی مطالعه  از  پس  باشد.  معنا  وجوی جست  و  حقیقی  های ارزش  در  بازنگری  برای  فرصتی

  این  یافت.  عادی  مردم  صادقانه  تلاش  و  سادگی  در  زندگی  معنای  از  تری عمیق  درک  او، الهیات

  مواجهه  در  ایلیچ  ایوان  معنوی  بحران  کرد.  کمک  او  روحی  آرامش  و  ایمان  بازگشت  به  مشاهدات

  رهنمون  انسانی  روابط  اهمیت  و  زندگی  معنای  ی درباره  بنیادی  های پرسش  به  را  او، مرگ  با

  پس  تالستوی  فکری  تحول  است.  مرگ  واقعیت  با  شدن  رو روبه  مستقیم  ی نتیجه، تغییر  این  سازد. می

  گرفت  فاصله  ارتدوکس  کلیسای  رسمی  های آموزه  از  او  که طوری به  است؛  توجه  قابل  نیز  اثر  این  از

، خشونت  عدم، عشق  بر  و  است  مسیحیت  به  تر معنوی  و  اخلاقی  نگرشی  که، تالستوییسم  به  و

  های دیدگاه  بررسی  با  مقاله  این  یافت.  گرایش، دارد  تأکید  روحانیت  و  سادگی، اخلاقی  زندگی

  مرگ»  در  ویژه به، او  چگونه  که  دهد می  نشان، مرگ  با  مواجهه  و  زندگی  معنای  درباره  تالستوی

  های ریشه  دارای  تالستوی  فلسفه  دهد. می  ارائه  مرگ  و  زندگی  از  دینی  و  ژرف  درکی، «ایلیچ  ایوان

  داستان  در  است.  قائل  بالایی  ارزش، ایمان  و  خداوند  با  ارتباط  برای  او  و  است  معنوی  و  دینی

  وجودی  بحران  دچار  مرگ  برابر  در  که  هستیم  مواجه  مردی  حال  شرح  با  ما، «ایلیچ  ایوان  مرگ»

  نشان  وضوح  به  روایت  این  دهد. می  قرار  بازنگری  مورد  را  اهدافش  و  ها ارزش  ناگزیر  و  شود می

  آورد  وجود  به  زندگی  به  فرد  نگرش  در  اساسی  تحولات  تواند می  چگونه  مرگ  ادراک  که  دهد می

  بخش  اندیشه  این  شود.  منجر  خداوند  با  ارتباط  و  ایمان  بدون  زندگی  بیهودگی  به  او  اعتقاد  به  و

  از  گسترده  استقبال  است.  نمایان  او  آثار  در  روشنی به  که  است  تالستوی  زندگی  فلسفه  اساسی

  مخاطبان  برای  او  های اندیشه  بررسی  اهمیت  بیانگر، ایران  در  تالستوی  آثار  متعدد  های ترجمه

  طریق  از  وجودی  و  معنوی  مسائل  حل  در  مخاطبان  به  کمک، پژوهش  این  هدف  است.  زبان فارسی

  تفاوت  به  پژوهش  این، همچنین  است.  تالستوی  دیدگاه  از  زندگی  معنای  و  ایمان  تحلیل  و  تجزیه

  با  مواجهه  برای  ابزاری  عنوان به  مرگ  از  شخصی  درک  اهمیت  و  فرد  هر  برای  زندگی  معنای  درک

                                                                                                              
1. War and Peace 

2. Anna Karenina 
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  بررسی  با  مطالعه  این  پردازد. می  معنوی  و  شخصی  های حل راه  یافتن  و  دینی  و  روحی  های چالش

  است.  شده  انجام  مهم  مقالات  کتابنامه  از  گیری بهره  با  و  روسی  و  انگلیسی  نشریات، فارسی  مقالات

 گیرد: می  صورت  زیر  پرسش  دو  اساس  بر  تحقیق  این  تحلیل

  مرگ  میان  تلازم  چیست؟  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  داستان  در  زندگی  معنای  گیری شکل  در  مرگ  نقش

   شود؟ می  مرتبط  تالستوی  اخلاقی  و  مذهبی  مفاهیم  با  چگونه  داستان  این  در  زندگی  معنای  و

  ویژه به، زندگی  معنای  و  مرگ  ارتباط  مورد  در  کاملی  پژوهش  هنوز، متعدد  های پژوهش  وجود  با

  ارتباط  بررسی  و  خلأ  این  کردن  برطرف  هدف  با  پژوهش  این  است.  نشده  انجام، دینی  منظر  از

 شود. می  پرداخته، «ایلیچ  ایوان  مرگ»  داستان  در  ویژه  به، تولستوی  آثار  در  زندگی  معنای  و  مرگ

  با  را  تولستوی  های رمان  های شخصیت  در  زندگی  معنای  (4155)  همکاران  و  موسوی یاحسینی

  این  با  ها رمان  های شخصیت  در  اخلاقی  های ارزش  تطابق  به  و  کردند  مقایسه  فرانکل  معنادرمانی

  با  را  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  در  مرگ  درباره  تولستوی  دیدگاه  (4300)  بختیاری  داشتند.  اشاره  نظریه

  اشاره  مرگ  به  تولستوی  نگرش  در  غیراصیل  و  اصیل  رویکرد  دو  به  و  کرد  مقایسه  هایدگر  دیدگاه

  دو  هر  نگرش، «ایلیچ  ایوان  مرگ»  و  «گمشده  بهشت»  ی مقایسه  با  (4301)  رضایی  و  رامین  نمود.

  چهار  (4301)  زنجانیان  و  علیزمانی  کردند.  بررسی  انسان  روح  تباهی  و  مرگ  به  نسبت  را  نویسنده

  داستان  معنوی  پیام  (4330)  قنبری  کردند.  تحلیل  را  تولستوی  زندگی  در  زندگی  معنای  از  مرحله

  نمود.  مقایسه  غزالی  با  را  تولستوی  معنوی  تحول  سیر  (4330)  محمدی  و  کرد  بررسی  را  «رستاخیز»

  خلأهای  تا  پردازد می  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  رمان  تحلیل  به، نو  ای زاویه  و  رویکرد  با  پژوهش  این

  تأثیر  بررسی، آن  اصلی  هدف  کند.  پر  را  زندگی  معنای  و  مرگ  با  ارتباط  در  موجود  تحقیقاتی

  تالستوی  اخلاقی  و  مذهبی  های دیدگاه  با  مفهوم  این  ارتباط  و  زندگی  معنای  گیری شکل  بر  مرگ

 است.

 

‏‏‏نظری‏‏مفاهیم
  ویژه به، تالستوی  لف  آثار  در  زندگی  معنای  و  مرگ  مفاهیم  تر عمیق  بررسی  هدف  با  حاضر  تحقیق

 پذیرد: می  صورت  زیر‏‏پژوهشی  موضوعات‏‏اساس  بر، ایلیچ  ایوان  مرگ  داستان  در

  که  آنجا  از  است.  بوده  آفرینش  آغاز  از  بشر  رازآلود  رویدادهای  از  یکی  مرگ  مرگ:  از  آگاهی .4

  برای  همیشگی  دغدغه، بوده  وترسان  گریزان  آن  از  و  بوده  مواجه  پدیده  این  با  همواره  انسان
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  برای  همواره  مرگ  (30  :4303، ناصرو  جباره  و    )ساجدی  است.  داشته  آن  شناساندن  و  شناسایی

  تحت  معمولاً  آن  درباره  بحث  که  ای گونه به، شود می  درک  پوشیده  و  پنهان  های شکل  به  ما

  شرایط  بر  مبتنی  همواره  که، ها مشغله  و  تفکرات  این  گیرد. می  شکل  ما  روزمره  های نگرانی  تأثیر

  :2551، دارد.)سرگیف بازمی  مرگ  عمیق  و  واقعی  درک  از  را  ما، هستند  خاص  های وضعیت  و

  چگونه  مرگ  از  آگاهی  که  دهد می  نشان  زیبایی  به  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  داستان  در  تولستوی  (4

  غم  و  همّ  تمام  که  موفقی  قاضی، ایلیچ  ایوان  سازد.  دگرگون  را  زندگی  از  انسان  درک  تواند می

  در  تأمل  به  ناگزیر، مرگ  و  بیماری  با  مواجهه  با، کرده  اجتماعی  و  مادی  زندگی  صرف  را  خود

  متوجه  را  او، آگاهی  این  است.  بوده  غافل  ها آن  از  این  از  پیش  که  شود می  مسائلی

  از  یکی  همواره  آن  ی درباره  اندیشه  و  مرگ  .کند می  اش زندگی  معنایی بی  و  نگری سطحی

  را  مرگ  باب  در  تأملاتش  «ایلیچ ایوان  مرگ»  داستان  در  تالستوی  است.  بوده  بشر  های دغدغه

  تحلیل  در  بلندی  گام  شک بی  «ایلیچ ایوان  مرگ»  است.  کرده  بیان  داستانی  روایت  یک  قالب  در

  در  و  گرفت  قرار  توجه  مورد  اگزیستانسیالیسم  فلسفۀ  در  بعدها  که  است  انسانی  منظر  از  مرگ

   (003  :4300، )بختیاری  رسید.  خود  کمال  به  هایدگر  آثار

  انسانی  هر  ذهن  و  فکر  که  است  بشری  دیرینه  مباحث  از  زندگی  معنای‏‏زندگی:  معنای  از  پرسش  .2

، سؤال  این  به  پاسخ  یافتن  برای  جدی  هرتلاش  (441  :4153، )نائیجی  کند. می  مشغول  خود  به  را

  گاه  شده  ارائه  های پاسخ، رو  این  از  است.  نامحدود  و  محدود  امر  بین  پیوندی  ایجاد  نیازمند

  به  ها تلاش  این  اگر  کند. می  اشاره  «پیشرفت»  مفهوم  به  تولستوی  چنانکه  رسند؛ می  نظر  به  معنا بی

  هایی مقایسه  به  یا  و  کرد  خواهند  بسنده  محدود  های هویت  بیان  به  صرفاً، نرسند  منطقی  ای نتیجه

  مادی  صرفاً  توضیحات، مثال  عنوان  به  یابند. می  تقلیل  ها نهایت بی  و  ها محدودیت  میان  سطحی

  به  پاسخگویی  به  قادر  -  دارد  تاکید  آن  بر  نیز  تولستوی  که  طور همان-انسانی  وجود  باب  در

  های جایگزین  با  آسانی  به  توصیفات  دست  این  نیستند.  زندگی  معنای  درباره  بنیادین  های پرسش

  کنند. نمی  حاصل  انسان  متعالی  معنای  درک  در  پیشرفتی  گونه هیچ  و  بوده  تعویض  قابل  دیگر

  تری عمیق  های پرسش  به، مرگ  با  مواجهه  در  که  دهد می  را  فرصت  این  ایلیچ  ایوان  به  تالستوی

  و  اجتماعی  موفقیت  آیا  بپردازد.  زندگی  معنای  رازهای  در  کاوش  به  و  بپردازد  زمینه  این  در

  به  امر  این  اگر  بمانیم  پایبند  آن  هنجارهای  و  اجتماعی  حیات  به  باید  آیا  ست؟ حقیقی  مادی

  وجودی  اصالت  مفهوم  بررسی  به  اینجا  در  تالستوی  باشد؟  مان واقعی  خود  دادن  دست  از  معنای
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  منتهی  ناامیدی  و  رنج  به  نهایت  در، معنا  بدون  زندگی  که  کند می  گیری نتیجه  و  پردازد می

  دارای، دهند می  قرار  خود  الگوی  را  مسیح  که  کسانی  زندگی  که  کند می  تأکید  او  شود. می

  اخروی  حیات  به  زندگی  کامل  معنای  به  دستیابی  برای  افراد  این  است.  شناختی غایت  معنای

  سوی  از  باشند.  بهره بی  زندگی  واقعی  های ارزش  از  است  ممکن  فعلی  دنیای  در  زیرا، نیازمندند

، راستا  این  در  بیند. می  رستگاری  تاریخ  عنوان به  را  انسان  زندگی  تاریخ  مسیحیت، دیگر

  زندگی  سوی  به  را  فرد  و  بدهد  هدف  و  معنا  زندگی  به  تواند می  الهی  اهداف  با  هماهنگی

  زندگی  در  مندی هدف  و  اخروی  حیات  مفهوم  میان  ارتباط، بنابراین  سازد.  رهنمون  معناداری

، تبار  )علوی  دهد. می  نشان  زندگی  های ارزش  و  معنا  گیری شکل  در  را  دین  اهمیت، انسان

4154:  24) 

 

 تالستوی‏‏ایلیچ‏‏ایوان‏‏مرگ‏‏داستان‏‏در‏‏مرگ‏‏چیستی

  به، «ایلیچ  ایوان  مرگ»، تالستوی  معروف  اثر  در، چندلایه  و  پیچیده  مفهوم  یک  عنوان  به  مرگ

  ضروری  عنصر  یک  عنوان  به  بلکه، زندگی  پایان  عنوان  به  تنها نه  مفهوم  این  شود. می  کشیده  تصویر

  در  متعددی  و  بنیادی  های پرسش  به  نویسنده  شود. می  مطرح  نیز  آن  در  معنا  و  زندگی  فهم  برای

 پردازد. می  مختلف  های دیدگاه  از  مرگ  مورد

  بدون، ها انسان  همه  که  شود می  معرفی  ناپذیر اجتناب  و  انکار  غیرقابل  حقیقت  یک  عنوان  به  مرگ

  مواجهه  این  شد.  خواهند  مواجه  آن  با  روزی، ظاهری  های موفقیت  و  اجتماعی  موقعیت  به  توجه

  و  پوچی  که  است  ای آینه  مانند  مرگ  بپردازد.  اش زندگی  در  بازنگری  به  ایلیچ  ایوان  شود می  باعث

  تصویر  به، اند کرده  احاطه  را  او  که  اجتماعی  های ارزش  و  زندگی  های جنبه  از  بسیاری  بودن  تهی

  ایلیچ  ایوان  اضطراب  و  ترس  به  منظر  این  از  نوول  و  است  بخش تنهایی  شدت  به  تجربه  این  کشد. می

  دیگر  کس هیچ  یابد درمی  او  که  جهت  آن  از  خصوص  به، پردازد می  مرگ  با  مواجهه  هنگام  در

  مطرح  نهایی  و  ترسناک  پایانی  عنوان  به  مرگ  اگرچه  شود.  شریک  او  با  مرگ  تجربه  در  تواند نمی

  کشیده  تصویر  به  نیز  معنوی  دگرگونی  و  بازاندیشی  برای  فرصتی  عنوان  به  حال  عین  در  اما، شود می

  را  زندگی  که  کند می  استفاده  ای جامعه  نقد  برای  ابزاری  عنوان  به  ایوان  مرگ  از  تالستوی  شود. می

  آشکار  را  فراگیرتر  و  تر ژرف  حقیقتی  مرگ  سنجد. می  سطحی  های موفقیت  و  ظواهر  اساس  بر

  که  را  هایی چالش  تالستوی، اثر  این  با  کشد. می  چالش  به  را  زمانه  اجتماعی  های ارزش  که  کند می
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  و  ها ارزش  در  که  خواهد می  خواننده  از  و  کرده  برجسته، کنند می  تجربه  مرگ  با  مواجهه  در  ها انسان

  یک  عنوان به  تنها  نه  را  مرگ، «ایلیچ  ایوان  مرگ»  در  مرگ  مفهوم  کنند.  تأمل  زندگیشان  معنای

  تصویر  به  زندگی  های ارزش  و  معنا  بررسی  برای  محوری  ای نقطه  عنوان  به  بلکه، بیولوژیکی  رویداد

 شد.  خواهد  پرداخته  تحلیل  این  ابعاد  ترین مهم  از  برخی  به، ادامه  در  کشد. می

 

‏وجودی‏‏بحران‏‏عنوان‏‏به‏‏مرگ
  شود می  مواجه  درمانی  غیرقابل  بیماری  با، روسیه  قضایی  سیستم  در  موفق  قاضی  یک، ایلیچ  ایوان

  زندگی  در  ایوان  موقعیت»  کند. می  جدا  اش اجتماعی  امور  و  روزمره  زندگی  از  شدت  به  را  او  که

  اجتماعی  ظواهر  و  روتین  دام  در  او  (40-43  :4301، )جان  «شود. می  دیده  برنامه  از  خالی  و  برنامه بی

  به  تدریج  به  معنا  فقدان  است.  غافل  انسانی  روابط  و  زندگی  واقعی  معنای  درک  از  و  شده  گرفتار

  بر  را  اش زندگی  ایلیچ  ایوان  زند. می  دامن، مرگ  با  مواجهه  در  ویژه به، عمیق  خودبیگانگی  نوعی

  آرزوهای  و  نیازها  به  آنکه  بدون، است  کرده  بنا  مادی  دستاوردهای  و  اجتماعی  هنجارهای  اساس

  و  او  بین  شکاف  ایجاد  و  اش واقعی  خود  از  گذاری فاصله  به  مسأله  این  کند.  توجه  اش درونی

  چیز  چه  به  و  خواهد می  چه  واقعاً  داند نمی  و  بوده  بیگانه  خود  با  او  است.  شده  منجر  احساساتش

  و  پوچی  برابر  در  را  او  و  شود می  تشدید  مرگ  به  شدن  نزدیک  با  خودبیگانگی  این  اندیشد. می

  احساس  و  زندگی  از  ناامیدی  به  آثارش  در  نیز  تالستوی  چنانکه  دهد. می  قرار  وجودش  معنایی بی

  چرا»  است:  بشری  زندگی  در  اساسی  سوال  یک  نمایانگر  موضوع  این، کند می  اشاره  آن  معنایی بی

  و  جویی لذت، سربازی  دوران  جمله  از، او  مختلف  تجربیات  «است؟  معنی بی  قدر این  زندگی

  یابد.  دست  آن  های چالش  و  زندگی  معنای  از  عمیق  درکی  به  تا  اند کرده  کمک  او  به، نویسندگی

  و  افکار  بر  تجربیات  این  چگونه  که  کرد  مشاهده  توان می، «ایلیچ  ایوان  مرگ»  داستان  بررسی  در

   (30  :4055، 4)آدامز  گذارند. می  تأثیر  ایوان  احساسات

  و  خودبیگانگی  با  مواجهه  برای  محرکی  بلکه  فیزیکی  واقعه  یک  تنها  نه  مرگ، تالستوی  نوول  در

  وضعیت  از  بهتری  درک  به  تدریج  به  مرگ  با  مواجهه  در  ایلیچ  ایوان  است.  زندگی  در  بازنگری

  در، رفته  دست  از  معنای  جستجوی  این  باشد. می  زندگی  واقعی  معنای  یافتن  دنبال  به  و  رسد می  خود

                                                                                                              
1. Adams 
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  برای  تا  کند می  وادار  را  او  وجودی  بحران  اوست.  عمیق  خودبیگانگی  بر  غلبه  برای  تلاشی  واقع

، زمان  آن  تا  که  شود می  متوجه  ایوان  بیندیشد.  مرگ  و  زندگی  معنای  به  جدی  طور به  بار  اولین

  پایدار.  و  حقیقی  های ارزش  تا  است  بوده  مادی  و  اجتماعی  انتظارات  مبنای  بر  بیشتر  اش زندگی

  در  ایوان  کشد. می  تصویر  به  ایلیچ  ایوان  شخصیت  در  را  مرگ  پذیرش  تا  انکار  روانی  فرآیند  داستان

  واقعیت  از  کند می  سعی  مختلف  توجیهات  با  و  بپذیرد  را  خود  مرگ  و  بیماری  خواهد نمی  ابتدا

  آن  پذیرش  به  تدریج  به  و  شود  رو به  رو  واقعیت  این  با  شود می  ناگزیر، بیماری  پیشرفت  با  بگریزد.

  را  او  که  کند می  ایجاد  ایوان  های ارزش  و  زندگی  در  شکافی، مرگ  با  مواجهه  این  شود. می  نزدیک

   دارد. وامی  جدید  هدفی  و  معنا  جستجوی  به

  گرایانه مادی  های ارزش  و  4بورژوازی  زندگی  بر  نقدی، ایلیچ  ایوان  شخصیت  طریق  از  تالستوی

  اما  بود.  ای حرفه  و  اجتماعی  های موفقیت  از  نمادی  ایلیچ  ایوان  زندگی، مرگ  از  پیش  دهد. می  ارائه

  و  خانواده  با  او  سطحی  روابط  .کنند می  جلوه  پوچ  و  معنا بی  ها موفقیت  این، مرگ  آستانه  در

  بر  نقدی، ایوان  خود  به  تا  دهند می  اهمیت  اجتماعی  موقعیت  و  ظاهر  حفظ  به  بیشتر  که، دوستانش

  زندگی  اصالت  سنجش  برای  آزمونی  را  مرگ، تالستوی  است.  جامعه  در  انسانی  روابط  بودن  مایه بی

  داستان  این  .انسانی  و  حقیقی  های ارزش  کشف  و  زندگی  بازبینی  برای  فرصتی  داند؛ می  انسان

 خواند. می  فرا  اصیل  های ارزش  بر  آن  گذاری پایه  و  خود  زندگی  سبک  در  بازاندیشی  به  را  مخاطب

 

‏ایلیچ‏‏ایوان‏‏دیدگاه‏‏از‏‏زندگی‏‏معنای
  دگرگونی  دستخوش  داستان  درطول، ”ایلیچ  ایوان  مرگ“  داستان  اصلی  شخصیت، ایلیچ  ایوان

  و  ظاهری  های ارزش  پایه  بر  را  اش زندگی، تر پیش  که  او  شود. می  زندگی  معنای  درک  در  عمیقی

  پردازد. می  ها ارزش  این  در  بنیادین  بازنگری  به، مرگ  با  رویارویی  با، بود  نهاده  بنا  اجتماعی  اهداف

 کنیم: می  بررسی  را  دیدگاه  تغییر  این  فرایند، ادامه  در
 

 جامعه‏‏و‏‏ظاهر‏‏به‏‏اهمیت‏‏بحران:‏‏از‏‏قبل‏‏زندگی‏

  اوایل  و  گذشته  به  سپس  و  شود می  آغاز  او  خاکسپاری  مراسم  و  مرگ  تصویر  با  «ایلیچ  ایوان  مرگ»

  از  پس  که  بود  گذران خوش  و  طلب جاه  مردی، گولوین  ایلیچ  ایوان  گردد. بازمی  اش زندگی

                                                                                                              
1. bourgeoisie 
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  کسب  بالایی  اجتماعی  موقعیت  و  رسید  قضایی  مقام  به، ریزی برنامه  و  تلاش  با، حقوقی  تحصیلات

  نداشت.  همسرش  به  چندانی  علاقه  و  عشق  اما، کرد  ازدواج  فدوروونا  پراسکویا  با  او  کرد.

  دچار  بارداری  نخستین  در  همسرش  اینکه  تا  گذشت می  شاد  و  دغدغه بی  حدودی  تا  اش زندگی

  خود  شغلی  پیشرفت  و  کار  به  بیشتر  او  و  کرد  بیشتر  را  همسرش  به  او  میلی بی  اتفاق  این  شد.  بیماری

، مادیات  شیفته  (و2543، )کنان  یافت  پترزبورگ  در  معتبرتر  شغلی، سالگی  چهل  در  پرداخت.

  از  افتادن  حادثه  .دهند می  تشکیل  را  او  زندگی  اصلی  های اولویت، دیگران  تأیید  و  اجتماعی  منزلت

  در  تری عمیق  تغییرات  سرآغاز، پهلویش  دیدن  آسیب  و  جدید  آپارتمان  تزیین  حین  در  نردبان

، )جان  زند. می  رقم  برایش  را  زندگی  معنای  از  تر واقعی  درکی، تدریج  به  و  شود می  او  زندگی

  بازبینی  به  را  ایلیچ  ایوان، مرگ  با  نزدیک  مواجهه  و  بیماری  پیشرفت  (13-11  :4301

  به  وادار  را  او، 4کاتالیزوری  همچون، بیماری  دهد. می  سوق  اش زندگی  پیشین  های نگری سطحی

، همکاران  و  خانواده  با  ویژه  به، روابطش  که  یابد درمی  او  کند. می  هایش ارزش  مجدد  ارزیابی

  هدف  و  معنا  درباره  اندیشیدن  به  را  ایوان، مرگ  بودن  حتمی  پذیرش  اند. بوده  ظاهری  و  سطحی

، صداقت  بر، معنادار  و  اصیل  زندگی  که  رسد می  درک  این  به  او، مسیر  این  در  دارد. وامی  زندگی

  یک  نمایش  برای  هایش تلاش  که  برد می  پی  ایوان  است.  استوار  انسان  درونی  های واقعیت  و  عشق

  نداشته  کسی  با  ای صمیمانه  و  درونی  ارتباط  هرگز  او  و  بوده  تظاهر  یک  تنها، محترم  و  موفق  زندگی

 است.

 

‏زندگی‏‏معنای‏‏و‏‏مرگ‏‏میان‏‏تلازم
  را  مرگ  و  پردازد می  زندگی  معنای  و  مرگ  میان  تلازم  بررسی  به  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  در  تالستوی

  و  ها ارزش  مجدد  ارزیابی  به  را  فرد  که  کند می  معرفی  کننده تربیت  و  بیدارکننده  عاملی  عنوان به

  اجتماعی  و  سطحی  های ارزش  اساس  بر  را  اش زندگی  ایلیچ  ایوان  دارد. وامی  زندگی  های اولویت

  واقعیتی  با  را  او  مرگ  به  نزدیکی  و  بیماری  است.  غافل  درونی  های ارزش  و  معنا  از  و  نهاده  بنا  جامعه

  اش زندگی  تحلیل  به  شود می  مجبور  و  نیست  آن  انکار  به  قادر  دیگر  که  کند می  مواجه  ناگزیر

  آرام  تخریب  روند  در  او  و  کند می  ایجاد  ایوان  برای  عمیق  بحرانی  مرگ  با  مواجهه  این  بپردازد.

                                                                                                              
1. Catalyseur 
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  به  را  او  بحران  این  شود. می  روبرو  اش گذشته  زندگی  معنایی بی  احساس  با  جسمش  و  جان

  معیارهای  از  فراتر  زندگی  معنای  که  یابد درمی  مرگ  پذیرش  با  و  دهد می  سوق  معنا  جستجوی

  و  صداقت، عشق  پایه  بر، ارزشمند  زندگی  که  آموزد می  او  به  مرگ  است.  اجتماعی  و  مادی

  برای  درونی  تحولی  آغازگر  بلکه، فیزیکی  پایانی  تنها  نه  مرگ  تجربه  است.  استوار  انسانی  ارتباطات

  از  تر انسانی  و  تر عمیق  درکی  برای  سرآغازی  تواند می  مرگ  که  شود می  متوجه  او  است.  ایوان

  معتقد  و  پردازد می  مرگ  و  زندگی  ماهیت  درباره  اعتقادش  بیان  به  اثر  این  در  تالستوی  باشد.  زندگی

  مخاطب  به  او  کند.  رهنمون  زندگی  از  تر اصیل  معنایی  به  را  انسان  تواند می  مرگ  به  نزدیکی  است

  تجدیدنظر  و  زندگی  مرور  برای  فرصتی  بلکه، انگیز هراس  پایانی  تنها  نه  مرگ  که  شود می  یادآور

  های ارزش  که  آموزد می  ما  به  زندگی  معنای  و  مرگ  میان  تلازم  این  است.  حقیقی  های ارزش  در

 باشند.  مان زندگی  محور  باید  انسانی  و  اصیل

 

‏معنا‏‏جستجوی‏‏و‏‏مرگ‏‏فهم‏‏میان‏‏ارتباط
  اصلی  شخصیت  شناختی روان  تحول  عمیق  تصویرسازی  به  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  در  تالستوی

  اساسی  بازنگری  به  که  کند می  آغاز  را  فلسفی  و  درونی  سفری، مرگ  با  مواجهه  در  ایوان  پردازد. می

  برای، بود  کرده  بسنده  اش مادی  و  ای حرفه  زندگی  به  این  از  پیش  تا  که  او  انجامد. می  اش زندگی  در

  تالستوی  ماهیت  با  ویژه به، تجربه  این  شود. می  رو روبه  خود  مرگ  ناچاری  و  واقعیت  با  بار  نخستین

  مختلف  زوایای  از  آن  معنای  جستجوی  و  مرگ  مسئله  درک  پی  در  همواره  او  زیرا، دارد  همخوانی

  به  را  فرد، مرگ  واقعیت  با  مواجهه  چگونه  که  دهد می  نشان  تالستوی، نوول  این  در  است.  بوده

  ارتباط  این  بررسی  به، ادامه  در  دهد. می  سوق  زندگی  معنای  درباره  عمیق  تأملی  و  خودشناسی

 پرداخت:  خواهیم

‏روانی‏‏بیداری‏‏و‏‏مرگ‏‏با‏‏مواجهه‏‏.1

  حادثه  است.  کرده  بنا  اجتماعی  و  مادی  های ارزش  پایه  بر  را  اش زندگی  ابتدا  در  ایلیچ  ایوان

، واقع  در  شود. می  محسوب  اش زندگی  بحران  آغازین  نقطه، ها پرده  آویختن  هنگام  او  دیدن صدمه

  تالستوی  است.  زندگی  واقعی  معنای  با  او  مواجهه  و  زوال  روند  آغاز  برای  ای بهانه  صرفاً  رویداد  این

  سطحی  های نگاه  و  ها روزمرگی  سایه  در  که  پردازد می  انسان  زندگی  از  هایی جنبه  به  داستان  این  در

  متوجه  و    بیدار  غفلت  خواب  از  ناگهان  ایوان، مرگ  با  مواجهه  و  بیماری  شروع  با  گیرند. می  قرار  ما
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  از  و  کند می  فکر  اش زندگی  کیفیت  و  چگونگی  به  او  است.  محدود  زمانش  که  شود می

 برد. می  پی  اش زندگی  معنوی  و  وجودی  عمق  به  نگری سطحی

  طور به  هرگز  زمان  آن  تا  که  وضعیتی  شود؛ می  رو به  رو  خود  دردناک  و  ناگهانی  بیماری  با  ایوان

  حتی  و  داشت  ذهنی  از  دور  و  باورنکردنی  شکل  او  برای  ابتدا  در  مرگ  بود.  نکرده  فکر  آن  به  جدی

  شکلی  به  و  ناخواسته  طور به  را  او، دردناک  تجربه  این  کرد. می  آن  تمسخر  و  انکار  به  وادار  را  او

  ساده  زبانی  با  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  در  تالستوی  کند. می  رو روبه  آن  مرزهای  و  زندگی  اوج  با، مستقیم

  روزمره  زندگی  درگیر  هنوز  داستان  قهرمان  که  حالی  در  و  پردازد می  مرگ  موضوع  به  آرایه بی  و

  انتقال  در  را  تالستوی  توانایی  نگارش  شیوه  این  کشد. می  تصویر  به  را  مرگ  تلخ  حقیقت، است

  مواجه  شخصیت  وجودی  بحران  عمق  با  خواننده  دهد می  اجازه  و  کند می  برجسته  مرگ  واقعیت

 (42-44  :4310، )تالستوی  شود.

 

 شخصیت‏‏و‏‏موقعیت‏‏بین‏‏تضاد‏‏.2

  تر برجسته  را  داستان  اجتماعی  نقد  و  طنز، قضاوت  مسند  بر  تکیه  که  است  ای قاضی، ایلیچ  ایوان

  شخصی  زندگی  در، بگیرد  تصمیم  عدالت  و  حقوق  ی درباره  قضاوت  مقام  در  باید  که  او  کند. می

  میان  عمیق  ی فاصله، تناقض  این  است.  عاجز  انسانی  بنیادین  حقایق  با  مواجهه  و  درک  از  خود

  چنین  که  ساختارهایی  از  است  انتقادی  و  ساخته  آشکار  را  او  واقعی  شخصیت  و  اجتماعی  جایگاه

  مرگ  خاصی  ظرافت  با  تالستوی، «ایلیچ  ایوان  مرگ»  در  (43  )همان  رسانند. می  قدرت  به  را  افرادی

، ابتدا  همان  از  پیوند  این  دهد. می  پیوند  هم  به  قضاوت  موتیف  طریق  از  را  ایلیچ  ایوان  شخصیت  و

  محسوس  وضوح  به، شود می  منتشر  روزنامه  آگهی  یک  قالب  در  ایلیچ  ایوان  فوت  خبر  که  زمانی

  کند. می  جلب  کاری  تنفس  ساعت  خلال  در، اند بوده  او  همکاران  که  را  قاضیانی  توجه  و  گشته

 گیرد. می  شکل  قضاوت  و  مرگ  میان  ضمنی  ای رابطه، ترتیب  بدین

  متن  در  را  مرگ  واضح  طور به، شده  منتشر  روزنامه  در  آگهی  صورت به  که  ایلیچ  ایوان  فوت  خبر

  در  همکارانش  و  ایلیچ  ایوان  که  قضاوتی  کند. می  وارد  قضاوت  اجتماعی  نقش  و  ای حرفه  زندگی

  نیز  ایوان  خود  مرگ  و  زندگی  ی درباره  نهایی  داوری  به  غیرمستقیم  طور به، دهند می  انجام  کارشان

  این  ی روزمره  زندگی  بستر  در  مرگ  آگهی  رسمی  و  قراردادی  خصلت، گونه این  کند. می  اشاره

  موضوع، ایوان  مرگ  از  اطلاع  از  قبل، ها قاضی  ی اولیه  وگوی گفت  در  گیرد. می  قرار  ها قاضی
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  نمایان  را  ای حرفه  وظایف  به  شان رسمی  و  روزمره  نگرش  که  است  حقوقی  ای مسئله  آنان  بحث

  اما  تأثیرگذار  شکلی  به  خبر  این، رسد می  ها قاضی  گوش  به  ایوان  مرگ  خبر  که  زمانی  سازد. می

  نشان  که  زند می  رقم  را  تلخ  طنزی  اتفاق  این  شود. می  ادغام  آنان  ای حرفه  زندگی  با  سطحی  نوعی به

  و  محدود  چارچوب  در  همکارانش  برای، ایلیچ  ایوان  مرگ  همچون  جدی  و  مهم  مسائل  دهد می

  اعلام  را  فوت  خبر  که  روزنامه  آگهی  شوند. می  تلقی  اهمیت کم  قضایی  و  اداری  امور  جان بی

  ایوان  زندگی  ی پرونده  شدن  بسته  از  نمادی  تواند می  اش قراردادی  لحن  و  سیاه  ی حاشیه  با، کند می

، شده  اعلام  رسمی  طور به  او  مرگ  هرچند  که  است  آن  ی دهنده نشان  نمادگرایی  این  باشد.  ایلیچ

، وضعیت  این  شود. می  گرفته  نادیده، شود  نتیجه  رویداد  این  از  تواند می  که  تری عمیق  تأمل  و  درک

  معنای  و  مرگ  با  عمیق  مواجهه  و  درک  بر  آن  فکری  های مشغله  و  مدرن  زندگی  محدود  تأثیرات

  بهره  اجتماعی  نقد  برای  پدیده  این  از  تالستوی  (31-30  :4301، )جان  کشد. می  تصویر  به  را  آن

، داند می  انسانی  های ارزش  از  برتر  را  سطحی  های ارزش  که  ای جامعه  چگونه  دهد می  نشان  و  برد می

  نمادین  ارتباط  این  طریق  از  است.  ناتوان  زندگی  معنای  و  مرگ  مانند  عمیق  واقعیات  با  مواجهه  در

  واقعی  جایگاه  درباره  دهد می  امکان  خواننده  به  تالستوی، او  قضاوت  حرفه  و  ایلیچ  ایوان  مرگ  میان

 کند.  تأمل  انسانی  و  اخلاقی  های ارزش

 

‏ایلیچ‏‏ایوان‏‏زندگی‏‏در‏‏ها‏ارزش‏‏تحلیل‏‏زوال:‏‏در‏‏معنا‏‏کشف‏‏.3

 «بود.  زندگی  نوع  ترین  انگیز  وحشت  نیز  و  ترین معمولی، ترین ساده  بسیار  ایلیچ  ایوان  زندگی»

  زندگی  های پوچی  و  تضادها  خوبی به  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  داستان  از  جمله  این  (00  :4310، )تالستوی

  یک  او  است؛  معمولی  و  ساده  ظاهر  در  ایلیچ  ایوان  زندگی  کشد. می  تصویر  به  را  اصلی  شخصیت

  انتظارات  مطابق  او  دارد.  ای دغدغه بی  و  موفق  نسبتاً  زندگی  رسد می  نظر  به  که  است  دولتی  کارمند

  به  ظاهر  در  و  دهد می  تشکیل  ای خانواده، کند می  پیشرفت  خود  شغل  در، رود می  پیش  اجتماعی

  او  که  دارد  تأکید  نکته  این  بر  ایوان  زندگی  بودن  ساده  یابد. می  دست، رود می  انتظار  او  از  آنچه  همه

  با  مطابق  معمول  و  روزمره  طور به  او  کند. نمی  فکر  آن  معنای  و  زندگی  واقعی  عمق  به  هرگز

  معمولی  بیندیشد.  کارها  این  واقعی  معنای  و  عمق  به  آنکه بی، کند می  حرکت  اجتماعی  هنجارهای

  او  اوست.  های سال  و  روزها  بودن  تکراری  و  یکنواختی  دهنده نشان  ایلیچ  ایوان  زندگی  بودن

  انجام  اش جامعه  مردم  از  بسیاری  که  گذراند می  ای شیوه  به  و  دگرگونی  هیچ  بدون  را  خود  زندگی
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  زندگی  بودن  هولناک  شود. می  منجر  او  وجودی  بحران  به  بودن  معمولی  این  نهایت  در  و، دهند می

  هولناک  زندگی  این  است.  نهفته  سطحی  اهداف  و  مادی  ظواهر  از  فراتر  معنایی  حضور  عدم  در  او

  معنا  و  هدف  فاقد  اش زندگی  که  یابد درمی  ایوان، مرگ  با  مواجهه  و  بحران  لحظات  در  زیرا  شود می

  شود. می  او  درونی  اضطراب  و  وحشت  باعث  زندگی  معنای  از  دیرهنگام  درک  این  است.  بوده

، رسد می  نظر  به  معمولی  و  ساده  ظاهر  به  که  ای زندگی  که  کند می  یادآوری  ما  به  تالستوی  روایت

  هولناک  درون  از  تواند می، شود  گرفته  نادیده  انسانی  واقعی  های ارزش  و  معنا  جستجوی  آن  در  اگر

  تأمل  خود  زندگی  های ارزش  و  معنا  درباره  تا  خواننده  به  است  تلنگری  داستان  این  باشد.  پوچ  و

  اش زندگی  زوایای  تحلیل  به  شروع، است  نافذ  انسانی  هر  برای  مرگ  اینکه  درک  با  ایوان  کند.

  ظاهری  های موفقیت  و  اجتماعی  تأیید  دنبال  به  بیشتر  اش زندگی  که  شود می  متوجه  او  کند. می

  و  زندگی  حقیقی  معنای  جستجوی  به  را  او  اش زندگی  به  ایوان  انتقادی  نگاه  است.  شده  سپری

  :4313)تالستوی  است.  ارزشمند  واقعاً  چیزی  چه  که  بپرسد  خود  از  تا  کشاند می  واقعی  های ارزش

 (05و452

 

 رستگاری‏‏و‏‏معنا‏‏جستجوی‏‏نور:‏‏سوی‏‏به‏‏سفر‏‏.4

  ای کفاره»  مثابه  به، مرگ  هولناک  کنایه  «عیار تمام  گسترش»  در  را  تالستوی  ناکامی، 4گلیکزبرک»

  مذهبی  اعتقادات  برحسب  کند. می  تشریح  ایمانش  کارکرد  نتیجه  همچون  و  «رستگاری  برای

  را  روحی  بعُد، عمل  در  که این  و  دارد  ارجاع  انتخاب  در  فرد  اختیار  به  بازخرید  یا  کفاره، تالستوی

   (25-40  :4301، )جان  «برگزیند.  جسمی  بعُد  از  برتر  بعُدی  عنوان به

  نه  ایلیچ  ایوان  رنج، بنابراین  داشت.  باور  اخلاقی  و  معنوی  مسیر  انتخاب  در  انسان  اختیار  به  تالستوی

  سمت  به، توبه  و  رنج  پذیرش  با  او  و  اوست  گذشته  های انتخاب  نتیجه  بلکه، تحمیلی  امری

  را  جسمی  بعُد  بر  روحی  بعُد  برتری، تفسیر  این  رود. می  پیش  خداوند  و  خود  با  آشتی  و  رستگاری

  و  مرگ  پذیرش  با  او  روح، است  نابودی  حال  در  جسم  در  ایلیچ  ایوان  که  حالی  در  دهد. می  نشان

  در  بلکه، جسمی  بهبودی  در  نه، رستگاری  این  رسد. می  رستگاری  نوعی  به، گناهان  از  پشیمانی

  عنوان به، درونی  تحول  این، نهایت  در  یابد. می  نمود  ایلیچ  ایوان  معنوی  آگاهی  و  درونی  تغییر

  خلال  از  تنها  ایوان  جدید  افکار  گیری شکل  شود. می  تلقی  او  رستگاری، کفاره  و  ایمان  از  ای نتیجه

                                                                                                              
1. Charles Glicksberg 
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  فرصتی  عنوان به  تواند می  رنج  و  درد  این  که  یابد درمی  او  افتد. می  اتفاق  بیماری  از  ناشی  رنج  و  درد

  اش جسمانی  رنج  کنار  در  او  درونی  سفر  کند.  عمل  زندگی  تر عمیق  معنای  به  رسیدن  و  کشف  برای

  های موفقیت  با  نه، شود می  تعریف  صداقت  و  عشق، انسانی  ارتباطات  با  زندگی  که  آموزد می  او  به

 سطحی.

  این  در  پردازد. می  ها آن  بررسی  به  تالستوی  که  هستند  اساسی  تم  دو  رستگاری  و  معنا  جستجوی

  شود می  روبرو  وجودی  عمیق  های پرسش  با، الوقوع قریب  مرگ  تجربه  طریق  از  ایلیچ  ایوان، داستان

  دهند. می  سوق  رستگاری  و  معنا  برای  جستجو  و  زندگی  در  کلی  بازنگری  یک  سمت  به  را  او  که

  ایوان  معنوی  و  درونی  جستجوی  اوج  به  تالستوی، «ایلیچ  ایوان  مرگ»  رمان  دوازدهم  فصل  در

  است  ای لحظه، فصل  این  دهد. می  پیوند  هم  به  زیبایی  به  را  نوزایی  و  مرگ  اصلی  تم  دو  و  پردازد می

  درک  به، زندگی  معنای  و  بیماری  با  دردناک  و  طولانی  های رفتن  کلنجار  از  بعد، ایلیچ  ایوان  که

  او  تلاش  رسد. می  معنوی  و  روانی  توبه  نوعی  به  ایلیچ  ایوان، مرگ  از  پیش  یابد. می  دست  ای تازه

  زندگی  خطاهای  و  اشتباهات  کردن  رها  برای  او  خواست  از  نشان  «کن  گذشت»  گفتن  برای

  کند می  تلاش  که  ای لحظه  در  اما  است.  عفو  و  بخشش  طلب  از  ای نشانه  همچنین  و  دارد  اش گذشته

، )جان دارد.  تری عمیق  معنای  که  گوید می  «کن  گذر»  آن  جای  به، بیاورد  زبان  به  را  کلمه  این

4301:  33) 

 

 نهایی‏‏آرامش‏‏تا‏‏مرگ‏‏وحشت‏‏از‏‏ایلیچ:‏‏ایوان‏‏سفر‏‏‏‏.5

  قرار  آن  در  که  هایی موقعیت  و  شده خلق  های شخصیت  است.  نمایی واقع  و  بازنمایی  استاد  تالستوی

  برخی  از  بیشتر  حتی  یا  اندازه  به  را  ها آن  کند می  احساس  خواننده  که  اند زنده  چنان، گیرند می

  ایوان  مرگ»  در  تالستوی  که  زندگی  خصوصی  بعُد، این  بر  علاوه  شناسد. می  اش واقعی  آشنایان

  رمان  این  اصلی  موضوع  دارد.  خوانندگان  همه  برای  خاص  ای جاذبه، کند می  توجه  آن  به  «ایلیچ

  دهد می  نشان  که  تقدیری  با  کردن  نرم  پنجه  و  دست  است؛  مرگ  با  انسان  گریزناپذیر  رویارویی

  پنهان  در  معمولاً  ها انسان  که  دارد  توجه  نکته  این  به  تالستوی  رسد. می  پایان  به  روزی  مان زندگی

  دریغ  «ها نقاب  زدن  پس»  برای  تلاشی  هیچ  از  او  دارند.  زیادی  مهارت  خود  از  غایی  حقیقت  کردن

  داریم.  نگه  مستور  مان ناخودآگاه  در  را  مرگ  شمایل  کنیم می  تلاش  چگونه  دهد  نشان  تا  کند نمی

  عمیق  ترس  دهنده نشان، مرگ  با  مواجهه  در  ایوان  اضطراب  و  انکار، ابتدا  در  (44-45  :4301، )جان
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  و  قراری بی  با  اغلب، انکار  اولیه  مرحله  است.  واقعیت  پذیرش  در  اش ناتوانی  و  زندگی  پایان  از  او

  به  تدریج به  ایوان، حال  این  با  .است  همراه  منطقی  توجیهات  یا  پزشکی  های حل راه  یافتن  برای  تلاش

  سازد.  رها  زندگی  های محدودیت  و  ها ترس  از  را  او  تواند می  مرگ  پذیرش  که  رسد می  درک  این

  به  و  بگیرد  فاصله  شده تحمیل  انتظارات  و  اجتماعی  فشارهای  از  تا  دهد می  امکان  او  به  پذیرش  این

  با  مواجهه  در  حتی  تا  کند می  کمک  او  به  درونی  تحول  این  بپردازد.  زندگی  واقعی  معنای  جستجوی

  اصلی  های پیام  از  یکی، رهایی  و  پذیرش  روند  یابد.  دست  رستگاری  نوعی  و  آرامش  به، مرگ

  بخشی  عنوان به  مرگ  درباره  تالستوی  دیدگاه  نمایانگر  و  است  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  داستان

 است.  حقیقت  و  معنا  یافتن  برای  فرصتی  و  زندگی  از  ناپذیر جدایی

 

 معنا‏‏جستجوی‏‏و‏‏عشق‏‏مرگ:‏‏از‏‏فراتر‏‏‏‏.6

  معنا  انسانی  ارتباطات  و  عشق  در  زندگی  رسد: می  مهمی  درک  به  ایوان، داستان  پایانی  مراحل  در

  هدایت  معنادارتر  زندگی  سمت  به  را  او، کند می  تجربه  دوران  این  در  او  که  احساساتی  کند. می  پیدا

، نهایت  در  بخشد.  ارزش  زندگی  به  تواند می  مهربانی  و  ارتباطات  کیفیت  که  یابد درمی  او  کند. می

  در  معنا  جستجوی  برای  شروعی  نقطه  تواند می  مرگ  درک  که  دهد می  نشان  «ایلیچ  ایوان  مرگ»

  شخصیت  طریق  از  تالستوی  است.  زندگی  از  بزرگ  درسی  بلکه، پایان  تنها  نه  مرگ  باشد.  زندگی

  با  مواجهه  و  شود  بنا  انسانی  های ارزش  اساس  بر  باید  زندگی  که  کند می  یادآوری  ما  به  ایلیچ  ایوان

  با  که  آموزد می  ما  به  داستان  این  کند.  هدایت  زندگی  از  تر عمیق  درک  به  را  ما  تواند می  مرگ

  ای شیوه  به  آن  از  و  پرداخت  زندگی  در  واقعی  معنای  جستجوی  به  توان می، مرگ  پذیرش  و  درک

  و  دیگران  با  فرد  ارتباطات  بر  مرگ  تأثیر  چگونگی  بررسی  به  داستان  این    برد.  لذت  تر عمیق

  به  او، مرگ  به  ایوان  شدن  نزدیک  و  بیماری  ظهور  با  پردازد. می  ها آن  احساسات  و  عواطف  همچنین

  تنهایی  احساس  او  به  اطرافیان  توجهی بی  و  شدن  طرد  این  شود. می  طرد  اطرافیانش  سوی  از  تدریج

  تحمل  غیرقابل  آمدی پیش  بلکه، شخصی  واقعه  یک  تنها  نه  او  مرگ  کند. می  ایجاد  ایوان  در  عمیقی

  با  را  او، اطرافیان  همدردی  و  درک  عدم  از  ناشی  تنهایی  رود. می  شمار  به  نیز  اطرافیانش  برای

  نیست.  انسانی  عمیق  ارتباط  تجربه  به  قادر  اش بیماری  زمان  در  حتی  سازد؛ می  مواجه  تلخی  واقعیت

  قرار  بررسی  مورد  را  انسانی  روابط  واقعی  های ارزش  که  دهد می  اجازه  ایوان  به  مرگ  به  نزدیکی

  پایه  بر  نه، اند شده  بنا  اجتماعی  انتظارات  و  ظواهر  اساس  بر  روابطش  از  بسیاری  که  فهمد می  او  دهد.
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  و  محبت  ها آن  در  که  هستند  هایی آن، واقعی  روابط  که  آموزد می  او  به  آگاهی  این  صداقت.  و  عشق

  عشق  اهمیت  به  و  کند می  روابطش  دوباره  ارزیابی  به  شروع  او، تدریج  به  دارد.  وجود  متقابل  درک

 برد. می  پی  اش زندگی  در  همدلی  و

  این  اوست.  پرستار، کند می  مراقبت  او  از  و  شود می  نزدیک  ایوان  به  بیماری  دوران  در  که  کسی  تنها

  عواطف  بر  معناداری  و  مثبت  شکل  به  که  است  واقعی  همدلی  و  عشق  از  ای تجربه  دهنده نشان  ارتباط

  و  عشق  نوع  این  رساند. می  انسانی  ارتباطات  از  تر عمیق  درکی  به  را  او  و  گذارد می  تأثیر  ایوان

 .بکاهد  رنجش  و  درد  از  و  کند  درک  را  احساساتش  تا  کند می  کمک  او  به  همدلی

  از  تری عمیق  درک  به  او  کند. می  تغییر  روابطش، شود می  نزدیک  مرگ  پذیرش  به  ایوان  که  زمانی

  رود. می  پیش  انسانی  عمق  و  صداقت  سمت  به  ارتباطاتش  و  یابد می  دست  انسانی  روابط  و  زندگی

  مشکلات  و  احساسات  با  هایی انسان  عنوان  به  دیگران  به  که  شود می  باعث  تفکرش  طرز  در  تغییر  این

  به  مرگ  با  مواجهه  .اقتصادی  یا  اجتماعی  اهداف  به  رسیدن  برای  ابزاری  عنوان  به  نه، کند  نگاه  خود

  واقعی  انسانی  روابط  و  عشق  بدون  زندگی  ببرد:  پی  اساسی  حقیقتی  به  تا  کند می  کمک  ایوان

، ترتیب  همین  به  کند.  تجربه  و  بشناسد  بهتر  را  عواطفش  دهد می  اجازه  او  به  درک  این  معناست. بی

  زندگی  بلکه  ایوان  زندگی  تنها  نه  که  کند می  عمل  کاتالیزوری  عنوان  به  داستان  این  در  مرگ

 دهد. می  قرار  تأثیر  تحت  را  اطرافیانش

  این  شود. می  تبدیل  عواطف  و  انسانی  روابط  در  ساز تحول  نیرویی  به  مرگ، «ایلیچ  ایوان  مرگ»  در

  خود  از  تر عمیق  درکی  کند  کمک  ما  به  تواند می  مرگ  واقعیت  با  مواجهه  که  دهد می  نشان  داستان

  یادآوری  چالش  این  بشناسیم.  را  انسانی  ارتباطات  و  عشق  واقعی  ارزش  و  کنیم  پیدا  دیگران  و

  و  روابط  پالایش  و  بازنگری  برای  فرصتی  بلکه، است  زندگی  پایان  تنها  نه  مرگ  که  کند می

   .آورد می  فراهم  نیز  انسانی  احساسات
 

‏آن‏‏فلسفی‏‏معنای‏‏و‏‏ایلیچ‏‏ایوان‏‏مرگ

   بلکه، است  بیماری  و  مرگ  ی درباره  ساده  داستان  یک  تنها  نه، تالستوی  لف  اثر  «ایلیچ  ایوان  مرگ»
 

  در  پردازد. می  انسانی  روابط  و، مرگ، زندگی  معنای  بررسی  به  که  است  فلسفی  عمیق  ابعاد  دارای

  طریق  از  و  کند می  مطرح  را  مرگ  و  زندگی، هستی  ی درباره  بنیادی  سؤالات  تالستوی، اثر  این

  ای نابغه  تالستوی    .کشد می  تصویر  به  مرگ  با  مواجهه  در  را  انسانی  ای تجربه، ایلیچ  ایوان  شخصیت
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  و  هنری  عظمت  بیان  از  مانع  این  اما، بود  بد  تجربیات  از  پر  او  جوانی  دوران  بود.  خودآموخته

  و  اروپایی  و  روسی  نویسندگان  و  غرب  ی فلسفه  بزرگ  کلاسیک  آثار  با  تالستوی  نشد.  اش فلسفی

، حال  این  با  بود.  آشنا  0شوپنهاور  و  1هگل، 3کانت، 2هیوم، 4افلاطون  مانند  مختلفی  فیلسوفان  عقاید

  متون  و  ها انجیل، مقدس  کتاب، گرفت  را  تأثیر  بیشترین  ها آن  از  که، او  ی علاقه  مورد  های خوانش

  و  دهد می  قرار  توجه  کانون  را  انسان  ماهیت  موضوع  (431  :2540، 1ماستر  و  )آلیبیس  بود.  روسو

، 1)پانووا کند. می  تمرکز  زندگی  معنای  و  حقیقت  جستجوی، شخصیت  مسئلهی  بر، خاص  طور به

2550:  30) 

  ادبی  کار  نخستین، اثر  این  است.  نمایان  خوبی به  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  در  تالستوی  اخلاقی  رسالت  

، ایلیچ  ایوان  مرگ  و  بیماری  به  داستان  این  در  تالستوی  اوست.  وجودی  بحران  از  پس  تالستوی

  پوچ  زندگی  او  کند. می  شورش  خود  فانی  سرنوشت  علیه  که  پردازد می  ای ساله  پنج  و  چهل  قاضی

  این  او  به، مرگ  به  نزدیکی  تجربهی  و  بیماری  چگونه  که  دهد می  نشان  و  کند می  توصیف  را  قاضی

  کرده  زندگی  دیگران  برای  بلکه، نکرده  زندگی  خود  برای  واقع  در  دریابد  که  دهد می  را  امکان

  و  «زندگی»  بین  تمایز، رمان  یک  تا  است  کوچک  فلسفی  رسالهی  یک  شبیه  بیشتر  که  اثر  این  است.

  –  ایلیچ  ایوان  مانند  –  کنند می  زندگی  خودشان  برای  که  کسانی  دهد: می  نشان  را  «اصیل  زندگی»

  مانند  –  کنند می  زندگی  دیگران  برای  که  کسانی  که  حالی  در  اند؛ مرده، مرگ  به  رسیدن  از  پیش

  نمایندهی  ایلیچ  ایوان  کنند. می  زندگی  همچنان، مرگ  شدن  نزدیک  وجود  با  -  سرایدار، 3گراسیم

  بدون  اما، دقیق  و  شناس وظیفه، مسئول، متوسط  مردی  است؛  نوزدهم  قرن  پایان  در  اروپا  بورژوازی

  و  ماشینی  صورت به  را  اش زندگی  و  ندارد  خود  از  فکری  هیچ  که  دین  از  عاری، هدف  و  آرمان

  از  دوگانه  تصویری، ایلیچ  درایوان  مرگ  روند  (404 :2540، وماستر )آلیبس  .گذراند می  ناخودآگاه

  در  که چنان، تولستوی  نظر  از  شود. می  بیدار  روح، جسم  زوال  با  گذارد: می  نمایش  به  را  مرگ

                                                                                                              
1. Plato 

2. hume 

3. Kant 

4. Hegel 

5. Schopenhauer 

6. Ester Busquets Alibés & Begoña Román Maestre 

7. Panova 

8. Grasim 
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  انتخاب  را  «(بزرگ  دروغ»  همان  )یا  غیراصیل  زندگی  که  کسی، است  نمایان  ایلیچ  ایوان  مرگ

  و  تحقیر  مورد، بیمار  و  دفاع بی، ایلیچ  ایوان  است. کرده  تباه  را  خود  زندگی  واقع  در، کند می

  –  گراسیم  نام  به  4موژیکی  که  است  حالی  در  این  و  گیرد می  قرار  اش خانواده  سوی  از  رهاشدگی

  و  سادگی  تجسم  نمایانگر  گراسیم  کند. می  مراقبت  مرگش  درحال  ارباب  از  –  دهقان  خدمتکار

  اخلاقی  اندیشهی  های ویژگی، همسایه  داشتن  دوست  و  دیگران  برای  کردن  زندگی  است.  سخاوت

  فراموش  در  زندگی  معنای  که  کند  درک  تا  کند می  کمک  ایلیچ  ایوان  به  گراسیم  هستند.  تالستوی

  بین  از  مرگ  تاریکی، زندگی  واقعی  معنای  به  دستیابی  در  و  است  نهفته  دیگران  برای  خود  کردن

  در، ایلیچ  ایوان  زندگی  برخلاف  که  مذهبی  انسانی  است؛  تالستوی  الگوی  مظهر  موژیک  رود. می

  در  زندگی  واقعیت  نمایانگر  رمان  این  در  دیگران  به  عشق  و  شفقت  گیرد. می  قرار  زندگی  مرکز

  از  و  هستند  موجودات  ترین مهم، گیرند نمی  قرار  توجه  مورد  که  هایی آن  که  جایی، است  روسیه

: 2540، وماستر )آلیبس  بیاموزند.، است  «اصیل  زندگی»  واقعاً  که  را  آنچه  توانند می  شفقت  طریق

‏(402

‏

‏حقیقت‏‏و‏‏دروغ‏‏ایلیچ:‏‏ایوان‏‏مرگ

  و  دروغ  جمله  از  مهمی  موضوعات  که  است  برانگیز  تفکر  و  عمیق  داستانی، «ایلیچ  ایوان  مرگ»

، او  تجربیات  و  ایلیچ  ایوان  شخصیت  از  گیری بهره  با  تالستوی  دهد. می  قرار  بررسی  مورد  را  حقیقت

  قرار  تأثیر  تحت  را  انسان  زندگی  توانند می  بزرگ  و  کوچک  های دروغ  چگونه  که  دهد می  نشان

  بود  مقامی  ایلیچ  ایوان  باشند.  تأثیرگذار  مرگ  و  زندگی  واقعیت  و  حقیقت  از  او  درک  بر  و  دهند

  بود.  اش رتبه  ارتقاء  دنبال  به  بورژوازی  دنیای  از  بخشی  وجود  ادامهی  و  رفاه  تضمین  برای  که

  او  ندارد.  وجود  بیان  برای  زیادی  چیز  که  گفت  باید، ایوان  ی درباره  (403   :2540، ماستر و )آلیبس

  را  آن  و  خرد می  را  اش رویایی  خانه، گیرد می  ترفیع، کند می  ازدواج، کند می  دنبال  را  پدرش  راه

  به  نسبت  توزی کینه  و  حسادت، دارد  کار  و  سر  ها آن  با  که  عمیقی  احساسات  تنها  کند. می  تزئین

  نردبان  از  او  دهد.  اهمیت  خانواده  به  بیشتر  خواهد می  او  از  که  است  همسرش  و  تر موفق  همکاران

  در  اصلی  ارزش، واقع  در  دارد.  دست  در  را  اش زندگی  کنترل  کند می  احساس  و  رفته  بالا  اجتماعی

  نشان  ای صحنه  در  که  همچنان  است؛  نهفته  نردبان  این  از  اش واقعی  سقوط  از  پیش  ایوان  زندگی

                                                                                                              
1. mojic 
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  دقیقاً  را  ها پرده  چگونه  دهد  توضیح، فهمد نمی  را  او  منظور  که  کارگری  به  کند می  تلاش  دهد می

  واکنش  و  مرگ  اخلاقی  ابعاد  عمق  به  تالستوی، داستان  در  (140  :2551، )سانسوم  کند.  آویزان

  از  نمایندگانی  پیترایوانوویچ  و  پراسکویافدوروونا  شخصیت  دو  پردازد. می  آن  به  ها انسان

  خدمتکار، گراسیم  شخصیت  که  حالی  در، هستند  ایوان  مرگ  با  مواجهه  در  متناقض  رویکردهای

  شناختی زیبایی  و  اخلاقی  های چالش  تضادها  این  است.  تری همدلانه  و  متفاوت  نگرش  دارای، ایوان

   .کشند می  تصویر  به  داستان  در  را  عمیقی
 

‏مرگ‏‏انکار‏‏و‏‏اخلاقی‏‏جدایی‏‏:2پیترایوانوویچ‏‏و‏‏4پراسکویافدوروونا

  نشان  واکنش  انفعال  و  خودخواهی  نوعی  با، همسرش  رنج  با  مواجهه  در  او  پراسکویافدوروونا:

  به  آن  از، همدردی  جای  به  و  سازد می  مرتبط  خود  شخصی  های چالش  به  را  ایوان  درد  او  دهد. می

  رنج  از  او  گیری فاصله  گویای، نگرش  این  برد. می  بهره  خود  احساسات  ابراز  برای  فرصتی  عنوان

  ی تجربه  درک  تا  اندیشد می  خود  زندگی  بر  مرگ  تأثیرات  به  بیشتر  پراسکویا  که  چرا  است؛  ایوان

 (43-41  :4331  )تالستوی  ایوان.  واقعی

  بر  تأکید  با  کند می  تلاش، ایوان  مرگ  با  مواجهه  در  نیز  شخصیت  این  پیترایوانوویچ:

  مرگ  فردی  و  اجتماعی  ابعاد  بر  بیشتر  او  تمرکز  کند.  جدا  آن  از  را  خود، مرگ  ناپذیری اجتناب

  از  نشان  رفتار  این  کند. می  انکار  را  آن، ایوان  رنج  پذیرش  و  درک  جای  به، دلیل  همین  به  و  است

 دارد.  دیگران  انسانی  تجربیات  با  او  اخلاقی  و  عاطفی  ی فاصله

 

‏واسطه‏بی‏‏همدلی‏‏گراسیم:

  و  تر عمیق  نگاهی  گراسیم، پیترایوانوویچ  و  پراسکویافدوروونا  با  مقایسه  در، گراسیم  شخصیت

  او  به  صداقت  و  سادگی  با  و  شده  مواجه  ایوان  رنج  با  مستقیم  طور به  او  دارد.  مرگ  به  تر انسانی

  درکی  بیانگر  ”باشم؟  ناراحت  باید  چرا  پس، مُرد  خواهیم  ما  همه“، گراسیم  ی جمله  کند. می  کمک

  بلکه، شود می  شریک  ایوان  رنج  در  تنها نه  او  است.  مرگ  انسانی  حقیقت  از  بینانه واقع  و  جامع

 گذارد. می  نمایش  به  نیز  را  تری عمیق  همدلی  و  نزدیکی  احساس

                                                                                                              
1 Praskoya Fedorovna 
2 Peter Ivanovich 
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  و  ایوان  پاهای  داشتن نگه  مانند  ای ساده  کارهای  گراسیم  که  هنگامی  عاطفی:  و  فیزیکی  نزدیکی

  بلکه، دهد می  پاسخ  ایوان  فیزیکی  نیازهای  به  تنها نه  عمل  این، دهد می  انجام  را  لگن  کردن  خالی

  و  شود می  نزدیک  نابودی  و  مرگ  به، کار  این  با  او  است.  انسانی  همبستگی  از  نوعی  ی دهنده نشان

  انفعال  و  توجهی بی  با  تضاد  در  شدت  به  که  کند می  ایجاد  را  ایوان  با  همزیستی  احساس

  ایجاد  شناختی زیبایی  ای فاصله، رنج  و  مرگ  به  واکنش  نوع  در  تضاد  این  است.  دیگر  های شخصیت

، شود می  مواجه  مرگ  و  رنج  با  واسطه بی  کاملاً  طور به  گراسیم  که  حالی  در  کند. می

  تنها نه  فاصله  این  کنند. می  فرار  انسانی  تجربهی  از  نوعی به  پیترایوانوویچ  و  پراسکویافدوروونا

  اخلاقی  های ناتوانی  ی دهنده نشان  بلکه، است  مرگ  حقیقت  درک  در  ها نآ  توانایی  عدم  نمایانگر

  ما  به  ها شخصیت  این  خلال  از  تالستوی  باشد. می  نیز  عمیق  و  واقعی  انسانی  روابط  برقراری  در  ها آن

  مرگ  انسانی  حقیقت  از  عمیق  درک  و  همدلی  در  تنها، مرگ  با  مواجهه  در  که  کند می  یادآوری

  جدایی  برابر  در  واقعی  همدلی  نماد  عنوان به  گراسیم  شد.  نزدیک  معنادار  زندگی  یک  به  توان می

  بر  و  است  انسانی  ارتباطات  اصلی  عامل، رنج  و  مرگ  پذیرش  که  دهد می  نشان، ها شخصیت  دیگر

  از  دردها، حال  این  با  (211  :2555  4، )هوستیس.  کند می  تأکید  زندگی  در  انسانی  های ارزش  اهمیت

  برود.  دکتر  دیدن  برای  خواست  او  از  همسرش  که  جایی  تا  شدند  بدتر  تدریج به  و  نرفتند  بین

  سؤال  یک  فقط  ایلیچ  ایوان  برای»  است.  داده  فریب  را  او  معروف  دکتر  که  شد  متوجه  او  بلافاصله

  ایوان، دکتر  بندی جمع  از  نکرد.  توجه  سؤال  این  به  دکتر  اما  نه؟  یا  بود  جدی  او  پرونده  آیا  بود:  مهم

  زندگی  ی مسئله  ابداً»  (403   :2540، ماستر و  )آلیبس «است.  بد  چیز  همه  که  رسید  نتیجه  این  به  ایلیچ

  آپاندیسیت  و  کلیه  آویختگی  میان  جدال  در  بایست می  فقط  او  نداشت؛  اهمیت  ایلیچ  ایوان  مرگ  یا

  پیروز  را  آپاندیسیت  و  برآمد  آن  ی عهده  از  بسیار  زبردستی  با  دکتر  که  بود  کاری  این  و  کند  داوری

  چه  و  دکتر  اما، است  وخیم  حالش  که  کرد  گیری نتیجه  پزشک  سخنان  از  ایلیچ  ایوان  کرد.  اعلام

  ککشان  یک هیچ، مرد می  اگر  و  نه  یا  است  وخیم  او  حال  که  این  به  نداشتند  کاری  نیز  دیگران  بسا

  میز  روی  را  دکتر  ویزیت  و  برخاست  گذاشت.  دردناک  اثری  او  بر  گیری نتیجه  این  گزید. نمی

  بیماری  این  ببینم  بگویید  ولی، باشد  جا بی  اغلب  شما  از  )بیماران(  ما  سؤال  شاید  گفت:  و  گذاشت

  )تالستوی  «گفتم  شما  به  بود  لازم  آنچه  من»  داد:  پاسخ  دکتر  «نه؟  یا  است  خطرناک  رفته هم  روی

                                                                                                              
1. Hustis 
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  با  و  شود می  آگاه  مرگ  از  خود  وخامت  به  رو  بیماری  با  مواجهه  در  ایلیچ  ایوان، سرانجام  (10 :4331 

  شرایطی  در  مرگ  پذیرش  «.است  مرگ  و  زندگی، نیست  کلیه  یا  آپاندیس  بحث»  گوید: می  خود

  نظر به  (401  :2540، ماستر و  )آلیبس بود.  دشوار  واقعاً، بودند  شریک  دروغگویی  در  همه  که

  از  عمیق  درکی  به، شود  شناخته  مسیحی  یا  ملحد  یک  عنوان به  که این  از  فارغ، تالستوی  رسد می

، انسان  جاودانگی  اندیشید. می  زندگی  معنای  به  مدام  که  چرا، است  یافته  دست  زندگی  مفهوم

  عطا  انسان  به  جاودانگی  این  والاتر.  اهدافی  به  دستیابی  برای  است  ابزاری  بلکه، نیست  نهایی  هدف

  توان می، هایش قول نقل  در، رو  این  از  بخشد.  تحقق  را  خود  طبیعی  هدف  بتواند  او  تا  شود می

  معنای  عنوان به  جاودانگی  به  صراحت  به  تالستوی  که  دریافت  و  کرد  جستجو  را  معنا  های ردیف

  های رنج  و  دردها  از  دوری  عنوان به  مکرراً  را  ایوان  زندگی  آثارش  در  او  کند. می  اشاره  زندگی

  همدلی  و  انسانیت  با  واقعی  ارتباط  برای  عمیق  ای دغدغه  ی دهنده نشان  که، کند می  توصیف  دیگران

  انجام  دیگران  که  کاری  که  دانست می  او، حال  این  با  (125  :2551)سانسوم  است.  دیگران  با

  و  شما  نگویید!  دروغ»  نگفت:  ها آن  به  او  ندارد.  تر دردناک  مرگ  و  رنج  جز  ای نتیجه  هیچ، دهند می

  )آلیبس   را.  کار  این  انجام  روحیهی  هرگز  او  اما  «میرم. می  دارم  که  دانیم می  هم  من

  همین  به  »  (15  :4331  تالستوی ) «بود.  گراسیم»، کرد  درک  را  او  که  کسی  تنها  (400 :2540 ماستر و

   (11  :4331  )تالستوی  «.برد می  لذت  او  با  صحبت  از  و  بود  راحت  او  کنار  در  تنها  ایلیچ  ایوان  دلیل

 

‏تالستوی‏درجهانبینی‏‏مرگ

  های آموزه  ویژه به، مختلف  های فلسفه  با  عمیق  طور به  آثارش  در  زندگی  و  مرگ  به  تالستوی  نگاه

  در، بزرگ  نویسنده  یک  عنوان به، او  دارد.  ارتباط  شناختی هستی  و  اخلاقی  مباحث  و  مسیحی

  و  پردازد. می  انسانی  تجربه  از  تری عمیق  های لایه  در  کاوش  به، زهد  و  مرگ  درباره  تفکرش

  که  رسد می  نتیجه  این  به  بیشتر  دقت  با  تولستوی  .دارد  زندگی  معنای  پرسش  درباره  عمیق  ای دغدغه

  از  جدید  دیدگاه  این  یابد.  دست  زندگی  معنای  پرسش  برای  مثبت  پاسخ  یک  به  تواند نمی  فلسفه

  تغییر  این  است.  بررسی  قابل  محدودتری  مقیاس  در  و  گیرد می  نشأت  معنا  درباره  اش ناپخته  افکار

  و  بپردازد  مرگ  و  زندگی  فلسفی  و  انسانی  مسأله  به  تری عمیق  طور به  تا  دهد می  امکان  او  به  نگرش

 (451-451  :4001، )تامپسون. بخشد  تجلی  را  وجود  معنای  و  مفهوم  دو  این  بین  پیوستگی
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 مرگ‏‏در‏‏زهد‏‏و‏‏رهایی‏‏مفهوم

، 4)لاورین  نکرد.  پیدا  آن  در  معنایی  هیچ  که  ای گونه به، شد  سرخورده  زندگی  از  کاملاً»  تالستوی

  رشد  و  بیداری  برای  فرصتی  عنوان به  بلکه، زندگی  پایان  عنوان به  تنها نه  مرگ  به  او  ( 03  :4302

  درک  به، مرگ  آستانه  در، 2بولکونسکی  آندری  شاهزاده  مانند  هایی شخصیت  کند. می  نگاه  معنوی

، نوافلاطونی  های آموزه  از  تالستوی  رسند. می  معنوی  های واقعیت  با  ارتباط  و  زندگی  از  تری عمیق

  در  را  تفکرات  این  اما، برد می  بهره  بودیسم  مانند  شرقی  های سنت  از  همچنین  و  گنوسی  و  مانوی

  راهی  پیمودن  و  مادی  دنیای  از  رهایی  که  است  باور  این  بر  او  دهد. می  قرار  مسیحی  چارچوبی

  مرگ  به  آندری  شخصیت  که  هنگامی، مثال  عنوان به  گردد.  منجر  معنوی  رشد  به  تواند می  معنوی

  از  تا  کند می  کمک  او  به  دیگران  با  وحدت  و  زندگی  حقیقت  از  او  درک، شود می  نزدیک

  و  کند می  معرفی  ها انسان  وجودی  جوهر  عنوان به  را  عشق  مفهوم  تالستوی  رود.  فراتر  دنیوی  های رنج

  عشق  به  متصل  و  مشترک  زندگی، واقعی  زندگی  که  پردازد می  نکته  این  به  «انجیل خلاصه»  در

  به  مربوط  نظریات  به  مرگ  آستانه  در  بولکونسکی  مانند  هایی شخصیت  آنکه  رغم به    است.

  نقش  جهانی  و  الهی  عشق  که  کند می  تأکید  تالستوی، پردازند می  آن  سادگی  و  روح  جاودانگی

  تجربه  را  عشق  این  تواند می  زندگی  در  انسان، او  دیدگاه  اساس  بر  دارد.  روح  نجات  در  محوری

  تلاش  در  که  افرادی  که  است  باور  این  بر  او  شود.  پذیرفته  نوعی به  باید  مرگ، دلیل  همین  به  و  کند

،   3گراسیموا )  دهند.  نجات  را  خود  روح  توانند نمی، نیستند  خدا  با  ارتباط  برقراری  و  رستگاری  برای

   ( 401  :2522، کولیکووا

  او  کند نمی  فرقی  است.  گرفته  الهام  اناجیل  از  توجهی  قابل  طرز به  بالا  حساسیتی  و  هوش  با  تالستوی 

  عهد  به  که  ای خواننده  هر  برای  نان هم  او  اخیر  های نوشته  گذار؛ بدعت  یک  یا  بدانیم  مسیحی  یک  را

  گشت  خواهیم  باز  تالستوی  به  بارها  ما  هستند.  زا چالش، دهد می  اهمیت  دین  به  کلی  طور به  و  جدید

  کردن  تهی  معنای  به  تالستوی  گرفتن  نادیده  اما، کنیم  فراموش  را  دیگر  نویسندگان  است  ممکن  و

  (3  :4001، 1)کافمن  نیست.  پذیر امکان  سادگی  به  کردنش  فراموش  سپس  و  او  خواندن  است.  ذهن

  یکسان  شناسی هستی  و  اخلاق  اینجا  در  زیرا  بمیرند؛  «درست»  توانند می  که  هستند  ساده  افراد  این

                                                                                                              
1. Yanko 

2. Andrei Bolkonsky 

3. Gerasimova 

4. Kaufmann 
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  آرزوهای  و  شخصیت   که  کسی  ندارد:  نیاز  اخلاق  خود  به    4کاراتایف، تر دقیق  طور   به  هستند.

  «دهد نمی   اهمیت  او»  زیرا، ندارد  «فداکاری»  و  شدن  متقاعد   به  نیازی، ندارد  شخصی

    1فئدور  شود...اگر می  نزدیک  «3مرگ سه»  درخت  مانند  مُردن  برای   آل ایده   به  2بولکونسکی آندری

  انسان  نفع  به  را  وجودش  تمام  مرده  که  درختی، ببخشد  مرگ  حال  در  را  هایش چکمه  فئدور  اگر

  است  مسیحی  یک  تالستوی، دیگر  سوی  از  شود. می  تبدیل  مسیحی  کاملاً  های واقعیت  به، بخشد می

  در  است.  جهانی  الهی  عشق، شود می  ادغام  آن  با  گذشته  در  بولکونسکی  آندری  روح  که  منبعی  و

  ذهنی  حد  از  بیش  شخصی  عشق  و  حافظه  که  است  معتقد  تالستوی  است.  عشق  همان  خدا، مسیحیت

، باشد  استوار  جهان  و  انسان  طبیعت  پایه  بر  که  است  هستی  اساسی  مبانی  دنبال  به  و  هستند  سطحی  و

  و  0سقراط  نیست.  سازگار  مسیحی  تعالیم  با  ای ایده  چنین  زیرا، اش فردی  شخصیت  اساس  بر  نه

  خلق  فیلسوف  این  از  آلی ایده  بیوگرافی  تالستوی  و  گذاشتند  تأثیر  آموزه  این  بر  بودیسم  همچنین

  کند. می  توصیف  را  سقراط  روز  آخرین  افلاطون، «1فایدون»  سقراطی  گفتگوی  در  افلاطون  کرد.

  و  ساده  ای ایده، روح  که  کند می  بیان  و  پردازد می  روح  جاودانگی  اثبات  به  سقراط، گفتگو  این  در

  و  بلوغ، کودکی-  انسان  زندگی  مختلف  های دوران  که  معناست  این  به  روح  سادگی  .است  ابدی

  غیرقابل  و  ساده  همواره  انسان  روح  که  طوری به  هستند؛  مشترکی  های ویژگی  دارای  همگی  -پیری

  ماند. می  پایا  و  ثابت  روح، شود می  زوال  و  تغییر  دچار  جسم  که  حالی  در  ماند. می  باقی  تغییر

  یابد. می  تجسم  بارها  و  بارها  و  خورد می  پیوند  عشق  سرچشمه  با  روح  اما، رود می  میان  از  شخصیت

  به  اما، دارد  اعتقاد  روح  جاودانگی  به  تالستوی  است.  اجتماعی  زندگی  بنای  زیر، حرکت  این

  است.  بسیط  و  جاودانه  روح  که  حالی  در  است  گذرا  و  متغیر  جسم، دلیل  همین  به  نه.  فرد  جاودانگی

  تر پیش  ها ایده  این  های پایه  رفت.  خواهد  بین  از  نهایت  در  شخصیت  اما، یافت  خواهد  نجات  روح

  و  روح  بین  برابر  ای رابطه  مسیحیت  است.  شده  مطرح  بولکونسکی  آندری  شاهزاده  مرگ  تاریخ  در

  زیرا، یابد می  نجات  شخصی  عشق  و  حافظه  های ویژگی  تمام  با  روح  کند؛ می  برقرار  شخصیت

  عنوان  به  مسیحیت  در  شخصیت  برد. نمی  بین  از  را  هایش آفریده  از  یک هیچ  و  است  عشق  خداوند

                                                                                                              
1. Karataev 

2. Andrei Bolkonsky 

3. Three Deaths 
4. Fyodor 

5. Socrates 

6. Phaedo 
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  مخلوق  است؛بلکه  مطرح  تالستوی  اندیشه  در  که  طور همان، شود نمی  تلقی  زمینی  تجربه  نتیجه

  مفهوم، تالستوی  برای  ( 403  :2522، کولیکووا ، گراسیموا )   است.  جاودانه  بنابراین  و  خداست

  دنیای  در  مردن  معناست. بی  و  بیهوده  بشر  زندگی  که  است  باور  این  بر  او  زیرا، است  معنا بی  رستاخیز

  و  بیافریند  را  آن  تا  کند می  تلاش  خود  او  اما، دهد می  رخ  فرهنگ  در  مقدسی  طور به  تالستوی

  :2522، کولیکووا ، گراسیموا )  برد. می  سؤال  زیر  را  مسیحی  فرهنگ  های پایه، انقلابی  یک  عنوان به

400 ) 

  اخلاق  مبنای  که  داند می  اصل  ترین مهم  را  پیامبران  و  یکتا  خدای  به  ایمان، ادیان  همه  در  تالستوی  

  تعالیمی  است؛  مسیح  تعالیم  از  عمیق  درک  یک  ی دهنده نشان  او  زندگی  مسیر  دهد. می  تشکیل  را

  بلکه، کند  تفسیر  دیگران  برای  را  تعالیم  این  ندارد  قصد  او  نبود.  واضح  او  برای  ابتدا  در  که

  دارند.  خطاب  بشریت  کل  به  ها آموزه  این  زیرا، بگذارد  اشتراک  به  را  خود  شناخت  خواهد می

  را  هایش برداشت  وضوح  با  و  سادگی  به  بلکه، کند نمی  تحمیل  دیگران  به  را  افکارش  تالستوی

، 4پولس  از»  گوید: می  وی  اند. رسانده  شادی  و  آرامش  او  به  که  هایی برداشت، کند می  مطرح

  اکنون  اما، فهمیدم نمی  قبلاً  را  این  من  دهند.  توضیح  که  بخواهید  دیگران  و     3کریزوستوم، 2کلمنت

  بینش  ناگهان  اما، کند  درک  درستی  به  را  زندگی  توانست نمی  گذشته  در  او  «ام. کرده  درک

  مرگ  و  زندگی  که  برد  پی  و  کرد  حس  خود  درون  در  را  مسیح  سخنان  او  آورد.  دست  به  جدیدی

  که  کرد  تجربه  را  زندگی  لذت  و  شادی، ناامیدی  جای  به  و  رسد نمی  نظر  به  شیطانی  برایش  دیگر

  دارد  اشاره  موضوع  این  به  او  تأملات  (14    :2543، 1)نوروزوف  شود. نمی  دار خدشه  نیز  مرگ  با  حتی

  دهه  میانه  در  اش اخلاقی  شک  و  زندگی  از  ای خلاصه  تفسیر  و  شرح  که، اعتراف  یک  از  پس  که

  را  من  ایمان  و  انجیل  چهار  از  ای ترجمه  و  سازی هم، جزمی  الهیات  نقد  های کتاب، است  4315

  اش زندگی  از  مانده باقی  سال  سی  در  او  روشنفکری  فعالیت  و  اندیشه  کانون  به  ها کتاب  این  نوشت.

  کلیدی  به، مسیح  تعالیم  درک  برای  که  رسید  نتیجه  این  به  تالستوی  (1   :4301، )جان شدند.  تبدیل

  روند  تدریج  به  او  سازد.  برطرف  را  تردید  و  شک  و  کند  روشن  او  برای  را  حقیقت  که  دارد  نیاز

  متوجه  سرعت  به  اما، داند می  ارتدکس  کلیسای  تابع  را  خود  ابتدا  دهد. می  شرح  را  حقیقت  درک

                                                                                                              
1. Paul 

2. Clement 

3. Chrysostom 

4. Novruzov 
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  او  برای  که  ندارند  مسیحیت  آغاز  درباره  تأییدی  و  توضیح  هیچ  کلیسا  های آموزه  که  شود می

  )این  یابد می  هایی پاسخ  تردیدهایش  و  شک  به  عیسی  کوه  موعظه  در  او  آید.  حساب  به  اصولی

  درک  با  را  عیسی  سخنان، کوه  موعظه  در  تالستوی  است(.  آمده  متی  انجیل  از  فصل  سه  در  بخش

  بازگشت»  مانند  ابیاتی  در  «عشق»  مفهوم، سو یک  از  کند. می  دریافت  ای دوگانه  احساسی  و  اخلاقی

  خود  در، دیگر  سوی  از  و  شود می  نمایان  وضوح  به  4«دشمنان  به  عشق»  و  «همه  با  آشتی»، «پیراهن

  که  ای گونه به  .رسد می  نظر  به  نامشخص  بسیاری  برای  خدا  کلمات  زیرا، کند می  حس  ناامیدی

  سؤال  زیر  را  نجات  الزامی  معیار  خود  این  که  کرد  پوشی چشم  زندگی  از  باید، نجات  برای  گویی

، اند کرده  تعبیر  انسان  خودسازی  ابزار  عنوان به  را  کوه  موعظه  که، متکلمان  توضیحات  از  او  برد. می

  مواقعی  در  «.است  فیض  و  دعا، ایمان  در  انسان  نجات  و  کمال»  که  است  باور  این  بر  و  شود نمی  قانع

  را  آن  از  متفاوت  و  پرداخت می  آن  های آموزه  با  مبارزه  به، داشت  سویی هم  کلیسا  قوانین  با  که

  کار  این  تواند نمی  و  است  ضعیف  انسان»  که  کرد می  تأکید  را  نکته  این  خصوص به، کرد می  موعظه

  بگذارد.  کنار  را  فرهیخته  متکلمان  تفاسیر  تا  یابد می  فرصتی  تالستوی، شرایط  این  در  «.دهد  انجام  را

  در  دندان، چشم  برابر  در  چشم  شود: می  گفته  شما  به»  نگرد: می  متی  انجیل  پنجم  باب  از  30  آیه  به  او

  خاصی  درک  به  آیه  این  با  او  «…نکنید  مقاومت  شر  برابر  در  گویم: می  شما  به  من  اما  دندان.  برابر

  چیز  او  بلکه  بکشد؛  رنج، رنج  خاطر  به  که  گوید نمی  انسان  به  مسیح  که  شود می  متوجه  و  رسد می

  بهتر  را  مقدس  اندیشه  ماهیت  تا  خواند می  دوباره  را  جمله  این  تالستوی  طلبد. می  متفاوتی  کاملاً

  پس  افراد  برخی  است  ممکن  که  رسد می  نتیجه  این  به  او  «.نکنید  مقاومت  شر  برابر  در»  کند:  درک

  :2543، )نوروزوف  ببینند.  آسیب  دیگری  شکل  به، مقاومت  در  ناتوانی  با  مواجهه  در، گونه  زدن  از

  مسیح  فرمان  با، واقع  در  و  است  ارتباط  در  مسیحی  های فعالیت  با  مستقیم  طور به  سخنان  این    (12

  مغایرت  مسیح  فرمان  با  مستقیماً  که  شود می  مربوط  مسیحی  های فعالیت  به  سخنان  این  دارد.  تناقض

  معضل  این، منصفه  هیئت  عنوان به  دادگاه  در  شرکت  به  همه  الزام  و  سربازی  خدمت  به  توجه  با  دارد.

  تفنگ  بگیرند:  دست  به  را  ای کشنده  سلاح  باید  افراد  شود. می  مطرح  همه  برای  انگیزی حیرت  طرز به

  حمایت  آن  از  و  برود  دادگاه  به  باید  شهروندی  هر  باشند.  کشتن  آماده  و  کنند  تیز  را  چاقو  و  پر  را

  با  بلکه، گفتار  با  تنها نه  شر  برابر  در  مقاومت  عدم  بر  مبنی  مسیح  فرمان  از  همه، ترتیب  این  به  کند.

                                                                                                              
 1: 21-34لوقا 4.
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  انجیل  عبارات، نیک  پاداش  و  شر  برابر  در  مقاومت  عدم  خصوص  در  .کنند می  پوشی چشم، عمل

  محکوم  شد.  نخواهید  قضاوت  و  نکنید  داوری»  شود:   می  مطرح  (1:31  )لوقا  لوقا  و  (1:4  )متی  متی

  کند می  درک  او  حالت  این  در  تنها  که  دهند می  نشان  آیات  این  «شد.  نخواهید  محکوم  شما  و  نشوید

  ساده  ای جمله  در  تفاهم  این  جوهر  دارد.  ارتباط  قضایی  نهادهای  و  مؤسسات  با  چگونه  مسیح  که

  (12 :2543، )نوروزوف  «نکنید.  قضاوت  را  خود  همسایگان»  است:  شده  بیان

 

‏‏ایوان‏‏مرگ»‏‏در‏‏تالستوی‏‏های‏اندیشه‏‏به‏‏نگاهی‏‏مرگ:‏‏اهمیت‏‏و‏‏زندگی‏‏معنای

‏«ایلیچ

  بینشی  به  منجر  تواند می  مرگ  بر  تأمل  و  شناخت  که  کند می  بیان  وضوح به  خود  آثار  در  تالستوی

  بلکه، تلخ  واقعیت  یک  تنها  نه  مرگ  درک  که  رسد می  نتیجه  این  به  او  شود.  زندگی  درباره  تازه

  این  است.  زندگی  در  واقعی  معنای  یافتن  برای  تلاش  و  وجود  تمام  با  زیستن  برای  انگیزشی  عاملی

  های پرسش  با، مرگ  آستانه  در  ایوان  است.  برجسته  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  داستان  در  ویژه به  موضوع

  احساس»  نویسد: می  کتابش  در  تالستوی  شود. می  رو روبه  اش زندگی  معنای  و  هدف  درباره  عمیق

  برای  چقدر  است  ممکن  مرگ  که  فکر  این  که  کردم  احساس  وضوح  به  من  «داشتم.  واضحی  بسیار

  سال  وپنج سی  او  که  است  معنایی  یادآوری  به  شبیه  تقریباً  اینجا  در  او  بینش  باشد.  مفید  زندگی

  ایوان، نهم  فصل  در  (454  :4012)اولنی  بود.  یافته  دست  آن  به  «ایلیچ  ایوان  مرگ»  داستان  در  تر پیش

  اش زندگی  مجدد  ارزیابی  به  وادار  را  او  که  رسد می  زندگی  معنای  درباره  عمیقی  تأمل  به  ایلیچ

  و  معنا  فاقد  واقعاً، بوده  همراه  شادی  و  آبرومندی  آرزوی  با  که، اش گذشته  که  یابد درمی  او  کند. می

  زندگی  بین  تضاد  زیرا  دارد  ای ویژه  برجستگی  داستان  از  بخش  این  .است  عمیق  رضایتمندی

  معنویت  نیازمند  که، واقعی  زندگی  و، گرفته  شکل  اجتماعی  و  مادی  های ارزش  پایه  بر  که، ظاهری

  کمک  او  به  زندگی  و  مرگ  درباره  ایوان  تأملات  کند. می  آشکار  را، است  عمیق  انسانی  روابط  و

، بود  گرفته  نادیده  تر پیش  که  بپذیرد  را  هایی ارزش  نهایتاً  و  یابد  دست  نسبی  آرامش  به  تا  کند می

  در  واقعی  های شادی  و  ساده  های لذت  از  را  اش زندگی  مسیر  وضوح  به  او  همبستگی.  و  عشق  مانند

  اش بزرگسالی  زندگی  در  معنایی بی  و  روزمرگی  به  جوانی  نخست  های سال  و  کودکی  دوران

  کسب  خاطر  به  ظاهراً  که، زندگیش  های انتخاب  که  یابد درمی  ایوان، تدریج  به  کند. می  تصویر

  نقد  از  بازتابی  متن  این  است.  کرده  دور  حقیقی  شادی  از  را  او  تنها، بوده  اجتماعی  موفقیت  و  اعتبار
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  ترجیح  اصیل  و  واقعی  زندگی  بر  را  مادی  و  سطحی  های ارزش  که  است  ای جامعه  بر  تالستوی

  و  بخش رضایت  را  ها آن  زمانی  که، دستاوردهایش  و  تجربیات  که  شود می  متوجه  ایوان  دهد. می

  اش زندگی  مسیر  از  او  رسند. می  نظر  به  مشمئزکننده  حتی  و  ارزش بی  اکنون، پنداشت می  هدفمند

  به  لغزش  حال  در  تنها، کمال  های قله  به  صعود  جای به  که  یابد درمی  و  کند می  نارضایتی  احساس

  مرگ  واقعیت  با  ایوان  که  است  ای نقطه، صادقانه  اما  ناامیدانه  تأمل  این  است.  بوده  ناکامی  سوی

  که  چیزی  کند؛ می  احساس  را  زندگی  معنای  و  ها ارزش  در  بازنگری  ضرورت  و  شود می  روبرو

  زندگی  رویای  بر  تالستوی  نقد  کنند.  فراهم  اند نتوانسته  او  اجتماعی  زندگی  کاذب  های قله  گاه هیچ

، )تالستوی  .است  زندگی  در  همدلی  و، عشق، معنا  جستجوی  اهمیت  بر  تأکید، اجتماعی  و  مادی

 «است؟  کدام  درست  راه»  پرسد: می  خود  از  ایلیچ ایوان، مرگ  از  قبل  لحظاتی  (30-05  :4331

  پنج  پرورش  و، ازدواج  سال  هفده، زندگی  سال  پنج  و  چهل  از  پس، ایوان  (05   :4331  ،)تالستوی

  داند نمی، حقوق  زمینه  در  موفق  حرفه  یک  داشتن  و  اند( کرده  فوت  ها آن  از  نفر  سه  )که  فرزند

  هزار  دو  به  رمان  موضوع  است.  نمایان  وضوح به  او  ندانستن  دلیل  دهد.  پاسخ  سؤال  این  به  چگونه

  دقیقاً  و  «ندارد  زیستن  ارزش  نشده بررسی  زندگی»  گفت:  سقراط  که  زمانی، گردد برمی  پیش  سال

  به  ایوان، خود  نابهنگام  مرگ  به  شدن  نزدیک  با  برد. می  پی  آن  به  ایوان  که  است  حقیقت  همین

  شکل  4، واسیا  پسرش  ویژه به، دیگران  رنج  برای  همدلی  در  او  پاسخ  و  کند می  فکر  زندگی  معنای

، 2)سانسوم  کند. می  درک  دیگران  به  واقعی  توجه  طریق  از  تنها  را  خود  زندگی  ارزش  او  گیرد. می

  در  که  طور همان، بود  آلیست ایده  معنوی  خلوص  انداز چشم  مورد  در  تالستوی  اگرچه  (141  :2551

  بر  پادشاهی  برای  امید  تنها  که  کرد می  احساس  او، شود می  دیده، «رستاخیز»، او  کامل  رمان  آخرین

  در  .است  نهفته  مسیحی  موعظه  در  عیسی  کلمه  واقعی  معنای  به  و  کامل  زندگی  در  زمین  روی

  زندگی  یعنی  شود؛ می  مطرح  مشکل  یک  عنوان به  انسانی  خطای  و  ضعف، «ایلیچ ایوان  مرگ»

  بازنگری  و  درک  برای  تالستوی  که  است  اهمیتی  بیانگر  نقد  این  (143  :2551)سانسوم  نشده. بررسی

 دهد.  پاسخ  خود  وجود  بنیادی  سؤالات  به  بتواند  انسان  تا  است  قائل  زندگی  در
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  معرفی  اصیل  انسانیت  و  واقعی  همدردی  از  نمادی  عنوان به  گراسیم  شخصیت، «ایلیچ  ایوان  مرگ»  در

  تسکین  را  او  دردهای  و  کند می  کمک  ایلیچ  ایوان  به  تظاهر  و  ریا  بدون  که  است  کسی  تنها  او  شود. می

  دهنده نشان  ”(افتاد  خواهد  اتفاق  ما  همه  برای  این  خداست.  خواست  این)“  او  معروف  جمله  دهد. می

  بر  حاکم  های دروغ  و  ریاکاری، مقابل  در  است.  زندگی  ماهیت  از  او  عمیق  درک  و  مرگ  پذیرش

  شود؛ می  او  در  انزوا  و  تنهایی  احساس  موجب، ایلیچ  ایوان  زندگی  در  ویژه به، اجتماعی  روابط

  منافع  به  تنها  نیز  همسرش  و  هستند  خود  شغلی  موقعیت  حفظ  دنبال  به، همدردی  جای به  همکارانش

 کنند. می  ترسیم  را  جامعه  بر  حاکم  مسموم  فضای  خوبی به  رفتارها  این  اندیشد. می  مالی

  و  تجملات  از  پر  ای زندگی، اجتماعی  تأیید  و  ظاهری  های موفقیت  جستجوی  در، یلیچا  ایوان

  هیچ  ظاهری  زندگی  این  که  یابد درمی  مرگ  به  شدن  نزدیک  با  اما، سازد می  را  مادی  اهداف

  واقعیت  و  ظاهری  زندگی  بین  تضاد  این  است.  بوده  غافل  زندگی  واقعی  معنای  از  و  ندارد  ارزشی

  و  ایوانویچ  پیوتر  مانند، دیگر  های شخصیت  آید. می  شمار  به  داستان  کلیدی  مضامین  از  یکی  مرگ

  خود  منافع  حفظ  دنبال  به  بیشتر  که  هستند  تفاوت بی  ای جامعه  نمایندگان  نیز، پراسکویافیودورونا

  به، کند می  کمرنگ  را  انسانی  های ارزش  که  ای جامعه  سمبل  عنوان به  شوارتز  شخصیت  و، باشند می

 شود. می  کشیده  تصویر

  و  مفاهیم  این  اهمیت  بر، بار(  441)  «زندگی»  و  بار(  31)  «مرگ»  های واژه  دقیق  تکرار  با  تالستوی

  واقعیت  از  آگاهی  و  کند می  تأکید  ها شخصیت  اخلاقی  های بحران  و  انسانی  روابط  بر  ها آن  پیامدهای

  عنوان به  مرگ  به  او  آورد. می  فراهم  خواننده  برای  را  زندگی  هدف  و  معنا  در  بازنگری  امکان، مرگ

  را  انسان، آن  با  مواجهه  و  شود  منجر  زندگی  از  تری عمیق  درک  به  تواند می  که  نگرد می  بزرگ  رازی

  او  و  کرده  رها  مرگ  ترس  از  را  ایلیچ  ایوان  نگرش  تغییر  این  دهد. می  سوق  پرمعناتری  زندگی  سوی  به

  مرگ»، ترتیب این به  کند. می  هدایت  خشونت  عدم  و  همدلی، عشق  مانند  هایی ارزش  پذیرفتن  به  را

  است  دعوتی  و  آید می  شمار  به  ظاهری  و  مادی  های قیتموف  و  اجتماعی  زندگی  بر  نقدی  «ایلیچ  ایوان

 تر. انسانی  و  معنوی  زندگی  جستجوی  و  شخصی  های ارزش  در  بازنگری  برای

‏منابع‏‏فهرست

 مقدس  کتاب .1

 .مهر  سوره  انتشارات  شرکت  تهران:، اول  چاپ  تولستوی.  (.4300)  علی؛، تاجدینی .2



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ن 
تا

س
دا

در 
ی 

دگ
 زن

ی
نا

مع
 و 

گ
مر

ن 
یا

م م
لاز

و ت
ت 

سب
ی ن

رس
بر

«
چ

لی
 ای

ن
وا

 ای
گ

مر
»

 

20 

 

  تهران:، شانزدهم  چاپ، حبیبی  سروش  ی ترجمه  ایلیچ.  ایوان  مرگ  (.4313)  لئو؛، تولستوی .3

 چشمه.  نشر

  چاپ، )هیرمندی(  خدادادی  رضی  ی ترجمه  ایلیچ.  ایوان  مرگ    (.4310)  ؛  ___________ .4

 نشرهستان.  تهران:، اول

 پارسه.  کتاب  تهران:، اول  چاپ، سالمی  زهرا  ی ترجمه  تولستوی.  لئو  (.4303)  یانکو؛، لاورین .5

  متن  همراه  به  تولستوی  اندیشه  در  مرگ  و  تولستوی  تفسیر:  یک  (.4301)  آر؛  گری، جان .6

 دف.  نشر  تهران:، اول  چاپ، کریمی  ایرج  ی ترجمه  کامل.

، شناختی  هستی  های پژوهش  «.هایدگر  و  تولستوی  نگاه  از  مرگ»  (.4300)  فاطمه؛، بختیاری .7

 .015-010  صص، 43  شماره، نهم  سال

  و  گمشده  بهشت  در  مرگ  تصویر  تطبیقی  مطالعه»  (.4301)  عبدالله؛، رضائی  و  زهره، رامین .8

       .302-314  صص، 2  شماره  23  دوره، جهان  معاصر  ادبیات  پژوهش  «.ایلیچ  ایوان  مرگ

    .عطار  منظر  از  مرگ  اقسام  و  چیستی  (.4303)  محبوبه؛  ناصرو,  جباره  و  محمد  علی  ساجدی, .9

 jba.2014.1953:DOI/10.22099    .11-30، 1(2)، ادب(  پژوهی)بوستان  شعر

  زندگی  دوره  چهار  در  معنا  معنای»  (.4301)  آرزو؛، زنجانیان  مهدی  و  امیرعباس، علیزمانی .11

 :jpt.2017.65173DOI/10.22081    .12-31  صص، 31  شماره  22  سال، ونظر  نقد  «.تولستوی

  سال، الهیات  «.مسیحیت  در  زندگی  معنای» (.4154) ل؛  فیلیپ، کوئین  هدایت؛، تبار  علوی .11

 .  31  -24  صص، 1  شماره، چهارم

، ونظر  نقد  «.زندگی  معنای  جوی  و  جست  در  تولستوی  و  غزالی»  (.4330)  مژگان؛، محمدی .12

 .00-21  صص، 11  و  13  شماره

، «سعیدقمی(  قاضی  )ازنگاه  زندگی درمعنای  اخلاقی  زیست  نقش»  (. 4153)  نائیجی؛  محمدباقر .13

 .401-443  صص، 35شماره، وحیانی  اخلاق

  معنای»  (.4155)  افسانه؛، عظیمی  لطفی  سهیلا؛، جانی  سیر  موسوی  فاطمه؛، موسوی  یاحسینی .14

  ادبیات  جستارنامۀ  علمی  فصلنامۀ  «.ویکتورفرانکل  ومعنادرمانی  لئوتولستوی  آثار  در  زندگی

       .210-242  صص، شانزدهم  شمارة، تطبیقی
15. Kaufmann,Walter.(1994).Religion ‏‏ from ‏‏ Tolstoy ‏‏ to ‏‏ Camus, ‏‏ Transaction ‏‏

Publishers, Printed‏‏ in‏‏ the‏‏ United‏‏ States‏‏ of‏‏  .America‏‏

https://www.doi.org/10.22081/jpt.2017.65173


 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

23 
 

ل 
سا

19
ره 

ما
ش

،
63 ،

یز
پای

و  
زم

ن 
تا

س
14

16
 

16. Alibés, ‏‏ Ester ‏‏ Busquets, ‏‏ Maestre ‏‏ ,Begoña ‏‏ Román.( ‏‏ 2019).“Tolstoy’s ‏‏ Moral ‏‏

Philosophy: Towards‏‏ an‏‏ Ethics‏‏ of‏‏ Truthfulness‏‏ in‏‏ Clinical‏‏ ”.Practice‏‏ Journal‏‏ of‏‏ ‏‏
Applied ,Ethics‏‏ .vol‏‏ ,10‏‏ .pp‏‏  .183-200‏‏

17. Adams, .Maurice.(1900)‏‏ The“‏‏ Ethics‏‏ of‏‏ Tolstoy‏‏ and‏‏ ”.Nietzsche‏‏ International‏‏ ‏‏
Journal of‏‏ ,Ethics‏‏ .vol‏‏ ,11‏‏ .no‏‏ ,1‏‏ ,1900‏‏ .pp‏‏ .82-105‏‏  ‏‏

18. Alves, ‏‏ Paulo ‏‏ Cesar. ‏‏ (2018). ‏‏‏‏ “The ‏‏ Death ‏‏ of ‏‏ Ivan ‏‏ Ilyich” ‏‏ and ‏‏ multiple ‏‏

dimensions ‏‏ of ‏‏ illness. Ciência‏‏ &‏‏ Saúde‏‏ ,Coletiva‏‏ ‏‏ vol. ,23‏‏ .no‏‏ ‏‏ 2, ‏‏ pp. ‏‏ 381-388. 

https://doi.org/10.1590/1413-81232018232.15162017 

19. Conan, Michelle‏‏ .C‏‏ .(2013)‏‏ ,Easily“‏‏ ,Pleasantly‏‏ and‏‏ :”Decorously‏‏ Psychological‏‏ ‏‏

Defenses and‏‏ Cognitive‏‏ Distortions‏‏ of‏‏ Tolstoy’s‏‏ ".Ilych‏‏ PsyArt‏‏ ,Journal‏‏ URL]‏‏ ‏‏

if ‏‏ available]. https://psyartjournal.com/article/show/conan-
easily_pleasantly_and_decorously_psychol 

,Hustis‏ .20 ).Harriet‏‏ .(2000‏‏ Three“‏‏ rooms‏‏ :”off‏‏ Death‏‏ and‏‏ the‏‏ reader‏‏ in‏‏ Tolstoy’s‏‏ ‏‏

The Death‏‏ of‏‏ ‏‏ Ivan ‏‏ Ilych. Literature‏‏ ‏‏ Interpretation ,Theory‏‏ .vol‏‏ ,11‏‏ .no‏‏ ,3‏‏ .pp‏‏ ‏‏

261-275. https://doi.org/10.1080/10436920008580269 

21. Novruzov, ).Rafiq‏‏ .(2018‏‏ To»‏‏ the‏‏ Moral‏‏ and‏‏ Religious‏‏ Views‏‏ of‏‏ Leo‏‏ .«Tolstoy‏‏ ‏‏

Homeros, ‏‏ vol. ‏‏ 1, ‏‏ no. ‏‏ 1, ‏‏ pp. ‏‏ 39-44. 

https://doi.org/10.33390/homeros.2019148829 

22. Olney, .James.(1972)‏‏ ,Experience“‏‏ ,Metaphor‏‏ and‏‏ :Meaning‏‏ The‘‏‏ Death‏‏ of‏‏ Ivan‏‏ ‏‏

Ilych’.” ‏‏ The ‏‏ Journal ‏‏ of ‏‏ Aesthetics ‏‏ and ‏‏ Art ‏‏ Criticism, ‏‏ vol. ‏‏ 31, ‏‏ pp. ‏‏ 101-114. 

https://doi.org/10.2307/429616 

23. Panova, .O‏‏ .B.(2009)‏‏ ‏‏ “The Evangelic‏‏ Text‏‏ of‏‏ ‏‏ the Russian‏‏ .Culture‏‏ Religious‏‏ ‏‏
Foundation ‏‏ of ‏‏ Tolstoy’s ‏‏ Epos.” ‏‏ Language ‏‏ and ‏‏ Culture, ‏‏ National ‏‏ Research ‏‏

Tomsk State‏‏ ,University‏‏ .pp‏‏ .39-53‏‏  ‏‏

24. Sansom, ‏‏ Dennis.(2004). ‏‏ “Tolstoy ‏‏ and ‏‏ the ‏‏ Moral ‏‏ Instructions ‏‏ of ‏‏ Death.” ‏‏

Philosophy ‏‏ and ‏‏ Literature, ‏‏ Johns ‏‏ Hopkins ‏‏ University ‏‏ Press, ‏‏ pp. ‏‏ ‏‏ .417-429

https://doi.org/10.1353/phl.2004.0036 

25. Sergeev, .Andrey.(2007)‏‏ Language“‏‏ of‏‏ Speaking‏‏ and‏‏ Reflection‏‏ on‏‏ :Death‏‏ An‏‏ ‏‏

Analysis ‏‏ of ‏‏ L. ‏‏ Tolstoy’s ‏‏ Story ‏‏ ‘The ‏‏ Death ‏‏ of ‏‏ Ivan ‏‏ Ilyich’.” ‏‏ Journal ‏‏ of ‏‏ the ‏‏
Lithuanian Academy‏‏ of‏‏ ,Sciences‏‏ .pp‏‏  .1-26‏‏

26. Gerasimova, ,Svetlana‏‏ and‏‏ Elena‏‏ .Kulikova.(2022)‏‏ Death“‏‏ as‏‏ a‏‏ Semiotic‏‏ :Issue‏‏ ‏‏

Leo ‏‏ Tolstoy ‏‏ and ‏‏ Fyodor ‏‏ Dostoyevsky.” ‏‏ Atlantis ‏‏ Press ‏‏ SARL, ‏‏ 2022, ‏‏ pp. ‏‏ 194-

199. 
27. Thompson, .Caleb. (1997)‏‏ ‏‏ “Wittgenstein, Tolstoy‏‏ ‏‏ and ‏‏ the Meaning‏‏ ‏‏ of ”.Life‏‏ ‏‏

Philosophical ‏‏ Investigations, ‏‏ 1997, ‏‏ pp. ‏‏ 96-116. ‏‏ https://doi.org/10.1111/1467-

9205.00033 

https://doi.org/10.1590/1413-81232018232.15162017
https://doi.org/10.1080/10436920008580269
https://doi.org/10.2307/429616
https://doi.org/10.1353/phl.2004.0036
https://doi.org/10.1353/phl.2004.0036
https://doi.org/10.1111/1467-9205.00033
https://doi.org/10.1111/1467-9205.00033
https://doi.org/10.1111/1467-9205.00033


 

 

55 
 

ده
س

در 
ج 

رای
ن 

دیا
ر ا

ی ب
بر

 ط
ن

ربّ
ن 

 اب
یه

ردّ
 

ی
جر

 ه
وم

س
 و 

وم
 د

ی
ها

 

 ،19سال پژوهشی پژوهشنامۀ ادیان  –نامه علمی لدوفص
  73-55، 1416 زمستانو  پاییز، 63شماره 

 ()مقاله پژوهشی

Journal of Religious Studies 

Vol. 19, No. 36, Autumn 2024 & 

Winter 2025 

 
Ibn Rabban al-Tabari’s Refutation of the Religions Common in 

the Second and Third Centuries AH 

 
Mina Karimzadehbarenji 

PhD candidate of religion and mysticism, central Tehran branch, Islamic Azad University, 
Tehran, Iran 

Mohammad-Reza Adli  
Associate Professor of religion and mysticism, central Tehran branch, Islamic Azad 

University, Tehran, Iran (Corresponding Author), moh_adli@yahoo.com 

Abdolreza Mazaheri 
Professor of Islamic Mysticism, Science and Research Branch, Islamic Azad University, 

Tehran, Iran 

 

 

 
Abstract: 

In his two treatises, Kitab al-Din wa al-Dawla and al-Radd ‘ala Asnaf al-Nasara, Ibn 

Rabban al-Tabari critiques the religions prevalent in the second and third centuries 

AH. The religions whose teachings he references are: Judaism, Christianity, 

Zoroastrianism, Manichaeism, and he also makes brief mention of Hinduism and 

Buddhism. Ibn Rabban, who himself was Christian until the age of seventy and then 

converted to Islam, speaks mostly about Christianity and Judaism. With a polemical-

theological approach, he examines the doctrines of these religions in comparison to 

Islam and, while identifying the similarities and differences among the Abrahamic 

religions, emphasizes monotheism, the prophethood of the Prophet of Islam 

(PBUH), and the universality of Islamic teachings— and on this basis, speaks of the 
superiority of Islam. Ibn Rabban claims that the advent of the Prophet of Islam was 

foretold in Jewish and Christian scriptures and cites passages from the Torah and the 

Gospels to support this claim. His description of Zoroastrianism and Manichaeism is 

very incomplete, and it appears that his knowledge of these religions was based on 

the works of other writers of refutations, not on their religious texts. Nevertheless, 

Kitab al-Din wa al-Dawla, which this article focuses on more, is considered an 

important work in the historical study of religions. This treatise contains significant 

points regarding the relationships between Muslims and the followers of other 

religions in the early centuries of Islam.  

 

Keywords: Ibn Rabban Tabari, Christianity, Islam, Judaism, Zoroastrianism, 
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 1 هجریهای دوم و سوم  ردّیه ابن ربّن طبری بر ادیان رایج در سده
 

 4عبدالرضا مظاهری 3محمّدرضا عدلی 2 زاده بارنجی مینا کریم

 

 چکیده
قرون دوم و  و الرد علی اصناف النصاری، ادیان رایج در کتاب الدین و الدولهدر دو رسالۀ خود، ن طبری ابن رب  

دین یهودیت، مسیحیت،  شان اشاره کرده است عبارتند از: کند. ادیانی که او به تعالیم را نقد می سوم هجری
که خود تا سن  . ابن ربنکند و همچنین اشارۀ مختصری هم به دین هندویی و بودایی می تیو مانو  زرتشتی

گوید.  هفتاد سالگی مسیحی بوده و سپس به اسلام گرویده است، بیشتر دربارۀ مسیحیت و یهودیت سخن می
ضمن شناسایی  و ر مقایسه با اسلام بررسی کرده استهای این ادیان را د کلامی، آموزه-با رویکردی جدلی او

های میان ادیان ابراهیمی، بر یکتاپرستی، نبوت پیامبر اسلام )ص(، و جهانی بودن تعالیم  ها و تفاوت شباهت
دینی  مدعی است که در متوناست. ابن ربن  و بر این اساس از برتری دین اسلام سخن گفتهاسلام تأکید کرده 

در اثبات این ادعا نقل تورات و انجیل  ظهور پیامبر اسلام پیشگویی شده است و فقراتی را از یهودی و مسیحی
توصیف ابن ربن از دین زرتشتی و مانویت بسیار ناقص است و ظاهراً دانش او دربارۀ این ادیان مبتنی بر . کند می

الدین و الدوله، که این مقاله بیشتر بر روی  نویسان بوده است، نه متون دینی آنها. با این همه، کتاب آثار سایر ردیه
رود. این رساله حاوی نکات مهمی دربارۀ  آن تمرکز دارد، در مطالعات تاریخی ادیان اثری مهم به شمار می

  .های نخست هجری، است روابط مسلمانان با پیروان سایر ادیان، در سده
 

ن طبری، مسیحیت، اسلام، یهودیت،  کلید واژه: یهابن رب   نویسی دین زرتشتی، مانویت، رد 

                                                                                                              
 21/12/2414 ؛ تاریخ پذیرش:21/22/2413 . تاریخ دریافت:1

 دانشجوی دکتری گروه ادیان و عرفان، دانشگاه آزاد اسلامی، واحد تهران مرکزی، تهران، ایران 1.

 )نویسنده مسئول(. گروه ادیان و عرفان، دانشگاه آزاد اسلامی، واحد تهران مرکزی، تهران، ایراندانشیار  .3
moh_adli@yahoo.com 

 استاد گروه ادیان و عرفان، دانشگاه آزاد اسلامی، واحد علوم و تحقیقات، تهران، ایران .4
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 . مقدمه1
در اسلام، تحقیق دربارۀ سایر ادیان جایگاه مهمی دارد، به طوری که در قرآن کریم آیاتی هست 

که در این باره نازل شده و به پیامبر و مسلمانان فرمان داده است، که با صاحبان ادیان دیگر به بحث 

)سوره  لَّتی هیَِ اَحسَن: با روشی که نیکوتر است، با آنان بحث کنوَ جادِلهمُ بِا»و گفتگو بپردازند:  

از این فراتر در آیه دیگری شاهدیم که خداوند علاوه بر این که به مسلمانان اجازه («. 52نحل آیه

بحث و گفتگو با پیروان سایر ادیان را صادر کرده است، از این امر به عنوان یک ویژگی فطری و 

وَ کانَ الانِسانُ اکثرَ شَیءٍ جدََلاً: انسان بسیار به جدال »کرده و فرموده است: ذاتی آدمی یاد 

 («.25)سوره کهف آیه  خیزد برمی

شود و دانشمندان  مباحثه و محاجه پیرامون اعتقادات دینی، از اصول قرآنی و نبوی محسوب می

ر ادیان را آغاز کردند. از های نخستین، مطالعه و بررسی و توصیف عقاید سای مسلمان از همان سده

توان به افرادی چون: جاحظ، غزالی، قرطبی،  اند، می جمله متکلمانی که به این موضوع پرداخته

ابوعبیده خزرجی و ابن تیمیه اشاره کرد. اما نوکیشانی که از ادیان دیگر به اسلام گرایش یافتند، نیز 

آگاهی از متون مقدس خودشان توانستند زمینه را  اند. آنان با توجه به در این زمینه بسیار مؤثر بوده

 از منابع دست اول سایر ادیان مهیا کنند.  برای آگاهی مسلمانان

 الرد علی اصناف النصاریمسلمانان علی بن ربن طبری بود، که با نگارش دو کتاب   یکی از این تازه

ۀ مسیحیت و سایر ادیان رایج در ، اطلاعاتی را دربارالدین و الدوله فی اثبات نبوه سیدنا محمدو  

تواند نظر  می الدین و الدولهقرن سوم هجری در اختیار مسلمانان قرار داد. از این حیث، کتاب 

جدلی کهن مورد -پژوهشگران ادیان تطبیقی را به خود جلب نماید و به عنوان یک اثر کلامی

ر را نگاشته است و در آن، مسیحیان استناد قرار گیرد. ابن ربن طبری به دستور متوکل عباسی این اث

 های بعدی، یهودیان، زردشتیان، مانویان، هندوها و بودائیان را مورد حمله قرار داده است. و در رتبه

در دوران زندگی ابن ربن طبری، یعنی نیمه دوم قرن دوم و اوایل قرن سوم هجری قمری، اسلام به 

، نمادی از مجادلات کلامی بین ین و الدولهالدعنوان دین رسمی در حال گسترش بود و کتاب 

ای که برخی از دانشمندان مسلمان علاوه بر مجادلات کلامیِ  مسلمانان و مسیحیان است. در دوره

شفاهی، اقدام به نوشتن و جمع آوری این مطالب به صورت کتاب کردند و در همین دوره بود که 

کردند، با آثار کلامیِ مسیحی و  ندگی میمسلمانان توسط مسیحیانی که در کشورهای اسلامی ز

نیز فلسفه یونانی آشنا شدند و برخی از آن آثار را به عربی ترجمه کردند. دانشمندان مسلمان، با 
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بررسی این آثار، به نقد آن بخش از عقایدی که با اسلام در تعارض بود، پرداختند. از دیگر سو، 

پرداختند. در این  ها می د و به بیان برخی از شبههدادن مسیحیان نیز به این انتقادات پاسخ می

گفتگوهای دوطرفه، مسلمانان و مسیحیان از یکدیگر تاثیراتی پذیرفتند، که بیشترین این تاثیر و 

ها به دلیل گسترش قلمرو مسلمانان و  تاثرات مربوط به سه قرن اول هجری است. زیرا در آن سده

کم مسلمانان آثاری  لامیِ بسیاری میان آنان رخ داد. کمهمسایگی آنان با مسیحیان، مجادلات ک

ها مبُاحثات مسلمانان با پیروان  معروف شد، بخش مهم این نوشته« ردیه»پدید آوردند که به نام 

 )ص( نبوه النبی محمد الدین و الدوله فی اثباتدیگر ادیان درباره موضوعات اعتقادی است. کتاب 

های  اب شامل یک مقدمه و ده فصل است. ابن ربن طبری در بخشاز جمله این آثار است. این کت

نخست این کتاب به بیان انواع خبرها و تقسیم خبر به دو نوع صادق و کاذب پرداخته است. سپس 

)ص( آوردند، شرح داده  اخباری را، که به زعم وی، پیامبران پیشین درباره نبوت حضرت محمد

های بعدی به  یامبر اسلام تاکید کرده است. سپس دربخشاست و بر اساس آن بر حقانیت نبوت پ

 اثبات توحید و بیان سیره نیکو و اخلاق پسندیده پیامبر اسلام و یاران آن حضرت پرداخته است.

های بعدی این کتاب ردّیۀ ابن ربن است بر یهودیت، مسیحیت، دین زرتشتی، دین هندویی،  بخش

ن ربن در این اثر رویکردی جدلی است، اما در خلال دین بودائی و مانویت. اگرچه رویکرد اب

توان به میزان آگاهی متکلمان مسلمان و مسیحی نسبت به سایر ادیان رایج در آن  توصیفات او می

پرداخته است. پیشینۀ  کتاب مقدسعصر پی برد. ابن ربن در این کتاب به تفسیر برخی از بخشهای 

ز پژوهشگران این فرضیه را مطرح کنند که خود او مسیحی ابن ربن موجب شده است که برخی ا

این فقرات را به عربی ترجمه کرده است، ولی گروه دیگری معتقدند، او از یک ترجمه عربی 

های دوم تا  چنین او برای نگارش باب برای نقل این فقرات استفاده کرده است. هم کتاب مقدس

خود درباره سیره پیامبر اسلام دسترسی داشته  به منابع اسلامی پیش از کتاب الدین و الدولهششم 

 (.9911است و از آنها برای نقل روایات مورد نظرش بهره برده است )پیروز فر، 

 

 . ابن ربنّ طبری2
ابوالحسن علی بن سهل ملقب به ابن ربّن طبری، یکی ازدانشمندان و الاهیدانان مشهور قرن دوم و 

(. او در زمینه پزشکی و ریاضیات 599، ص5002سوم هجری، اهل طبرستان ایران، بود )ابن قفطی، 
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و فلسفه و ادبیات در زمان خویش از شهرت علمی بالایی برخوردار بود و در زمینه این علوم 

 ها به صورت مکتوب بر جای مانده است. هایی نگاشت، که برخی از آن کتاب

نامه و شرح حال دقیقی از او در دسترس نیست و اطلاعاتی که از او بر جای مانده است،  زندگی

هایش به آنها اشاره کرده است. ما نیز به همین  بیشتر همان مطالبی است که خودِ وی در کتاب

از خود ارائه داده الدین و الدوله و  الحکمه فردوساطلاعات اندک که او در دو کتابش یعنی 

کنیم. در منابعی که شرح حال او را نوشته اند، درباره اصل و نسب او و تاریخ دقیق  ت، بسنده میاس

(، تا بدان جا که شرح حال نویسان، 9911ولادت و مرگ او وحدت نظر وجود ندارد )انزابی نژاد، 

عباسی تا اند که او در دوره خلافت مهدی  حتی در مورد نام پدر ابن ربن  اتفاق نظر ندارند. گفته

(. درباره اساتید ابن ربن و تحصیلات او نیز 5/901، 9935زیسته است )مسعودی،  متوکل عباسی می

آورده است، اطلاعی در دست نیست. او در  فردوس الحکمهچه او در مقدمه کتاب  به جز آن

(. 93،ص5002)عبده، « پدرم در کودکی به من دانش پزشکی آموخت»مقدمه چنین نوشته است: 

ر وی یکی ازعلمای بزرگ مسیحی و ازدانشمندان مشهور و از پزشکان مورد احترام شهر مرو پد

، 5002، یعنی سرور ما یا معلم بزرگ ما لقب گرفت )همان، «راب»یا « ربّن»بود. به همین دلیل به 

اند، زیرا که روحانیان  (. هرچند برخی از تاریخ نویسان به سبب این لقب او را یهودی شمرده9ص

(، اما بنابر اظهار نظر خودِ ابن ربّن او 9/92، 9923نامیدند  )ابن مسکویه،  ها می یهودی را بدین لقب

ای بود که  نه تنها یهودی نبوده است، بلکه تا هفتاد سالگی یکی از دانشمندان مسیحی و از خانواده

برادرزاده ابوزکریا (. او  13، ص9199رفته اند )طبری، همگی از دانشمندان دین مسیح به شمار می

(. ابن ربن علاوه بر تسلط به 93، ص 5002یحیی بن نعمان، دانشمند برجسته مسیحی بود )عبده، 

 انجیل به زبان عبری و عربی و سریانی نیز آگاه بود. 

(، در همان 9/55، 9559ابن ربن سالهای نخست عمرش را در طبرستان سپری کرد )ابن البلخی، 

م آموزی مشغول شد. بعدها مازیار بن قارن، والی طبرستان، او را به دبیری سالها نزد پدرش به عل

( ولی پس از این که مازیار بن قارن از قدرت برکنار شد و 259، ص 9939خود برگزید )ابن ندیم،

سپس به قتل رسید، ابن ربن به سامرا مهاجرت کرد و در دربار عباسی، از نزدیکان خلیفه معتصم 

لیل چیرگی به زبان عربی و درک مفاهیم  اسلام و قرآن، معتصم او را به عنوان عباسی شد و به د

( آنچه از 9/955، 9115دبیر خود برگزید. بنابر قولی او به دست معتصم اسلام آورد. )زمخشری، 

( برخی معتقدند 9/95، 9131های او بر جای مانده، بیشتر در زمینه پزشکی است )زرکلی،  نوشته
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(. تنها سه عنوان 91، ص 9199ن زکریای رازی پزشکی را نزد او آموخت )نویهض، ابوبکر محمد ب

فردوس ترین آنها  از دوازده کتابی که از او برجای مانده، تا کنون منتشر گردیده است، که معروف
(. از این کتاب به عنوان 9/95، 9131، زرکلی، 5/901، 9935نام دارد )مسعودی،  الحکمه

لم طب اسلامی نام برده شده است. دو کتاب دیگر او که به چاپ رسیده ترین مرجع ع قدیمی

بیانگر مبانی اعتقادی اویند. بنابر آنچه در کتاب  الرد علی اصناف النصاریو  الدین و الدولهاست، 

های فلسفی و پزشکی بسیاری  آمده است، ابن ربن در نوشتن این کتاب از کتاب فردوس الحکمه

کتاب حاصل تحمل سالیان سال رنج و سختی و کار پیاپی نویسنده است  بهره برده است و این

 (95، ص9199)نویهض،

 

 . آثار ابن ربّن3
، از جمله کتابهای کهن پزشکی و دربردارنده فنون گوناگون پزشکی فردوس الحکمهکتاب  -یک

 است. این کتاب شامل هفت بخش و سی مقاله وسیصد وشصت فصل است.

)ص(، این کتاب بعدها مرجعی شد برای دوله فی اثبات نبوه سیدنا محمد الدین و الکتاب  -دو

بسیاری از نویسندگان آثار جدلی و کتب ملل و فرق. در ادامه این کتاب را بیشتر معرفی خواهیم 

 کرد.

 .فی الامثال و الادب علی مذاهب الفرس و الروم والعربکتاب  -سه

 .تحفه الملوککتاب  -چهار

 .الاطعمه و الاشربهمنافع کتاب  -پنج

 .حفظ الصحهکتاب  -شش

 .فی الحجامهکتاب  -هفت

 .فی ترتیب الاغذیهکتاب  -هشت

 .فی الرقیکتاب  -نه

 .ارفاق الحیاهکتاب  -ده

 .الرد علی اصناف النصاریکتاب  -یازده

 .الترجمه السریانیه لفردوس الحکمهکتاب  -دوازده
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 . دوران زندگی ابن ربن4
زیست که به عنوان دوران  هجری قمری می 599تا  915های  تاریخ، یعنی بین سالای از  او در دوره

رود. زیرا خلفای عباسی به طرز چشمگیری موفق شدند،  برجسته خلافت اسلامی به شمار می

حکومتی متمرکز و قدرتمند ایجاد کنند. این حکومت بر همه مناطق تحت نفوذشان مسلط بود 

 عصر بود، که عبارتند از: با هشت تن از خلفای عباسی هم (. ابن ربن55، ص5002)عبده، 

ق بود. مهدی بر مخالفان اسلام بسیار 911تا  923های  المهدی، که دوران خلافتش بین سال -یک

 کرد. گرفت و از هیچ کوششی در راه گسترش اسلام دریغ نمی سخت می

به دست مادرش مسموم و ق  990الهادی، دوران خلافت او تنها یک سال بود و در سال  -دو

 کشته شد.

ق بود. دوران خلافت او سرشار از  919تا  990های  هارون الرشید، دوران خلافت او بین سال -سه

اتفاقات بد و خوب بود. به طوری که مورخان آن دوره را دوره خیر و شر نامیدند. در همین زمان 

 بود که خاندان برمکی به قدرت رسیدند.

ق خلافت کرد. او به شدت اهل لهو و 913به خلافت رسید و تا سال  919سال  الامین، در -چهار

های اسلامی و اخلاقی را زیر پا گذاشت. به همین دلیل حکومتش رو به  لعب بود و همه ارزش

 ضعف رفت و برادرش مامون با او به نزاع پرداخت و بر او چیره شد.

ق  در مسند خلافت 593ت گرفت و تا سال حکومت را به دس 913عبدالله مامون، از سال  -پنج

ماند. او از بزرگترین و اثرگذارترین خلفای عباسی بود و در دوران خلافتش اتفاقات زیادی رخ 

داد. از جمله نظریه خلق قرآن که در مقابل نظریه قدیم بودن قرآن مطرح شد و حوادث تلخ مربوط 

 ن این نظریه بود.به آن که شامل مجازات و زندانی کردن و قتل مخالفا

چون مامون  ق عهده دار خلافت بود. روش او نیز هم 559تا 593المعتصم بالله، که از سال  -شش

مجازات و حبس و شکنجه و اعدام مخالفان نظریه خلق قرآن بود. احمد حنبل امام یکی از 

 های مهم اهل سنت، در همین دوران و به فرمان معتصم عباسی محبوس شد. گروه

ق بود. در دوران خلافت او نفوذ  595تا 559لواثق بالله، دوران خلافت او بین سالهای ا -هفت

های علمی، بسیار رواج  ترکان در دستگاه خلافت بسیار گسترش یافت. دوره حکمرانی واثق مناظره

 یافت و همین امر موجب گسترش مذهب معتزله شد.
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ق خلیفه مسلمانان بود. دوران متوکل، شروع  559تا  595های  المتوکل علی الله، او بین سال -هشت

ضعف و سقوط خلفای عباسی بود، که همین ضعف و سستی منجر به قدرت یافتن ترکان گردید 

 (51-55، ص5002)عبده، 

زیست، جامعه به دو پاره تقسیم شده بود، یک گروه ویژه که همان  ای که ابن ربن می در زمانه

قاضیان و دانشمندان و فقیهان و اغنیاء و تاجران بزرگ بودند و حاکمان و فرمانروایان و وزراء و 

گروه دیگر که عامه مردم و فقیران و تهیدستان بودند. این تفاوت فاحش طبقاتی منجر به پدید 

 (9، ص9112آمدن جنبشی گسترده در بین کارگران و طبقه ضعیف مردم شد. )دوری، 

پدید آمدن مدارس علمیه و گسترش آنها است. مدرسه های بارز فرهنگی دوره ابن ربن،  از ویژگی

نظامیه، مدرسه فخرالاسلام، مدرسه ابوحنیفه، مدرسه تاجیه، مدرسه ترکان خاتون، از جمله این 

فرهنگی شد. به همین سبب، -گیری این مدارس باعث پدید آمدن نهضتی علمی اند. شکل مدارس

شمرند. در همین دوره بود که  ن اسلامی برمیهای درخشان تمد دوره خلافت عباسیان را از دوره

نهضت ترجمه شکل گرفت و مترجمان شروع به ترجمه کتب قدیمی طب کردند. از جمله 

، و الحاویتوان به ابوبکرمحمد بن زکریای رازی نویسنده کتاب  پزشکان دانشمند این دوره می

یحیی بن عیسی بن جزله بغدادی و ابو علی  قانونو  شفاشیخ الرئیس ابو علی سینا نویسنده کتاب 

کنند  اشاره کرد. از این دوره به عنوان عصر طلایی تمدن اسلامی یاد می المنهاجصاحب کتاب 

 (.53،ص5002)عبده، 

 

 . ابن ربنّ طبری و نقد ادیان5
الدین و  تر بیان شد، ردیۀ ابن ربّن بر ادیان رایج در قرن دوم و سوم هجری در کتاب چنانکه پیش

مطرح شده است. این کتاب شامل یک مقدمه و ده فصل است. ابن ربّن در مقدمه کتاب الدوله 

نخست به جهت آنکه با مبانی دین اسلام و دستورات و سیره پیامبر اکرم )ص(، آشنا شد خدای را 

شکر گفته و از اینکه پیش از اسلام آوردن در غفلت بوده، اظهار ندامت کرده است و سپس به 

یات قرآن کریم درباره دعوت به پرستش خدای یکتا و دوری از شرک و گمراهی ذکر برخی از آ

پرداخته است. آیاتی که همه مردم، از جمله اهل کتاب را به پرستش خداوند و تسلیم شدن در برابر 

 (.92،ص9199قدرت لایزال او دعوت کرده است )طبری،
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ها و اشعار برخی از آنان را به مثابه  شتهاو در ادامه روش احتجاج مخالفان اسلام را نقد کرده و نو

خس و خاشاکی در برابر حقیقتی آشکار )اسلام( توصیف کرده است. بنا بر عقیده ابن ربّن 

اند: نخست اینکه دربارۀ صحت نبوت پیامبر اسلام  مخالفان به چهار دلیل با اسلام مخالفت کرده

نی شده و رای و نظر خود را ارجح شک دارند. دوم به دلیل اینکه دچار تکبر و خودبرتربی

اند  شان خو گرفته اند. سوم به دلیل  اینکه آنان از پیشینیان خود تقلید کرده و به دین اجدادی شمرده

کنند. اما اگر این موانع  کنند و از عقل خود پیروی نمی و چهارمین دلیل این است که آنان تنبلی می

شتند، به حقانیت دعوت پیامبر اسلام و صحت آن ایمان دا را از سر راه اندیشه و تعقل خود برمی

 کردند )همان، آوردند و با نافرمانی و سرکشی از دستور الاهی، خود را دچار عقوبت الاهی نمی می

 (.91ص

شود. برای تشخیص خبر حق و  بنا بر اعتقاد ابن ربّن خبر به دو نوع حق و باطل تقسیم بندی می

تواند ملاک درستی برای این  تفاده کرد و اجماع عموم به تنهایی نمیصحیح باید از عقل و منطق اس

امر باشد. ابن ربن پیامبری و دعوت زرتشت را از نوع خبر باطل قلمداد کرده و با اشاره به اینکه 

گفته، یعنی از روی تقلید و عادت و اجبار و کراهت  زرتشتیان به سبب همان دلایل چهارگانه پیش

و تعصب، از زرتشت پیروی کردند و خبر پیامبری او را راست انگاشتند و بدون یا از سر نادانی 

گواهی درست و بدون در نظر گرفتن تناقضاتی که در دعوت زردشت مشاهده کردند، تنها به دلیل 

اجماع عمومی از او پیروی کردند. وی برای تبیین وجود تناقض در دین زردشت چنین نوشته است 

عبودش هرمز، قدیم و رحیم و عالم و قادر مطلق است. اما با این سخن که زردشت گفت: م»است: 

تواند او را نابود کند، خدا را عاجز و ناتوان توصیف  شیطان از فکر خدا زاده شده است و خدا نمی

کنند که  پرستند و گمان می (. و افزوده، آنان ستارگان و آتش را می55)همان، ص« کرده است

وبیها و نور است و شیطان آفریننده شرور و تاریکی است و میان این دو پیوسته خداوند آفریننده خ

خواهند،  کنند، زیرا به آن چه می گیرند و نه استراحت می نبرد وجود دارد و آنان نه آرام می

رسند. بنابراین آنها ناتوان و سرگردانند. زردشتیان دوستی و خوشنودی خدا را، در ازدواج با  نمی

)همان،  9دانند حیایی و رقص را، عبادت و ادرار بد بوی گاو را، پاک کننده می بیمحارم و 

(. چنانکه ملاحظه شد، دانش ابن ربّن دربارۀ دین زرتشتی بسیار ناقص است. توصیف او از 509ص

                                                                                                              
قدیم ٌ رحیمٌ تامّ العلم و القدره، ثم لم یلبث اَن وصفه بما یوصف  –و هو اسم معبودهم  –. قال زرادشت انّ هرمز 2

 به العجزه الجهال فی قوله: انّ الشیطان تولّد عن فکرته و ان الله یعجز عن ابطاله.
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شناسی زرتشتی بیشتر بر روایت زروانی متکی و ظاهراً برگرفته از منابع غیرزردشتی است.  کیهان

 او برداشت درستی از آداب و مناسک زرتشتی ندارد.ضمن آنکه 

مانی گفت خداوند قدیم و با عزت است و هیچ چیز »کند:  ابن ربن به تعالیم مانوی نیز اشاره می

ابن «  شبیه به او نیست. سپس گفت: ظلمت قدیم است و خدا و حزبش شکست خورده و گرفتارند.

« 9ه چنین خدایی به راستی گمراهی بزرگی استبدین ترتیب ایمان ب»گوید:  ربن در ادامه می

 (.55ص ،9199)طبری، 

نصارا نخست گفتند ما به »نویسنده سپس تعالیم مسیحیت را دارای تناقض دانسته و نوشته است: 

ها ایمان داریم. سپس گفتند مسیح خالق غیرمخلوق است.  ها و نادیدنی خدای خالقِ همۀ دیدنی

پدید آمد زیرا بنا بر اعتقاد ایشان تنها خداوند است که صانع و بنابراین در گفتارشان تناقض 

 (.52)همان، ص« 5آفریننده همه موجودات است و هر چه غیر اوست، مصنوع و مخلوق است

ابن ربّن دلایلی را که مسیحیان در تکذیب پیامبر اسلام آوردند، بیان کرده و سپس به آنها پاسخ 

گویند ما هیچ پیامبری را نیافتیم که پیش  است: آنان می ین برشمردهداده است. او این دلایل را بر چن

از آمدن محمد )ص( به پیامبری او گواهی داده و از آمدنش خبر داده باشد. همچنین هیچ 

ای از او در قرآن ذکر نشده است و نیز مسیح به ما خبر داده است که پس از او هیچ نبوتی  معجزه

اگر نبوت هر پیامبری تنها با پیشگویی پیامبران »پاسخ داده است:  وجود نخواهد داشت. سپس چنین

قبلی قابل اثبات باشد، بنابر این هر فردی نبوت پیامبری را که هیچ پیامبری خبر آمدنش را 

پیشگویی نکرده باشد، تصدیق کند، آن فرد در فتنه افتاده و گمراه شده است.  و شما ای 

بر این اساس، باید به ما درباره موسی و داود و اشعیا و ارمیا  عموزادگان من )خطاب به مسیحیان(

اند که نزد  ها پیامبرانی خبر دهید که کدام پیامبر آمدنشان را پیشگویی کرده بود، در حالی که این

وی درباره این که در قرآن هیچ « مسیحیان بسیار مورد احترامند و آنها در نبوتشان شکی ندارند.

گویید ما تنها به پیامبری  اگر می»بر اسلام ذکر نشده است، چنین پاسخ داده است: ای از پیام معجزه

ای از داود که در  ای از او در کتابش ذکر شده باشد، باید ما را از معجزه آوریم که معجزه ایمان می

الی کتابش ذکر شده، با خبر کنید. در غیر این صورت، شما به چه دلیلی او را پیامبر نامیدید، در ح

                                                                                                              
 . انّ الله قدیمٌ عزیزٌ لا یشبهه شیئٌ، ثم قال: انّ الظلمه قدیمه و ان الله مقهورٌ و حزبه مقهورون ماسورون.2

نومن بالله خالق کلّ ما یری و ما لا یری، ثم اتبعوا قولهم ذلک باَنّ المسیح خالق غیر مخلوق فبدا التناقض فی . انّا 1

 قولهم.



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ده
س

در 
ج 

رای
ن 

دیا
ر ا

ی ب
بر

 ط
ن

ربّ
ن 

 اب
یه

ردّ
 

ی
جر

 ه
وم

س
 و 

وم
 د

ی
ها

 

 

55 

 

« 9ای از او ذکر شده بود اش خبر داده بود و نه در زبورش معجزه که نه پیامبری پیش از او درباره

 (.51،ص9199)طبری،

 کند: های ده گانه کتابش را آغاز می ابن ربن پس از این مقدمه، فصل

 

 فصل اول 

یاتی از قرآن او در بخش نخست کتاب، درباره یکتاپرستی پیامبر اسلام و دعوتش به توحید، به آ

کریم مانند سوره توحید، اشاره کرده است  و روش پیامبر اسلام را همچون سایر انبیا که به ترک 

 کردند، توصیف کرده است.  پرستی دعوت می شرک و بت

 

 فصل دوم 

های  ابن ربن در بخش بعدی کتاب با استناد به آیات قرآن و سیره پیامبر اکرم )ص( به بیان برتری

حضرت و فضایل والای اخلاقی که دین اسلام بدانها دعوت کرده است و احکام و اخلاقی آن 

کند. محبت به خداوند متعال و محبت  قوانین و فرامینی که برای اجرای آنها وضع کرده، اشاره می

به پدر و مادر و صله رحم و بخشش و زهد ورزی و برپاداشتن نماز و روزه گرفتن و وفای به عهد 

عطای مال به تهیدستان و پرهیز از دروغ و زنا و رباخواری و میگساری و پیمان  و راستگویی و

 اند. شکنی، از جمله این فرامین

هایی از روش زندگی پیامبر اسلام هستیم که ابن ربن نشان داده  در همین بخش شاهد ذکر نمونه 

بوده است. ابن آن حضرت با رعایت نکات ظریف اخلاقی چگونه الگویی برای زندگی مسلمانان 

ربن در ادامه به مقایسه برخی از احکام و دستورات دین اسلام، با احکام و دستورات دین یهود و 

گیرد که این احکام و دستورات در دین اسلام به  مسیحیت پرداخته است و سرانجام نتیجه می

و جود و احسان احکام دین اسلام شامل حبّ والدین و صله رحم »گوید:  اند. او می تکامل رسیده

نسبت به افراد بینوا وبذل و بخشش و نیکی به همسایگان و زهد در دنیا و روزه و نماز و صدقه و 

زکات و عفو و بخشش فرد گناهکار و وفای به عهد و دوری از کینه و دروغ و پاسخ بدی را با 

امش و دستوراتی خوبی دادن و تحریم مستی و بدکاری و زنا و ربا و فرمان به صلح و دعوت به آر

                                                                                                              
. ان من لم یکن فی کتابه ذکر آیه و نبوه لم یجب التصدیق به، فلیخبرونا بالآیه الموجوده لداوود النبی فی زبوره، 2

 ه حجه سمّوه نبیاً و لم یتنبا علیه نبیّ قبله، و لا وجُِد فی کتابه ذکر آیه؟ٍفاِن لم یوجدونا ذلک، فَلمَِ و بِایََّ
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(. ابن ربن سپس اضافه 29)همان، ص« ماند نه دنیا است که بدون رعایت آنها نه دین پابرجا می

دین اسلام هیچ امر سازنده و اصلاحگری را فروگذار نکرده، مگر اینکه از آن سخن »کند که:  می

حال همگان  های دعوت پیامبر اسلام این است که عمومی و شامل گفته است و از جمله برتری

است و اختصاص به گروه خاصی ندارد. در حالیکه دعوت سایر پیامبران به جز مسیح چنین نبوده 

 (.23 )همان، ص« است

روایت شده، ایشان هرگز »وی در ادامه به فضایل اخلاقی پیامبر اسلام اشاره کرده و آورده است: 

آن هنگام که دخترش فاطمه از  از نان وگوشت و سیر نخورد و به اندک مقداری بسنده کرد. و

کار زیاد نزد او شکایت برد و تقاضای خدمتکار کرد، به او چنین پاسخ داد: دختر عزیزم چون همه 

توانند خدمتکاری اختیار کنند و تو نیز یکی از زنان مسلمانی، پس از یاد خدا و  زنان مسلمان نمی

شد که  چه بسیار می»گوید:  اسلام میهم چنین در باره شدت زهد پیامبر « شکر او کمک بخواه.

گفت من بنده ام و مانند بندگان  بست و می ایشان از شدت گرسنگی، سنگ بر شکم خود می

شد و از هیچ کس جز در راه خدا درخواستی  خوابم ... ایشان هرگز خشمگین نمی خورم و می می

ای خدا خواسته آن فرد را نکرد و هیچ کس از او درخواستی نکرد مگر اینکه پیامبر به خاطر رض

 (.15 -10)همان، ص« برآورده کرد

ابن ربن در ادامه احکام قصاص در قرآن را با احکام قصاص در تورات مقایسه کرده و نوشته است: 

در توراتی که در دست اهل کتاب است، آمده است، هر قاتلی باید کشته شود. در حالیکه خودِ »

هم السلام مرتکب قتل شدند، ولی مستحق قصاص نشدند. اما موسی و داود و پیامبران دیگر علی

هر کس به عمد مومنی را به قتل رساند، "گوید:  قرآن برای قصاص شرایطی قائل شده است و می

 (.19)همان، ص« سوره نساء(19)آیه  "سزاوار جهنم است و در آن جاودان خواهد بود

 

 فصل سوم 

پیامبر اسلام دارد، یکی از این معجزات، موضوع بخش سوم کتاب اختصاص به بیان معجزات 

معراج حضرت محمد )ص( است. ابن ربن با استناد به آیاتی از سوره اسراء و همچنین حدیث 

 معروفی از پیامبر اسلام به نام حدیث اسراء، به تشریح معجزه معراج پرداخته است.
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 فصل چهارم 

ست که همگی در زمان حیات ایشان به طرز های پیامبر اسلام ا این بخش کتاب شامل پیشگویی

معجزه آسایی به وقوع پیوست. نویسنده در پاسخ آن دسته از اهل کتاب که معتقد بودند در قرآن 

ای از حضرت محمد )ص( ذکر نشده است، به بیان آیاتی از قرآن پرداخته، که در آنها  معجزه

 59نیت اسلام پرداخته است. از جمله آیه خداوند متعال به باطل کردن شبهات مخالفان و اثبات حقا

که ایمنید، وارد  قطعا شما به خواست خدا، در حالی»سوره فتح که خداوند به رسولش فرمود: 

«. کنید و بیمی ندارید تراشید و تقصیر می که سرهایتان را می شوید، در حالی مسجد الحرام می

اوند فرمود، در زمان زندگی پیامبر)ص( چیزی از نزول این آیات نگذشته بود که همانطور که خد

مسلمانان وارد مسجدالحرام شدند و به همین شکل حج به جا آوردند و همه این مناسک را انجام 

 (.91-91دادند )همان، ص

 

 فصل پنجم 

های پیامبر  ابن ربن در بخش بعدی کتابش با استناد به آیات قرآن به بیان آن دسته از پیشگویی

اسلام که پس از وفات ایشان به وقوع پیوست، پرداخته است. مانند آیات نخست سوره روم که 

رومیان در نزدیکی سرزمین شما شکست خوردند و آنان پس از »فرماید:  خداوند در آن می

، این واقعه دقیقا به همان شکل که پیامبر پیشگویی فرمود«. شکستشان به زودی پیروز خواهند شد

در جنگی که بین کسری و قیصر رخ داد، به وقوع پیوست و مایه اطمینان و باور قلبی بیش از پیش 

است چگونه  مسلمانان گردید. ابن ربن معارضان را مورد خطاب قرار داده و از آنان پرسیده 

 (. 39 -30توانید این معجزات را با دلیل و برهان رد کنید؟ )همان، ص  می

 

 فصل ششم 

های نبوت  در این بخش از کتابش امی )درس ناخوانده( بودن پیامبر اسلام را یکی از نشانه ابن ربن

ای  از جمله معجزات پیامبر اسلام این قرآن است که دارای معانی»ایشان دانسته و چنین نوشته است: 

را تفسیر  یک از نویسندگانی که در این زمینه کتاب نوشته اند، بتوانند آن ام هیچ است که من ندیده

اند. چنانچه من نیز تا زمانی که مسیحی بودم،  اش اظهار نظر و ادعا کرده کنند، بلکه فقط درباره

های نبوت  کردم که بلاغت از نشانه همانند عمویم که از علمای بزرگ مسیحی بود، گمان می



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

55 
 

ل 
سا

19
ره 

ما
ش

،
63 ،

یز
پای

 
زم

و 
ن 

تا
س

14
16

 

ادت را به کنار نیست، زیرا در همه امتها مشترک است. اما آن هنگام که عناد و لجاجت و تقلید و ع

نهادم و در معانی قرآن اندیشیدم، دریافتم که قرآن واقعا یک معجزه بزرگ است و من هیچ عرب 

یا عجم یا هندی یا رومی را ندیدم که کتابی گرد آورد که شامل توحید و تهلیل و ثنای خداوند 

زشتی و ترغیب به  عزوجل و ترغیب به انجام کارهای شایسته و فرمان به نیکوکاری و بازداشتن از

بهشت و برحذر داشتن از دوزخ باشد. بنابراین آوردن چنین کتابی از سوی فردی امی که نه نوشتن 

های  داند و نه خواندن و نه با فنون بلاغت آشنایی دارد، بدون هیچ شک و تردیدی از نشانه می

برتری اسرار آمیز، در  نبوت او است. آن هم کتابی چنین درخشان و نورانی با این حد از بلاغت و

های بزرگ دیگر، حاصل تلاش فرد یا گروهی دانشمند یا فیلسوف یا  دانیم کتاب حالی که می

اند و به منابع علمی دسترسی داشتند و با  ادیب اند که در شهرها رشد یافتند و اخبار را شنیده

ممارست، آن کتابها را  اند و پس از سالها اندیشیدن و سختی کشیدن و نشینی کرده دانشمندان هم

اند. اما پیامبر اسلام فردی درس ناخوانده، از سرزمین ابطح بود که نه مصری و نه رومی  تالیف کرده

و نه هندی و نه فارسی را شنیده بود و نه در پی کسب علم و خواندن کتب ادبی در مجالس ادیبان 

درخشید و بر کلام همه  شرکت کرده بود. اما سخنی درخشان آورد که بر همه اهل بلاغت

 (.905)همان، ص« فصیحان برتری یافت و همه در برابرش سر تعظیم فرود آوردند

 

 فصل هفتم 

ای از سوی خداوند  در این بخش، ابن ربن پیروزی دعوت پیامبر اسلام را به عنوان معجزه و نشانه

آیا "ند متعال فرمود: های پیامبر اسلام این آیه است که خداو از نشانه»دانسته و نوشته است: 

)خداوند( تو را یتیم نیافت و پناه داد و گم گشته نیافت و هدایت کرد و مستمند نیافت و بی نیاز 

(. پیامبر اسلام همه عربها و سایر مردم را به ایمان به خداوند عزوجل دعوت 1-3)الضحی:  "کرد

کردند، ولی این  د مزاحمت میکردند و برای او ایجا کرد، در حالی که همه مردم او را ترک می

کارها نه او را از کارش بازداشت و نه موجب شکستش شد. بلکه او در راه خدا ثابت قدم ماند و از 

دستورات خداوند سرپیچی نکرد و دین را آشکار کرد و تا جایی که مردم تسلیم آیات الهی شدند 

 (.903 ص ،9199 )طبری،« و پیروزی از سوی خداوند رسید، مقاومت کرد

ابن ربن سپس دعوت و پیروزی پیامبر اسلام را با پیروزی اسکندر و اردشیر و دهریون و ثنویان و 

پیروزی اسلام و شکوه و نورانیتش از جانب خداوند بوده و »پرستان مقایسه کرده و نوشته است:  بت
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دادند  زشتی فرمان می های آنان قابل مقایسه نیست. زیرا آنان به تبهکاری و کفر و گناه و با پیروزی

-999 )همان، صص« داد برداری از خداوند و تکبیر و تمجید او دستور می ولی پیامبر اسلام به فرمان

990.) 

گروهی از »سوره مجادله نوشته است:  91ابن ربن با استناد به برخی آیات قرآن مانند آیه 

یس شیاطین به یاری شما آمده و دانشمندان خطاکار یهود بر مسیح )ع( ایراد گرفتند و گفتند رئ

باعث پیروزی شما شده است و مسیح )ع( به آنان پاسخ داد که پادشاهی و عزتی برای شیطان 

آگاه باشید "دهیم که:  وجود ندارد. ما نیز با استناد به آیات قرآن به مخالفان پیامبر اسلام پاسخ می

 .(995)همان، ص« "که قطعا یاران شیطان همان زیانکارانند

 

 فصل هشتم 

، ابن ربن طبری به بیان خصایل نیکو و اخلاق والای پیامبر الدین و الدولهدر بخش هشتم کتاب 

گروهی از غیر مسلمانان به یاران پیامبر اسلام نسبت »اسلام و یاران ایشان پرداخته و نوشته است: 

کنم تا  آنان را بیان می دروغ و انحراف و گناه دادند. من برخی از فضایل اخلاقی و زهد و پارسایی

او سپس به بیان فرازهایی از زندگی و روش زیست زاهدانه و اخلاق « حقیقت آشکار گردد.

مدارانه برخی از صحابه پیامبر پرداخته است و تقوا و پرهیز آنان از دنیا را توصیف کرده است. این 

یز و عبدالله بن عمربن خطاب صحابه، ابوبکر و عمر بن خطاب و علی بن ابیطالب و عمر بن عبدالعز

هستند. او شواهدی ارائه کرده و نشان داده است که صحابه پیامبر اسلام تا چه حد نسبت به زر و 

زیور و مقام دنیوی بی اعتنا بودند و زندگی دور از تجمل و پاک و بی آلایشی داشتند. و از رسیدن 

ت مردم به خلافت برگزیده شدند، با اکراه کردند و برخی از آنان که با بیع به مسند قدرت پروا می

آن را پذیرفتند و پس از به قدرت رسیدن از دنیا و مظاهرش گریزان بودند در حالیکه پیش از آن 

دارای جاه و مقام و ثروت و مرکب راهوار و تجارت و درآمد سرشار بودند. ابن ربن در مقایسه 

اگر شما یهودیان و »و عیسی )ع( نوشته است: یاران پیامبر )ص( با یاران و شاگردان موسی )ع( 

زنید، جا دارد کسانی را متهم کنید که به درجه  مسیحیان به اصحاب پیامبر اسلام )ص( تهمت می

های دشوار قرار نگرفته بودند. زیرا برخی از یاران  زهد آنان نرسیده بودند و در معرض آزمایش

انشان سرباز زده بودند. در حالیکه خلافت در نظر موسی و عیسی علیهماالسلام از خدمت به پیامبر

 (.959 ص ،9199 )طبری،« برخی از یاران پیامبر اسلام )ص( از کف روی آب بی ارزش تر بود
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میان »ابن ربن در ادامه به مقایسه و بررسی برخی از باورهای مسلمانان و مسیحیان پرداخته است: 

و ایمان دارند و آن مسیح شما فاصله زیادی است. های آن عیسی مسیحی که مسلمانان به ا ویژگی

گویند که مسیح قدیم و ازلی است، در حالی که از نظر ما مسلمانان مسیح حادث  زیرا مسیحیان می

 ص )همان،« گوییم او زنده است گویند او کشته شده است ولی ما می و مخلوق است. مسیحیان می

953.) 

 

 فصل نهم 

های کتب دینی پیشین دربارۀ پیامبر اسلام سخن گفته  از پیشگوییابن ربن در بخش نهم کتاب 

های پیامبران دیگر درباره اینکه او   کرد، به ناچار پیشگویی اگر پیامبر اسلام ظهور نمی»است: 

کند، به  شکنی نمی اش حتمی است و پیمان شد. زیرا خداوند که وعده آخرین پیامبر است، باطل می

شد و آشکار  داده بود که تنها با ظهور حضرت محمد )ص( انجام می ابراهیم )ع( بشارتهایی

ها که خداوند درباره اسماعیل )ع( به ابراهیم )ع( از زبان موسی در  گشت. یکی از آن بشارت می

خداوند به ابراهیم فرمود، دعای تو درباره اسماعیل را »فصل دهم از سفر اول تورات فرموده است: 

رکت دادم و نسل او را زیاد کردم و به او سروری بسیار بخشیدم واز او اجابت کردم و او را ب

. 9(50: 99 پیدایش« )دهم شود و او را سرپرست امتی بزرگ قرار می دوازده نسل بزرگ زاده می

شود که نوادگان و نسلی که خداوند در تورات از آن یاد کرده است، به  ابن ربن سپس مدعی می

 (.999،ص9199)طبری،رسد  حضرت محمد )ص( می

 

 فصل دهم 

های پیامبران پیشین درباره ظهور حضرت محمد )ص(  ابن ربن در آخرین بخش کتابش پیشگویی

کند. از جمله به سخن موسی )ع( در فصل  را به عنوان گواهی برحقانیت نبوت پیامبر اسلام بیان می

عا پروردگار خدای شما از میان قط»اسرائیل اشاره کرده است که:  یازدهم از سفر پنجم درباره بنی

(. در ادامه 92: 93)تثنیه « انگیزد، پس به او گوش فرا دهید شما و برادرانتان پیامبری مانند من برمی

من برای آنان از میان »همین قسمت از سفر پنجم آمده است که پروردگار به موسی )ع( فرمود: 

                                                                                                              
 های موجود مطابقت کامل ندارد.  کند با ترجمه نقل می کتاب مقدس. فقراتی را که ابن ربن از 2



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ده
س

در 
ج 

رای
ن 

دیا
ر ا

ی ب
بر

 ط
ن

ربّ
ن 

 اب
یه

ردّ
 

ی
جر

 ه
وم

س
 و 

وم
 د

ی
ها

 

 

56 

 

ن مرا درباره او نشنود، خودم از او انتقام انگیزم و هر مردی که سخنا برادرانشان پیامبری برمی

اسرائیل جز محمد  گوید که خداوند از برادران بنی (. سپس ابن ربن می91-93: 93)تثنیه « گیرم می

اسرائیل بود. اما مسیح )ع( و سایر پیامبران از  )ص( پیامبری برنیانگیخت. زیرا تنها او از برادران بنی

ه فرزندان برادرانشان، زیرا مسیح )ع( فرزند داود، و داود نیز از نسل خودِ بنی اسرائیل بودند، ن

 (.993 ، ص9199اسرائیل است )طبری بنی

های پیامبرانی همچون داود، اشعیا، هوشع، میکاه، حبقوق، صفنیا،  ابن ربن سپس به بیان پیشگویی

( پرداخته است. به عنوان زکریا، ارمیا، حزقیال، دانیال و مسیح علیهم السلام درباره پیامبر اسلام )ص

فارقلیط، »نمونه پیشگویی مسیح )ع( درباره پیامبر اسلام )ص(، در انجیل یوحنا چنین آمده است: 

: 95)یوحنا « دهد فرستد، همه چیز را به شما یاد می همان روح حقی که پدرم او را به نام من می

واهی دهنده نام مسیح )ع( است. فرستد، گ (. فارقلیطی که خداوند او را پس از مسیح )ع( می51

سپس در ادامه نوشته است، فارقلیط همان پیامبر اسلام )ص( است و قرآن، همان دانستنی است که 

 (.935، ص 9199مسیح )ع( آن را همه چیز نامید )طبری

ام،  تا زمانی که من نرفته»گزیند:  ای دیگر از انجیل یوحنا را به عنوان شاهد برمی او سپس فقره

کند و  گوید و شما را به حق اداره می قلیط نزد شما نخواهد آمد. او از جانب خودش چیزی نمیفار

دهد. من از پدرم خواستم که پس از من یک فارقلیط دیگر  ها به شما خبر می از رویدادها و پنهانی

ا را چنین (. ابن ربن این بخش از انجیل یوحن9: 91)یوحنا « نزد شما بفرستد که تا ابد با شما باشد

« خداوند مسیح )ع( را فارقلیط نامید و محمد )ص( هم به همین نام نامیده شده است»کند:  تفسیر می

 (.932 ، ص9199)طبری

کند و  چنانکه ملاحظه شد، ابن ربن تورات و انجیل را به وجهی موافق با باورهای اسلامی تفسیر می

یحیان بسیار تفاوت دارد. برخی دیگر از برداشت او از این متون با خوانش خود یهودیان و مس

اند. فارقلیط معرب لفظ یونانی  علمای مسلمان نیز واژه فارقلیط را با نام پیامبر اسلام یکی شمرده

Paracletos   پنج بار در انجیل یوحنا آمده است، از جمله: است. این لفظ « یاور»و « حامی»به معنی

دیگری به شما خواهد داد که تا به ابد با ( فارقلیطۀ )دهند و من از پدر خواهم خواست و او تسلی»

فارقلیط در الهیات مسیحی  (.9: 99؛ 51: 92؛ 51: 95؛ نیز نک 91: 95)یوحنا، « شما خواهد ماند

 .Crossan, p. )برای تفسیر مسیحیان از این فقرات انجیل یوحنا نک است« روح القدس»معادل 

 1، در تفسیر آیه یکی تلقی شده است« احمد»فارقلیط با نام  قرآن( در برخی از تفاسیر 872-873
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 وَ إذِْ قالَ عیِسَى ابْنُ مَرْیمََ یا بنَِی إِسْرائیِلَ إنِِّی رَسوُلُ اللَّهِ إِلیَْکمُْ مُصدَِّقاً لِما بیَْنَ یدََیَّ منَِ): سورۀ صف

)و هنگامی را که عیسی پسر مریم گفت: ای  (أَحْمدَ التَّوْراۀِ وَ مبُشَِّراً بِرَسوُلٍ یَأتِْی منِْ بعَدِْی اسْمهُُ

کنم  فرزندان اسرائیل من فرستاده خدا به سوی شما هستم. تورات را که پیش از من بوده تصدیق می

 ،تفسیر سورآبادیبه پیامبری که پس از من آید و نامش احمد است( )از جمله نک و بشارتگرم 

 (.5212، ص5ج

پندارند، مسلمانان بدون دیدن معجزه  سنده به رد نظر کسانی که میهای بعدی کتاب، نوی در بخش

هایی بیهوده، تلقی کرده است. زیرا  اند، پرداخته و این سخنان را جدل ی به اسلام گرویده ا یا نشانه

پیروان بسیاری از پیامبران دیگر نیز پیش از دیدن معجزه به پیامبرشان ایمان آوردند. درباره مسیح 

رفت، که دو برادر را دید، یکی از  مسیح )ع( در ساحل دریای جلیل راه می»مده است: )ع( نیز آ

آن دو، شمعونی بود که بعدها به او لقب صفا )پطروس( داد و امر امتش را به او سپرد و او را 

گیری  بنیانگزار دینش قرار داد. دیگری برادرش، آندریاس بود که هر دو در دریا مشغول ماهی

یح )ع( به آنان گفت، از من پیروی کنید تا شما را پس از این روز، صیاد انسانها گردانم، بودند. مس

وی در ادامه سایر حواریون «. گیریشان را رها کردند و به دنبال او رفتند آن دو، بی درنگ تور ماهی

و به دنبال او ای، به مسیح گرویدند  یا کلام قانع کننده  را که به همین نحو بدون دیدن آیه یا معجزه

گوید که گرایش مسلمانان به پیامبر اسلام )ص( نیز  رفتند، یک به یک نام برده است، سپس می

همانند گرایش مسیحیان به مسیح )ع( بوده است. اگر مسلمانان بدون دلیل و آیه و معجزه، ایمانشان 

 (.919، ص9199، باطل است، این موضوع باید درباره پیروان سایر انبیاء نیز صدق کند )طبری

در بخش بعدی ابن ربن برخی از اعتقادات و سنتها و قوانین و احکام اسلام را با سایر ادیان مقایسه 

کرده و نوشته است پیامبر اسلام در یکتاپرستی با موسی مخالفت نکرد، بلکه سخنی آشکار گفت و 

از فرزندان و قصاص با او موافق پیامبران دیگر در باره احکام قبله و طلاق و جنگ با کافران و دفاع 

ای از اهل کتاب درباره یکی از واجبات دین یا سنتی از سنتهای مسلمانان  بودند و اگر طعنه زننده

بدگویی کند، نه تنها به مسلمانان بلکه به همه پیامبران ظلم کرده است و در معرض مجازات قرار 

دن ایراد بگیرند، این سنت از ابراهیم )ع( به گیرد، زیرا آنان اگر از احکامی مانند قربانی کر می

فرزندانش به ارث رسیده است. او پس از مقایسه احکام و سنن اسلام با احکام و سنن سایر ادیان 

برد  ها همانند یکدیگرند و ایراد به یکی دیگری را نیز زیر سوال می گیری کرده است که این نتیجه

 (.509 )همان، ص
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 . نتیجه8

اثر ابن ربن طبری یکی از آثار کلاسیک در حوزه دفاعیات اسلامی است که  الدوله الدین وکتاب 

های ذیل است:  این کتاب شامل بخشعنوان دین خاتم معرفی شود.  در آن تلاش شده تا اسلام به

. توحید: ابن ربن طبری در مقدمه کتاب خود بر یکتاپرستی و تأکید اسلام بر خداوند یگانه اشاره 9

های اخلاقی  که او به مقایسه آموزهاز کتاب هایی  فصلدر . اخلاق و فضائل انسانی: 5کند.  می

های میانی کتاب، ابن ربن طبری تأکید  . کتب آسمانی: در بخش9پردازد.  اسلام و ادیان دیگر می

کند که قرآن در راستای کتب پیشین، از جمله تورات و انجیل، نازل شده است. این موضوع  می

. پیامبران مشترک: او در 5های مربوط به نبوت و وحی ذکر شده است.  در بحثخصوص  به

گوید، به این  )ص( و تأیید پیامبران پیشین سخن می اسلامدرباره پیامبر  که هایی از کتاب بخش

هایی که درباره اصول اعتقادی اسلام بحث  . معاد و روز حساب: در فصل2موضوع پرداخته است. 

. 1اد و شباهت آن با باورهای مسیحیت و یهودیت به تفصیل آمده است. شود، موضوع مع می

های نماز، روزه، و  های مربوط به اعمال عبادی، ابن ربن طبری شباهت رویکرد به عبادات: در بحث

 دهد. صدقه در اسلام و ادیان ابراهیمی را توضیح می

ویژه  اسلام با ادیان دیگر، بهها و مشترکات  ، شباهتالدین و الدولهابن ربن طبری، در کتاب 

. برخی از نکات مشترکی که او میان اسلام و سایر ادیان بیان کرده استیهودیت و مسیحیت، را 

کند که اسلام، مانند یهودیت و مسیحیت، بر  . توحید: ابن ربن تأکید می9اند از:  عبارت ،ذکر کرده

کننده  داند. او اسلام را ادامه و تکمیل مییکتاپرستی تأکید دارد و خداوند را خالق یکتا و یگانه 

. اخلاق و فضائل انسانی: وی بر شباهت تعالیم اخلاقی اسلام با 5داند.  ادیان توحیدی پیشین می

کند، از جمله دعوت به عدالت، صداقت، احترام به والدین، و  های ادیان دیگر تأکید می آموزه

های مقدس یهود و مسیحیت  ا در امتداد کتاب. کتب آسمانی: او قرآن ر9کمک به نیازمندان. 

. پیامبران مشترک: ابن ربن به 5کند.  داند و بر اهمیت وحی الهی در هر سه دین تأکید می می

کند، از جمله ابراهیم،  پیامبرانی که در یهودیت، مسیحیت، و اسلام مشترک هستند اشاره می

گذارد و نبوت آنان را تأیید  احترام میدهد که اسلام به آنها  موسی، و عیسی )ع( و نشان می

. معاد و روز حساب: او به شباهت باور به معاد، قیامت، و روز حساب در اسلام و دیگر 2کند.  می

: ابن و مناسک . عبادات1داند.  پردازد و این اعتقاد را یکی از اصول مشترک می ادیان ابراهیمی می

کند و شباهت آنها را در اسلام، یهودیت،  دقه اشاره میربن به اعمال عبادی مانند نماز، روزه، و ص
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کند نشان دهد که اسلام در عین ارائه اصلاحات و  دهد. این کتاب تلاش می و مسیحیت توضیح می

 .ها، ادامه سنت ادیان الهی پیشین است و میان آنها تناقضی اساسی وجود ندارد تکمیل آموزه

های اسلام با ادیان دیگر،  در کنار نشان دادن شباهت ،الدین و الدولهابن ربن طبری در کتاب 

از جمله، وارد کرده است.   زرتشتی دین ویژه مسیحیت، یهودیت، و ، بهدیگرانتقاداتی نیز بر ادیان 

آموزه تثلیث است. او این عقیده را مغایر با توحید  رد ترین انتقادات او به مسیحیت، یکی از مهم

داند و آنان را به اعتقاد به ثنویت متهم  تشتیان را نیز از توحید دور میزر ربن . ابنداند واقعی می

برگزیده خدا و سایر مردم را از رحمت  قوم را خود کند. او همچنین از یهودیان به جهت آنکه می

ها  خواند و این استدلال سرانجام دین اسلام را کاملترین دین می .کند ، انتقاد میدانند الهی خارج می

عنوان  ابن ربن طبری به اعجاز قرآن به ،. اعجاز قرآن9کند:  برای اثبات ادعای خود مطرح میرا 

عالیم قرآن شامل اصول اخلاقی، حقوقی، و تکند.  یکی از دلایل اصلی حقانیت اسلام اشاره می

ابن  ،ص(پیامبر اسلام ) سیره. 5ها به تنهایی قادر به تدوین آن نیستند.  که انسانشمرد  برمیاعتقادی 

 پیامبر زیرا ست.ا دهنده صداقت و پیامبری او معتقد است که رفتار و شخصیت پیامبر نشانربن 

 ای جامعه توانست ها، سختی و ها مخالفت وجود با و کرد ظهور جاهلی ای جامعه در( ص) اسلام

. 9. بود مشهور عدالت و داری، امانت صداقت، به خود عمر تمام در پیامبر. بسازد اخلاقی و منظم

ایی که در کتب مقدس یهودیت و ه بشارت به طبری ربن ابن پیشین، ادیان های پیشگویی تطبیق

 از هایی ویژگی انجیل، و تورات درکند.  مسیحیت درباره پیامبر اسلام )ص( آمده است، اشاره می

 و علما هک کند می ادعا او. دارد مطابقت اسلام پیامبر شخصیت با که است شده ذکر خاتم پیامبر

ابن ربن طبری اعتقاد دارد  ،. جهانی بودن اسلام5اند.  هداشت خبر جدید پیامبری ظهور از کتاب اهل

دهنده کامل بودن و  که اسلام برخلاف یهودیت و مسیحیت، دینی جهانی است و این ویژگی نشان

 اسلام تعالیم. داند می برابر زبان، یا قومیت، نژاد، از فارغ را، ها انسان همه اسلامبرتری آن است. 

 ،. تناسب عقلانی و فطری تعالیم اسلام2ازهای تمام بشریت در هر زمان و مکان است. نی پاسخگوی

های  کند و آن را یکی از نشانه ابن ربن به سازگاری تعالیم اسلام با عقل و فطرت بشری اشاره می

و منطق  عقل با الهی عدل و ،معاد توحید، مانند اسلام اعتقادی اصولداند.  حقانیت اسلام می

است.  جامعه و فرد نفع به صدقه و روزه، نماز، مانند اسلام اخلاقی و عبادی اعمالسازگار است. 

 سرنوشت و اسلام پیروزی درباره قرآن های وعده تحقق که است معتقد او الهی، های وعده .تحقق1

شرکان و م شکست درباره قرآن های پیشگویی. است دین این حقانیت دهنده نشان آن، مخالفان
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 نیز زمان طول در قرآن از حفاظت مانند هایی وعدهوضوح تحقق یافته است.  پیروزی مسلمانان به

 . است شده محقق

 

 منابع
 ( .9559ابن البلخی .)قاهره مصر: الدارالثقافیه للنشرفارس نامه . 

 ( .5002ابن قفطی، ابوالحسن جمال الدین شیبانی .) بیروت لبنان: باخبار الحکماءاخبار العلماء .

 دارالکتب العلمیه

 ( .9923ابن مسکویه، احمد بن محمد .)طبری،  . تهران ایران: دانشگاه تهرانالحکمه الخالده(

 (13 ، ص9199

 ( .9939ابن ندیم، محمد بن اسحق .)زمخشری،  . تهران ایران: انتشارات اساطیرالفهرست(

9115 ،9/955) 

 ( .ابن ربن. 9911انزابی نژاد، رضا .)252، 9، جلد دائره المعارف بزرگ اسلامی 

 ( .علی بن ربن طبری و کتاب الدین و الدوله در اثبات نبوت 9911پیروزفر، محمد .)

 929، 9، شماره نامه هادیپیامبر)ص(. 

 ( .9112دوری، عبدالعزیز .)ه العربیه، بیروت: مرکز دراسات الوحدتاریخ العراق الاقتصادی 

 ( .9131زرکلی، خیرالدین .)بیروت لبنان: دارالعلم للملایینالاعلام . 

 ( .9115زمخشری، محمود بن عمر .)بیروت لبنان: موسسه ربیع الابرار و نصوص الاخبار .

 الاعلمی للمطبوعات

 ( .9139شبلی، احمد .)مکتبه النهضه المصریه.موسوعه التاریخ الاسلامی ، 

 ( .9199طبری، علی بن سهل ربّن .).تحقیق عادل نویهض، بیروت لبنان:  الدین و الدوله

 دارلآفاق الجدیده.

 ( .5002طبری، علی بن سهل ربّن .)تحقیق خالد محمد عبده، قاهره الرد علی اصناف النصاری .

 مصر: مکتبه النافذه.

 ( ،5002عبده، خالد محمد ،)«تحقیق خالد محمد عبده،  .الرد علی اصناف النصاری، «مقدمه

  قاهره مصر: مکتبه النافذه.

 ( .9935مسعودی، علی بن حسین .)تهران ایران: علمی و فرهنگیمروج الذهب .. 
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Abstract: 
The concept of firstborn status is a significant topic in the Hebrew Bible. Firstborns 

had special rights and privileges within the family, as well as specific 

responsibilities in social and religious contexts. The Jewish people consecrated 

every firstborn male for service to "Yahweh," the Hebrew God. The verse "All the 

firstborn are mine" implies that the firstborns were sacrificed to Yahweh. However, 

other verses indicate Yahweh's severe warnings against child sacrifice to the 

Israelites. It is argued that Yahweh's demand that all firstborns belong to Him and 

must be consecrated does not mean sacrifice, but rather the sanctification and 

distinction of firstborns from others. The question is, what is the origin of the 

concept of firstborn status and its sacrifice in Judaism, and how did it come to be 

included in the Bible? This research, with an external religious approach and using 
historical-sociological methods and references to the Bible, will explore the 

background of the sacrifice of firstborns in Judaism.  

 

Keywords: Firstborn, Judaism, Sacrifice, Hebrews. 
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 1  زاده در عهد عتیق و پیشینه آن قربانی نخست
 

 3 فر خلیل حکیمی 2 فر سمیه رخشانی

 

 

 چکیده
‌‌نخست ‌به ‌کتاب‌مقدس‌عبری ‌موضوعات‌مهم ‌از ‌می‌زادگی ‌نخست‌شمار ‌امتیازات‌‌رود. ‌حقوق‌و ‌از زادگان

های‌اجتماعی‌و‌دینی‌برخوردار‌بودند.‌قوم‌یهود‌‌نهای‌در‌زمی‌های‌ویژه‌خاصی‌در‌خانواده‌و‌همچنین‌از‌مسئولیت
‌نخست ‌‌زاده‌هر ‌به ‌خدمت ‌برای ‌را ‌مذکر ‌یهوه»ی ‌می« ‌تقدیس ‌عبرانیان، ‌‌خدای ‌آیه ‌از تمامی‌»نمود.

اند‌اما‌آیات‌دیگری‌نیز‌‌زادگان‌برای‌یهوه‌قربانی‌شده‌آید‌که‌نخست‌برمی«‌زادگان‌متعلق‌به‌من‌هستند‌نخست
دهد.‌این‌ادعا‌وجود‌‌اسرائیل‌را‌نشان‌می‌های‌سخت‌یهوه‌علیه‌قربانی‌کودکان،‌به‌بنیشود‌که‌هشدار‌‌می‌‌مشاهده

زادگان‌متعلق‌به‌او‌هستند‌و‌باید‌برای‌او‌وقف‌شوند‌به‌معنای‌‌که‌تمامی‌نخست‌دارد‌که‌تقاضای‌یهوه‌مبنی‌بر‌این
‌معنای‌تقدیس‌و‌اهمیت‌نخست ‌به ‌‌قربانی‌کردن‌نیست،‌بلکه ‌آنان‌از ‌این‌سوالدیگران‌است.‌زادگان‌و‌تمایز

‌مقدس‌کتاب‌در‌‌و‌است‌یمبدأی‌و‌منشاء‌چه‌دارای‌آن،‌قربانی‌و‌یهودیت‌در‌زادگی‌نخست‌موضوع‌که‌است
‌مقدس،‌کتاب‌به‌استناد‌با‌و‌تحلیلی‌روش‌با‌و‌دینی‌برون‌رویکرد‌با‌تحقیق‌این‌در.‌است‌گردیده‌مطرح‌چگونه
 ‌..گرفت‌اهدخو‌‌قرار‌کنکاش‌مورد‌زادگان‌نخست‌قربانی‌ی‌پیشینه

 
 عتیق‌عهدزادگی،‌یهودیت،‌قربانی,‌‌‌نخست کلید واژه:
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 مقدمه

 از. است داشته رواج متفاوتی های شکل به مختلف اقوام بین در و زمان گذر در قربانی آیین

 قربانی نیز و دامی زراعی، محصولات پیشکشی یا و قربانی به توان می قربانی اشکال مهمترین

 ی انگیزه به و خدایان از گزاری سپاس و قدردانی هدف با موارد این ی همه که کرد اشاره انسانی

 به. اند شده می انجام آنان نارضایتی و خشم دفع و آنها به تقرب یا و خدایان از استمداد و استعانت

 پیشینه. است داشته وجود قربانی آیین النهرین بین و باستان نزدیک خاور ادیان در سیاق همین

برخی . کرد ردیابی توان می ابراهیم حضرت دوران تا کم دست را سامی قوم میان در قربانی

در نواحی ". است بوده تاثیرگذار اسرائیل بنی های آئین بر کنعانیان عقاید و افکار که معتقدند

 به( شمالی سبط ده) اسرائیلیان دارد، وجود سرسبز مزارع و بارور زمین که جایی در کنعان،شمالی 

 ایمان از دست آنکه بی کردند، تقلید را مذهبی مسائل بعضی کنعانیان از نکرده، اکتفا وهیه خدای

 در قوم راهنمای را وی اند، دانسته بشر سرگذشت در موثر را او آنکه عین در و بردارند یهوه به

 و نگوسفندا و نوبر های میوه ایشان مانند شده، همقدم کنعانیان با پس. شمردند می نیز جنگ هنگام

« عشَتاروت» او ی زوجه و« بعل» خدای تقدیم قربانی، نیت به خویش، مزارع در را خود نوزاد

در  دیرباز از(. 319 ص ،1931 ،1الیاده) "ساختند حریق ی طعمه ایشان مانند را ها قربانی آن و کردند

برای  مقو فرمانروای بزرگ خطرات آوردن روی هنگام به که بود این بر رسممیان اقوام سامی 

 فرزند عبرانیان میان در .را قربانی کند کنترل خشم خدایان و کسب رضایت آنان فرزند ذکور خود

برای این امر اختصاص داشت، همچنان که میوه نوبر و نخست زاده حیوان نیز چنین  نخست

  نبوده سامی اقوام و النهرین بین به محدود تنها قربانی بصورت پیشکش رسم البته. جایگاهی داشتند

 در. است داشته رواج جهان سراسر های فرهنگ در و دارد ساله هزاران قدمت آئین این. است

که در  حالی در ،شدند می خدایان تقدیم کوچکتر های قربانی عنوان به حیوانات ها فرهنگ برخی

ه ستند که ارزش ارائه به ای زنده موجودات تنها ها انسان این تلقی وجود داشت که برخی دیگر

چنین رسم  باستانی دیگر نیز های تمدنبررسی ها نشان می دهند که در رند. دا را رترقدرت ب

 وجود داشته که در ادامه به برخی از آنها اشاره می شود. انگیزی حیرت

                                                                                                              
1 Eliade 
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ای در جنوب شرقی سیسیل( قرار گرفتند  )ناحیه 2مورد هجوم آگاتوکولز 1که اهالی کارتاژ هنگامی

نسبت دادند و چاره کار را در قربانی  9های خود را به خشم بعل تو شکست خوردند، مصیب

فرزندان خود یافتند. اما بعدها سنت خود را تغییر دادند و فرزندان دیگران را خریداری و قربانی 

ها  دهچنین بود که برای تسکین خشم و قهر خدایشان، دویست کودک از بهترین خانوا"کردند.  می

ها کسانی که  کردند. در بین کارتاژی افکندند و قربانی راه وطن می می خریدند و در آتش را می

کردند و همچون بره یا جوجه سلاخی  های فقیر خریداری می فرزند نداشتند کودکانی را از خانواده

ها را تماشا  ای بایستند و این صحنه در گوشهبی صدا کردند. مادران این اطفال مجبور بودند  می

ای که  دادند. محوطه کردند اعتبار و حیثیت خود را از دست می ر گریه و زاری میکنند چرا که اگ

ضجه و فریاد کودکان  صدایهایی بود که  شدند سرشار از بانگ طبل کودکان در آن سوزانده می

 .(Frazer, 1907, p. 166) "کرد را خفه می

می  ماورا قربانی های فراوان  نیروهای و خدایان برای که  بودند اروپایی اقوام از یکی ،ها سلت

از جانب  مذهبی با هدف کسب خیر و برکت مقدس های جشن در طی معمولاً ها قربانی این. کردند

 های شعله و پرداخته رقص به آفتاب برابر در  مردان و زنان ها، جشن این در .شد می خدایان برگزار

  که هایی قربانی کردند. می تقدیم نخدایا درگاه به و در نهایت خود حمل می کردند با را آتش

می  متهمان یا جنگی اسرای نیز گاهی و خردسال کودکان و زنان شامل گاهی شدند، می نتخابا

 (.119، ص 1931اس،شد )ر.ک. ن

ها در آمریکای شمالی آئین قربانی کودک را  های چهاردهم تا شانزدهم میلادی، آزتک در قرن

به زمان در همین اینکاها در آمریکای جنوبی نیز . دندبرگزار می کررحمانه  طرزی بی به

خصوص در پرو رواج فراوانی یافته بود. قبایل کیتو  این آئین به می پرداختند.کردن کودکان  قربانی

در  گفته می شود که .کردند زادگان خود اقدام می کردن نخست در دوران ماقبل اینکا،  به قربانی

شد.  رت رسیدن هر اینکای جدید، تا هزار کودک قربانی میقد پرو، با تشکیل حکومت و به

ن یا. بومیان اعتقاد داشتند که خدااجرا می شدنیز  ی دیگرها آئین در ضمنکردن فرزندان  قربانی

تعداد  .دانستند کردن کودک را ضروری می آزتک برای رونق و فراوانی محصولات، قربانی

                                                                                                              
1 Carthage 
2 Agathocles 
3 Baal 
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شدند، غالباً بیشتر از تعداد افرادی بود که به  ربانی میقربانیانی که هر سال برای خدایان آزتک ق

به تاثیر این مردند. این کشتار عظیم نتیجه منطقی ایمان عمیق  مرگ طبیعی در سراسر مکزیک می

ها هر چیز ارزشمند شامل خوراک، پوشاک، جواهرات،  . آزتکاقدام در سرنوشت آنها بود

های حیوانی نیز  قربانی .کردند تقدیم می ایاننوبر را برای خدمحصولات  و عطرها، گیاهان

 ,Smith) ها همواره قربانی انسان بود ترین قربانی شد، اما مقبول ای انجام می صورت گسترده به

Homer, 1957, p. 133. Lippert, 1931, p. 449) 
در منطقه که بودند ها  اتروسکاز اقوامی که به آیین قربانی انسان اقدام می کردند  دیگر  نمونه 

 یتجارروابط  از جمله کارتاژ و یونانهمسایگان خود با  و کردند توسکان امروزی زندگی می

در میان آنها را تایید قربانی انسانی  آثار متعددی بدست آمده که رواج های اخیر حفاریدر ند. داشت

باستانی که به  ی، متوناجساد ی که در کنارشان ابزارهای آیینی دیده می شودعلاوه بر  .می کند

، اند اند و آثار هنری متعددی که این عمل را به تصویر کشیده انسان پرداخته عمل قربانیتوصیف 

 .(ancient-origins.net. 1401) در این منطقه  یافت شده است

به شمار  آنانکردن انسان بخشی ضروری از زندگی روزمره  باستان، قربانی یدر قاره آمریکا

با هدف خشنود ساختن خدایان، تضمین موفقیت در نبردها و رونق کشاورزی  رفت. این آیین می

انگیزترین  کردند، یکی از شگفت ، که در آمریکای مرکزی زندگی میها1مایاشد.  انجام می

پیشکش به خدایان اجرا  تقدیم های این قاره بودند که مراسم قربانی انسانی را به عنوان تمدن

ان بر این باورند که مایاها اولین فرهنگ آمریکایی بودند که به کردند. بسیاری از محقق می

منبع تغذیه خدایان است  ،بودند که خون بر این باورمایاها  ه اند.کردن انسان مبادرت ورزید قربانی

بایست  شود. بدین ترتیب، فرد قربانی می کردن موجود زنده یک پیشکش باارزش تلقی می و قربانی

 ی در ردهجنگی  اسرایدر میان زندانیان،  . از این روباشد رتریب جایگاهدارای  از نظر اجتماعی نیز

 .شدند د و به عنوان قربانی انتخاب میقرار داشتننسبت به زندانیان معمولی  بالاتری

کردن اره به  کردن، سر بریدن و پرت غرق چونهای مختلفی  در فرهنگ مایاها به شیوه  قربانی آیین

 قربانیترین روش، بیرون کشیدن قلب از سینه  . با این حال، هولناکاجرا می شد .و .. سمت قربانی

مراسم بیرون  ی مکزیک وارد فرهنگ مایاها شد. ها در دره این شیوه از طریق آزتککه  بود

شد و به عنوان یک افتخار  برگزار می ها کوهقله فراز کشیدن قلب معمولاً در صحن معابد یا بر 

                                                                                                              
1 Maya 
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دادند  سنگی قرار می ردید. برای انجام این آیین، چهار نفر قربانی را بر روی تختهگ بزرگ تلقی می

 کشید اش بیرون می با استفاده از چاقویی مقدس، قلب او را در حالی که زنده بود، از سینه کاهنو 

چیلان، خون قربانی را بر روی تصویر یکی از  یا ، کاهن سپس .داد و به جمعیت اطراف نشان می

های بدن  کرد. در ادامه، کاهن پوست تمام قسمت مالید و قلب را به او پیشکش می ان میخدای

در پایان، چیلان رقصی  .پوشاند با پوست قربانی میخود را کند  ها و پاها می قربانی را به جز دست

 شد کرد که نماد حیات پس از مرگ و تولد دوباره محسوب می آئینی را اجرا می
.(John Kuroski, 2017) 

 

 قربانی نخست زاده پیش از یهودیت

زاده و سوزاندن آن به عنوان قربانی سوختنی از رسوم بسیار قدیمی است که بنابر  قربانی نخست

خداوند به  2119بنی اسرائیل نیز رواج داشته است. در سفر خروج  میان روایات کتاب مقدس در

اسرائیل، خواه  حم را بگشاید در میان بنیای که ر زاده دهد که هر نخست اسرائیل دستور می بنی

را تقدیس نما، چون از آن خداوند است. معنای این  ی انسان باشد و خواه از بهایم، آن زاده نخست

زادگان از آن من هستند، چیست؟ آیا یهوه از  ی نخست درخواست خدای کتاب مقدس که همه

 کنند؟  زادگان را برای او قربانی خواهد نخست اسرائیل می بنی

شعائر  زمره برخی معتقدند این آیین در وجود دارد.محققین اختلاف نظر  در این خصوص در میان

گروهی . اما  اند شده و کودکان در پرستش یهوه قربانی می بودهمذهبی اسرائیلیان قبل از تبعید 

معرفی لک از جمله پرستش خدای مو یک آیین بیگانه مربوط به را  قربانی نخست زاده رسمدیگر 

البته رد کرده است. یهوه آن را  ووارد یهودیت شده بویژه از کارتاژ کنند که از جوامع دیگر  می

اسرائیل و یهودیه باستان  با ورود به و نبوده  نخستفرزند مختص  قربانی فرزند در میان کارتاژی ها

 .(Mosca, 1975, p. 235-238)است  تحولاتی یافته

شده  عنوان خدایی معرفی شده، که قربانی فرزند برای او انجام می در کتاب مقدس به 1مولک

 و کرده منع را مولک خدای برای کردن قربانی یهوه، عتیق عهد از متعددی جاهای دراست. 

 قربانگاه بر مولک بت برای را فرزندانت از یک هیچ1 »کند می بیان اسرائیل بنی علیه را هشدارهایی

 همچنین(. 111 21 لاویان) «سازد می حرمت بی را تو خدای خداوند، نام عمل، این چون نسوزان، او

                                                                                                              
1 Molech 
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 چه کسی هر که بگو اسرائیل قوم به1 »فرمود موسی به خداوند لاویان سفر 2-6 ی فقره 21 باب در

 مولک بت برای را خود فرزندان اگر کند، می زندگی آنها بین در که ای بیگانه چه باشد اسرائیلی

 فرزندان زیرا کنم، می طردش قوم بین از و خیزم برمی او بر. من خود شود نگسارس باید کند قربانی

 نموده حرمت بی مرا مقدس نام و آلوده مرا معبدولک قربانی کرده و با این کار م بت برای را خود

 حضور در را خود دختران و پسران تا اند ساخته هنوم ی دره در بعل بت برای هایی قربانگاه«. »است

 کتاب براساس بنابراین(. 92193 لاویان« )ام  نداده آنها به دستوری چنین من کنند، قربانی ولکم بت

 مولک بت برای فرزند قربانی و داشت ارتباط فرزند قربانی با مستقیما مولکآئین  عبری مقدس

 . شد می انجام

قوانین و خورد  شم میهای اولیه دین اسرائیل به چ در آیین هزاد های نخست های قربانی اگرچه ریشه

آمده، اما  23121و  92121خروج  سفردر  آن ترین شکل ابتدایی با زادگان مربوط به نخست

های  شواهدی برای این عمل در دوره تاریخی آیین یهوه وجود ندارد. به طور خاص، قربانی

ارتباطی با شد که  مولک انجام می پیشکشی برایکودکان در این دوران معمولاً به عنوان نذر یا 

افرادی قبل از اصلاحات تثنیه دهد  و اگر شواهدی وجود دارد که نشان می پرستش یهوه نداشت

به جامعه اسراییل  خارجو عقاید صر ناع نفوذ و ورود ، این امر به دلیلشده اندبرای یهوه قربانی 

رسم نبوده  اسرائیل به صورت معمول هرگز در میان بنی ضمن اینکه قربانی کودکان است. بوده

فرمانروای در چنین مواقعی،  اقدام به برگزاری این آیین می کردند.فقط در مواقع بحرانی  بلکه آنها

کرونوس فرمانروای بعنوان مثال؛ کرد.  قربانی می  پسرش را به عنوان کفارهبرای نجات قوم شهر، 

ی  خطر حملهرض معدر  انکه کشورش یزادگان خود را هنگام فینقی و فرمانروای موآب نخست

 اقوامرسم قربانی فرزند در میان ضمن اینکه،دشمنان بود طی مراسمی در محراب قربانی کردند. 

ای یهنگام بروز بلا در میان خود مردم نیز رسم بود که سامی تنها مختص فرزندان شاهان نبود، بلکه

ای بعل قربانی یکی از عزیزان خود را بر ،بزرگ مانند شیوع طاعون، قحطی یا شکست در جنگ

ها  ها و فلسطینی ها، کنعانی شواهد تاریخی حاکی از آن است که این آیین در میان کارتاژیکنند. 

وطنان خود درباره آن  انگیز خوانده و به هم نیز رواج داشته و نویسندگان عهد عتیق آن را نفرت

مؤثر بوده، اما شواهدی  اند. این هشدارها، هرچند که در دوران قدیم تاریخ اسرائیل هشدار داده

برگزیدگان  و بودند  افتاده تیخرافاچنین در دام نیز دهد بعدها قوم عبری  که نشان می وجود دارد

 تا آنها را از این موارد بازدارند.اند  کوشیده قوم همواره می



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

78 
 

ل 
سا

19
ره 

ما
ش

،
63 ،

یز
پای

 
زم

و 
ن 

تا
س

14
16

 

 عتیق عهد درقربانی 

کسب و  شکرگزاری هدفا ارزشمند به یهوه ب پیشکشی تقدیم در دین یهود، عمل قربانی به معنای

. شود می برده کار به قربانی برای1 «کربان» ی واژه یهودیت در» . دانسته می شود خداوندرضایت 

 آقایی،« )است شدن نزدیک معنی به2 «کاراو» ی ریشه از و خداوند به تقرب کلمه این اصلی معنای

 (32ص ،1931

 احکام به شفاهی و مکتوب شریعت از زیادی بخش که است بدانجا تا یهود دین در قربانی اهمیت

 و جایگزینی بخشش، هدف از انجام قربانی در اینجا عبارتست از1. است یافته اختصاص قربانی

 و است آن مالک کننده عبادت که است چیزی استرداد مبیّن ضمنی طور به بخشش مفهوم. تقرب 

 زیاد است ممکن یکی» مفهوم، نای طبق. کند می پیشکش خود خالق درگاه به هدیه عنوان به را آن

 از.« باشد کرده رو آسمان به اندازه چه تا او قلب که است آن به بسته این. کم دیگری و ببخشد

 بسا چه است، عنایت مورد کننده قربانی شخص تلاش و نیست مدنظر قربانی کیفیت که جا آن

 مفهوم. باشد داشته ارزش ثروتمند شخص بزرگ قربانی از بیشتر فقیر، انسان کوچک قربانی

 زیرا داده می شود.شدن خود فرد ن در عوض قربانی قربانی، یعنی است؛« جایگزینی» دیگر، بنیادین

 کرده عطا او به را قربانی تقدیم فرصت تورات اما بوده، مردن سزاوار گناهانش خاطر به گناهکار

 این سر بر آنچه و اوست دخو شدن قربانی در عوضآن که دریابد که این قربانی  به مشروط است؛

یک قوچ به  به جایگزین شدن ها میدراش در کردروی این. آمد می او سر بر بایست می آمده، قربانی

، قربانی نه به تنهاییکه  تاکید می کنند اغلب تلمودی حکیمان شاره دارد.اه اقربانگ اسحاق درجای 

 علیه گناهان قبال در( توبه) این د. چههمراه باشد می تواند کفاره گناهان باش اگر با توبهبلکه 

 از) چه و باشد، گناه مجدد ارتکاب از پرهیز بر سوگند انجام و پشیمانی ابراز طریق از خداوند

توبه با  بدینصورت اگر. باشد نوعان هم علیه انجام شدهکه گناه  صورتی( پرداخت تاوان، در طریق

 ربانیمی شد امیدوار بود که ق می گرفت، جامان مقدس شریعتبر اساس قربانی  و شرایط یاد شده

خوردن گوشت قربانی در انگاه و قرب در قربانی خون ریختن. پذیرفته گرددی گناه  کفاره به عنوان

 پیوندی خدا با کننده قربانی صورتدر این هم سفره شدن با خدا در تناول قربانی است.  حکم

 قربانی که دیگری اشخاص یا کاهنان. است شده یکی او با گویی که چنان کند؛ می برقرار عاطفی

                                                                                                              
1 korban 
2 karav 
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 ص ،1939 ،1سالتز اشتاین آدین) «جویند می مشارکت تناول نمادیندارند، در عمل  یم تقدیم را

231-233) 

در کتاب مقدس نخستین تقدیم قربانی به خدا مربوط به فرزندان آدم است و هابیل اولین کسی 

پس از مدتی قائن )قابیل( مقداری از محصول »کند.  میی خویش برای یهوه قربانی  است که از گله

خود را به عنوان هدیه نزد یهوه )خداوند( آورد. هابیل نیز نخستین بره از گله خویش را آورد و 

قربانی کرد و بهترین قسمت آن را به عنوان هدیه به یهوه تقدیم نمود. خداوند از هابیل و قابیل 

 (. 12 9-2)پیدایش « خشنود گشت

ومین تقدیم قربانی در کتاب مقدس، مربوط به نوح است. پس از طوفان، نوح نیز برای آرامش د

نوح قربانگاهی برای خداوند بنا کرد و از هر »کند.  هایی تقدیم می یهوه از حیوانات پاک قربانی

پرنده و هر حیوان پاک، یکی را بعنوان قربانی سوختنی بر قربانگاه گذرانید. وقتی بوی خوش 

کند که دیگر زمین را به خاطر گناهان  انسان  ربانی به پیشگاه یهوه رسید، یهوه با خود عهد میق

 (.11 21-22)پیدایش « لعنت نخواهد کرد

سومین جریان قربانی که در عهد عتیق آمده است، قربانی فرزند ابراهیم است. یهوه به ابراهیم 

ابراهیم با قصد قربانی اسحاق وابستگی قوم خود را قربانی کند، « اسحاق»دهد تا فرزندش  دستور می

بیند قوچی را برای قربانی به جای  کند. هنگامی که یهوه اطاعت ابراهیم را می را به یهوه تثبیت می

 (.1-12فرستد. )پیدایش  اسحاق می

در سفر خروج نیز نخستین قربانی بنی اسرائیل در قیام موسی بر علیه فرعون و حرکت قوم اسرائیل 

شود. موسی از طرف یهوه مامور شد تا بنی اسرائیل را از دست فرعون نجات دهد.  ز مصر دیده میا

ها  دانم که چگونه مصری ام و می من فریاد قوم خود را شنیده»چنین آمده است1  913در سفر خروج 

از این سرزمین اسرائیل را  کنند. حالا بیا تو را نزد فرعون بفرستم تا تو قوم من، بنی به آنها ظلم می

فرعون مانع نجات قوم شد پس یهوه بلاهای مختلفی از جمله1 تبدیل آب به خون، «. بیرون بیاوری

قورباغه، پشه، مگس، مرگ حیوانات، دمل، تگرگ، ملخ و تاریکی را بر مصریان فرستاد اما باز هم 

یی یعنی مرگ اسرائیل نداد تا اینکه یهوه بلای نها فرعون اجازه خروج از مصر را به بنی

های مصری چه انسان و چه  زاده تمام نخست»زادگان را نازل کرد. خداوند به موسی فرمود1  نخست

اسرائیل. پس به آنان بگو گوسفندی را بکشند و  زادگان بنی کشم، مگر نخست حیوان همه را می

                                                                                                              
1 Steinsaltz, Adin 
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ما پاشیده ی ش خون آن را به چارچوب در بپاشند. خونی که بر دو طرف چارچوب و بر سردر خانه

کنید و چون آن نشانه را ببینم از آن عبور  ای است که شما در آنجا زندگی می شده است، نشانه

 121-12)خروج « کنم به شما هیچ آسیبی نخواهد رسید کنم و وقتی که مصریان را هلاک می می

12  .) 
 

 نخست زادگی و قربانی در عهد عتیق

در مورد  مقدس کتاب قاموس در. است مهم سیارب موضوع یک یهودیت تعالیم در زادگی نخست

 در مثلا. بود بسیار امتیازات برادران سایر بر رازادگان  نخست»است1 آمده چنین زادگی نخست

 و... ببرد بایست می بخش دو داشته، تفوق سایرین بر اموال درقسمت امتیازات استحقاق صورت

 )هاکس،«نشینند شهریاری ی اریکه بر خود پدر از بعد اسرائیلیانند و پادشاهان زادگان نخست

 مذکر ی زاده نخست هر که بود این عادت را یهود قوم» که شود می گفته ادامه در (.188. ص1919

 بر خداوند که کشتاری از بود ای تذکره مطلب این و نمودند می تقدیس خداوند خدمت برای را

 (.181ص همان« )داشت نگاه سلامت به را اسراییلیان و آورد وارد مصر زادگان نخست

در اشارات متعددی وجود دارد.  زاده در کتاب مقدس اهمیت و ارزش و قربانی نخستدر مورد 

های مذکر را برای من وقف  زاده تمام نخست»، فقره دوم چنین آمده است1 19سفر خروج، باب 

نسان و چه حیوان، از اسرائیل متولد شود، چه ا ی مذکری که در میان بنی زاده کن. زیرا هر نخست

زاده حیوانات و  آمده است که پسران ارشد و نخست 12-13همچنین در خروج «. آن من است

زادگان  تمام نخست»باشد. یا در جایی دیگر خداوند به موسی فرمود1  ها از آن خداوند می نوبر میوه

زادگان  نخست زادگان را در مصر نابود کردم، از آن من هستند، هنگامی که من تمام نخست

اسرائیل را چه انسان و چه حیوان برای خود تقدیس کردم، آنها به من تعلق خواهند داشت، من 

 زادگی بیان شده است.  ها آیات دیگر اهمیت نخست (. در ده9119)اعداد « خداوند هستم

در در سفر خروج و در بحث بلایایی که به مصریان وارد شد، سخن از نخست زادگی می رود. 

زادگان  لای دهم که منجر به مرگ فرزندان نخست مصریان شد، خداوند از آسیب زدن به نخستب

های مصری، از  زاده های شب خداوند تمام نخست پوشی کرد. در نیمه بنی اسرائیل چشم

ی اسیری که در زندان بود و  زاده ی فرعون که بر تخت نشسته بود گرفته تا نخست زاده نخست

ها  ی مصری ی حیوانات را نیز کشت. در آن شب فرعون و درباریان و همه زاده همچنین نخست
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ای در  ای نبود که پسر مرده بیدار شدند و گریه و زاری و شیون عظیمی در مصر برپا شد، زیرا خانه

از سرزمین من »آن نباشد. در همان شب فرعون، موسی و هارون را به حضور طلبید و به آنها گفت1 

خواستید  طور که می ما و تمامی قوم اسرائیل از کشور من خارج شوید و همانبیرون بروید. ش

های خود را بردارید و بروید. به جهت  ها و رمه که گفتید گله را پرستش کنید. چنان خود خداوند

به معنی « فصح»با کلمه (. این لطف الهی در تورات 112 23-98)خروج « برکت من هم دعا کنید

ودن و جستن بیان شده است. در جریان فرزندان اسحاق نیز اهمیت گذر کردن، رحم نم

زادگی خود را به برادرش یعقوب  شود که عیسو حق نخست زادگی از آنجا روشن می نخست

 .فروشد می

ی آن چه  شد، دریافت کننده شود این است که1 اگر نخست زاده قربانی می سؤالی که مطرح می

گوید متعلق به اوست. آیا این بدان معناست که  ه دارد و میزاد کسی بود؟ یهوه درخواست نخست

های مولک  از قربانی برگرفتهزاده  پذیرفت؟ یا قربانی نخست زاده را به عنوان قربانی می یهوه نخست

 بود که قبلا مطرح شد؟ 

 وضوح و به دادند می انجامپرستش خدای خود  برای مردم که بود عملی کودکان کردن قربانی

 دارد وجودنیز ارجاعاتی  عبری مقدس کتابمتون  در رفت. ها به شمار می آن دینی نظام زا بخشی

 خداوند حضور به چیز چه با1 »آمده است 616 میکادر  مثال، عنوان به. کند می تأیید را این فهم که

 به ساله یک های گوساله و سوختنی های قربانی با آیا کنم؟ تعظیم متعال خدای برابر در و بیایم

 شد؟ خواهد خشنود زیتون روغن رودخانه هزار ده و قوچ هزاران از خداوند آیا بیایم؟ او حضور

 «بخشد؟ می مرا گناه آیا کنم، قربانی خود گناه کفاره برای را ام زاده نخست اگر

اند،  اند، قوانین مرا رد کرده زیرا آنها احکام من را بجا نیاورده»خوانیم1  می 121 22-26در حزقیال 

اند. پس من هم به آنها  های اجداد خود چشم دوخته اند، و به بت حرمت کرده روز سبت من را بی

بخش نبودند. ایشان را گذاشتم که با قربانی کردن  احکام و قوانین دیگری دادم که خوب و حیات

بدانند که من ها، خودرا آلوده سازند و به این ترتیب ایشان را جزا بدهم و  فرزند اول خود برای بت

  «. خداوند هستم

از  در خصوص برگزاری آیین قربانی فرزند وجود دارد کههایی  روایتهمچنین در کتاب مقدس 

ها  یفتاح در جنگ با آمونیت است. یفتاح قاضی اسرائیلیقربانی فرزند توسط داستان جمله آنها 

عضای خانواده را که ابتدا با یک از ا خانهدر بازگشت به  چیره شوداگر بر دشمن  کند که می عهد
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او پس از پیروزی و بازگشت به  (.91192 داوران) «خواهد کرد قربانیبرای خداوند  او مواجه شود

ه استقبال او آمده بود، به یهوه تقدیم کرد. روایت بخانه برای وفای به عهد خود تنها دخترش را که 

 درسازد تا فرزند ارشد خود اسحاق را  می ابراهیم است که به دستور یهوه محرابی دیگر مربوط به

 که شود داده می دستور موسی به1912همچنین در خروج آن محراب برای یهوه قربانی کند. 

در  روایات وجود این .وقف شوند یهوه باید برای حیوان، چه و انسان چه ،یاسرائیل زادگان نخست

 تبعید از قبل مربوط به آیین یهود دگانزا نخست قربانی که عهد عتیق این دیدگاه را قوت بخشیده

 ( ,Wendel, 1927, P. 153-155, Frazer, 1907 .است گردیده ممنوع تبعید از پس و بوده

.(p.166-167, Ackerman, 1992, pp. 121-129 
های جالب دیگری در رابطه با اصلاحات یوشیا وجود دارد. در کتاب دوم  علاوه بر این، جنبه

هنوم بود،  پادشاه، به پرستشگاه توفت که در دره بنی یوشیا»ه است1 آمد 29111پادشاهان 

کردن پسر یا دختر  توانست از آن مکان برای قربانی کس نمی حرمتی کرد؛ بدین ترتیب، هیچ بی

هنوم،  هدف اصلی از بین بردن توفت در دره بن« عنوان قربانی برای مولک استفاده کند. خود به

فرزندان توسط مردم بود. در اینجا سخن از مردمی خارجی نیست، بلکه کردن  جلوگیری از قربانی

کردن  اند. این بدان معناست که حتی در زمان یوشیا، قربانی مردم کتاب مقدس عبری مورد اشاره

 .فرزندان یک عمل بسیار رایج در میان مردم بود

علاوه، ارتباط  شدند. به انی میدهد که نه تنها پسران، بلکه دختران نیز قرب این آیه همچنین نشان می

عبارت دیگر،  زادگان وجود دارد. به بین قربانی فرزندان و تقاضای مخصوص برای تقدیم نخست

اند.  وضوح توضیح داده نشده تحت تأثیر عوامل دیگری قرار دارد که در متون به رزندکردن ف قربانی

ین به این معناست که مردم در هجده اصلاحات یوشیا در هجدهمین سال سلطنت او انجام شد. آیا ا

عنوان نمادی از پرستش قابل قبول به خدای خود تقدیم  سال اول سلطنت یوشیا فرزندانی را به

 کردند؟ ها هرگز در این مورد احساس گناه نمی کردند؟ آیا آن می

عبد و در م« های دیگر خدا و الهه»دهد که در آن زمان، پرستش  مطالعه اصلاحات یوشیا نشان می

شده نتا زمانی که شریعت موسی خوانده و این های مختلف در میان مردم رایج بوده است  مکان

پادشاه، نیز تا زمان خواندن شریعت از ناپسند بودن  یدهد که حتی یوشیا بود. این همچنین نشان می

اعتقادات  خبر بود. این موضوع سؤالات زیادی را درباره کردن کودکان برای خدای خود بی قربانی

آورد. اگر حتی پادشاه از شریعت خداوند و  و اعمال مردم تا زمان اصلاحات یوشیا به وجود می
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توان انتظار داشت که مردم عادی از  های آن آگاه نبوده است، چگونه می ها و محدودیت خواسته

طور که در  انها به الزامات آن پی بردند و هم آن آگاهی داشته باشند؟ بعد از خواندن شریعت، آن

 .های دیگر حذف شد هنوم و مکان بینیم، توفت از دره بن می 29کتاب دوم پادشاهان 

آمیز و ترکیبی بود و  بر اساس متن کتاب مقدس، حتی عبادت در معبد نیز دارای ماهیتی شرک

ی های متعدد حل یوشیا تلاش کرد تا در این زمینه بر توحید تأکید کند. برای حل این مسائل، راه

ارائه شده است. برخی از محققان بر این باورند که این موارد ناشی از خطاهای نویسندگی است و 

های خطی اشتباهاتی رخ داده باشد. با این حال، این موضوع  ممکن است هنگام کپی کردن نسخه

شاهده فراتر از اشتباهات نوشتاری است، زیرا این مسئله نه تنها در یک جا بلکه در کل متن قابل م

  .توان آن را صرفاً به خطاهای نگارشی نسبت داد است. بنابراین، نمی

که برخی از نیز ما را به این نتیجه می رساند ، 9118و ارمیای  26-20:25 الیبررسی متون حزق

اند. در حزقیال  اسرائیل پیش از تبعید به قربانی کردن فرزندان خود برای یهوه اقدام کرده بنی

 شانی، ابخش اتیدادم که نه خوب بودند و نه ح شانیبه ا ینیس من نیز احکام و قوانپ»خوانیم1  می

ها، خود را آلوده سازند تا بدین  بت یزاده خود برا کردن فرزندان نخست یرا گذاشتم که با قربان

دهد که  تحلیل آیات حزقیال نشان می«. را جزا بدهم و بدانند که من خداوند هستم شانیا بیترت

به مواردی اشاره دارد که در آن حزقیال مخاطبان خود را به رد و نادیده گرفتن  "قوانین بد" عبارت

ای است که خداوند به مردم داده تا از  کند. این الزامات به نوعی بیانگر اجازه احکام محکوم می

ود. ش طور غیرمستقیم شامل قربانی کردن کودکان می قوانین نادرست دیگران پیروی کنند، که به

هنوم  ی در دره»همچنین در کتاب ارمیا باز هم با مخالفت یهوه با این عمل مواجه هستیم1 

کنند. من به  یاند؛ تا در آنجا پسران و دختران خود را در آتش قربان به نام توفت ساخته یقربانگاه

 «.به فکر من خطور نکرده بود یزیچ نینداده بودم و چن یحکم نیآنها چن

ذهن به نظر  ازاند، عمدتاً دور  شده می قربانیاسرائیل  بنی زاده نخست پسرانمامی که ت ادعااین 

، نوعی اعتقاد به درخواست خداوند باستانیباورهای  دررسد که  رسد. با این حال، به نظر می می

ترین افراد شناخته  ها به عنوان مقدس زاده است. به علاوه، نخست داشته وجودبرای قربانی فرزند 

 ایناهمیت  .شد محسوب می سلالهخون  ترین قویو  ترین خالصبه عنوان  آنها خون زیرا شدند، می

 بزرگ پسر، رئوبین»شود1  دیده می 9123 پیدایش سفر در پسرانش به یعقوب گفتار آخرینادعا در 
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 و سرافرازتر من پسران ی همه از تو. هستی من شجاعت دوران ثمرنخستین  و من قدرت تو من،

 .دهد زاده را نشان می نخست بودن خاصسخن،  این« تر هستی. هبرجست

این  و کردهاشاره  آیات این درزاده  نخست بازخرید شرط وجود عدم بهپژوهشگران  از برخی

 سفر دردانند. به عنوان مثال،  اسرائیل می بنی میان در رسم ایندهنده نادر بودن  نشان راموضوع 

 نخستینکردن  که قربانیدهد  این نشان میو شود  نمی دهدیشرط بازخرید  ،29-22:28 خروج

این آیات را به عنوان  دیگر. برخی است نشدهتلقی  رایجبه عنوان یک رسم  هرگز انسان فرزند

 در کهگیرند  کنند و نتیجه می نوعی وقف کودکان به یهوه برای خدمت در معبد تفسیر می

در  تنهااست، اما این عمل  داشته وجود زاده نخست کردن قربانی از نادری موارد اولیه، های دوره

علیرغم وجود  کهباورند  این برآنان  .است کرده پیدا بیشتری شیوع تبعید از قبل کوتاهی مدت

 باستان اسرائیل بنی میان در آنبرای  منظم رویهوجود یک  برمبنی  مدرکی، زاده نخست قربانی

زاده ممکن است در برخی موارد صورت  ربانی نخستاینکه ق وجودشود. بنابراین، با  یافت نمی

 .شده است رسد که این عمل به صورت گسترده و منظم انجام نمی گرفته باشد، اما به نظر می

Smith, w. Robertson, 1889, p. 448, Wellhausen, 1885, P. 87, R.Smend, 1989, P. ) 

(28, Blome, 1934, PP.388-396. 

زاده پس از تبعید به قانون  ن محققان درست باشد که شرط بازخرید نخسترسد حدس ای به نظر می

یابیم که وقف یهوه  توجه کنیم در می 28121زاده اضافه شده باشد. اگر به لاویان  قربانی نخست

توان بازخرید کرد؛  هرگز چیزی را که کاملا وقف خداوند شده باشد، نمی»قابل بازخرید نیست. 

ها همیشه به خداوند تعلق دارند. کسی که محکوم به  زمین باشد. چون آن یا انسان، حیوان و خواه

نیز  1912در سفر خروج « تواند خود را بازخرید نماید و باید کشته شود مرگ شده باشد، نمی

زادگان متعلق به  که از بازخرید سخنی گفته شود آمده است که تمام نخست دیدیم که بدون آن

 یهوه هستند.

 نذر، نظیر مقدس کتابو همچنین متون  مگیدو و گزرمناطق  از شناسی باستان واهدشبر اساس 

 این درهای دور  در گذشته کودکانکردن  قربانی کهرسیم  به این نتیجه می میشا، قربانی و یفتاح

 شکل درها  زاده مربوط به نخست قانونها،  . طبق تحلیلاست شده می انجامطور معمول  به منطقه

 اولیه، قانون. در است شدهبعدها به آن افزوده  بازخریدمفهوم  و داشته وجود اولیه خود

 تحقیقات. علاوه بر این، شدند می قربانی مردم مذهبیمناسک  از بخشی عنوان به ها زاده نخست
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 کردن قربانی زمان از یک مقطعی، یهوه در میلاد ازپیش  چهاردهم قرن دردهد که  نشان می

. شد محسوب میهای اولیه  اسرائیل در دورهی دیننظام عمل بخشی از  اینو کودکان را پذیرفته 

 قربانیها و عناصر مشترک در نحوه  شود، وجود شباهت ها برجسته می ای که در این بررسی نکته

 ، تقدیم22با توجه به مطالب موجود در سفر پیدایش کودکان در گزر و کنعان است.  کردن

 میان درنخستین،  روزهای همان از نیز مفهوم بازخریدو   بود نعانیک رسم یک اصل در زاده نخست

خوبی  زادگان، به نخست تقدیماسرائیل منتقل شده است.  و سپس به بنی داشته وجود کنعانیان

 پیش بازخرید. در نتیجه، مفهوم استمردم  های داراییتمامی  بر یهوه مالکیت و ربوبیتدهنده  نشان

 که نیست چیزی بنابراین وداشته  وجوداعمال شود،  اسرائیل بنیمل از سوی عنوان یک ع به آنکه از

های  اسرائیل با پذیرش مفهوم بازخرید در دوره و بنی دهند نسبت زاده نخست قربانی آن را به آنها

 (R. Kittel, 1909, P. 119, Fohrer, 1973, pp. 197-198 .اند بعد، این عمل را کنار گذاشته
(Dussaud, 1921, P. 167, 

 

 زاده ارزیابی علمی قربانی نخست

اند یا  اسرائیل قربانی شده زادگان این است که آیا آنها در میان بنی مسئله کلیدی در مورد نخست

 خیر؟

آمده است1  122 21-23سفر خروج در متون دشوار و چالش برانگیزی در این زمینه وجود دارد1 

ی گاو و گوسفند خود را به  زاده ی من وقف نمایید. نخستهایتان را که پسر هستند برا زاده نخست»

زاده نر را هفت روز نزد مادرش نگه دارید و در روز هشتم آن را به من  من بدهید، اولین نخست

ها،  ایشان را گذاشتم که با قربانی کردن فرزند اول خود برای بت» 21126حزقیال «. تقدیم کنید

 618و میکا «. یب ایشان را جزا بدهم تا بدانند که من خداوند هستمخود را آلوده سازند و به این ترت

ها هزار نهر لبریز از روغن زیتون را هدیه کنم، آیا از من خشنود خواهد شد؟  اگر هزاران قوچ و ده»

به نظر « بخشد؟ ی گناه خود قربانی کنم، آیا گناه مرا می ی خود را برای کفاره زاده اگر نخست

زادگان در میان  ای از تاریخ، نخست د که در دورهنده به وضوح نشان می رسد این آیات می

 تردیدمورد این قربانی و محبوبیت  در اینجا میزان رواجشدند. با این حال،  اسرائیل قربانی می بنی

 توان به سه دسته تقسیم کرد1 است. اجماع محققان در این زمینه را می

 شدند، اما بعداً بازخرید جایگزین آن شد.می اسرائیل قربانی  ای از تاریخ زادگان در دوره . نخست1
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 شدند و جایگزین در دسترس بود. ها فقط در موارد استثنایی قربانی می زاده . نخست2

 وجود داشت. دورانی کهن تربازخرید از  ه اند وزادگان هرگز قربانی نشد . نخست9

دوم قابل  رایرسد که  ماست، به نظر میبا توجه به متونی که از کتاب مقدس عبری در دسترس 

ای که در آن همه  طور که برخی از محققان گفتند جامعه است. همان دیدگاه ترین قبول

رود. با این حال، اگر  ، موجودیت و بقای آن زیر سوال میشوندزادگان همیشه قربانی  نخست

که به وضوح  یپذیریم، حقایقند، را به ازادگان هرگز قربانی نشد موضع سوم مبنی بر اینکه نخست

ها، بجز در شرایط  زاده شود. به احتمال زیاد، نخست در متن عبری ذکر شده است، باطل می

 اند. استثنایی بازخرید شده

دهد.  های متفاوت می ها یا قوانین به مردم حق انتخاب بیشتری برای انجام آئین وجود انواع نسخه

عصر حاضر سعی کند همه متون مرتبط را بخواند و بدیهی است هنگامی که یک خواننده در 

گفت توان  درک یکسان و واحدی را بر آنها حمل کند، دچار سردرگمی شود. به این ترتیب می

قانون  تلقی یا برداشت ازپنج  حداقلکه مردمی که در عهد عتیق درباره آنها صحبت می شود 

 داشته اند1زاده  نخست

 ها به صاحبشان واجب است. ه هستند و برگرداندن آنها متعلق به یهو زاده . نخست1

های خاص برای رهایی از بحران یا  ها بسیار خاص هستند و بنابراین فقط در موقعیت زاده . نخست2

 شوند. ( تقدیم مییفتاح، میشا و...خطر )مانند داستان 

اند،  کب شدهزادگان برای آمرزش و بخشش گناه نابخشودنی که والدین یا جامعه مرت . نخست9

 بینیم(. می 618طور که در میکا  باید قربانی شوند )همان

طلبد و بنابراین لازم است که برای خشنود کردنش به او تقدیم شود.  زاده را می . یهوه نخست2

زادگان خود را  برخی نخستبر این اساس زاده بخشی از پرستش یهوه است و  تقدیم نخست

 ند.ه اقربانی کرد

؛ 1313ند )ارمیا ه اقربانی شد  و مولک بعل ی چونگان در پرستش خدایان دیگرزاد . نخست3

92193.) 

 میان در زاده نخست قربانی تاریخ، از مقطعی در که آنچه تا بدین جا مغلوم شده این است

 کودک کردن قربانی مفهوم مدرن، مخاطب ذهن برای چند هر. شده است می اجرا اسرائیل، بنی

 ذهن باید ما حال، این با. باشدقبول ن قابل دارد را کودک کردن قربانی اضایتق که خدایی برای
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 قربانی را خود فرزندان والدین از بسیاری. کنیم درک را کودک قربانی مفهوم و باستان مردم

 و ها شد. تقدیم بهترین ترین شکل عبادت تلقی می لیعاقربانی به عنوان  و کردند می خود خدای

 و درک برای تلاش و کهن متون خواندن. بود باستان دنیای در رایج عملیه خدا ها ب ترین محبوب

 ببینیم باید ما. دهد نمی ما به آنها اعمال و عقاید از درستی درک مدرن تفکر اساس بر آنها تفسیر

ن را در زمینه مدرن آ نباید و کردند می درک را آن چگونه مقدس، کتاب متن باستانی مخاطبان که

 .شود ببریم که منجر به طرد و محکومیت آنان به کار 

 بدون ابراهیم. است آور برای ما بهت خدا درخواست به اسحاق کردن قربانی برای ابراهیم قصد 

 چون بی تمایل و آمادگی دهنده نشان این و دهد می انجام است، شده خواسته او ازتعللی آنچه  هیچ

قربانی  محل به شجاعت و بدون تردید، فرزندش را اب او. است خداوند از اطاعت برای او چرای و

 برکت او برای ابراهیم پذیری فرمان و اطاعت .کند می آمادهرا  قربانی برای نیاز مورد لوازم و برد می

 ادبیات در رایج ای آموزه این ؛شود می نکوهش و عذاب موجب نافرمانی ، در حالی کهآورد می

به  ابراهیم چگونه که کند می به این نکته اشاره نویسنده متن، این در. است عبری مقدس کتاب

 نیز جایی اینجا. کند می اطاعت صحرا به اسماعیل، دیگرش، پسر فرستادن در خود خدای ی خواسته

 را او و کند می محافظت او از معبودش و کند می اطاعت ابراهیم. بوده زنده ماندن نب امیدی که بود

 محبت راویدر واقع، . نبود خدا برنامه و هدف اسحاق کردن قربانی .کند می تبدیل بزرگی قوم به

 گذر ها مصیبت و ها آزمایش از باید ایشان که کند، هرچند قوم خود نمایان می به نسبت را خدا

دهد که این خود نماد  جای قربانی قرار می به را قوچی خداونداین داستان،  بعدی  قسمت در. کنند

 .رحمت و محبت الهی است

 کردن قربانی که کند متقاعد را خود دارد خوانندگان سعی بخش این در مقدس کتاب نویسنده

 وجود قبل از زادگان قربانی نخست تقاضای هرچند. خواهد می ها آن خدای که نیست چیزی ،فرزند

در شود.  می منع ،اسحاق ،محبوبش پسر کردن قربانی از امت، پدر عنوان ابراهیم، به اما ،داشته است

 خود خدای از که کند می صحبت درمانده مردم از گروهی با نویسنده رسد می نظر به این بین،

 تشویق ، مردم راابراهیم داستان از گیری بهره با که است این نویسنده هدف. اند شده ناامید و خسته

 .بکشند دست خود فرزندان کردن قربانی از و کنند احیا خدا با را خود رابطه تا کند

می  انجام خود خدای پرستش برای را عبادی عمل این سانی که اقدام به قربانی فرزند می کردندک

 دریافت راه تنها خواهد و می آنها از خدا که است چیزی همان این که کردند می فکر زیرا دادند،
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 را خود فرزندان مختلف طرق به بدهند پس او به است خواسته که را آنچه که بود این او برکت

 را آنها او، ازی پذیرالگو با تا شود می ارائه ای گونه به آزمایش ابراهیم، داستان و کردند می قربانی

 استفاده ابراهیم اطاعت شناخت برای ای وسیله عنوان به آن از و کنند عمل این توقف به تشویق

 قربانی عنوان به را اسحاق است حاضر و کند می عمل خدا های خواسته اساس بر ابراهیم. شود می

ر میان مردم د کودک قربانی که کند می تأیید را تصور این دیگر بار موضوع این. کند تقدیم

 پیام یک این. کند می بدان عمل تردیدی و سؤال هیچ بدون ابراهیم چراکه بوده؛شناخته شده 

 او از کامل طور به امور ی همه در و کنید پیروی خود خدای از که است مخاطبان برای اساسی

اما نقل ماجرای قربانی فرزند توسط ابراهیم در غهد عتیق علاوه بر بحث اطاعت کنید.  اطاعت

 در نویسنده. ببرد بین را از اسرائیل قوم میان در به نام خدا پذیری برای این است که قربانی فرزند 

 های شیوه به نباید و نیست کودک قربانی به نیازی دیگر که کند متقاعد را مردم تا است تلاش

 ابراهیم خود، قوم بنیانگذار پدر خاص طور به خداوند. کنند عمل دیگر ملل ساکنان یا اجدادشان

 .کند کن ریشه و محکوم را کودکان کردن قربانی شیطانی عمل تا کند می انتخاب الگو عنوان به را

 به کامل او اعتماد و ابراهیم ایمانیکی وجود دارد1  توجه قابل جنبه دو ابراهیم، داستان بنابر این، در

 جایگزین را قوچ قربانى اکنون بود، انسان قربانى خواهان گذشته در اینکه وجود با که معبودش

به تفکر وادارد و  رادر تلاش است تا مخاطبان خود  دوم اینکه نویسنده. است کرده انسان قربانى

 زادگان نخست که خدایی همان. شدبک چالش به آیین های دینی با و مشخص موقعیت در را ها آن

قوچی را  و متوقف را کردن نهایی قربانی لحظه در ،طلبد می را سالخورده والدین پسر تنها و

 رد یا در مورد منع پیام انتقال برای دهنده یک رویکرد نوآورانه عمل نشان این سازد. جایگزین می

 روایت تا از طریق دارد سعی مقدس کتاب نویسنده بنابراین، .است زادگان نخست کردن قربانی

 شانخدای برای زادگان کردن نخست قربانی از را مردم توجه اسحاق، پسرش تنها و ابراهیم داستان

در  پارادایمی تغییر یکنمایانگر  بلکه ،نبود آزمایشتنها یک  اسحاق کردن قربانی. کند منحرف

  .دبوهای الهی  ها و نیازها و خواسته نگرش نسبت به قربانی

 

 گیری  نتیجه

امری رایج بود. بدین  برای یهوه عنوان قربانی زادگان به ی دین اسرائیل، تقدیم نخست در دوره اولیه

زادگان خود را به او تقدیم  ها دستور داده بود که نخست ترتیب، خدای کتاب مقدس عبری به آن
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آیین ند که این نرا متقاعد کد خوانندگان نکن کتاب مقدس تلاش می گانبا این حال، نویسند، کنند

بر اساس  کتاب مقدس رسد کاتبان به نظر می .ه استنارضایتی یهوه را به دنبال داشت وارداتی بوده و

کردن کودکان در زمان نگارش، به جای توجه به تاریخچه این اعمال،  درک خود از قربانی

شده  انجام می قبل ین عمل در دورانها با قبول این واقعیت که ا کردند. آن نوشتند و استدلال می می

اند تا این عمل منفور را از دین کتاب مقدس عبری حذف کنند، کرده   تلاش ه،و امری رایج بود

های دیگر بوده یا نه، توسط مردم به عنوان نوعی  نظر از اینکه آیا تلفیقی از آئین این آئین، صرف

بدون هیچ ترس ابقه ای که از این آیین داشتند، با توجه به سها  شد و آن عبادت قابل قبول تلقی می

این موضوع زمانی بیشتر آشکار می شود که داستان قربانی  .دادند یا اکراهی این کار را انجام می

 فرزند ارشد توسط ابراهیم را مورد کنکاش قرار دهیم.
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Abstract: 

This paper analyzes the concept of freedom in Abrahamic religions (Judaism, 

Christianity, and Islam) through a Foucauldian archaeological method, examining its 

transformation and interpretation from religious, social, and philosophical 

perspectives. By focusing on the analysis of historical discourses and conceptual 

developments over time, the research clarifies the discursive and historical 

conditions that led to the formation and change of the concept of freedom in these 
religions. In Judaism, freedom is primarily interpreted as liberation from oppression 

and social bondage; in Christianity, it is understood as liberation from sin and 

spiritual dependencies; and in Islam, it is seen as individual and social freedom 

within the framework of Sharia and belief in divine will. The differences in these 

interpretations are reflected in their interactions with various historical, cultural, and 

political transformations. The research method of this article is a genealogical 

discourse analysis of religious discourses based on Michel Foucault’s approach, 

which examines the historical and conceptual transformations of the notion of 

freedom. The author's aim is to create a foundation for deeper understanding, 

dialogue, and constructive engagement among researchers in this field.  
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‏1‏با‏رویکرد‏میشل‏فوکوشناسی‏مفهوم‏آزادی‏در‏ادیان‏ابراهیمی‏‏دیرینه
 

 2 متین انجم روز
 

 

 چکیده
شناختی مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمی )یهودیت، مسیحیت و اسلام( با استفاده از  این مقاله به تحلیل دیرینه

شناسی میشل فوکو پرداخته و تحول و تفسیر این مفهوم را از منظر دینی، اجتماعی و فلسفی بررسی  روش دیرینه
تحولات مفهومی در طول زمان، تحقیق شرایط گفتمانی و های تاریخی و  با تأکید بر تحلیل گفتمان کند. می

کند. آزادی در  سازی می گیری و تغییر مفهوم آزادی در این ادیان شده را شفاف تاریخی که موجب شکل
های  عنوان رهایی از گناه و وابستگی عنوان رهایی از ظلم و بندگی اجتماعی، در مسیحیت به یهودیت بیشتر به

شود.  عنوان آزادی فردی و اجتماعی در چارچوب شریعت و اعتقاد به اراده الهی تفسیر می به معنوی، و در اسلام
روش پژوهش  شود. های این تفسیرها در تعامل با تحولات تاریخی، فرهنگی و سیاسی مختلف نمایان می تفاوت

ه تحولات تاریخی و های دینی بر اساس رویکرد میشل فوکو است ک شناختی گفتمان این مقاله، تحلیل دیرینه
وگو، و تعامل  تر، گفت ای برای درک عمیق هدف نگارنده فراهم کردن زمینه. کند مفهومی آزادی را بررسی می

  .سازنده میان پژوهشگران این حوزه است
 

 شناسی، رهایی، شریعت آزادی، یهودیت، مسیحیت، اسلام، دیرینه کلید واژه:

  

                                                                                                              
 31/11/1414 ؛ تاریخ پذیرش:11/11/1413 . تاریخ دریافت:1

نویسنده ) استادیار گروه علوم سیاسی، دانشکده علوم انسانی، واحد رشت، دانشگاه آزاد اسلامی، رشت، ایران. .1
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 مقدمه .1

 و بشری جوامع اندیشمندان، توجه کانون در همواره پیچیده، و بنیادی مفهوم یک عنوان به آزادی،

 مداوم طور به و گیرد می نشأت انسان وجود عمق از مفهوم این. است داشته قرار دینی های سیستم

 نگاه از. است گرفته قرار بررسی مورد فلسفی و اخلاقی سیاسی، اجتماعی، مختلف بسترهای در

 تعریف نیز اجتماعی مسئولیت یک عنوان به بلکه فردی ویژگی یک عنوان به تنها نه آزادی دینی،

 منابعی جمله از دارند، کمال سوی به ها انسان هدایت در اساسی نقش که الهی، ادیان. است شده

 دینی تحلیل این. اند کرده تبیین خود اجتماعی و معنوی ساختارهای در را آزادی مفهوم که هستند

 با ها انسان روابط بر مستقیم طور به و دارد قرار دین هر اساسی های آموزه بطن در آزادی از

 .گذارد می اثر جامعه و دیگران خداوند،

 تاریخی، اشتراکات دلیل به – اسلام و مسیحیت یهودیت، – ابراهیمی ادیان الهی، ادیان میان در

 مفهوم شناختی دیرینه تحلیل و تطبیقی بررسی برای مناسبی فرصت فراوان، اعتقادی و فرهنگی

 در مختلف تاریخی های دوران و وسطی قرون در ویژه به دین سه این. آورند می فراهم آزادی

 هر حال، این با. اند کرده ایفا کلیدی نقشی ها تمدن دیگر با و یکدیگر با اجتماعی و فکری تعاملات

 کرده تفسیر خود خاص منظر از را آن و پرداخته آزادی به فرد به منحصر طور به ادیان این از یک

 در ویژه به است، مطرح اجتماعی بندگی و ظلم از رهایی عنوان به بیشتر آزادی یهودیت، در. است

 در. یابد می تجلی وضوح به اخلاقی و اجتماعی آزادی مفهوم که مصر از اسرائیل بنی خروج داستان

 و روحی آزادی تحقق همچنین و دنیوی های وابستگی و گناه از رهایی معنای به آزادی مسیحیت،

 آزاد اراده قالب در تنها نه آزادی اسلام، در. شود می تفسیر مسیح عیسی به ایمان طریق از نجات

. دارد قرار توجه مورد نیز اخلاقی و دینی تعهدات با ارتباط در بلکه الهی قدر و قضا برابر در انسان

 درباره را اساسی های پرسش دین، سه این در آزادی مفهوم تفسیر در ها شباهت و ها تفاوت این

 .کند می مطرح انسان و الهی اراده با اش رابطه و آن حدود آزادی، ماهیت

 در. است ابراهیمی دین سه در آزادی مفهوم تطبیقی و شناختی دیرینه تحلیل مقاله، این اصلی هدف

 و پرداخت خواهیم اسلام و مسیحیت یهودیت، در آزادی تاریخی و مفهومی بررسی به تحقیق، این

. داد خواهیم قرار بررسی مورد دینی مختلف های دیدگاه از زمان طول در را آن تحول ی نحوه

 و تعریف چگونه ابراهیمی ادیان از یک هر در آزادی مفهوم: از عبارتند تحقیق این های پرسش

 اجتماعی و فردی آزادی به نسبت ادیان این نگرش در هایی شباهت و ها تفاوت چه شود؟ می تبیین



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

011 
 

ل 
سا

19
ره 

ما
ش

،
63 ،

یز
پای

 
زم

و 
ن 

تا
س

14
16

 

 چیست؟ آزادی مورد در خود دیدگاه توجیه در دین هر فلسفی و کلامی مبانی دارد؟ وجود

 تأثیر ادیان این در آزادی مفهوم تفسیر و درک بر چگونه فرهنگی و اجتماعی تاریخی، تحولات

 است؟ گذاشته

 خواهد بهره فوکو میشل شناسی دیرینه روش از حاضر ی مقاله ها، پرسش این به پاسخ راستای در

 درازای در مفهومی تحولات و تاریخی های گفتمان ی مطالعه بر روش، این از استفاده با فوکو. برد

 را آزادی مفهوم های دگرگونی و تکامل آن، از استفاده با توان می ترتیب این به و دارد تأکید زمان

 تحلیل برای ابزاری عنوان به مقاله این در شناسی دیرینه. داد قرار بررسی مورد دینی متون در

 مقدس متون در آزادی مفهومی تحریفات و تحولات تا شود می گرفته کار به دینی های گفتمان

. شود سازی شفاف( حدیث و کریم قرآن) اسلام و( کتاب مقدس) مسیحیت ، (عهد عتیق) یهودیت

 چگونگی و دین سه این در آزادی تفسیر های تفاوت و اشتراکات شناسایی به توان می روش، این با

 .یافت دست زمان طول در آن تطور

 اجتماعی دینی، منظر از آن تحلیل و تاریخ طول در آزادی مفهوم تحول تبیین هدف با تحقیق این

 تواند می مقاله این رو، این از. است آزادی مورد در اساسی مسائل به پاسخ دنبال به فلسفی و

 جوامع در آن تحولات و دینی بستر در آزادی های پیچیدگی فهم برای معتبر منبع یک عنوان به

 ادیان در آزادی از مختلف تفسیرهای بهتر درک با نهایت، در. گیرد قرار استفاده مورد مختلف

 و مختلف جوامع و ها فرهنگ بر مفاهیم این تأثیر چگونگی از تری دقیق تحلیل به توان می ابراهیمی،

 .پرداخت فردی های آزادی و بشر حقوق همچون معاصر مسائل با ها آن ارتباط

 

 روش شناسی .2

برد تا مفهوم آزادی را در ادیان ابراهیمی  بهره می 2میشل فوکو 1شناسی این پژوهش از روش دیرینه

عنوان یک  شناسی، به )یهودیت، مسیحیت و اسلام( از منظر تاریخی و گفتمانی بررسی کند. دیرینه

ها تمرکز  گیری مفاهیم و گفتمان بر شناخت شرایط تاریخی و گفتمانی شکل 3رویکرد تحلیلی،

گیرد  دارد. فوکو در آثار خود بر این باور است که هر مفهوم در بستر یک نظام گفتمانی شکل می

. در این (Foucault, 2009: 148) و معنای آن به قواعد و روابط قدرت درون آن نظام وابسته است

                                                                                                              
1 Archaeological Method 
2 Michel Foucault (1926-1984) 
3 analytical approach 
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کز بر معنا و محتوای ثابت یک مفهوم، بیشتر به فرایندها و شرایطی پرداخته روش، به جای تمر

 .گردد های مختلف می گیری و تحول آن مفهوم در زمان شود که سبب شکل می

ویژه در تحلیل مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمی، هدف این است که شرایط و  در این تحقیق، به

مفهوم در هر یک از این ادیان شده است، شناسایی و گیری و تحول این  قواعدی که موجب شکل

عهد )بررسی گردد. برای این منظور، آرشیوهای مختلف متنی و غیرمتنی از جمله متون مقدس 

، تفاسیر دینی، آثار فقهی و کلامی، اسناد تاریخی، مناسک و (کریم و قرآن کتاب مقدس، قدیم

آرشیوهای »عنوان  خواهند گرفت. این منابع بههای مذهبی مورد تجزیه و تحلیل قرار  آیین

کنند که اطلاعات و شواهدی از روند تحول مفهومی آزادی در طول تاریخ در  عمل می 1«گفتمانی

 .دهند اختیار قرار می

گیری مفاهیم  ویژه بر اهمیت تاریخ و تحولات تاریخی در شکل شناسی خود، به فوکو در دیرینه

ت که هر مفهوم، از جمله آزادی، در پاسخ به نیازها و شرایط تاریخی کند. او معتقد اس تأکید می

 ( :Foucault, 2009اش جدا کرد توان آن را از بستر زمانی و اجتماعی گیرد و نمی خاصی شکل می

. بر این اساس، مفهوم آزادی در هر یک از ادیان ابراهیمی در طول تاریخ تحت تأثیر شرایط 150)

، فرهنگی و دینی تغییر کرده است. به عبارت دیگر، بررسی آزادی در مختلف سیاسی، اجتماعی

های معاصر از آن محدود شود، بلکه باید  تواند تنها به مطالعه مفاهیم ثابت و درک این ادیان نمی

 .های آن در پاسخ به تحولات تاریخی مختلف نیز مد نظر قرار گیرد تغییرات و دگرگونی

ها در  ها و پیوستگی شناسی فوکو، تأکید بر گسست ناسی دیرینهش یکی از اصول کلیدی در روش

ای از  تاریخ است. فوکو معتقد است که تاریخ یک روند خطی و پیوسته نیست، بلکه مجموعه

 (Dreyfusشود ها می ها و تحولات ناگهانی است که باعث تغییر و تحول مفاهیم و گفتمان گسست

(& Rabinow, 2016: 88،ویژه در بستر ادیان  نگاری مفهومی مانند آزادی، به تاریخ . بر این اساس

تواند تنها یک روند تداومی باشد؛ بلکه باید به بررسی نقاط گسست و تحولاتی  ابراهیمی، نمی

پرداخته شود که در پی شرایط خاص تاریخی، سیاسی یا اجتماعی رخ داده است. برای نمونه، 

ظهور مسیحیت و تفکیک آن از یهودیت، یا تغییرات توان به تأثیرات تحولات مهمی چون  می

عنوان نقاط گسست در تاریخ  های خلافت، به سیاسی و اجتماعی در جهان اسلام، از جمله دوره

 .مفهوم آزادی اشاره کرد

                                                                                                              
1 discursive archives 
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تر شدن  تواند به روشن ویژه در مطالعه آزادی در ادیان ابراهیمی می شناختی به این تحلیل دیرینه

های مختلف کمک کند. برای  های تفسیرهای مختلف از این مفهوم در دوران تها و شباه تفاوت

طور سنتی با رهایی از بردگی فیزیکی در داستان خروج  مثال، در یهودیت، مفهوم آزادی به

ویژه در مواجهه با  های بعد، این مفهوم به اسرائیل از مصر پیوند خورده است، اما در دوره بنی

، مفاهیم اجتماعی و اخلاقی جدیدتری پیدا کرده است. در مسیحیت و های سیاسی مختلف قدرت

اسلام نیز، تحولات تاریخی و سیاسی، نظیر تأسیس کلیسا در مسیحیت و پیدایش خلافت در 

 .اند اسلام، سبب تغییرات معانی و کاربردهای مفهوم آزادی شده

متون دینی و تاریخی خواهد بود های موجود در  در پژوهش حاضر، تمرکز اصلی بر تحلیل گفتمان

ای که در طول زمان منجر به تحول و تغییر مفهوم آزادی در هر یک از ادیان  تا فرآیندهای پیچیده

ابراهیمی شده است، مورد بررسی قرار گیرد. این تحلیل شامل بررسی تأثیرات نظری و عملی 

ختلف فکری، اجتماعی، سیاسی و های م ها مفهوم آزادی از جنبه های دینی است که در آن گفتمان

ای که  های متفاوت و پراکنده شناسی، گفتمان اخلاقی مطرح شده است. با استفاده از روش دیرینه

 .شود اند، بازخوانی و تجزیه و تحلیل می به مرور زمان حول آزادی در ادیان ابراهیمی شکل گرفته

 

 یچارچوب مفهوم .3

فاهیم در فلسفه، سیاست و دین است که در طول تاریخ ترین م ترین و پیچیده آزادی یکی از مهم

طور مداوم مورد بحث و بررسی قرار گرفته است. این مفهوم، در عین حال که در نگاه عمومی  به

 ( ,Berlin, 2017: 88; Arendtشود تفسیر می« ها و اعمال فردی عدم مداخله در انتخاب»به معنای 

(2018: 205; Foucault: 120مختلف اجتماعی، اخلاقی، سیاسی و دینی معانی مختلفی  ، در ابعاد

 های متفاوت از مفهومبرداشت. در این بخش، (Blat, 2020: 214; Sartre, 2007: 65) یافته است

  گیرد.قرار میبررسی مورد آزادی 

 برای فرد در انجام اعمال و« وجود اختیار و انتخاب»ترین سطح خود، به معنای  آزادی، در ابتدایی

ویژه در ارتباط با آزادی فردی و حق انتخاب فرد در امور مختلف  تصمیمات است. این تعریف به

طور کلی در دو جنبه اصلی  . آزادی به(Berlin, 2002: 45; Mill, 2009: 130) زندگی است

 :شود مطرح می
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1:آزادی ازآزادی منفی با  -
ها، موانع و  این نوع آزادی به معنای رهایی از محدودیت 

طور عمده بر نداشتن موانع تأکید دارد و  های خارجی است. در این دیدگاه، آزادی به دخالت

ها و تصمیمات خود آزاد است تا جایی که هیچ قدرت یا نهاد دیگری مزاحم او  فرد در انتخاب

ویژه در آثار فیلسوفانی چون جان استوارت  نباشد. این مفهوم بیشتر در فلسفه سیاسی مدرن، به

 ,Mill, 2021: 45; Berlinمورد تأکید قرار گرفته است (1191) 3و ایزایا برلین 2(1581) میل

2019: ) (32. 

4:برای مثبت یا آزادی آزادی -
این نوع آزادی به معنای توانمندی فرد در دستیابی به اهداف و  

که به ها، بل های خود است. در این دیدگاه، آزادی نه تنها به نداشتن محدودیت تحقق خواسته

ها و آرزوهایش اشاره دارد. این مفهوم آزادی بیشتر در  های فرد در عمل به خواسته توانمندی

مطرح شده است، جایی که آزادی به معنای  9آلیسم آلمانی و ایده (1521) 8های هگل دیدگاه

ایزایا برلین در آثار خود آزادی  .(Hegel, 2020: 18) تحقق خودمختاری و کمال انسانی است

اشاره کرده است که در آن فرد قادر به تحقق اهداف و « برای»عنوان آزادی  مثبت را به

این  .(Berlin, 2019: 14) هایی چون رشد و شکوفایی فردی است های خود در زمینه انتخاب

نگرش بر اهمیت توانمندی فرد در تحقق آرزوهای خود تأکید دارد، نه صرفاً بر نداشتن موانع 

 .خارجی

شود: آزادی از گناه و ظلم، و  عنوان یک مفهومی دوگانه مطرح می ه دینی، آزادی نیز بهدر حوز

های دینی مختلف دارند که در  ها بستگی به نظام آزادی در راستای انجام اراده خداوند. این دیدگاه

 ها تعریف شده است ای الهی و در عین حال مسئولیتی برای انسان عنوان عطیه ها آزادی به آن

(McFarlane, 2018: 67; Parkinson, 2020: 142). 

 

 تحلیل مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمی .4

 طور خاص با مفاهیم  های دینی و اخلاقی، به در ادیان ابراهیمی، مفهوم آزادی در کنار مسئولیت
 

                                                                                                              
1 Negative Liberty 
2 John Stuart Mill (1806–1873) 
3 Isaiah Berlin (1909–1997) 
4 Positive Liberty 
5 Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770–1831) 
6 German Idealism 
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در هر یک از این همچنین ایمان، تقوا و انتخاب در راستای اراده خداوند پیوند خورده است. 

های انسانی در قبال خداوند و  عنوان مسئولیت عنوان یک حق طبیعی، بلکه به ان، آزادی نه تنها بهادی

طور متفاوت تعریف و تفسیر شده است. این تحول در درک و تفسیر آزادی در طول  جامعه به

تاریخ، نتیجه تعاملات اجتماعی، سیاسی و فرهنگی هر دین با شرایط تاریخی خاص خود بوده 

 بخش به تفکیک به مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمی خواهیم پرداخت.ادامه این در . است

 

 آزادی در یهودیتمفهوم . 4-1

آزادی یکی از مفاهیم کلیدی در دین یهودیت است که ریشه در تاریخ و تجربیات قومی یهودیان 

بندگی، عدالت و دارد. مفهوم آزادی در یهودیت همواره در تعامل با مفاهیم دیگر نظیر رهایی، 

ارتباط انسان با خداوند شکل گرفته است. در این بخش، به بررسی ابعاد مختلف مفهوم آزادی در 

یهودیت، تأثیر آن بر تحولات دینی و اجتماعی، و چگونگی تفسیر آزادی در متون مقدس یهودیان 

 .پرداخته خواهد شد

ترین مفاهیم آزادی در یهودیت به داستان  یکی از مهم: آزادی و رهایی در داستان خروج از مصر

گردد. این رویداد نه تنها در تاریخ یهودیان، بلکه در کل جهان  اسرائیل از مصر برمی خروج بنی

(، عهد قدیمشود. در سفر خروج )کتاب دوم  عنوان نماد رهایی از بندگی و ظلم شناخته می به

دهد که به سرزمین  ها دستور می کند و به آن ر آزاد میاسرائیل را از بردگی در مص خداوند بنی

ترین تصویر آزادی در  . این داستان نمادین(11-7: 3خروج ، عهد قدیم) موعود حرکت کنند

دست  های خارجی و به یهودیت است، زیرا آزادی در اینجا به معنای رهایی از فشارها و ظلم

 .آوردن اختیار برای تعیین سرنوشت خود است

عنوان  شود، بلکه به عنوان رهایی فیزیکی از بندگی و ظلم تعبیر می این زمینه، آزادی نه فقط بهدر 

  عنوان نقطه رهایی معنوی و احیای هویت قومی نیز مفهومی اساسی دارد. یهودیان از این رهایی به

یژه در جشن های دینی یهودی، به و کنند. این داستان در آیین آغاز آزادی ملی و دینی خود یاد می

شود. در مراسم پسح، یهودیان به یاد  که جشن رهایی از مصر است، تجلیل می 1پسح )پاسک(

                                                                                                              
1 Passover 
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کنند و داستان خروج را بازگو  استفاده می 1)ماتزاه( فطیرآزادی خود از بندگی در مصر، از نان 

 .((Friedman, 2019: 142; Cohen, 2021: 58 کنند می

در یهودیت، مفهوم آزادی نه تنها به آزادی : و بندگی معنویعنوان آزادی از گناه  آزادی به

فیزیکی و اجتماعی بلکه به آزادی معنوی نیز اشاره دارد. انسان از نظر یهودیت باید در جهت 

طور عمده در زمینه  ، آزادی بهعهد قدیماطاعت از خداوند و پیروی از دستورات او گام بردارد. در 

های مختلف کتاب  طور که در داستان شود. همان ی اخلاقی مطرح میرهایی از بندگی گناه و تباه

ویژه پس از سقوط آدم و حوا در باغ عدن، در معرض گناه و فساد  ها به مقدس آمده است، انسان

ها و اصلاح رفتار انسانی تلقی  عنوان رهایی از این گناه اخلاقی قرار دارند و آزادی حقیقی به

 .(9-3: 24 پیدایش، عهد قدیم) شود می

عنوان مسئولیت انسان در قبال خداوند و جامعه  طور گسترده به در این راستا، آزادی در یهودیت به

معنای رهایی از گناه، در فرآیند توبه و بازگشت به سوی خداوند تحقق  مطرح است. آزادی به

می از مسیر به خداوند و اصلاح رفتار است، بخش مه 2«بازگشت»یابد. توبه، که به معنای  می

عنوان  که به 3دستیابی به آزادی معنوی در یهودیت است. این مفهوم در یوم کیپور )روز کفاره(

 ( ;Leviticus 16:29-30یابد روز توبه و آشتی با خداوند در تقویم یهودی قرار دارد، تجسم می

(Cohen, 2020: 103. 

در کنار مفهوم آزادی فردی و معنوی، یهودیت همچنین به : آزادی و عدالت اجتماعی در یهودیت

ترین مفاهیم در یهودیت، خصوصاً  آزادی اجتماعی و عدالت اجتماعی تأکید دارد. یکی از اساسی

، عهد قدیمدر کتب عهد عتیق، تأکید بر عدالت اجتماعی و برابری در برابر خداوند است. در 

اوند از یهودیان خواسته است که در برقراری عدالت در ویژه در کتاب تثنیه، آمده است که خد به

: 17، تثنیه عهد قدیم) زنان و غریبان شفقت داشته باشند  جامعه کوشا باشند و بر فقرا، یتیمان، بیوه

طور غیرمستقیم به مفهومی از آزادی اشاره دارد که در  . این تأکید بر عدالت اجتماعی به(22-24

 .ظلم یا استثمار قرار نگیردآن هیچ فرد یا گروهی تحت 

                                                                                                              
1 Matzah / Matzo 
2 return 
3 Yom Kippur / Day of Atonement 
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، هر پنجاه سال عهد قدیماست. طبق دستورات  1های برجسته در این زمینه، سال یوبیل یکی از نمونه

ها یا مشکلات اقتصادی به  هایی که به دلیل بدهی رسد که در آن، زمین بار سال یوبیل فرامی یک

، عهد قدیم) شوند بردگان آزاد میگردد و  دیگران فروخته شده بودند، به صاحبان اصلی بازمی

. این تشریعات، نه تنها تأکیدی بر رهایی از بندگی فیزیکی، بلکه تأکیدی بر (13-11: 28لاویان 

گیرد. این  کس تحت فشار یا ظلم دائمی قرار نمی عدالت اجتماعی و اقتصادی است که در آن هیچ

دهند که  اند و نشان می گره خوردهطور عمیق با مفهوم آزادی اجتماعی در یهودیت  قوانین به

-119میمون، بلا تاریخ: )ابن آزادی باید در چارچوب عدالت و احترام به حقوق انسانی تحقق یابد

117.) 

عنوان یک حق فردی یا اجتماعی مطرح  در یهودیت، آزادی تنها به :آزادی و مسئولیت فردی

ی از اصول بنیادین در یهودیت این است شود، بلکه همواره با مسئولیت فردی همراه است. یک نمی

ها به عنوان موجودات مختار، قادر به انتخاب مسیر خود در زندگی هستند، اما این آزادی  که انسان

کار رود. در بسیاری از  باید در جهت عمل به دستورات خداوند و اجرای اخلاقیات یهودی به

دی تنها زمانی معتبر است که فرد از آن برای های تورات و تلمود، تأکید بر این است که آزا آموزه

 .(Talmud, Berakhot 17a) انجام اعمال نیکو و رعایت حقوق دیگران استفاده کند

های نادرست خود در  برای مثال، در کتاب تورات آمده است که اگر شخصی در نتیجه انتخاب

او کمک کرد تا از این های دشوار و مشکلات اقتصادی دچار شود، باید به  زندگی به موقعیت

 2«شبعیت یا شمیطا»طور ویژه در  شرایط بیرون آید و آزادانه زندگی کند. این مفهوم آزادی به

ها تأکید بر حفظ  ها مطرح است که در آن ها و غلامی )آزادی شغلی( و احکام مربوط به بدهی

 .(28لاویان، فصل  ،عهد قدیم) کرامت انسانی و احترام به حقوق فردی و اجتماعی دیگران است

با گذشت زمان و تحولات تاریخی، تفسیر مفهوم : آزادی در تفسیرهای بعدی و تحولات تاریخی

آزادی در یهودیت نیز دچار تغییرات و تحولاتی شده است. در دوران تلمود و قرون وسطی، 

اند و آن را در  به بررسی مفهوم آزادی پرداخته 3میمون )رامبام(بنابسیاری از فلاسفه یهودی مانند 

عنوان قدرت انتخاب  میمون آزادی را بهبنااند.  چارچوب فلسفه عقلانی و دینی خود تفسیر کرده

                                                                                                              
1 Jubilee Year 
2 Shemittah 
3 Maimonides / Rambam / Moses ben Maimon 
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کند که باید در جهت تحقق کمال انسانی و  فردی در انجام اعمال اخلاقی و دینی تعریف می

عنوان یک مسئولیت  در این تفسیر، آزادی به .(81: بلا تاریخمیمون، )ابن نزدیکی به خداوند باشد

 .شود در قبال خداوند و جامعه مطرح می

های خاصی برخوردار است که در آن، آزادی فیزیکی،  مفهوم آزادی در یهودیت از پیچیدگی

عنوان رهایی از ظلم و فشارهای خارجی،  اند. آزادی نه تنها به معنوی و اجتماعی در هم آمیخته

شود. این مفهوم در طول  عنوان مسئولیت فردی در قبال خداوند و جامعه در نظر گرفته می بهبلکه 

تاریخ یهودیت تحولاتی اساسی داشته و در متون دینی و فلسفی مختلفی بازتاب یافته است. از 

اسرائیل تا تفسیرهای مدرن از آزادی در یهودیت، همواره تأکید بر مسئولیت  داستان خروج بنی

 .، عدالت اجتماعی و پیروی از دستورات الهی بوده استفردی

 

 آزادی در مسیحیتمفهوم . 4-2

 همانند. پرداخت خواهیم مسیحیت در آزادی مفهوم شناختی دیرینه تحلیل به بخش، این در

 روبرو خود دینی های آموزه و مقدس متون در آزادی از مختلفی مفاهیم با نیز مسیحیت یهودیت،

 هدف. دارد وجود مسیحیت در مفهوم این کاربرد و تفسیر ی نحوه در بنیادینی های تفاوت اما است،

 از است، مسیحیت در آزادی مفهوم تحول و گیری شکل 1«امکان شرایط» کشف بخش، این در ما

 مفهوم این بر که تاریخی تحولات و کلیسا های آموزه دینی، تفاسیر مقدس، متون بررسی طریق

 قدرت روابط کشف دنبال به پژوهش این فوکو، میشل نظری چارچوب اساس بر. اند گذاشته تأثیر

 .اند شده آزادی از مسیحیت درک تحول و گیری شکل موجب که است دانشی و

 ویژه به) کتاب مقدس در عمده طور به مسیحیت در مسیحیت: آزادی مقدس متون در آزادی

 در. شود می مطرح مسیح عیسی های آموزه در مرکزی مفهومی عنوان به 2(چهارگانه های انجیل

 آزادی عنوان به بلکه اجتماعی، و سیاسی سلطه از رهایی عنوان به تنها نه آزادی ،کتاب مقدس

 .شود می کشیده تصویر به مرگ و گناه از رهایی و معنوی

 کند، می روشن خوبی به مسیحیت در را آزادی مفهوم که کتاب مقدس معروف آیات از یکی

 حقیقت در کند، آزاد را شما پسر اگر پس: »گوید می که است یوحنا انجیل 5 فصل از 39 ی آیه

                                                                                                              
1 conditions of possibility 

 متی، مرقس، لوقا و یوحنا.  1
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 اشاره معنوی آزادی به مسیح عیسی آیه، این در (39: 5یوحنا،  ،کتاب مقدس).« بود خواهید آزاد

 از رهایی معنای به آزادی این. آید می دست به خداوند با ارتباط و گناه از رهایی طریق از که دارد

 قیود این از رهایی معنای به آزادی مسیحیت، در. است مرگ و دنیوی تمایلات گناه، بندهای

 .است مسیح عیسی به ایمان طریق از رستگاری به رسیدن آن اصلی هدف و آید می دست به

 را آن و کند می متمایز اجتماعی و سیاسی آزادی از را آزادی مفهوم مسیحیت راستا، این در

 از آزادی آزادی، این. کند می معرفی گناه از رهایی و بردگی معنوی وضعیت از آزادی عنوان به

 اما است، مرگ گناه اجرت زیرا: »است شده اشاره آن به 9:23 رومیان کتاب در که است، «قانون»

 از رهایی معنی به نه آزادی متن، این در.« ما ربّ عیسی مسیح در است جاودانی حیات خدا هدیه

 کشیده تصویر به آن پیامدهای از اجتناب و گناه از رهایی عنوان به بلکه بشری، های قدرت یا دولت

 .(23: 9، رومیان، کتاب مقدس) شود می

 اصلی هدف عنوان به گناه از آزادی مسیحیت، های آموزه : در(رستگاری تا گناه از) ایمان و آزادی

 در( حوا و آدم گناه) اولیه گناه ی نتیجه در ها انسان مسیحی، دیدگاه طبق. شود می مطرح بشر

 بلکه فردی، عمل طریق از تنها نه گناه، از آزادی جا، این در. دارند قرار مرگ و گناه بردگی

 نه صلیب، بر شدن فدا با مسیح،. شود می انجام دهنده نجات عنوان به مسیح عیسی به ایمان ی وسیله به

 آمده غلاطیان ی رساله در. ساخت ممکن را شیطانی های قدرت از رهایی بلکه گناه از رهایی تنها

 بندگی یوغ به دوباره را خود و بایستید استوار پس کرد، آزاد مسیح ما آزادی برای: »است

 (8: 1)کتاب مقدس، غلاطیان،  .«نکشانید

 عبارتی به. است مرتبط او فداکاری پذیرش و مسیح به ایمان با اساسی طور به آزادی دیدگاه، این در

 رهایی، این. است شیطانی های قدرت و گناه ی سلطه از رهایی معنای به مسیحیت در آزادی دیگر،

. کند می هدایت خداوند با نزدیک ای رابطه و جاوید زندگی به را ها انسان که است حقیقی آزادی

 که ای گونه به اند، ارتباط در آن از رهایی و گناه با عمیق طور به سلطه و قدرت مفاهیم جا، این در

 .گیرد قرار مسیح به ایمان در که شود آزاد گناه ی سلطه از تواند می صورتی در انسان

 و معنوی بعُد در بیشتر آزادی مسیحیت، در مسیحیت: اگرچه در اجتماعی مسئولیت و آزادی

 عیسی های آموزه در. دارد نیز سیاسی و اجتماعی ابعاد همچنین آزادی این اما است، مطرح اخلاقی

. شود می مطرح اجتماعی مسئولیت و اخلاق با زندگی به دعوت عنوان به کلی طور به آزادی مسیح،

 عقل تمام و جان تمام و دل تمام با را خود خدای خداوند: »کند می اشاره بزرگ فرمان دو به عیسی
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( 41-37: 22ی تمقدس، م)کتاب .« محبتّ نما خود همچون را خود همسایه» و.« نما محبت خود

 آورد، می همراه به خود با آزادی که انسانی و اجتماعی مسئولیت به ضمنی طور به فرمان دو این

 .دارند اشاره

 برعکس،. نیست اجتماعی و فردی های مسئولیت از رهایی معنای به وجه هیچ به مسیحیت در آزادی

 مسئولیت این. کنند زندگی دیگران به احترام و محبت با باید شوند، می آزاد گناه از که مسیحیانی

 مخصوصاً دیگران، به خدمت اهمیت بر همواره که است نمایان نیز مسیح عیسی اعمال در اجتماعی

 خواهر یا برادر به شما از کسی اگر: »است آمده مقدس کتاب در. داشت تأکید مستضعفان و فقرا

 چه به ندهید، ها آن به لازم غذای از اما ،«شوید سیر و شوید گرم بروید، سلامت به: »بگوید خود

 از تنها حقیقی آزادی که کنند می تأکید آیات این( 17-19: 2)کتاب مقدس، یعقوب،  «سود؟

 .آید می دست به جامعه به خدمت و اخلاقی اصول به عمل طریق

 انسان روحی حیات تجدید با همچنین آزادی مفهوم مسیحیت، روحی: در حیات تجدید و آزادی

 نو از شود، می شناخته الهی راهنمایی عنوان به که القدس، روح ی وسیله به مسیحیان. است مرتبط

 رومیان به رساله در. کنند می پیدا را معنوی و روحی آزادی به دسترسی قدرت و شوند می متولد

 آزاد مرگ و گناه قانون از مرا است، عیسی مسیح در که القدس روح قانون که زیرا: »است آمده

 است 1«گناه قانون» از رهایی معنای به آزادی مفهوم این( 3-2: 5)کتاب مقدس، رومیان، .« ساخت

 .سازد می دور خدا از را او و دهد می قرار بردگی در را انسان که

 کمک با تا سازد می قادر را فرد که شود، می تلقی معنوی حیات تجدید عنوان به آزادی جا، این در

 فساد و گناه ی سلطه تحت دیگر انسان مسیر، این در. کند حرکت جدید مسیری در القدس روح

 این. کند می زندگی خداوند رهنمودهای از آزاد فرد یک عنوان به کامل طور به بلکه ندارد، قرار

 به محبت با و اخلاقی طور به تا سازد می قادر را فرد اجتماعی، نظر از هم و فردی نظر از هم آزادی،

 .کند عمل دیگران

 مفهوم مختلف، های دوران در مسیحیت گسترش اجتماعی: با تحولات و مسیحیت تاریخ در آزادی

 و وسطی قرون دوران در ویژه به. کرد پیدا بیشتری سیاسی و اجتماعی های جنبه تدریج به آزادی

                                                                                                              
1 the law of sin 

شود.  های پولس رسول(، استفاده می ویژه در الهیات پولسی )آموزه مفهومی است که در متون دینی مسیحیت، به

 دهد این مفهوم اشاره به وضعیت انسان تحت سلطه گناه دارد که او را به نافرمانی از خدا سوق می
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 اجتماعی تحولات و خورده پیوند مسیحی اصول با شدت به دینی و فردی آزادی مفاهیم رنسانس،

 و ظلم برابر در بخش رهایی نیروی یک عنوان به مسیحیت دوران، این در. زد رقم را ای گسترده

 1لوتر مارتین مانند اجتماعی، و دینی گران اصلاح از بسیاری. کرد می عمل سیاسی و اجتماعی فساد

 با مبارزه برای آن از و داشتند تأکید دینی و فردی آزادی بر ،(1141) 2کالوین جان و (1821)

 .(Luther, 2020; Calvin, 2021) کردند می استفاده گر سلطه ساختارهای

 گناه از رهایی از که است، مطرح اخلاقی و معنوی ابعاد در عمده طور به مسیحیت در آزادی مفهوم

 بلکه فردی زندگی در تنها نه آزادی این. شود می آغاز مسیح عیسی به ایمان طریق از رستگاری و

 به مسیحیان برای را اخلاقی و انسانی های مسئولیت و است تأثیرگذار نیز اجتماعی تعاملات در

 به خدمت محبت، با که دهد می ارائه را آزادی از مفهومی مسیحیت تاریخی، نظر از. دارد همراه

 های جنبه فردی، های جنبه بر علاوه آزادی، این و است، همراه اجتماعی اصلاح و دیگران،

 .کند می پیدا نیز سیاسی و اجتماعی

 

 :مفهوم آزادی در اسلام. 4-3

شناختی مفهوم آزادی در اسلام خواهیم پرداخت. مفهوم آزادی در  در این بخش، به بررسی دیرینه

اسلام، همانند یهودیت و مسیحیت، با ابعاد مختلفی از رهایی از بندهای اجتماعی، سیاسی و معنوی 

ها و اصول خاص خود را داراست. آزادی در اسلام نه  ولی در عین حال، ویژگیدر ارتباط است، 

عنوان یک رهایی  تنها به معنای آزادی فردی و رهایی از بندهای اجتماعی و سیاسی است، بلکه به

کند. با استفاده از روش  های دنیوی آزاد می شود که فرد را از گناه و وابستگی معنوی نیز مطرح می

اسی فوکو و با بررسی متون مقدس اسلامی، تفاسیر دینی و تحولات تاریخی، هدف ما در شن دیرینه

 .گیری و تحول مفهوم آزادی در اسلام است شکل« شرایط امکان»این پژوهش کشف 

وجهی مشکلی پیچیده و  آزادی در قرآن به: آزادی در قرآن: رهایی از بندهای اجتماعی و معنوی

مطرح است. یکی از مفاهیم اصلی قرآن که به آزادی اشاره دارد، رهایی از بردگی است. قرآن، 

های مکّی، همواره بر ضرورت رهایی از قید و بندهای بردگی و ظلم تأکید کرده  ویژه در سوره به

آن که مرا خرید، مرا آزاد کرده »گوید:  حضرت یوسف میقرآن کریم آمده است که است. در 

                                                                                                              
1 Martin Luther (1483–1546) 
2 John Calvin (1509–1564) 
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های خارجی، اجتماعی و  این آزادی به معنای رهایی از سلطه (.82: 12)قرآن کریم، یوسف  «است.

جا، آزادی نه تنها از بردگی فیزیکی بلکه از ستم و ظلم نیز قابل  حتی از بندهای ظلم است. در این

 .درک است

ان آزادی واقعی عنو آزادی معنوی در قرآن نیز مفهومی اساسی دارد. قرآن از بندگی خداوند به

 237طور واضح در سوره بقره، آیه  گوید. این آزادی از بندهای گناه و تعلقات دنیوی به سخن می

. در قرآن، مفهوم (237: 2)قرآن کریم، بقره  «کند و خداوند شما را از گناه آزاد می»آمده است: 

های  جمله طواغیت و قدرت ها از هر گونه وابستگی به غیر خدا، از آزادی به این معناست که انسان

نیز به « عبادت»ظالم، رهایی یابند و تنها تحت ولایت خداوند زندگی کنند. در این راستا، مفهوم 

تواند از  معنای آزادی از همه بندهای دنیوی است، چرا که انسان تنها از طریق بندگی خدا می

 .بندگی دیگران رهایی یابد

نبوی و احادیث معتبر نیز مفهوم آزادی با ابعاد مختلفی در سنت : آزادی در سنت نبوی و حدیث

ها از هرگونه ظلم،  بررسی شده است. پیامبر اسلام، حضرت محمد )ص(، همواره به آزادی انسان

مؤمن برادر مؤمن است، او  »آمده است:  رسول اکرمقید و بند و ستم تأکید داشت. در حدیثی از 

گذارد. کسی که در نیاز برادر خود باشد، خداوند در  ود نمیکند و او را به حال خ به او ظلم نمی

 (.2115نیشابوری، ) «نیاز او خواهد بود

از دیدگاه اسلام، آزادی واقعی در گرو رهایی از بندگی غیرخدا و تسلیم به اراده الهی است. در 

مرارت بیند ؛ و آزاده ، آزاده است هر چند سختى و »آمده است: از امام علی )ع( دیگر  احادیثی

بنده دیگرى مباش، که »(؛ 1322 :1411 تمیمى آمدى،) «بنده، بنده است هرچند تقدیر یاریش کند

خدا تو را آزاد آفرید . در آن نیکى که جز با بدى و آن آسانى که جز با سختى به چنگ نیاید، چه 

آزادی حقیقی  دهد که این حدیث نشان می .(1317: 1411 تمیمى آمدى،) «خیر و برکتى است؟

عنوان رهایی از  جا، آزادی به شود. در این فقط در پرتو تسلیم شدن به اراده خداوند محقق می

طور کاملاً برجسته و اساسی  های زمینی و در پی آن رهایی از هرگونه بندگی غیرالهی، به قدرت

 .شود مطرح می

اختیار انسان ارتباط تنگاتنگی دارد. در اسلام، آزادی با اراده و : آزادی و انتخاب فردی در اسلام

است. « هیچ اجباری در دین نیست»که به معنای  (282: 2)قرآن کریم، بقره  «الدین لا اکراه فی»آیه 

گونه تحمیل  ها در انتخاب دین خود آزاد هستند و هیچ کند که انسان این آیه به وضوح بیان می
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طور اجتماعی نیز اهمیت دارد، زیرا  ردی بلکه بهطور ف دینی وجود ندارد. این آزادی، نه تنها به

های اجتماعی و سیاسی خود باید بر اساس اراده و  ها در انتخاب مسیر زندگی و حتی نظام انسان

 .اختیار خود عمل کنند

داند. اما در عین حال، این  اسلام آزادی فردی را در راستای احترام به اراده و اختیار انسان می

وضوح  ها و اصول اخلاقی قرار دارد که در قرآن و سنت نبوی به چوبی از ارزشآزادی تحت چهار

آمده است. در اسلام، آزادی فردی تنها زمانی معتبر است که به حقوق دیگران آسیب نزند و در 

های اجتماعی  مسیر خیر و صلاح عمومی باشد. به عبارت دیگر، آزادی فردی در اسلام با مسئولیت

 .استو اخلاقی همراه 

های مهم مفهوم آزادی در اسلام، تأکید بر  یکی از ویژگی: آزادی اجتماعی و حقوق بشر در اسلام

ها و آزادی در  ای بر اهمیت برابری انسان طور گسترده آزادی اجتماعی و حقوق بشر است. اسلام به

اند  خلق شدهها از یک نفس واحد  تمام انسانکه  کند. در قرآن آمده است برابر ظلم تأکید می

عنوان  (. این آیه نه تنها بر اصل برابری انسانی تأکید دارد بلکه آزادی را به1: 4 نساءقرآن کریم، )

 .کند ها معرفی می یکی از حقوق طبیعی انسان

در قرآن و سنت نبوی، آزادی اجتماعی و اقتصادی نیز تأکید شده است. مثلاً در سوره حجرات 

ها قرار دادیم تا  ها و قبیله ما را از یک مرد و زن آفریدیم و شما را تیرهای مردم! ما ش »آمده است: 

ترین شما نزد خداوند با تقواترین شماست؛  یکدیگر را بشناسید؛ )اینها ملاک امتیاز نیست،( گرامی

ها در  دهد که انسان این آیه نشان می (13: 41)قرآن کریم، حجرات  «خداوند دانا و آگاه است

ای در دین اسلام برای گروهی خاص وجود ندارد.  گونه امتیاز ویژه آزادانه بودن برابرند و هیچ

های  طور صریح به برابری حقوق افراد در جامعه تأکید دارد و بر اساس آموزه علاوه بر آن، قرآن به

 .امری نکوهیده استدینی، ظلم به دیگران و سلب آزادی از افراد، 

آزادی در اسلام نه تنها به معنای رهایی از قید و بند است، بلکه با : آزادی و مسئولیت در اسلام

ها خواسته شده است که آزادی  های فردی و اجتماعی همراه است. در قرآن، از انسان مسئولیت

آمده است: نحل سوره ویژه در  کار گیرند. به خود را در جهت انجام وظایف شرعی و اخلاقی به

هر کس عمل صالح کند، در حالی که مؤمن است، خواه مرد باشد یا زن، به او حیات پاکیزه »

: 19)قرآن کریم، نحل  .«میبخشیم، و پاداش آنها را به بهترین اعمالی که انجام دادند خواهیم داد
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ایف اخلاقی و اجتماعی دهد که آزادی تنها زمانی معنا دارد که فرد به وظ این آیه نشان می (17

 .خود عمل کند

زدن به خیر و نیکی است. بنابراین، آزادی در این  در اسلام، آزادی در عمل و رفتار به معنای دست

عنوان راهی برای دستیابی به رستگاری فردی  دین نه تنها به معنای رهایی از قید و بند است، بلکه به

تر از آزادی فیزیکی  ادی از گناه و فساد دنیوی مهمشود. در این راستا، آز و اجتماعی مطرح می

 .است

در تاریخ اسلام، مفهوم آزادی با توجه به تحولات : آزادی در تاریخ اسلام و تحولات اجتماعی

طور متفاوتی تفسیر شده است. در دوران  ای به اجتماعی، سیاسی و فرهنگی مختلف، در هر دوره

عنای رهایی از بردگی، ظلم و فساد اجتماعی مطرح بود. پس صدر اسلام، مفهوم آزادی عمدتاً به م

ویژه در بعُد  های مختلف، مفهوم آزادی به های اسلامی و حکومت از آن، با ظهور امپراتوری

 .هایی شد اجتماعی و سیاسی، دچار پیچیدگی

طلبان و اندیشمندان مسلمان، همچون سید جمال الدین  در دوران مدرن، بسیاری از اصلاح

دآبادی و محمد عبده، به مفهوم آزادی فردی و اجتماعی در اسلام توجه خاص داشتند و تلاش اس

راستا کنند. این اندیشمندان بر این باور بودند که  کردند تا آن را با تحولات فکری و اجتماعی هم

دنیای  ی انسان در خواهانه تواند پاسخگوی نیازهای آزادی عنوان دینی جامع و کامل، می اسلام، به

 .(117: 1351)کدیور،  معاصر باشد

مفهوم آزادی در اسلام، همانند دیگر ادیان ابراهیمی، به ابعاد مختلفی از رهایی از بندهای 

های خاص خود را دارد. در قرآن، آزادی به  اجتماعی، سیاسی و معنوی مرتبط است، اما ویژگی

عنوان آزادی معنوی از گناه و  مچنین بهمعنای رهایی از بردگی، ظلم و بندهای اجتماعی است و ه

عنوان رهایی از بندگی غیرخدا و  شود. در سنت نبوی، آزادی به های دنیوی تعریف می وابستگی

شود. آیات و احادیث اسلامی تأکید دارند که آزادی فردی  تسلیم شدن به اراده الهی مطرح می

تواند آزادی خود را به  یچ فردی نمیهای اجتماعی باشد و ه باید در راستای اخلاق و مسئولیت

کار گیرد. همچنین، اسلام بر آزادی اجتماعی و حقوق بشر تأکید دارد و برابری  زیان دیگران به

عنوان یک فرآیند  داند. در نهایت، آزادی در اسلام به ها را در برابر ظلم و ستم ضروری می انسان

)ایازی،  یابد درستی معنا می لاقی و اجتماعی بهمعنوی و اجتماعی است که تنها با انجام وظایف اخ

1318). 
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آزادی مفهومی پیچیده و چندبعدی است که در طول توان گفت که در جمع بندی این بخش می

ای مورد بحث قرار گرفته است. در یهودیت،  طور گسترده تاریخ در فلسفه، سیاست و دین به

که در  فردی و اجتماعی همراه است، در حالیآزادی از بردگی و ظلم با تأکید بر مسئولیت 

عنوان رهایی از گناه و رسیدن به رستگاری از طریق ایمان به عیسی مسیح  مسیحیت آزادی بیشتر به

عنوان رهایی از بندهای اجتماعی، سیاسی و معنوی، همراه با  شود. در اسلام، آزادی به مطرح می

برای پیروی از اصول اخلاقی و شرعی تعریف  های فردی و اجتماعی، و اراده انسان مسئولیت

شود. این مفاهیم در طول تاریخ و در متون دینی مختلف دستخوش تحولات و تفسیرهای جدید  می

 .اند، اما همواره بر پیوند آزادی با مسئولیت و اخلاق تأکید شده است شده

 

 مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمیتطبیقی مقایسه  .5

مقایسه تطبیقی مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمی )یهودیت، مسیحیت و اسلام( در این بخش، به 

های  های عمده در نگرش کنیم تا اشتراکات و تفاوت خواهیم پرداخت. در این مقایسه، تلاش می

های فردی،  ویژه در مورد آزادی این ادیان نسبت به مفهوم آزادی را آشکار سازیم. این مقایسه به

 .ی، و همچنین تعاملات میان آزادی و مسئولیت، بسیار آموزنده استاجتماعی و معنو

 

 اشتراکات مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمی. 5-1

عنوان رهایی از ظلم و  تمامی ادیان ابراهیمی مفهوم آزادی را به: آزادی از بندهای ظلم و ستم

طور اساسی  از مصر به اسرائیل گیرند. در یهودیت، آزادی با داستان خروج بنی استبداد در نظر می

. (31: 14)عهد عتیق، خروج  دهنده رهایی از بردگی و ظلم فرعون است در ارتباط است که نشان

های معنوی  این مفهوم در مسیحیت نیز بازتاب دارد، جایی که حضرت عیسی از بندهای گناه و ظلم

یوحنا  مقدس،کتاب « )حقیقت شما را آزاد خواهد کرد»دهد که  گوید و وعده می سخن می

کند که خداوند  کند و تأکید می طور مکرر از آزادی از ظلم و ستم صحبت می (. اسلام نیز به5:32

. بنابراین، در هر (124: 3عمران )قرآن کریم، آل کند مردم را از بندهای سیاسی و اجتماعی رها می

ها را از  نوعی، انسان به عنوان رهایی از قید و بندهای ظلم و ستم مطرح است و سه دین، آزادی به

 .سازد سلطه غیرالهی آزاد می
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عنوان رهایی از گناه و رهایی  ویژه به آزادی در هر سه دین به: آزادی معنوی و رهایی از گناه

عنوان رهایی فیزیکی، بلکه  معنوی مطرح است. در یهودیت، آزادی در داستان خروج نه تنها به

)عهد عتیق،  ن و رهایی از اسارت روحی و معنوی مطرح استعنوان رهایی از بندگی ظالم فرعو به

های معنوی ارتباط  طور بنیادی با رهایی از گناه و آلودگی . در مسیحیت، آزادی به(9: 9خروج 

کتاب « )کند آزاد خواهید شد و حقیقت شما را آزاد می»گوید:  دارد؛ حضرت عیسی مسیح می

ه و رستگاری معنوی تأکید دارد. در اسلام، قرآن بر این ، که بر رهایی از گنا(32: 5 یوحنا مقدس،

ها آزادند که راه درست یا نادرست را انتخاب کنند، اما آزادی واقعی تنها در  تأکید دارد که انسان

اید! از   بگو: ای بندگان من که بر خود اسراف و ستم کرده» رهایی از گناه و بندگی خداوند است

. (83: 31)قرآن کریم، زمر  «آمرزد که خدا همه گناهان را میرحمت خداوند نومید نشوید 

عنوان یکی از ابعاد اصلی آزادی  بنابراین، در همه این ادیان، آزادی معنوی و رهایی از گناه به

 .مطرح است

یکی از اشتراکات عمده در تمامی ادیان ابراهیمی، تأکید بر اختیار و : آزادی انتخاب و اختیار

سان است. در یهودیت، مردم بر اساس عهد با خداوند آزادند که دستورات الهی را آزادی اراده ان

. در مسیحیت، ایمان به آزادی انتخاب خداوند و (11: 31)عهد عتیق، تثنیه  بپذیرند یا رد کنند

هرکه »فرماید:  پذیرش رستگاری از سوی انسان تأکید شده است. حضرت عیسی در انجیل می

، که بر آزادی اختیار انسان در انتخاب  (24: 19 متیکتاب مقدی، « )نبال کندبخواهد، باید مرا د

گونه اکراهی در دین  هیچ»فرماید که  کند. در اسلام نیز، قرآن صراحتاً می پیروی از مسیح تأکید می

ها در انتخاب دین و مسیر زندگی خود آزادند. بنابراین،  ( و انسان289 :2 بقرهقرآن کریم، « )نیست

 .تمامی این ادیان، آزادی در انتخاب دین، مسیر و راه زندگی تأکید شده است در

 

 های مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمی تفاوت. 5-2

عنوان رهایی از بندهای اجتماعی و سیاسی  در یهودیت، آزادی بیشتر به: آزادی فردی و اجتماعی

عنوان  سوی سرزمین موعود به اسرائیل از مصر و حرکت آنها به شود. داستان خروج بنی مطرح می

)عهد عتیق،  های غیرالهی است نمادی از رهایی اجتماعی و سیاسی از سلطه فرعون و دیگر قدرت

عنوان  عنوان رهایی فردی بلکه به . در این دیدگاه، آزادی نه تنها به(28-21: 9؛ تثنیه 14: 3خروج 

زمینه معنوی و فردی مطرح است.  ویژه در در مسیحیت، آزادی به. رهایی اجتماعی از ظلم است
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)کتاب  های خود بیشتر بر آزادی از گناه و آزادی روحی تأکید دارد عیسی مسیح در آموزه

گیرد و بیشتر بر  . مسیحیت آزادی را از دیدگاه اخلاقی و معنوی در نظر می(32: 5مقدس، یوحنا 

؛ 1: 8)کتاب مقدس، غلاطیان  آزادی اراده فرد در پیروی از مسیح و پذیرش رستگاری تأکید دارد

در اسلام، آزادی هم از بعُد فردی و هم از بعُد اجتماعی مطرح است. قرآن بر . (15: 9رومیان 

، اما همچنین (289: 2)قرآن کریم، بقره  آزادی فردی در انتخاب دین و مسیر زندگی تأکید دارد

طور ویژه،  کند. به د را مطرح میهای اجتماعی و سیاسی، آزادی از ظلم، استبداد و فسا در زمینه

)قرآن کریم، نحل  ای برخوردار است های اجتماعی و حقوق بشر در اسلام از اهمیت ویژه آزادی

، و تأکید بر عدالت اجتماعی، حمایت از حقوق فردی و اجتماعی، و مبارزه با ظلم و فساد (11: 19

 (.(Rahman, 1982: 78 های آزادی در اسلام است ترین مؤلفه از اصلی

طور عمیق به پیروی از قوانین خداوند  در یهودیت، آزادی به: مفهوم آزادی در تعامل با قوانین دینی

معنای اطاعت از دستورات  )تورات( و عهد با خداوند پیوند دارد. در این دین، آزادی در حقیقت به

مثال، در کتاب تثنیه آمده رسند. برای  ها با رعایت شریعت به آزادی واقعی می الهی است، و انسان

ام، پس زندگی را  من امروز برای شما زندگی و مرگ را، برکت و لعنت را، گذاشته»است: 

(. بنابراین، آزادی در یهودیت نه 31:11، تثنیه عهد عتیق« )برگزینید تا شما و نسل شما زنده بمانید

 .شود قوانین الهی در نظر گرفته میعنوان پذیرش و اطاعت از  عنوان رهایی از ظلم، بلکه به تنها به

در مسیحیت، آزادی بیشتر بر اساس ایمان به عیسی مسیح استوار است. اگرچه مسیحیان نیز بر 

عنوان آزادی از گناه و  اخلاق و رعایت اصول دینی تأکید دارند، اما آزادی در مسیحیت بیشتر به

« ت شما را آزاد خواهد کردو حقیق»فرماید:  پذیرش رستگاری مطرح است. عیسی مسیح می

برای آزادی ما، »(. همچنین در رساله پولس به غلاطیان آمده است: 5:32یوحنا کتاب مقدس، )

(. در این دیدگاه، آزادی فردی و روحی بیشتر 8:1غلاطیان کتاب مقدی، « )مسیح ما را آزاد کرد

های معنوی  دی را از جنبهعبارت دیگر، مسیحیت آزا از آزادی اجتماعی و سیاسی برجسته است. به

دهد و نسبت به قوانین شریعت در مقایسه با یهودیت کمتر تأکید  و اخلاقی مورد توجه قرار می

 .دارد

طور مکرر بر اهمیت  در اسلام، آزادی در چارچوب قوانین شریعت قرار دارد. قرآن و سنت نبوی به

ها در انتخاب دین، انتخاب راه  انسانرعایت دستورات الهی تأکید دارند، اما در عین حال، آزادی 

گونه  هیچ»درست و زندگی بر اساس اصول اخلاقی مورد تأکید است. در قرآن آمده است: 
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دهد انتخاب دین باید بر اساس  (، که نشان می289: 2 ، بقرهکریم )قرآن« اکراهی در دین نیست

 قصاص بدون را نفسی کس هر»اختیار و آگاهی صورت گیرد. همچنین در قرآن تأکید شده است: 

 همه گویا کند، زنده را نفسی کس هر و است کشته را مردم همه گویا بکشد، زمین در فساد یا

(، که به مسئولیت اجتماعی و رعایت اصول 32 :8 ، مائدهکریم )قرآن« است کرده زنده را مردم

عنوان رهایی  اخلاقی در راستای مبارزه با ظلم اشاره دارد. بنابراین، آزادی در اسلام نه تنها به

 .شود عنوان رهایی اجتماعی از ظلم و فساد در نظر گرفته می فردی، بلکه به

ویژه در تاریخ  ماعی بهدر یهودیت، آزادی فردی و اجت: نقش جامعه و حکومت در آزادی

ویژه در داستان خروج از مصر مطرح است. در این دین، حکومت و جامعه باید در  اسرائیل و به بنی

راستای قوانین الهی عمل کنند تا آزادی اجتماعی برقرار شود. از آنجایی که تاریخ یهود با 

طور اساسی به  ودیت بههای مختلف اسارت و آزادی همراه بوده است، مفهوم آزادی در یه دوره

در مسیحیت، آزادی . (3: 7)عهد عتیق، خروج  وضعیت سیاسی و اجتماعی ملت یهود مرتبط است

بیشتر در سطح فردی و معنوی مطرح است. حکومت و جامعه تنها در صورتی مشروع هستند که بر 

ی دنیوی از آزادی ها و نهادها های عیسی، حکومت اصول اخلاقی و دینی مبتنی باشند. اما در آموزه

ملکوت خدا درون »توانند مانع شوند. در واقع، عیسی بر این نکته تأکید دارد که  معنوی انسان نمی

)کتاب مقدس،  و انسان باید از بندهای دنیوی رهایی یابد (21: 17 لوقاکتاب مقدس، « )شماست

عنوان رهایی  فردی، بلکه بهعنوان رهایی  در اسلام، آزادی نه تنها به. (17: 3رساله دوم قرنتیان 

ها باید بر اساس عدالت و  اجتماعی و سیاسی نیز مطرح است. اسلام تأکید دارد که حکومت

؛ اعراف 28: 87)قرآن کریم، حدید  شریعت عمل کنند، و ظلم و فساد نباید به جامعه تحمیل شود

ی است که باید در . در این دیدگاه، آزادی سیاسی و اجتماعی بخشی از آزادی انسان(187: 7

 .چارچوب شریعت و اصول اخلاقی قرار گیرد

با مقایسه تطبیقی مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمی، توان گفت که بندی این بخش میدر جمع

عنوان رهایی از ظلم، گناه و استبداد مطرح است،  توان گفت که در تمامی این ادیان، آزادی به می

عنوان  ای دارند. در یهودیت، آزادی بیشتر به های عمده دین تفاوتاما ابعاد و تجلیات آن در هر 

عنوان رهایی معنوی از  رهایی اجتماعی و سیاسی از ظلم مطرح است، در مسیحیت، آزادی بیشتر به

شود، و در اسلام، آزادی هم از بعُد فردی و هم از بعُد  های اخلاقی دیده می گناه و آلودگی

شود. همچنین، در هر سه دین، آزادی با  ز ظلم و فساد تأکید میعنوان رهایی ا اجتماعی به
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های اخلاقی و رعایت قوانین الهی گره خورده است، اما نحوه تعامل با این قوانین و نقش  مسئولیت

 .هایی دارد جامعه و حکومت در این مفهوم تفاوت

اهیمی، جدول زیر ها و اشتراکات مفهوم آزادی در ادیان ابر برای کمک به درک بهتر تفاوت

های کلیدی بین یهودیت، مسیحیت و اسلام را از  ها و تفاوت تواند مفید باشد. این جدول، تطبیق می

 .دهد نظر مفهوم آزادی نشان می

 
 بین یهودیت، مسیحیت و اسلاممفهوم آزادی های کلیدی  ها و تفاوت تطبیقجدول 

 اسلام مسیحیت یهودیت ویژگی

تعریف کلی 

 آزادی

ویژه  از ظلم و ستم، بهرهایی 

رهایی از اسارت فرعون و 

 استبدادهای اجتماعی

رهایی از گناه و رهایی معنوی 

 کاری از بند شیطان و گناه

رهایی از ظلم و ستم و همچنین 

 آزادی در ایمان و اعتقاد

 آزادی فردی

آزادی فردی در چارچوب 

های  رعایت شریعت و مسئولیت

 اخلاقی

به آزادی فردی در ایمان 

 مسیح و رهایی از گناه

آزادی فردی در انتخاب دین و 

 زندگی مطابق با شریعت اسلامی

آزادی 

اجتماعی و 

 سیاسی

تأکید بر آزادی اجتماعی و 

ویژه در زمینه رهایی از  سیاسی به

 های غیرالهی سلطه

کمتر به آزادی اجتماعی توجه 

شود، بیشتر بر آزادی  می

 معنوی تأکید است

و سیاسی از آزادی اجتماعی 

 طریق اجرای عدالت و شریعت

 الگوی رهایی
اسرائیل از مصر و عهد  خروج بنی

 با خداوند

ها از گناه از  رستگاری انسان

 طریق مسیح

رهایی از ظلم، فساد اجتماعی و 

 سیاسی از طریق اجرای شریعت

آزادی در 

مقابل 

 مسئولیت

عنوان مسئولیت اخلاقی  آزادی به

اوند و و اجتماعی در قبال خد

 جامعه

آزادی در کنار مسئولیت 

اخلاقی در قبال خداوند و 

 دیگران

های  آزادی با تأکید بر مسئولیت

فردی و اجتماعی در برابر 

 خداوند و جامعه

رابطه با 

 خداوند

آزادی در پیوند با خداوند از 

 طریق پذیرش عهد و قوانین

آزادی معنوی از طریق ایمان 

 به مسیح و نجات

طریق اطاعت از آزادی از 

خداوند و اجرای دستورات 

 شریعت

آزادی در 

ها و  آیین

 مناسک

های آزادی  رعایت شبات و سال

 )یوبیل( برای رهایی اجتماعی

آزادی از گناه از طریق غسل 

 تعمید و ایمان به مسیح

آزادی از طریق رعایت روزه، 

 نماز و اجرای شریعت اسلامی
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 اسلام مسیحیت یهودیت ویژگی

آل  رؤیا و ایده

 آزادی

عنوان ساختار اخلاقی و  بهآزادی 

اجتماعی که تحت هدایت الهی 

 قرار دارد

عنوان رهایی روحی  آزادی به

 و معنوی از بند گناه

عنوان عملی اجتماعی  آزادی به

و فردی که در مسیر عدالت قرار 

 دارد

 

های مهم در مفهوم آزادی را در هر یک از  طور خلاصه، نقاط مشترک و تفاوت این جدول به

 فردی، –های اصلی در تأکید بر ابعاد مختلف آزادی  دهد. تفاوت ابراهیمی نشان میادیان 

 و فردی های مسئولیت به نگرش نحوه طور همین و است مشهود – معنوی و سیاسی اجتماعی،

 .آزادی کنار در اجتماعی

به دو مفهوم های مختلف از آزادی در ادیان ابراهیمی را با توجه  ، تطبیق برداشتپایان این بخشدر 

ها  بندی به وضوح تفاوت دهیم. این تقسیم اصلی آزادی یعنی آزادی منفی و آزادی مثبت ارائه می

 .دهد های اصلی در هر دین را نشان می و شباهت

شود. داستان خروج  در یهودیت، مفهوم آزادی ابتدا با رهایی از ظلم و ستم خارجی معرفی می

خوبی  رهایی از بردگی و استبداد فرعون است، این نوع آزادی را بهاسرائیل از مصر، که نماد  بنی

عنوان آزادی منفی قابل فهم است که به  ها و موانع بیرونی به کند. این رهایی از اسارت نمایان می

عدالتی رها شود. اما در کنار این مفهوم، آزادی در  های بی دهد تا از فشار و ستم فرد اجازه می

های اخلاقی و دینی پیوند دارد. پذیرش قوانین و عهد با  مزمان با مسئولیتطور ه یهودیت به

آورد که فرد را به رعایت اصول اجتماعی و دینی ملزم  خداوند نوعی آزادی مثبت را پیش می

طور خاص، آزادی در یهودیت به معنای توانایی انتخاب و عمل در راستای اراده  کند. به می

دهد که زندگی اجتماعی و فردی خود را تحت  مثبت به فرد امکان میخداوند است و این آزادی 

 .هدایت الهی سازماندهی کند

شود.  های روحی و معنوی مطرح می عنوان رهایی از گناه و آلودگی ویژه به در مسیحیت، آزادی به

ع آزادی فقط از استبداد سیاسی بلکه از بندهای معنوی و اخلاقی است. این نو این رهایی از گناه نه

های داخلی است، بیشتر به مفهوم آزادی مثبت نزدیک است. مسیحیان  که رهایی از محدودیت

ها را از گناه رهایی بخشد و این آزادی در کنار مفهوم  معتقدند که عیسی مسیح آمده است تا انسان

در  طور همزمان به معنای توانایی انتخاب و عمل رستگاری قرار دارد. آزادی در مسیحیت به
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ها با پذیرش رستگاری مسیح، توانایی  راستای اهداف اخلاقی و الهی است. در این دیدگاه، انسان

کنند تا از بندهای گناه آزاد شوند و زندگی معنوی و اخلاقی خود را طبق اصول الهی  پیدا می

 .سامان دهند

این رهایی شامل آزادی عنوان رهایی از ظلم و استبداد خارجی نیز مطرح است.  در اسلام، آزادی به

کنند.  های سیاسی و اجتماعی است که افراد را از توانایی زندگی آزادانه محروم می فرد از سلطه

طور عمده با آزادی  این نوع رهایی که در قرآن و سنت پیامبر اسلام به آن تأکید شده است، به

های ظلم اجتماعی و سیاسی ها از قید و بند منفی همخوانی دارد. هدف اسلام این است که انسان

دهد.  رهایی یابند. اما در کنار این آزادی منفی، اسلام مفهوم آزادی مثبت را نیز گسترش می

عنوان توانایی انتخاب دین و زندگی فردی مطابق با اراده خداوند تعریف  آزادی در اسلام به

گیری برای زندگی  ایی تصمیمها باید توان شود. آزادی مثبت در اسلام به این معناست که انسان می

طور مستقل از دستورات خداوند پیروی کنند. این آزادی در  خود را داشته باشند و در این مسیر به

 .کند چارچوب شریعت اسلامی است که فرد را به تحقق عدالت اجتماعی و فردی هدایت می

 
 ها با مفاهیم اولیه آزادی جدول تطابق برداشت

برداشت از 

 آزادی
 اسلام مسیحیت یهودیت

 آزادی منفی
رهایی از اسارت فرعون و ظلم 

 خارجی
- 

رهایی از ظلم سیاسی و اجتماعی و 

 استبداد خارجی

 آزادی مثبت
آزادی در راستای رعایت 

 شریعت و مسئولیت اخلاقی

آزادی در دستیابی به 

 کمال معنوی و اخلاقی

آزادی از طریق توانایی انتخاب دین و 

 مستقل و مطابق شریعت طور زندگی به

ها مشابه و در  در نهایت، هر یک از ادیان ابراهیمی درک خاصی از آزادی دارند که در برخی جنبه

های اخلاقی  برخی دیگر متفاوت است. یهودیت بیشتر بر رهایی از ظلم و ستم خارجی و مسئولیت

مسیحیت به آزادی معنوی و گیرد.  طور عمده آزادی منفی و مثبت را دربر می تأکید دارد که به

پردازد که بیشتر به آزادی مثبت مرتبط است. اسلام هم آزادی را در دو سطح  رهایی از گناه می

بیند: رهایی از ظلم و سلطه که به آزادی منفی مربوط است و آزادی در انتخاب دین و زندگی  می

 .فردی که نوعی آزادی مثبت است

 جمع بندی و نتیجه گیری .6
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مقاله، تلاش شد تا مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمی )یهودیت، مسیحیت و اسلام( از منظر در این 

دهند که هر یک  های انجام شده نشان می شناختی و تطبیقی مورد تحلیل قرار گیرد. بررسی دیرینه

م طور خاص و در پاسخ به شرایط تاریخی و فرهنگی متفاوت، به تفسیر و ارائه مفهو از این ادیان به

 .اند آزادی پرداخته

اسرائیل از مصر و رهایی از بردگی و ظلم  ویژه از طریق داستان خروج بنی در یهودیت، آزادی به

شود که به معنای رهایی از  خارجی معرفی شده است. این مفهوم، از آزادی منفی آغاز می

دینی، به آزادی مثبت های اخلاقی و  های بیرونی است، ولی همزمان با پذیرش مسئولیت محدودیت

های بیرونی نیست،  شود. در این دیدگاه، آزادی تنها به معنای رهایی از بندها و ظلم نیز تبدیل می

 .بلکه فرد باید در چارچوب قوانین الهی و اجتماعی زندگی کند

های روحی و معنوی مرتبط  طور عمده با رهایی از گناه و آلودگی در مسیحیت، مفهوم آزادی به

طور خاص به  شود، به آزادی معنوی، که از طریق ایمان به مسیح و رستگاری حاصل می است.

دهد تا از بندهای گناه آزاد شود و زندگی  آزادی مثبت نزدیک است. این آزادی به فرد امکان می

 .خود را طبق اصول اخلاقی و الهی تنظیم کند

کند: رهایی از ظلم و  لی بررسی میاسلام، همانند یهودیت و مسیحیت، آزادی را در دو بعد اص

کند. آزادی در  های دنیوی آزاد می استبداد خارجی و آزادی معنوی که فرد را از گناه و وابستگی

شود، بلکه به فرد این امکان را  عنوان رهایی از ظلم سیاسی و اجتماعی دیده می اسلام نه تنها به

 .دین و زندگی را داشته باشد دهد که در چارچوب شریعت اسلامی، آزادی انتخاب می

دهد که مفهوم آزادی در هر یک  شناختی فوکو، این تحقیق نشان می شناسی دیرینه بر اساس روش

از این ادیان تحت تأثیر شرایط خاص تاریخی، اجتماعی و فرهنگی دگرگون شده است. فوکو بر 

توان به  ه از این رویکرد، میهای تاریخی و تحولات مفهومی تأکید دارد و با استفاد اهمیت گفتمان

 .های کلیدی در تفسیر آزادی در این ادیان پی برد ها و شباهت تفاوت

مفهوم آزادی در ادیان ابراهیمی، با تأکید بر رهایی از ظلم، گناه و التزام به اراده الهی، بستری 

بندگی نظری برای مفاهیم مدرن آزادی فراهم کرده است. در یهودیت، تأکید بر رهایی از 

طور غیرمستقیم ایده خودمختاری و عدالت اجتماعی را تقویت  اجتماعی و التزام به شریعت، به

های فردگرایانه  ساز نگرش کرد. در مسیحیت، مفهوم آزادی معنوی از طریق ایمان به مسیح، زمینه

ید ویژه در آثار فیلسوفانی چون کانت که بر خودمختاری اخلاقی تأک در فلسفه مدرن شد، به
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( و تأکید بر اختیار انسانی، ایده آزادی 289)بقره: « لا إکراه فی الدین»داشتند. در اسلام، آیه 

انتخاب را ترویج داد که با مفاهیم مدرن حقوق بشر همخوانی دارد. اگرچه آزادی دینی و مدرن از 

ا برای بازتعریف های دینی با طرح اختیار و مسئولیت، راه ر اند، گفتمان نظر محتوا و هدف متفاوت

 .آزادی در جهان مدرن هموار کردند

توان نتیجه گرفت که  در پایان، با تحلیل تطبیقی مفهوم آزادی در یهودیت، مسیحیت و اسلام می

اند.  طور خاص تبیین کرده های مختلف آزادی فردی و اجتماعی را به این ادیان هر یک از جنبه

های اخلاقی و اجتماعی،  ویژه در زمینه مسئولیت تفسیرها، بهها و اشتراکات موجود در این  تفاوت

تری از معنای آزادی در بستر دینی و اجتماعی باشد. این مفاهیم نه  تواند راهگشای فهم عمیق می

اند، بلکه در دنیای معاصر و در راستای مسائل جهانی همچون حقوق  تنها در گذشته تأثیرگذار بوده

 .چنان اهمیت دارندهای فردی هم بشر و آزادی
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Abstract: 

According to Walter Bauer, orthodoxy is understood as a realm of interpretive 
politics, soft hegemony, and the gradual construction of legitimacy. “Orthodoxy” is 

not a theological truth but a historical, interpretive, and discursive construct shaped 

through the interaction and confrontation of narratives, powers, and institutions. 

According to Svigel, such a view is the result of Bauer’s engagement in the 

historian’s game. Svigel seeks to demonstrate how the doctrine of the “bodily 

resurrection” functions as an epistemological and narrative hinge that often 

unconsciously permeates historical accounts. By re-centering the bodily resurrection 

in the analysis of orthodoxy, Svigel not only reclaims the foundation of orthodoxy 

but also provides a meaningful criterion for evaluating diverse Christian traditions. 

He argues that historical studies of early Christianity, when devoid of theological 

standards, succumb to relativism in the face of conflicting interpretations. However, 

if a revealed truth such as the bodily resurrection is placed at the core of 
investigation, it becomes possible to reconstruct orthodoxy as a transcendent and 

supra-historical truth. Therefore, Svigel’s theory may serve as a committed, rational, 

and reliable alternative to Bauer’s thesis—an alternative that, grounded in faith, 

yields a deeper understanding of history.  
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 1 والتر بائراز منظر  کیشی بر راستگل ئیسوبررسیِ نقد 
 

 4احمدرضا مفتاح 3بهروز حدادی 2آیدین ضیایی
 

 چکیده
های تدریجی  بندی هژمونی نرم و صورت ای از سیاستِ تفسیر، عرصه  مثابه به کیشی راستفهم از منظر والتر بائر، 

ای تاریخی، تفسیری و گفتمانی است که در  نه حقیقتی الهیاتی، بلکه برساخته« کیشی راست»ت است. مشروعی
کیشی را  ها و نهادها قوام یافته است. سوئیگل، چنین نگاهی به راست قدرتها،  بستر تعامل و تقابل میان روایت

در « رستاخیز جسمانی»چگونه آموزه  نتیجه ورود بائر در بازی مورخان دانسته و در تلاش است تا نشان دهد
گاه شناختی و روایی، اغلب ساز معرفت مفصل مقام یک  ست.های تاریخی، ریشه دوانیده ا در دل روایت ناخودآ

کیشی را بازیابی کرده،  کیشی، نه تنها بنیان راست سوئیگل، با بازگرداندن رستاخیز جسمانی به قلب تحلیل راست
دهد، مطالعات تاریخیِ  بلکه معیار معناداری برای داوری میان مکاتب گوناگون مسیحی ارائه داده و نشان می

گرایی تفسیرهای متضاد است. اما اگر حقیقتی  نسبیهای الهیاتی در باب مسیحیت اولیه، محکوم به  فاقد سنجه
عنوان حقیقتی  کیشی به محور این مطالعات قرار گیرد، امکان بازسازی راست الهیاتی همچون رستاخیز جسمانی 

تواند به عنوان قرائتی متعهد، عقلانی و  گردد. به نظر میرسد نظریه سوئیگل می متعالی و فراتاریخی فراهم می
  .یابد تر از تاریخ دست می بدیلی برای تز بائر باشد؛ بدیلی که از دل ایمان، به شناختی عمیققابل اتکا، 

 
 کیشی، بدعت، مسیحیت اولیه والتر بائر، مایکل سوئیگل، راست کلید واژه:

  

                                                                                                              
 11/21/1424 ؛ تاریخ پذیرش:11/20/1424 . تاریخ دریافت:1

الهیات مسیحی دانشگاه ادیان و مذاهب قم، ایران، )نویسنده  -دانشجوی دکتری مطالعات تطبیقی ادیان  .0
 aydinziyaee@gmail.com مسئوول(:

 Behrooz.haddadi@gmail.comاستادیار گروه ادیان ابراهیمی دانشگاه ادیان و مذاهب قم، ایران؛  .3

 meftah555@gmail.comدانشیار گروه ادیان ابراهیمی دانشگاه ادیان و مذاهب قم، ایران؛  .4

mailto:aydinziyaee@gmail.com؛
mailto:meftah555@gmail.com؛


 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

  
  

ت
س

 را
بر

ل 
یگ

وئ
س

د 
نق

یِ 
رس

بر
 

ئر
 با

تر
وال

ظر 
من

از 
ی 

ش
کی

 

521 

 

 مقدمه

 طی در که است اولیه مسیحیت تاریخ در کلیدی مسائل از یکی بدعت و کیشی راست از بحث

 است. داشته اعتقادی های تنوع حذف و رسمی های آموزه گیری شکل بر ای گسترده تأثیرات قرون،

 کیشانه راست نگرش آن از را غالب گفتمان و غلبه اولیه، مسیحیت منشأ درباره سنتی دیدگاهِ

 1پیوسته های تکه چینش تمثیل با بدعت ضد بر کتاب در ایرنائوس بار نخستین برای اما دانست می

 در -شود می منحرف ارتدوکس یا ثابت سنت از که کسی معنای در - را گذار بدعت اصلی ایده

 را گذار بدعت مفهوم ایرنائوس .(Irenaeus, 1885, Vol. I, 8.1:39) کرد مطرح کیشی راست برابر

 دست به  دیگر بدعت ضد ادبی منابع برخی و میلادی( 151 )حدود شهید یوستین آثار از که

 در که شد ترتولیان الهام منبع ایرنائوس رساله که طوری به داد بسط گسترده شکلی به بود، آورده

 و واضح طور به بار اولین برای م.( 011 )حدود گذاران بدعت علیه ای نسخه خود مختصر رساله

 بیان شد، می تبدیل مسیحیت تاریخ غالب نگاری تاریخ الگوی به بیستم قرن تا که را آنچه مختصر

 و تأخیر و حقیقت، برتری و اولویت» گیرد: می فرض مسلم طور به را اولیه اصول که مدلی کرد،

 های آموزه از مستقیماً که حقیقت و خلوص اصیل، وحدت الگوی چهارم، قرن در «.باطل فرودستی

 برای و آلوده بعدی اهریمنی و انسانی های آموزه با و  منتقل رسولان به گرفت، می نشأت عیسی

 تشکیل را یوسبیوس کلیسایی تاریخ اصلی طرح که آنجا تا شد. بنیادی مسیحیت تاریخ فراروایت

 نخستین مسیحیتِ آلمانی محقق و پژوه دین دان، الهی ،0بائر والتر (.King, 2003:36, 255-285) داد

 (،1691) اولیه مسیحیت در بدعت و کیشی راست عنوان تحت خود کتاب در نیز (1881 -1691)

 پازوکی، و )رهبری «کلیسا دیدگاه از نه و پدیدارشناسانه منظر از موقعیت درک برای تلاش در»

 این در او برد. سؤال زیر را اولیه مسیحیت به علم و جدید عهد اساسی مفروضات (101 :1111

 نقد و تشریح حاضر عصر کلیساهای بر حاکم های دیدگاه از مستقل را نخستین مسیحیت کتاب،

 نگرش آنِ از را غالب گفتمان و غلبه که را اولیه مسیحیت منشأ سنتی دیدگاه خاص طور به و کرد

 مدل این از دقیق ای خلاصه نخست بائر والتر کشید. چالش به دانست می «کیشی راست»

                                                                                                              
 طرز به و کند، می شروع پادشاه یک از هایی تکه چینش با فریبکار هنرمندی پیوسته،  های تکه چینش تمثیل در 1

کشد  می تصویر به را تزویر یک که نامرغوب و جدید اثر. کند می مرتب بازچیده شکلی به را ها سنگ ای ماهرانه

 نشان دهد. اصلی نسخه عنوان به را او ترکیب کند می سعی
2 Walter Bauer  
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 تنوع دارای خود نخستین شکل در مسیحیت کند، می استدلال سپس و داده ارائه سنتی نگاری تاریخ

 جریان متن در شد زده آنها به گذار بدعت برچسب که جریانات برخی و است بوده تکثر و

 ابتدا که کند می استدلال پسینی و پیشینی مسیحیت به اشاره با او برعکس. و بودند کیشی راست

 کلیسای پدران توسط کیشی راست مفهوم سپس و است داشته وجود مسیحیت از آمیز بدعت اشکال

 ,Bauer) است شده مطرح رم امپراتوری سراسر در آنها سلطه بسط جهت میلادی دوم قرن در رم

1996: xxiii–xxiv.) مدل برای اساسی چالشی مطالبی، چنین طرح با بائر ترتیب، بدین 

 نگاری تاریخ مدل از مسیحیت پارادایم تغییر باعث او نظریه کرد. ایجاد کلیسایی نگاری تاریخ

 انحرافات، با کلیسا این شدن آلوده مدلِ به اولیه حقیقت و خلوص وحدت، مرسومِ کلیسایی

 باعث که است کیشی راست به رویکردی بائر، تز این، بر افزون شد. بعدی خطاهای و ها بدعت

 نظر محوریت با آنها نقد و توضیح اولیه، مسیحیت حوزه در ها پژوهش از بزرگی بخش گیری شکل

 جی. مایکل. است کرده وارد انتقاد بائر تز بر که افرادی جمله از شد. کیشی راست درباره بائر

 به نسبت انتقادی رویکردی خود، تحلیل با که است (1619) معاصر آمریکایی الهیدانِ ،1سوئیگل

 مسأله بررسی در دهد. می ارائه بائر والتر منظر از بدعت نقش و کیشی راست تثبیت فرآیند

 تثبیت و تکوین چگونگی بر مبنی بائر نظر بررسی به خود، آثار در سوئیگل کیشی، راست

 تاریخ بستر در کیشی راست دهد نشان دارد، تلاش آن در بائر که پردازد می دینی های جریان

 هدف است. کرده تثبیت غالب جریان عنوان به را خود و کرده ظهور اولیه اعتقادی تنوع از چگونه

 بررسی نخست است، شده انجام کیفی راهبردی با و تحلیلی -توصیفی روش به که حاضر نوشتار از

 یک مقام در سوئیگل، نقد محوریت با آن بر وارد انتقادات و بائر والتر نگاه در کیشی راست مسأله

 و بائر درباره سوئیگل نظر که است پرسش این به پاسخ سپس و معاصر، مسیحی الهیدان

 باشد؟ توجه مورد و تأمل قابل تواند می اندازه چه تا مسیحی الهیات حوزه در کیشی راست

 

  پژوهش پیشینه

 پژوهش این عنوان با انگلیسی و فارسی زبان از اعم پژوهشی هیچ پژوهش، پیشینه جستجوی در

 هستند. حاضر پژوهش به نزدیک زیر های پژوهش اما نشد دیده

                                                                                                              
1 Michael J.Svigel 
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 والتر نظرات به نگاهی با نخستین مسیحیت در کیشی راست و بدعت نام با مقاله یک تنها فارسی منابع در

 تبیین و توضیح مقاله این در نویسندگان تلاش شد. یافت پازوکی شهرام و رهبری مهران نوشته (1111) ،بائر

 در است. نخستین مسیحیت در کیشی راست و بدعت کتاب محوریت با بائر منظر از کیشی راست و بدعت

 و ارتودکسی  کتاب شود: می اشاره آنها از برخی به که شد یافت مواردی نیز غیرفارسی آثار جستجوی
 انتقادی مقالات از ای مجموعه ،1بائر تز در بازنگری اولیه: مسیحیت های زمینه در بدعت

 است. شده آوری جمع (،0115) هارتوگ، پل توسط که است بائر تز درباره مختلف پژوهشگران

 کلیسا پدران حوزه در متخصصان مختلف نظرات و بائر تز از انتقاد به همه از بیش مجموعه، این در

 به رویکردها مقاله در (،0111) یورگنسن، دیوید است. شده پرداخته جدید عهد مطالعات و

 های جنبش منظر از بائر والتر تز انتقادی بررسی به ،0اولیه مسیحیت مطالعه در بدعت و کیشی راست

 مفاهیم و اجتماعی های جنبش تأثیر نحوه تا کند می تلاش او است. پرداخته شناسی واژه و اجتماعی

 بپردازد. بائر بنیادین مفاهیم نقد به و کند تحلیل بدعت و کیشی راست درک بر را شناختی واژه

 هایی ن ایما و مقدس کتاب سر بر مبارزاتی گمشده: های مسیحیت کتاب در (،0119) ارمن، بارت

 میان در ها اندیشه برخورد و قدرت سیاست، از گزارشی بائر، از تبعیت به ،9ندانستیم هرگز که

 چگونه که دهد می نشان مسیحیت، اولیه اشکال به نگاهی با کتاب این در او دهد. می ارائه مسیحیان

 در مدرن شناسی باستان تحقیقات به استناد با ارمن شدند. فراموش یا اصلاح سرکوب، اعتقادات این

 اصولاً شود می معتقد است، دینی تنوع از حاکی که مسیحیت در کلیدی متون از برخی بازیابی

 متنوع باورهای به همچنین او است. شده نوشته رقبا سایر بر پیروز گروه توسط مسیحیت تاریخ

 مختلف گنوسی های فرقه و ضدیهود های مرقیونی ها، ابیونیت مسیحیان -یهودی مانند هایی گروه

 - کیش راست پیش مسیحیان میان که پردازد می هایی نزاع به موشکافانه نگاهی با ارمن پردازد. می

 شکل را مسیحیت رسمی های آموزه و کردند تدوین را جدید قانونی متون سرانجام که کسانی

 حذف صحنه از نهایت در و شدند خوانده گذار بدعت آنها سوی از که هایی گروه و - دادند

                                                                                                              
1 Hartog, Paul, (2015), Orthodoxy and Heresy in Early Christian Contexts:Reconsidering the 
Bauer Thesis. 
2 Jorgensen, David.W, (2017), Approaches to Orthodoxy and Heresy in the Study of Early 
Christianity. 
3 Ehrman, B. D, (2003), Lost Christianities:The Battles for Scripture and the Faiths We Never 
Knew.  
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 از (،0119) کی، کینامون، نوشته 1اولیه کلیسای شده: اصلاح الهیات کتاب داشت. جریان شدند،

 اولیه کلیسای تحولات و تفکرات با شده اصلاح الهیات پیوندهای بررسی به که است آثاری دیگر

 دنیل.جی. است. پرداخته مسیحیت کلامی اصول گیری شکل بر اولیه های آموزه تأثیرات و

 از مسیحیت اوایل در بدعت و کیشی راست پذیرش عنوان: تحت ای مقاله در (،1681) ، هارینگتون
 اولیه مسیحیت در بدعت و کیشی راست ی درباره بائر نظریه تأثیرات بررسی به  ،0بائر والتر نظر

 در (،1619) نوریس، فردریک کند. می بررسی زمینه این در را ای منطقه های تنوع نقش و پرداخته

 بائر نظریات بازبینی به ،9بائر والتر در بازنگری کلمنت: اول رساله و کارپ پلی ایگناتیوس، مقاله

 ارائه بدون کیشی راست گیری شکل در ها آن نقش و اولیه مسیحیت مهم های شخصیت مورد

 مقاله در (،1616) اف، جیمز. کویی، مک است. پرداخته بائر، تز درباره سوئیگل نظر از تحلیلی

 ها والنتینی نقش بررسی به کلی، نه و موردی شکل به ،1ها والنتینی و بائر والتر بدعت: و کیشی راست

 نظر مبنای بر مسیحی کیشی راست گیری شکل در ها آن تأثیر و گذار بدعت جنبش یک عنوان به

 نوشته اولیه، مسیحی کلیسای در بدعت جغرافیای بائر: نظریه بررسی کتاب است. پرداخته بائر والتر

 ضعف نقاط به و بائر نظریه تحلیل به جغرافیایی های داده بررسی با ،5(1688) رابینسون، توماس

 بائر نظریات نقد دنبال به همه از بیش که پردازد می مختلف مناطق در بدعت غلبه درباره او ادعای

  است.

 

  کیشی راست درباره بائر والتر نظر

 خود کتاب در (1881 -1691) نخستین مسیحیتِ آلمانی محقق و پژوه دین دان، الهی بائر، والتر

 علم و جدید عهد اساسی مفروضات (،1691) اولیه مسیحیت در بدعت و کیشی راست عنوان تحت

 های دیدگاه از مستقل را نخستین مسیحیت کتاب، این در او برد. می سؤال زیر را اولیه مسیحیت به

 مسیحیت منشأ سنتیِ دیدگاه خاص طور به و کرده نقد و تشریح حاضر عصر کلیساهای بر حاکم

 ادعا و کشیده چالش به داند، می «کیشانه راست» نگرش آنِ از را غالب گفتمان و غلبه که را اولیه

                                                                                                              
1 Kinnamon, K. (2003), Reformed Theology and the Early Church. 
2 Harrington, Daniel J, (1980), The Reception of Walter Bauer's Orthodoxy and Heresy in 
Earliest Christianity during the last Decade. 
3 Norris, Frederick w, (1976), Ignatius, Polycarp, and I Clement: Walter Bauer Reconsidered. 
4 McCue, James F, (1979), Orthodoxy and Heresy:Walter Bauer and the Valentinians. 
5 Robinson, Thomas A, (1988), The Bauer Thesis Examined:The Geography of Heresy in the 
Early Christian Church. 
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 شود، تلقی کیشی راست از انحراف عنوان به که آن جای به مسیحی، اعتقادات اولیه تنوع کند، می

 بعدها آنچه اولیه، تنوع بائر، نظر از است. بوده مسیحیت گیری شکل تاریخ از ناپذیر جدایی بخش

 با توانست که بود اولیه مسیحیت متعدد های جریان از یکی خود شد، شناخته کیشی راست عنوان به

 بائر، اعتقاد به (Bauer, 1996:15). شود تثبیت غالب، جریان عنوان به اجتماعی و سیاسی تسلط

 کیشی راست خاص تعریف امکان بدعت، وجود بدون و بوده کیشی راست اصلی عنصر بدعت،

 کرد فراهم کیشی راست هویت تثبیت و مرزبندی برای ای زمینه بدعت عبارتی، به نیست. ممکن
.(Ibid:42)  

 بعدها که مسیحیت اشکال از برخی و همراه درونی تعارضات و کثرت با اولیه مسیحیت بائر نظر در

 مسیحیت اشکال نفوذترین پر حتی و نخستین ابتدا در شدند، تلقی بدعت عنوان به کلیسا توسط

 نبود غالب تنها نه آغاز در شد، شناخته کیش راست مسیحیت عنوان به بعدها که مسیحیتی اند. بوده

 گیری شکل باعث جریان دو سوم، و دوم های قرن در او، اعتقاد به داشت. قرار اقلیت در بلکه

 تدریج به خود، اقتدار و نفوذ گسترش با که روم کلیسای نخست هستند. حاضر کیشی راست

 کرد. تبدیل غالب دیدگاه به نهایت در و تحمیل و ترویج را کیشی راست از خود خاص روایت

 کنار مسیحیت اولیه متنوع و پیچیده تصویر آن اساس بر که یوسبیوس، نگاری تاریخ دیگری،

 ای آموزه عیسی آن، اساس بر که روایتی داد؛ سنتی و رسمی دیدگاه به را خود جای و شد گذاشته

 سراسر در کلیسا تأسیس مأمور الهی، اختیار با نیز آنان و سپرد رسولان به را کیشانه راست و واحد

  رفتند. میان از کلی به یا و شده رانده حاشیه به یا مسیحیت دیگر اشکال نتیجه، در شدند. جهان

 از بخشی عیسی دهد: می ارائه شکل این به سنتی نگاری تاریخ مدل از دقیق ای خلاصه نخست بائر

 خود رسولان برای خود عروج از قبل روز چهل در را قسمی و مرگ از پیش تا را ناب تعالیم

 انجیل کدام هر و تقسیم خود بین را جهان رسولان، عیسی، نهایی عزیمت از پس کند؛ می آشکار

 انجیل شاگردان، مرگ از پس حتی است؛ شده داده اختصاص ایشان به که برند می سرزمینی به را

 است. آمده پدید مسیحیت خود درون در آن راه سر بر موانعی اکنون اما یابد. می گسترش بیشتر

 مسیحیان است. موفق آن در او و - شود می الهی زار گندم در هرز های علف کاشت موجب شیطان

 انجام زیر ترتیب به تقریر این گذارند. می کنار را ناب آموزه اند، شده اغفال او توسط که واقعی

 که پذیرفت را تصور این توان می ندرت به نادرست. باور و درست باور ایمانی، بی شود: می

 که جایی عکس بر شود. منجر نامد، می بدعت یا «نادرست باور» کلیسا آنچه به مستقیماً ایمانی بی
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 باور البته باشد؛ داشته وجود کیشانه راست ایمان از شکلی باید آن از پیش میکند، ظهور بدعتی

 درست، باور او، ابزارهای و شیطان های تلاش همه علیرغم زیرا است؛ ناپذیر شکست درست

 گسترش این از بیش را خود پیروزمندانه قدرت و کند می دفع را نادرست باورهای و ایمانی بی

  .(Bauer, 1996:xxiii–xxiv) دهد می

 جغرافیایی، مناطق از بسیاری در .1 کند: می استدلال سنتی نگاری تاریخ خلاصه ارائه از پس بائر

 مناطق، از بسیاری در .0 بود. مسیحیت اصلی شکل شد، می تلقی «بدعت» عنوان به آنچه

 مسیحیت اشکال از یکی عنوان به .9 بودند. بیشتر «کیشی راست» طرفداران از اغلب  گرایان بدعت

 های دسیسه طریق از اغلب را «گرا بدعت» اصطلاح به رقبای «کیشی راست» بسیاری، میان در

 کرد. می سرکوب روم، کلیسای قدرتمند نفوذ طریق از ویژه به و اجباری، های تاکتیک و کلیسایی

 آنها های دیدگاه که ادعا این با را کلیسا جمعی خرد بعدها «کیش راست» اصطلاح به های فرقه .1

 بائر دلایل .(Bauer, 1996:xxii) کردند نظر تجدید به وادار است، بوده شده پذیرفته هنجار همیشه

 به استناد با ها فصل این در بائر است. آمده او کتاب چهار تا یک های فصل در نگاه این اثبات برای

 یک کیشی راست دهد نشان تا است درصدد رم و صغیر آسیای مصر، ادِِسا، جمله از مناطقی تاریخ

 غالب جریان گیری شکل عامل سیاسی، اتحاد در رم کلیسای قدرت اینکه و است متأخر روایت

 و است بوده تکثر و تنوع دارای خود نخستین شکل در مسیحیت بائر، اعتقاد به اینکه، نتیجه شد.

 و بودند کیشی راست جریان متن در شد زده آنها به گذار بدعت برچسب که جریانات برخی

 تمایز قابل یکدیگر از وضوح به هیچگاه کیش راست و گذار بدعت مسیحیت یعنی برعکس،

  (Ibid: 58–59). اند نبوده

  از: عبارتند بائر والتر نظر از بدعت و کیشی راست معیارهای مطروحه مطالب مبنای بر

 کیشی راست مفاهیم که معنا این به بدعت: و کیشی راست مفاهیم بودن نسبی و بودن تاریخی الف.

 به خاص زمان یا منطقه یک در آنچه بودند، نسبی و متغیر بسیار اولیه مسیحیت تاریخ در بدعت و

 شود. تلقی بدعت عنوان به دیگری مکان یا زمان در بود ممکن شد، می شناخته کیشی راست عنوان

 باورها و ها آموزه در ای گسترده تنوع اولیه، مسیحیت در که معنا این به اولیه: مسیحیت در تنوع ب.

 بدعت یا کیشی راست عنوان به توانست نمی تنهایی به ها آموزه این از یک هیچ و داشت وجود

 شود. شناخته قطعی
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 تا بدعت و کیشی راست معیارهای بائر، اعتقاد به کیشی: راست تعیین در سیاست و قدرت نقش ج.

 هایی گروه عبارتی، به داشتند. قرار کلیسایی های قدرت و سیاسی نیروهای تأثیر تحت زیادی حد

 کیشی راست عنوان به را خود های آموزه آورند، دست به بیشتری نفوذ و قدرت توانستند که

  کردند. محکوم بدعت عنوان به را ها آموزه دیگر و کردند تحمیل

 بدعت و کیشی راست از ما درک که معنا این به بدعت: و کیشی راست در فرهنگ و زمان نقش د.

 مورد زمان طول در تحول و تغییر حال در ای پدیده عنوان به باید بلکه باشد، ثابت و ایستا نباید

 تغییر فرهنگ و زمان به بسته که هستند تاریخی مفاهیمی بدعت و کیشی راست گیرد؛ قرار بررسی

  کنند. می

 

 بائر والتر منظر از کیشی راست به مربوط انتقادات

 های استدلال و شواهد بر جدی انتقاداتی محققان از بسیاری ،1691 سال در بائر کتاب انتشار از پس

 سنتی روایت اینکه یعنی او تز بنیادین اصل اما کردند مطرح خود، نظریه از دفاع در بائر

 مورد همچنان است، بوده «تضاد و تنوع» دارای نخستین مسیحیت و نیست دفاع قابل کیشی راست

 گرفت. قرار بسیاری پذیرش

 خواهد را خود مخالفان همواره آن حداکثری پذیرش با حتی پارادایمی، هر تغییر که است طبیعی

 نبوده مصون امر این از نیز کرد ایجاد مسیحیت در او که پارادایمی انقلاب و بائر نظریه و داشت

 آنها، ترین جدی و ترین مهم که دادند قرار انتقاد مورد را او نظر این محققانی بائر، تز از بعد است.

 ای رابطه در الهیاتی های آموزه اساس عنوان به «کیشی راست» و «بدعت» های نام از بائر استفاده

 به «اقلیت و اکثریت» مواضع معنای به را «بدعت و کیشی راست» اگر بود، معتقد بائر است. عددی

 طرفداران از اغلب  گرایان بدعت مناطق، از بسیاری در بگیریم، نظر در وار ریاضی کاملاً ای شیوه

 مصر، ادسا، مانند جغرافیایی، های مکان برخی در گرفت، نتیجه سپس و بودند بیشتر «کیشی راست»

 و استرکر جرج .Brakke, 2010: 13)) است «کیشی راست» بر مقدم «بدعت» رم و صغیر آسیای

 گفته مقدمه در بائر اگرچه معتقدند، بائر، کتاب انگلیسی ترجمه دوم ضمیمه در کرافت، رابرت

 :Bauer, 1996) کرد یابی ریشه رسولان اولین یا عیسی در توان نمی را «کیشی راست» این است،

(xxiv دارای کتاب سراسر در «بدعت» و «کیشی راست» اصطلاحات از بائر استفاده حال هر در اما 

 وجود به کلیسایی سنتی نگاری تاریخ برای بائر نظر پی در که چالشی دو، این اعتقاد به است. ابهام
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 بارت مانند افراد برخی (.Ibid:312) «دارد معناشناختی ماهیت زیادی حد تا» که است چالشی آمد

 تلاش معناشناختی، معضل این حل برای همه از بیش معاصر، آمریکایی الهیدان (،1655) ارمن،

 که ای کیشی راست یعنی ،«ناب کیشی راست» معنای در را 1ارتدوکسی -پُروتو اصطلاح او کرد.

 از پس کیشی راست ایده انتقال برای است، نشده اضافه آن به آمیزی بدعت ی افزوده هیچ آن از قبل

 -اجتماعی و باثبات مسیحیِ گروه یک «ارتدوکسی -پُروتو» اغلب، ارمن، باور به برد. کار به بائر

 پیروزی برای نامشخص مبارزه یک در مسیحی های گروه سایر با که کند می تداعی را تاریخی

 این در که شود می پیروز پنجم و چهارم قرن جهانی شوراهای زمان در نهایت در اما جنگد، می

 به را آن مورخان و بگذارد کنار را « Proto» پیشوند که آورد می دست به را حق این ظاهراً زمان

 خلاصه را خود تعریف بعداً ارمن .(Ehrman, 1993:11-15) باشند نامیده «کیشی راست» درستی

 که شود می اطلاق اولیه مسیحیان از گروهی به «ارتدوکس -پُروتو» اصطلاح گفت، و کرد

 شد، تثبیت «کیش راست» نتیجه در و غالب دیدگاهی عنوان به چهارم قرن در آنها الهیاتی باورهای

 شد زده «آمیز بدعت» برچسب آنها به که متفاوت الهیاتی های دیدگاه با مسیحیانی مقابل در

(Ehrman, 2003b:I.)  

-پُروتو» اصطلاح اینکه جمله از شد، وارد انتقاداتی آن به و نبود فایده مفید هم ارمن راهکار اما

 مقام در اعتقادی -گروهی بستر این در ها ارتدوکس-پُروتو که شود می ایده این قربانی «ارتدوکس

 های اسب همانند گویی اند، کرده حرکت زمان در تغییر بدون که هستند  گسسته و محدود افرادی

 ,Rousseau) است مسجل مورخ برای قبل از رقابت این در آنها پیروزی که هستند ای مسابقه

 جهتِ چند از بپذیریم، را ارمن نظر این اگر است، معتقد معاصر، الهیدانان از براکه، (.1985:19

 گذار بدعت والنتینوسِ با اسکندرانی کلمنت و شهید یوستین مانند ارتدوکس-پُروتو معلمان مهم،

 است معتقد که ارمن نظر برخلاف بنابراین داشتند. اشتراک کیش راست ایرنائوسِ اسقف از بیشتر

-پُروتو هیچ است، آن از منتج بعدی کیشی راست که داشت وجود ارتدوکسی-پُروتو یک

 الهیات و اقتدار پارسایی، از متعددی های شیوه بلکه نداشت، وجود یکسانی و واحد ارتدوکس

 خود بنابراین دهند. می نشان خود پیشگامان عنوان به را آنها بعدی کیشی راست که داشت وجود

 ,Brakke) نبود کیش راست هم چندان جهات، بسیاری از و بود متنوع بسیار ارتدکسی-پُروتو

 وجود سوم یا دوم قرن در مسیحیت از ای گونه هیچ» گیرد، می نتیجه براکه نهایت، در (.2010:10

                                                                                                              
1 Proto- Orthodoxy 
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 مستمر توسعه در بیش، و کم آنها، همه بلکه، باشد، مانده باقی نخورده دست امروز که نداشته

 خود اولیه پیشنهادی طرح در ارمن البته (.Ibid: 136) «اند داشته مشارکت مسیحیت مختلف اشکال

 و خود میان در یکپارچه الهیات یک نه» ارتدوکس-پُروتو مسیحیان که بود کرده تصریح دقت به

 :Ehrman, 1993) «کنند نمی تأیید را چهارم قرن کیش راست نمایندگان با کامل الهیات تداوم نه

 قرار محققان از بسیاری قبول مورد بائر تز اصلاح برای ارمن نظر کلی، طور به وجود، این با اما (13

 نویسند: می بائر کتاب دوم ضمیمه در کرافت و استرکر (.(Layton, 1987, xxi–xxii نگرفت

 و سنتی شعارهای تاریخی، موضوع برای اگر، بود خواهد مشوش کمتر آینده در بحث کل چقدر»

 مگر کرد، حذف اولیه دوره جریانات از بتوان را «بدعت» و «کیشی راست» مانند الهیاتی بار دارای

 در واقعی عناصر لذا و - کنند می استفاده آنها از بحث مورد کنندگان شرکت که مواردی در

 های داده بائر پژوهشگران، برخی اعتقاد به چند هر (Bauer, 1996: 314). «هستند تاریخی بازسازی

 های استدلال و اساس بی های حدس به اغلب و کرد، می کاری دست یا گرفت می نادیده را تاریخی

 هشتاد حدود از بعد و بائر از بعد پژوهشگران، همین اعتقاد به اما شد می متوسل سکوت از ناشی

 های مسیحیت» تنوع بر بائر، از پیروی به مسیحی الهیات حوزه پژوهشگران او کتاب انتشار از سال

 با هنجاری تداوم مدعی تواند می که را الهیاتی هسته یا رشته هرگونه گاه و کنند می تأکید «اولیه

 با و خاص جغرافیایی های مکان های داده بررسی با بائر واقع، در کنند. می انکار باشد، رسولی سنت

 او کرد. ترغیب گسترده های تعمیم به اعتمادی بی به را محققان سایر محلی، جزئیات به دقیق توجه

 نظر در الهیاتی های بحث در را سیاسی و شناختی جامعه نیروهای نقش تا برانگیخت را متکلمان

 و ها قوت منسجم ارزیابی با سو یک از انتقادات، مجموعه این .(See: Hartog: 2015) بگیرند

 سازی برجسته در را وی های پژوهش ماندگار تأثیر و اهمیت خوبی به بائر، والتر آرای های ضعف

 «کیشی راست» و «بدعت» همچون ای گذارانه ارزش اصطلاحات کارگیری به در احتیاط ضرورت

 مطالعات در نوین پارادایم یک مثابه به بائر بنیادین نظریه که دهد می نشان و سازد می نمایان

 ارمن بارت چون پژوهشگرانی تلاش دیگر، سوی از است. گرفته قرار پذیرش مورد اولیه مسیحیت

 است. نظریه این ذاتی های کاستی و ها محدودیت از حاکی «ارتدوکسی -پروتو» مفهوم معرفی در

 شناختی، معرفت و شناختی روش لحاظ به حوزه، این در محققان و منتقدان میان مباحثات کل، در

 شواهد حال، این با گرفت. نادیده را آنها سادگی به توان نمی و داشته برانگیز تأمل جایگاهی

 که است آن مؤید نیز حمادی نجع مجموعه چون ای غیرقانونی متون همچنین و شناختی باستان
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 و بازنگری نیازمند او نظری های تعمیم هرچند ماند، می باقی دفاع قابل همچنان بائر دیدگاه کلیت

 .است اساسی اصلاحات
 

  کیشی راست درباره بائر دیدگاه بر سوئیگل انتقادات
 که است الهیاتی بنیادین امر یک عدم یا وجود به اعتقاد بائر، نظریه برخلاف سوئیگل، نظر از

 بدعت، و کیشی راست از صحبت آن داشتن بدون و باشد بدعت و کیشی راست معیار تواند می

 حضرت رستاخیز بر اعتقاد عدم یا اعتقاد الهیاتی، بنیادین امر این سوئیگل، اعتقاد به است. منتفی

 مسأله به گذاران بدعت که معنا این به گذارد. می تأثیر کیشی راست بر که است مسیح عیسی

 است. محوری امری رستاخیز موضوع کیشان راست نزد در ولی ندارند باور مسیح عیسی رستاخیز

 عقاید» یا مختلف های فرض پیش در تفاوت از ناشی اصل در اولیه مسیحیت منشأ درباره بحث لذا

 الگوی باشد، داده رخ جسمانی رستاخیز اگر است. ناصری عیسی جسمانی رستاخیز مورد در «دینی

 الگوی ناگزیر باشد، نداده روی رستاخیزی چنین اگر اما است درست «کیشی راست و وحدت»

   بود. خواهد درست «تضاد و تنوع»

 در تجسدی شناسی مسیح منشأ: و مرکز کتاب در معاصر، آمریکایی الهیدان ،1سوئیگل جی. مایکل.
 زمانی چه تا بدانید باید شما» مقاله در و 0(0119) نخستین کاتولیک مسیحیت و دوم قرن

 نگاری تاریخ موضع از بائر تز بررسی به ،9(0115) بائر فرضیه بر غلبه «:دارید نگه را هایتان کارت

 بائر نظریه بررسی به فقط مقاله این در مذکور کتاب خلاف بر سوئیگل است. پرداخته مسیحیت

 صحبت کیشی راست به او نگاه و بائر از بحث فراخور به منشأ و مرکز کتاب در و است پرداخته

 دارند قبول همه اما نیستند، موافق بائر کار جزئیات با محققان از بسیاری اگرچه او، باور به کند. می

 وجود اولیه مسیحیت در زیادی تنوع واقع در و است اشتباه اولیه مسیحیت درباره سنتی دیدگاه که

 که گروهی هستند: اصلی گروه دو هنوز محققان توافق، این وجود با حتی حال، این با است. داشته

 با واقع در گروه دو این کنند. می تاکید اولیه اختلافات و تنوع بر که گروهی و وحدت بر

 این بر او، اعتقاد به .(Svigel, 2016:9-11) نگرند می موضوع یک به متفاوتی کاملاً های دیدگاه

                                                                                                              
1 Michael J. Svigel 
2 The Center and the Source:Second Century Incarnational Christology and Early Catholic 
Christianity 
3   “You got to know when to hold ’em”: Trumping the Bauer Thesis 
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 موضع دو از خارج تواند نمی اولیه کلیسای در تنوع و وحدت بحث نگار تاریخ یک برای اساس،

 عبارت به تضاد. و تنوع بر تأکید دیگری و کیشی راست و وحدت بر تأکید نخست باشد متضاد

 و اعتقاد به توجه با تواند می موضع دو هر که دارد وجود مسیحیت منشأ از متضاد موضع دو دیگر

 کاملاً های فرض پیش با محققان از گروه دو این باشد. درست مسیح عیسی رستاخیز به اعتقاد عدم

 خاص قوانین با کدام هر اما هستند مسیحیت منشأ یعنی موضوع یک بررسی مشغول دو هر متفاوت،

 نظر از است. دفاع قابل مسیحیت، منشأ به مربوط الگوی دو هر نتیجه در و کنند می بازی خود

 ممکن، تنها نه او شاگردان میان نظر اختلاف باشد، نخاسته بر مردگان از واقعا عیسی اگر سوئیگل،

 نادرست عملاً وحدت بنیان و ناپذیر اجتناب عملاً اختلاف و تنوع نتیجه در و طبیعی کاملاً بلکه

 هر اندازه، همان به درست باشد، نادرست سنتی تفسیر یک اگر شرایطی چنین در بود. خواهد

 گونه هیچ جسمانی و واقعی رستاخیز بدون زیرا است؛ اعتبار و ارزش دارای دیگری نادرست تفسیر

 تجربیات و تفسیرها آن پایه بر بتوان که داشت نخواهد وجود ادعا این برای عینی و وجودی اعتبار

 رستاخیز به معتقدان حتی که پذیرد می را واقعیت این سوئیگل البته کرد. رد را دیگر های گروه

 شاگردان دوم نسل و اولیه پیروان میان در نظر اختلاف و تنوع است ممکن نیز عیسی جسمانی

 سپس او کنند. می تأیید را واقعیت این نیز جدید عهد اسناد خود که همانطور کنند تأیید را عیسی

 ماهیت و میزان مسأله بلکه نیست، تنوع عدم یا وجود اصلی، مسأله بائر تز در دارد، می اذغان

 باشد، داده رخ واقعاً ناصری عیسی جسمانی رستاخیز اگر است. نخستین مسیحیت در وحدت

 آن پیامدهای از نظر هر از و بودند می متحد بنیادین حقیقت این حول بایست می او حقیقی پیروان

 بنیان او که ای جامعه تنها داشت. اعتبار زنده خداوند با راستین دیدارهای تنها لذا شدند. می مند بهره

 به توانست می که بود او سوی از شده فرستاده القدس روح تنها و بود واقعی اقتدار دارای بود نهاده

 و وحدت الگوی باشد، داشته واقعیت عیسی جسمانی رستاخیز اگر بنابراین، برد. راه حقیقت

 (Svigel, 2005:1-5). بود خواهد آن ناگزیر نتیجه کیشی راست

 مسیحیت در که کسانی یعنی منازعه، این دوسوی هر پژوهشگران آثار بررسی با ادامه در سوئیگل

 اولیه مسیحیت منشأ را تضاد و تنوع که کسانی و دارند تأکید کیشی راست و وحدت بر اولیه

 نگاری تاریخ و تفسیر قواعد متفاوت، کاملاً باور دو پایه بر گروه، دو این که دهد می نشان دانند، می

 که کند آغاز باور این با را خود کار کسی اگر ساده، زبان به گیرند. می کار به را متفاوتی کاملاً

 "کیشی راست" که رسید خواهد نتیجه این به نهایت در "نیفتاده اتفاق رستاخیزی دارم باور من"
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 کند شروع فرض پیش این با کسی اگر اما است. آمده وجود به ها تنوع و اختلافات دل از و بعدها

 نشان که کرد خواهد تفسیر ای گونه به را تاریخی شواهد "دارم اعتقاد جسمانی رستاخیز به من" که

 است. بعدی انحرافات و انشعابات آمده آن از پس آنچه و داشته وجود ابتدا در کیشی راست دهد

 ارمن بارت و کینگ کارن پاگلز، الین کراسین، دومینیک جان کوستر، هلموت سوئیگل، منظر از

 این اساس بر اولیه، مسیحیت در تضاد و تنوع الگوی درباره آنها دیدگاه که هستند پژوهشگرانی

 (-Svigel, 2016:1 است برنخاسته مردگان از جسمانی طور به ناصری عیسی که گرفته شکل باور

 موافق بیستم، قرن برجسته های چهره از کوستر هلموت نظریه بررسی با سوئیگل نمونه، عنوان به .2)

 عیسی کوستر، منظر از دهد می نشان ناصری، عیسی جسمانی رستاخیز منکران از و بائر نظر با

 تاریخی، زندگی» که است طبیعی و «بود تاریخی رخدادهای و اوضاع تحت کاملاً که بود انسانی»

 دارند. قرار تاریخی های محدودیت و ابهام معرض در نیز «صرف انسان یک اعمال و سخنان

 پژوهش» گیرد، می نتیجه تاریخ، به رویکردی چنین اتخاذ با کوستر گوید، می ادامه در سوئیگل

 و )موعظه 1کِریگماها و ها اعتقادنامه از ای پیچیده و گوناگون اقسام شناسایی به را ما تاریخی

 کار و زندگی ماهیت ی درباره محدودی های بینش به منجر تواند می تنها که رساند می بشارت(

 نخستین فرض پیش همان تابع ناگزیر تاریخی پژوهش این خود سوئیگل، اعتقاد به «.شود عیسی

 به را او بیطرفانه و عینی تاریخی تحقیق یک این، بر افزون است. «مسیح عیسی بودن صرف انسان»

 زندگی و مرگ برابر در که ها انسان دیگر همانند بوده انسانی صرفاً عیسی که نرسانده نتیجه این

 است قواعدی بر منطبق کاملاً کوستر نگارانه تاریخ و تفسیری دستگاه بالعکس، بلکه است. ناتوان

 کس هیچ بگوید دارد حق کوستر مبنا، این بر اند. گذاشته عیسی فناپذیری بر را فرض ابتدا از که

 زندگی،» درباره «حقیقت از وحیانی و اصیل فرمولی» داشتن اختیار در که کند ادعا تواند نمی

 یک به کوستر اعتقاد اساس دیگر، عبارت به است. ابهام فاقد «صرف انسان یک اعمال و سخنان

 سوق تضاد و تنوع مدل سمت به را او منطقی طور به برنخاست، مردگان از واقعاً که تاریخی عیسی

 نهاد بنیان کلیسایی نه عیسی» گوید: می لذا و کند می دور کیشی راست و وحدت دیدگاه از و داده

 از جسمانی طور به عیسی اگر اما «.انقلاب یک به برسد چه - سیاسی یا اجتماعی جنبشی نه و

 به دادن مأموریت مانند اقداماتی او که داشت وجود امکان این آنگاه بود، برخاسته مردگان

 قابل ای گزینه عنوان به تاریخی منظر از که باشد، داده انجام ایشان به الهی قدرت اعطای و رسولان

                                                                                                              
1 Kerygma (κηρυγμα) 
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 مهمی نقش نیز تاریخی منابع ارزیابی در کوستر باور این سوئیگل، زعم به شد. می محسوب قبول

 باشد، حاضر آن در القدس روح که نداشت وجود ای شده تثبیت کلیسای اگر است، معتقد او دارد.

 هیچ نداشتند، حضور معتبری معلمین اگر و نداشتند وجود نیز القدس روح تدبیر تحت رسولانِ پس

 دوم و اول قرون های نوشته تمام بنابراین، بگیرد. شکل توانست نمی کیشانه راست ی نوشته و  آموزه

 الهیاتی ترجیح هیچ بدون و برابر طور به باید است شده بنا آنها اساس بر اولیه مسیحیت تاریخ که

 اند. شده نگاشته عیسی واقعی شاگردان توسط که هایی نوشته حتی شوند بررسی یکدیگر به نسبت

 های فرض پیش و ها گیری نتیجه تنها نه بود، برخاسته مردگان از واقعاً سوم روز در عیسی اگر اما

 و وحدت دیدگاه نفع به قاطع طور به نیز مستند شواهد وزن بلکه شود، می کشیده چالش به کوستر

  .(Svigel, 2005:7-8) یابد می تغییر کیشی راست

 کلیسای در بدعت بر کیشی راست پیروزی عامل را عامل چهار ارمن گوید، می نیز ارمن نقد در او

 ساختار یک وجود یهودی؛ انحصارگرایانه های شیوه رد عبری؛ مقدس کتاب حفظ داند: می اولیه

 با جهان سراسر در گسترده ای شبکه ایجاد و کند؛ می حفظ را هویت که ثبات با مراتبی سلسله

 ها والنتینی ها، ابیونی اگر که است این ارمن سخن ضمنی مفهوم سوئیگل، باور به فکر. هم کلیساهای

 یا والنتینی ابیونی، امروز مسیحیت احتمالاً داشتند، اختیار در بقا برای بهتری ابزارهای ها مرقیونی یا

 اما بودند. بلد خوب را بازی «ها ارتدوکس-پُروتو» ارمن، الگوی در تر، ساده بیان به بود. مارسیونی

 دلیل به ارمن که باشد داشته وجود بدعت بر کیشی راست نهایی پیروزی برای دیگری احتمال شاید

 جلال پر و یافته رستاخیز بدنی با عیسی واقعاً شاید بگیرد. نظر در را آن تواند نمی خود، بنیادین باور

 پژوهش حوزه از خارج را آن ارمن که است احتمالی این حال، این با باشد. برخاسته مرگ از

 (Ibid: 8). گذارد می کنار و داند می قبول قابل تاریخی

 مسیحیان جدلی های رساله هدف است، معتقد کینگ گوید، می  کینگ، کارن نقد در سوئیگل

 کردن متقاعد برای آنکه از بیش مشرکان، علیه دفاعیات همچنین و یهودیان و گذاران بدعت علیه

 این است. بوده آنها خود درونی هویت تعریف برای باشد بوده مشرکان یا یهودیان گذاران، بدعت

 باشد، مردگان از عیسی رستاخیز واقعه بر مبتنی نباید مسیحی ایمان که است معنا این به نیز فرض

 آن، الاهیاتی پیامدهای نیز و گذاشته آن رهبران و اولیه مسیحی جامعه بر که اثراتی با رستاخیز زیرا

 را خارجی تأثیر یا تغییر هر آن اساس بر توان می که کند می ایجاد درونی تعریف از ای هسته

 که کنم می اشاره تنها بلکه بپذیرد، را عیسی رستاخیز باید کینگ که گویم نمی من کرد. ارزیابی
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 مطرح کینگ  که الهیاتی تنوع باشد. نداده رخ واقعاً عیسی رستاخیز که دارند نیاز او توضیحات

 گیری شکل و بحث حال در همچنان عیسی داستان و شخصیت تفسیر که است آن مستلزم کند، می

 واقعاً رستاخیز اگر اما باشد. برنخاسته مردگان از عیسی که است ممکن صورتی در این باشد. بوده

 مسیح توسط که ای جامعه تنها و بود جسمانی رستاخیز شامل که شناسی مسیح تنها باشد، داده رخ

 برنخاسته مرگ از عیسی اگر کند. اصالت ادعای توانست می بود یافته مأموریت یافته رستاخیز

 ذهنی و شخصی تجربه یک به شناسی مسیح آنگاه باشد، شده دفن و مرده مصلوب، فقط بلکه باشد،

 را کینگ کند، می تأکید سوئیگل دارد. بستگی مختلف تفسیرهای و فرد ایمان به که میشود تبدیل

 به باور عدم نیازمند که را او شناسی روش بلکه کند، نمی سرزنش رستاخیز به باور عدم دلیل به

   (.Ibid: 8-9)  کند می نقد است، رستاخیز

 این پیروی بائر، تز بر رابینسون و ترنر قبیل از افرادی انتقادات شدن رد علت سوئیگل، زعم به

 واقع در است. الهیاتی واقعیت یک عنوان به کیشی راست پذیرش و ایمانی اصل یک از منتقدان

 به دینی ایمان و اعتقاد که دلیل این با اند شده محکوم غیرصادقانه پژوهش انجام به افراد این

 پژوهش درست ی شیوه باشد. تاریخی پژوهش یک شروع نقطه تواند نمی کیشی راست و وحدت

 و کند بررسی انتقادی نگرشی و صداقت دقت، با را تاریخی منابع ی همه پژوهشگر که است این

 به را قانونی انجیل پیام توان می آیا که کند گیری نتیجه تاریخی، منابع کل گرفتن نظر در با سپس

 پژوهشی انجام است، معتقد افراد، این نظر خلاف بر سوئیگل نه. یا پذیرفت دینی اعتقاد عنوان

 ممکن ایمانی فرض پیش نوعی بر تکیه بدون عملاً مسیحیت خاستگاه مورد در انتقادی و صادقانه

 بر عمیقی تأثیر جسمانی رستاخیز واقعیت یا امکان مورد در پژوهشگر هر ایمانی انتخاب نیست.

 که «انتقادی و صادقانه» روش از ای نسخه گذارد. می او نگاری تاریخ و )هرمونوتیک( تفسیر شیوه

 اگر اما باشد. برنخاسته مردگان از عیسی که دارد کارکرد صورتی در فقط گیرد می کار  به محقق

 نتایج وگرنه گیرد، قرار تاریخی تحقیق مبنای باید بنیادی باور این باشد، برخاسته مردگان از عیسی

 صدق نیز عیسی رستاخیز عدم مورد در متقابل، شکل به اصل، این بود. خواهد نادرست حاصل

 فرض پیش نوعی با را خود تاریخی تحقیقات ناگزیر پژوهشگری هر صورت، هر در کند. می

 تفسیر روش بر قطعاً رستاخیز دهد. می شکل را او تفسیر و نگاری تاریخ که کند می آغاز اعتقادی

 اهمیت با رویدادی عیسی رستاخیز زیرا گذاشت، تأثیرخواهد ما نگاری تاریخ و )هرمونوتیک(

 تفسیر هرگونه برعکس، شود. تفسیر حقیقت این پرتو در اکنون باید چیز همه که است بسیارعمیق
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 سطح ترین بنیادی در را واقعیت و تاریخ واقع در کند، رد یا بگیرد نادیده را رستاخیز که تاریخ از

 ایمان که است رویدادی مسیح عیسی رستاخیز که آنجایی از است. کرده تفسیر اشتباه به خود

 کرد. تصور آن بدون را "کیشی راست" گونه هیچ توان نمی ریزد، می فرو یا شده بنا آن بر مسیحی

 تحلیل، و تجزیه بازسازی، برای تلاش هرگونه باشد، برنخاسته مردگان از جسمانی عیسی اگر

 مسیحیت های ریشه سر بر علمی های بحث در مسیحیت اولیه تاریخ کشف یا تعریف باز اصلاح،

 تغییر چیز همه باشد، برخاسته مردگان از سوم روز در عیسی اگر اما بود. خواهد قبولی قابل تلاش

  .(Ibid: 9-12) است دیدگاه دو بین اصلی تفاوت عیسی رستاخیز به باور نهایت، در کند. می

 

  سوئیگل و بائر نگاه از کیشی راست مسأله بر تحلیلی

 این در است. سیاست برابر در الهیات و قدرت برابر در ایمان تنوع، برابر در سنت بائر، تز در

 های بندی صورت و نرم هژمونی تفسیر، سیاستِ از ای عرصه  مثابه به ارتدوکسی فهم دیدگاه،

 روند از تری پیچیده درک امکان برای را زمینه تفسیری، اقتدار واقع، در است. مشروعیت تدریجی

 بلکه الهیاتی، حقیقتی نه «کیشی راست» لذا آورد. فراهم اولیه مسیحیت در کیشی راست تثبیت

 و ها قدرت ها، روایت میان تقابل و تعامل بستر در که است گفتمانی و تفسیری تاریخی، ای برساخته

 است؛ مورخان بازی در او ورود نتیجه بائر، تز این است، معتقد سوئیگل است. یافته قوام نهادها

 از موضوع این بررسی نتیجه آن، به معتقدان تعدادِ مبنای بر ارتدوکسی و بدعت مسأله استنتاج زیرا

 کیشی راست حدود تشخیص است معتقد سوئیگل این، بر افزون است. الهیاتی نه و تاریخی منظری

 معنا بی تفکیکی هر آن غیاب در که است بنیادین الهیاتی معیار یک پذیرش گرو در بدعت و

 آن عدم و جسمانی رستاخیز فرض پیش این به چند هر هم، محققان برخی او، زعم به بود. خواهد

 جسمانی رستاخیز به اعتقاد عدم آن لازمه که اند برده بهره ای شناسی روش از اما اند نداشته نظر

 است. مسیح عیسی

 مشروعی های شکل ابتدا در شدند، خوانده «بدعت» بعدها که هایی آموزه از بسیاری بائر، اعتقاد به

 «بدعت» اولیه مسیحی مناطق از بسیاری در بعدها آنچه اینکه بر تأکید با او بودند. مسیحی ایمان از

 کیشی راست آن، براساس که دهد می ارائه ای نظریه بود، ایمان غالب شکل واقع در شد، خوانده

 نتیجه نهایت در و مسیحی مختلف های گروه میان جوامعی درون تعامل و رقابت وگو، گفت نتیجه

 چندصدایی ابتدا از رسولی سنت نگاه، این در است. بوده متحدانش و روم کلیسای قدرت تحمیل
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 گرایش انسجام سمت به مرور به اجتماعی، و سیاسی فرهنگی، تعاملات فرآیند در اما بود، متنوع و

 نیازهای محلی، های کنش از ای شبکه حاصل بلکه سیاسی قدرت نتیجه تنها نه که انسجامی یافت؛

 به کیشی، راست به بائر رویکرد در بود. مختلف مسیحی جوامع میان تعاملی ساختارهای و فرهنگی

 گرفته بهره قطبی چند و ای شبکه الگوی از خطی یک تبارشناسی یا منشأ–مرکز الهیاتیِ مدل جای

 فراهم را کیشی راست تحول تاریخی روند از متکثرتر و پویاتر فهم امکان که الگویی شود؛ می

 بلکه مطلق، مولدِ مرکز یک نه و دارد شروع نقطه یک نه کیشی راست بائر نظریه طبق بر کند. می

 های بافت در هرکدام که است متعددی مسیحی جوامع میان ای شبکه  پویایی حاصل آن گیری شکل

 در کنند. معنا را مسیح های آموزه کردند می تلاش خود خاص سیاسی و زبانی فرهنگی، اجتماعی،

 باید بزرگ، کلیساهای به رسولان از شده صادر خطی عنوان به سنت تصور جای به رویکرد، این

 فرآیند در که دانست غیره و ها بحران به  پاسخ مکاتبات، ها، روایت خرده از ای شبکه را آن

 میان رقابت دیدگاه، این با مطابق کرد. حرکت انسجام سوی به تدریج به جوامعی، بین وگوی گفت

 گریدی، )نک: غیره و پولسی پطرسی، های جماعت ها، مونتانیست ، مرقیونی ، گنوسی های گروه

 ایجاد ها آموزه تثبیت و بازتعریف پالایش، برای ای انگیزه بلکه تضاد، صرفاً نه (11 -165 :1981

 شکل آریوسی یا 1دوستیستی های چالش بدون شناسی مسیح رسمی اَشکالِ از بسیاری مثلاً کرد،

 به معطوف را خود توجه خطی، سنت یا مرکزی قدرت بر تمرکز جای به رویکرد این گرفتند. نمی

 در کند. می مختلف مسیحی جوامع میان چندجانبه تعاملات و فرهنگی های شبکه متقاطع، ارتباطات

 در سیال، محصولی همچون بلکه شده، تعیین پیش از امری مثابه به نه کیشی راست چارچوب، این

 این در شود. می تلقی پویا معرفتی ی شبکه یک درون ها گفتمان میان رقابت حاصل و تکوین حال

 آن(، با مخالفت یا امپراتوری با پیوند )مانند محلی سیاسی و فرهنگی های زمینه چون عواملی مدل،

 دشمنی )مانند بیرونی تهدیدهای به پاسخ مسیحی، نوپدید جوامع در اجتماعی انسجام به نیاز

 گیری شکل در مهمی نقش رسولی های سنت با محلی رهبران میان تعامل نیز و مشرکان( یا یهودیان

 سبب قومیتی و الهیاتی شدید تنوع انطاکیه، در او، باور به کنند. می بازی کیشانه راست های آموزه

 بروز چشمگیری صورت به یعقوب و پولس پطرس، پیروان چون هایی جریان میان رقابت که شد

 های قدرت تأثیر و ها گرایش این میان ی مصالحه محصول منطقه، این در نهایی کیشی راست یابد.

 عرفان با یونانی فلسفی سنت اسکندریه، در مقابل، در (Bauer, 1996:161-179). است امپراتوری

                                                                                                              
1 Docetism 
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 را اوریگنس و آگوستین که آورد پدید ای کیشی راست ناحیه این مسیحیت و شد آمیخته یهودی

 یا قدرت تحمیل صرفاً را کیشی راست توان نمی مورد، دو هر در (.Ibid: 394-398) گرفت بر در

 به موقعیتی های پاسخ و جوامعی درون تعاملات ی نتیجه باید را آن بلکه دانست؛ سنت استمرار

  کرد. تحلیل محیطی های چالش

 نقش بر و کنند بازتعریف را روایت این اند کوشیده سوئیگل چون افرادی بائر، مقابل ی نقطه در

 از مسیحی ایمان گویی ورزند؛ تأکید کیشی راست تثبیت در جسمانی رستاخیز ی آموزه محوری

 رسولی سنت از دفاع با سوئیگل گرفت. شکل ها بدعت طرد و رخداد یک به ایمان تقاطع در ابتدا،

 کتاب منابع به استناد با اولیه، ایمان طبیعی رشد عنوان به کیشی راست تکوین فرآیند توصیف و

 پالایشی، فرآیند یک حاصل کیشانه راست های آموزه است، معتقد کلیسایی، سنت و جدید مقدس

 مفاهیم تدریج به رسولان، تعالیم بر تکیه با مؤمنان ی جامعه آن، طی در که هستند طبیعی و تدریجی

 ها بدعت نگاه، این در ساختند. جدا شده تحریف و نادرست های برداشت از را مسیحی اصیل

 بر تمرکز با سوئیگل دیگر، عبارت به اند. گرفته فاصله رسولی ی زنده سنت از که هستند انحرافاتی

 تعلیم تدریجی و طبیعی تکامل مثابه به کیشی راست از کلیسا، ایمان تدریجی تطور و شناسی مسیح

 او هستند. مرکزی محور این از هایی انحراف ها بدعت که است معتقد و کند می دفاع رسولی

 از ثابتی ی هسته ابتدا از رسولی سنت که است باور این بر اما پذیرد، می را اولیه تنوع اگرچه

 بودند اصلی محور این از انحرافاتی ها، بدعت و یافت گسترش زمان طی در که داشت تعلیمات

(Svigel, 2016:19-27).   

 

 سوئیگل و بائر دیدگاه بر وارد انتقادات

 که است گوناگون باورهای با جوامع از متنوع ای مجموعه از متشکل اولیه مسیحیت بائر، تز در

 قدرت و نفوذ طریق از بعد، های سده در تنها نبودند. حقیقت انحصار مدعی آغاز، در کدام هیچ

 با ها جریان سایر و شد تثبیت «کیشی راست» عنوان به ها روایت این از یکی روم، کلیسای ساختاری

 مصر، چون نقاطی در موردی مطالعات طریق از بائر شدند. رانده  حاشیه به یا حذف «بدعت» عنوان

 خود زمان در شدند، تلقی بدعت بعدها که هایی جریان گاه که دهد می نشان صغیر، آسیای و ادسا

 (Bauer, 1996:22-60; 78-115; 120-137). بودند کیشی راست جریان از بانفوذتر و تر گسترده

 افراطی، شکل به گاه اما است، مهم بسیار اولیه های مسیحیت تنوع بازشناسی در گرچه بائر دیدگاه
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 کاهش آن پیرامون و قدرت مرکز میان ساده تقابل یک به را کیشی راست گیری شکل روند

 گیرد. می نادیده را اعتقادی انسجام به تمایل و مسیحی جوامع درونی عوامل مدل، این دهد. می

 گیری شکل چگونگی فهم برای چارچوبی جوامعی، درون و ای شبکه تحلیل با بائر تز چندهر

 تا قدرت فرآیند صورت به را مسیحیت تاریخ اما آورد می فراهم اولیه مسیحیت در کیشی راست

 مرسوم های دوگانه بازتولید جای به کیشی راست به بائر رویکرد در دهد. می نشان غالب روایت

 تر گرایانه سنجش و تر تفسیری تر، سیال درکی سوی به باید جسمانی، رستاخیز انکار یا پذیرش نظیر

 و تفسیر حق سر بر بلکه نهایی، حقیقت سر بر نه کشمکش آن، در که سنتی رفت؛ مسیحی سنت از

 نه را مسیحیت تاریخ تا دهد می امکان ما به او دیدگاه بائر، نظر برخلاف بنابراین معناست. تولید

 بلکه کشف، نه حقیقت، که جایی بدانیم؛ ها قدرت و روایات ستیز میدان بلکه فاتحان، روایت

 بائر تز در است. تفسیرپذیر و تاریخی ای پدیده بلکه قدسی، امر فقط نه ایمان، و شود، می برساخته

 همگرایی تا منازعه از رسولی جوامع وگوی گفت بستر در تدریجی برساختی مثابه به کیشی راست

 رسولی جوامع میان جدلی وگوی گفت تدریجی فرآیند محصول «کیشی راست» است. شده دانسته

 یکی اینکه نه اما هستند، دخیل جامعه و فرهنگ هم و قدرت هم آن، در که فرآیندی است، اولیه

 نظر در «نرم هژمونی» چونان باید را کیشی راست بائر، تز با مطابق باشد. نهایی عامل تنهایی به

 رستاخیز چون الهیاتی گزاره یک با فقط نه و شد تحمیل روم کلیسای زور با صرفاً نه که گرفت

 با بائر تز گرفت. شکل مختلف های گروه میان نهادی و تفسیری تاریخی، تعامل در بلکه جسمانی،

 هرماس، شبان رساله و کارپ پلی پاپیاس، یوحنا، انجیل پولس، های نامه میان ای مقایسه مطالعه

 را همگرایی الگوهای تدریج به که دارد، تفسیرپذیر منازعه نوعی از نشان که دارد اطلاق قابلیت

 و انطاکیه اسکندریه، کلیسای مانند محلی نهادهای که نقشی رویکرد، این در است. زده رقم

 تلفیق است. اهمیت حائز کردند، بازی مختلف های خوانش میان بخشی تعادل فرآیند در قرنتس

 های عقلانیت و محلی های ائتلاف که دهد می نشان دینی، گفتمان تحلیل با اجتماعی تاریخ

  اند. داشته پوشانی هم و تقابل دوگانه تأثیر تفسیری،

 تاریخ واقعی پیچیدگی رسولی، سنت تداوم بر زیاد تأکید با گاه سوئیگل رویکرد مقابل، در

 دو هر توجه قابل های قوت وجود با لذا گیرد. می نادیده را آن چندصدایی ماهیت و اولیه مسیحیت

 الهیاتی عناصر از قدرت، نقش بر تمرکز با بائر، شود. می دیده آنها در ضعفی نقاط دیدگاه،

 تأکید با نیز سوئیگل شود. می غافل باشد، اولیه مسیحیت کیشی راست محور تواند می که مشترکی
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 البته پوشد. می چشم معرفتی های رقابت و اجتماعی های پیچیدگی از واحد، سنت تداوم بر

 در بلکه نیست، خاص آموزه یک از دفاع پی در فقط سطحی، های برداشت خلاف بر سوئیگل،

 ساز مفصل یک مقام در جسمانی رستاخیز آموزه چگونه که دهد نشان تا است تلاش

 مورخان، چه و بائر چه تاریخی، های روایت دل در ناخودآگاه اغلب ،روایی و شناختی معرفت

 اینکه جمله از کرد وارد انتقاداتی سوئیگل نظریه به بائر تز مبنای بر میتوان البته است. دوانیده ریشه

 نگرفت، شکل جسمانی( )رستاخیز خاص گزاره یک انکار یا پذیرش خلال از تنها نه کیشی راست

 اقتدار و تفسیر مرجعیت سر بر تاریخی منازعه خلال از تر، بنیادی سطح یک در بلکه

 بگوید دارد حق کسی چه داشت: پرسش این در ریشه منازعه، این آمد. وجود به معنایی

 از یکی فقط اما است، مهم اگرچه جسمانی، رستاخیز آموزه لذا است؟ کدام درست روایت

 روی بر باید نگاه، این در بود. خواهد مرجعیت سر بر تر عمیق نزاعی های تجلی

 رویکرد در ترتیب، بدین آن. محتوای صرفاً نه کرد، تمرکز «روایت به اعتباربخشی فرآیندهای»

 و تولید گفتمانی ساختارهای سوی به جسمانی رستاخیز انکار باور/ دوگانه از تمرکز بائر،

 به تاریخی پدیدارشناسی نگاه از  زیرا شود؛ می منتقل اولیه مسیحیت در حقیقت تثبیت

 بلکه نیست، آغاز نقطه یک فقط «جسمانی رستاخیز» نرم، قدرت بستر در سنت برساخت

 واقع، در است. تفسیری و روایی اقتدار پیچیده فرآیندهای دل در رساختیب

 تفسیر مرجعیت سر بر منازعه بستر در گفتمانی برساختی مثابه به مسیحی کیشی راست

 کیشی راست گیری شکل به آنچه دیدگاه، این در شود. می طراحی اولیه مسیحیت در

 سر بر تر ژرف ای منازعه بلکه مسیح، عیسی جسمانی رستاخیز انکار یا پذیرش صرفاً نه انجامید،

 هایی قرائت و یوستین پاپیاس، کارپ، پلی مانند هایی قرائت در «روایی اقتدار» و «تفسیر مرجعیت»

 بخشی خود جسمانی، رستاخیز نظیر هایی آموزه بنابراین، گرفت. می قرار ها این مقابل در که است

 کیشی راست گیری شکل در نهایی عامل نه و متنوع های گفتمان ساز مشروع کارهای و ساز از

 اینکه نه است گفتمانی و نهادی تفسیری، نیروهای تعامل محصول کیشی راست نتیجه، در بودند.

 کانون مثابه به جسمانی رستاخیز باشد. اعتقادی محتوای صحت یا قدرت صرف تحمیل نتیجه

 کیشی راست بائر، رویکرد در است. حقیقت سرچشمه نه و خاص روایت یک به بخشی مشروعیت

 مرکزی آموزه یک بر الهیاتی اجماع ی زاییده نه اندیشانه، جزم و خطی تصورات برخلاف مسیحی،
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 ی پراکنده جوامع بر روم کلیسای ی اراده تحمیل ی نتیجه صرفاً نه و است جسمانی رستاخیز چون

 فرآیند یک محصول شد، تثبیت مسیحیت تاریخ در «کیشی راست» عنوان به چه آن مسیحی.

 از داشت. جریان «تفسیر مرجعیت» سر بر مداوم و پنهان نبردی آن، بطن در که بود پیچیده گفتمانی

 هر بلکه سرکوب؛ ابزار صرفاً نهادها نه و بودند، محور حقیقت و خودبنیاد ها آموزه نه منظر، این

 یک به بخشی مشروعیت ی شبکه از بخشی انجیلی، هر حتی و رسولی، روایت هر ای، آموزه

  شد. تثبیت نهادی قدرت و مکان زمان، در که بود تفسیرگر گفتمان

 آموزه اینکه و «تفسیر مرجعیت» از گفتن سخن با توان نمی و نیست وارد سوئیگل به انتقاد این اما

 سر بر تر عمیق نزاعی های تجلی از یکی فقط اما است، مهم اگرچه جسمانی، رستاخیز

 به باز نیز «تفسیر مرجعیت» از بحث سوئیگل، رویکرد در کرد. رد را سوئیگل نظر است، مرجعیت

 و خورد می گره تفاسیر این در مسیح عیسی جسمانی معاد پذیرش عدم یا و پذیرش بحث همان

 هویت تفسیر، مرجعیت دیدگاه در زیرا دارد؛ نگه مصون سوئیگل انتقاد از را بائر تز تواند نمی

 نظر از مدل این اگرچه بنابراین، نیست. ممکن اقتدارگر معلم و متن بدون متمایز و روشن مسیحی

 جدید گانه سه هم اینجا در رود. نمی آن از فراتر چندان اما است، متمایز بائر تز با شناختی روش

 تبدیل الهیاتی و شناختی جامعه شناختی، معرفت گانه سه یک به که است اقتدار و قدرت دانش،

 لذا شوند. می تلقی ثانویه اهمیت با موضوعی عنوان به اولیه مسیحیان واقعی های آموزه و شود می

 مسیحیان کیشیِ راست برای بائر تز بدیل و عقلانی دفاع قابل نظریه عنوان به تواند می سوئیگل نظریه

       گیرد. قرار محققان توجه مورد مؤمن،
 

  گیری نتیجه

 تاریخ در پژوهش محورهای ترین بنیادی از یکی اولیه، مسیحیت در بدعت و کیشی راست مسئله

 در عمدتاً مفهوم دو این معاصر، ی دوره تا وسطی قرون از که است مسیحی الهیات و کلیسا

 بائر، والتر اثر انتشار با بیستم، قرن در اما شدند. می بررسی محور سنت و جزمی های چارچوب

 کیشی راست اولیه، و اصیل هویت مثابه به کیشی راست تلقی جای به که گرفت شکل نوینی پارادایم

 بر بائر والتر انتقادی –تاریخی دیدگاه مقاله این در شد. معرفی خاص روایت یک پیروزی محصول

 است، معتقد سوئیگل گرفت. قرار بررسی مورد سوئیگل مایکل منشأ -مرکز الهیاتیِ رویکرد مبنای

 بر کیشی راست و بدعت مسأله استنتاج زیرا است؛ مورخان بازی در او ورود نتیجه بائر، تز این
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 افزون است. الهیاتی نه و تاریخی منظری از موضوع این بررسی نتیجه آن، به معتقدان تعدادِ مبنای

 معیاری را -جسمانی رستاخیز -الهیاتی بنیادین امر یک عدم یا وجود به اعتقاد سوئیگل این، بر

 منتفی بدعت، و کیشی راست از صحبت آن داشتن بدون که داند می بدعت و کیشی راست برای

 رخ عیسی جسمانی رستاخیز اینکه بر مبنی محققان و مورخان ایمانی فرض پیش به توجه با و است

 و تنوع به قائلین او، زعم به است. ناپذیر اجتناب آنها  گیری نتیجه و ها روش است، نداده یا داده

 کیشان، راست نزد در ولی ندارند باور مسیح عیسی رستاخیز مسأله به اولیه مسیحیت در کثرت

 رستاخیز فرض پیش این به چند هر هم، محققان برخی است. محوری امری رستاخیز، موضوع

 به اعتقاد عدم آن لازمه که اند برده بهره ای شناسی روش از اما اند نداشته نظر آن عدم و جسمانی

  است. مسیح عیسی جسمانی رستاخیز

 بر صرفاً را کیشی راست توان نمی دهد، می نشان زمینه، این در سوئیگل و بائر آرای تطبیقی تحلیل

 و شناسانه جامعه دیدگاهی با بائر والتر کرد. تبیین سیاسی یا عددی تاریخی، های ملاک اساس

 و الهیاتی تنوع که داد نشان و کشید چالش به را نخستین مسیحیت از غالب تصویر تاریخی،

 مسیحیت گیری شکل در محوری هویتی بلکه نبوده استثنایی امری تنها نه اعتقادی، های تعارض

 ساحت کیشی، راست تثبیت در تاریخ و جغرافیا قدرت، نقش بر تأکید با او است. داشته اولیه

 با سوئیگل مایکل رویکرد، این برابر در راند. حاشیه به ضمنی طور به را مفهوم این الهیاتی

 قرار عیسی جسمانی رستاخیز به باور را خود تحلیل عزیمت نقطه ایمانی،-الهیاتی رویکردی

 اعتبار تشخیص ملاک و کیشی راست ی کننده تعیین معیار او، نظر از که رویدادی دهد؛ می

 تحلیلی به بنیادین، امر این لحاظ بدون نگاری تاریخ سوئیگل، نگاه از است. مسیحی های آموزه

 پایه بر ناگزیر کیشی، راست درباره تاریخی داوری گونه هر که چرا انجامد؛ می ناقص و سویه یک

 تأکید پژوهش، این دستاورد رستاخیز. انکار در چه و تأیید در چه است؛ استوار الهیاتی فرضی پیش

 نزاعی صرفاً نه سوئیگل، الهیاتی رویکرد و بائر تاریخی قرائت میان نزاع که است آن بر

 از الهی امر و وحی عنصر حذف با بائر دارد. ایمانی انتخاب نوعی در ریشه بلکه شناختی، روش

 بازگرداندن با سوئیگل، که حالی در داند، می منتفی را کیشی راست به یابی دست امکان معادله،

 معیار بلکه کند، می بازیابی را کیشی راست بنیان تنها نه کیشی، راست تحلیل قلب به رستاخیز

 نتیجه توان می رو، این از دهد. می ارائه مسیحی گوناگون مکاتب میان داوری برای معناداری

 به باشند، الهیاتی های سنجه فاقد چنانچه اولیه، مسیحیت باب در تاریخی مطالعات که گرفت
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 مرکز در رستاخیز همچون الهیاتی حقیقتی اگر اما شوند؛ می دچار متضاد تفسیرهای گرایی نسبی

 فراهم فراتاریخی و متعالی حقیقتی عنوان به کیشی راست بازسازی امکان گیرد، قرار پژوهش

 بدیلی اتکا، قابل و عقلانی متعهد، قرائتی عنوان به تواند می سوئیگل نظریه دلیل، همین به گردد. می

  یابد. می دست تاریخ از تر عمیق شناختی به ایمان، دل از که بدیلی باشد؛ بائر تز برای
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Abstract: 

Suffering has a long history in the life of Israelites, thus, several parts of the Hebrew 

Bible have been assigned to the subject. In fact, it could be said that suffering has 

been recorded in the historical memory of Israelites in a variety of ways. Of the parts 

in which the subject is raised more frequently are the   Books of Prophets and the 

Book of Wisdom, which, according to the present study, depict two different types 
of suffering. Using the analytic-descriptive method, this study tries to address the 

question of the differences between types of suffering in the above mentioned 

books. The research results show that the concept of suffering in the Book of 

Wisdom is approached in a personal, introverted way, combined with existential 

concerns; and the   Books of Prophets generally cover socio-theological aspects of 

suffering brought up in the form of tidings and warnings by prophets. In a nutshell, 

in the prophets’ statements the top-down view is predominant, and in the wise men 

view the bottom-up view. Therefore, the means of knowledge, in the former, is 

revelation and reason and human experience in the latter.  

 

Keywords: Suffering, Prophets, Israelites, existentialism, Hebrew Bible, Book of 

Wisdom, Books of Prophets. 
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‌‌‌1عبری‌مقدس‌کتاب‌ی«انبیا»‌و‌«حکمت»های‌کتاب‌در‌«رنج»‌شناسی‌گونه
 

 3 معتمدی منصور 2پور هاشم امیر

 

 چکیده
 کتاب از متعددی های بخش رو این از دارد؛ دیرینه قدمتی اسرائیل، فرزندان حیات تاریخ در محنت و رنج

 انحاء به اسرائیل، بنی تاریخی حافظه گفت توان می واقع در است. داده اختصاص خود به را عبری مقدس
 تر بیش آن در موضوع این که عبری مقدس کتاب های بخش جمله از است. نموده ثبت خود در را رنج مختلف

 به را «رنج» از متفاوت نوع دو پژوهش، این اساس بر که باشند می حکمت و انبیاء های کتاب شده، مطرح
 این به تا بوده این بر سعی درآمده، نگارش به تحلیلی ـ توصیفی روش با که تحقیق این در کشند. می تصویر
 حکمت های کتاب و انبیاء کتب در شده مطرح رنج   های   گونه یا گونه بین تفاوتی چه که شود پرداخته مسئله
 شخصی، رویکردی عموما   حکمت، های کتاب در رنج مفهوم که دهد می نشان تحقیق این نتایج دارد؟ وجود
 ـ اجتماعی های جنبه دارنده بر در عموما   انبیاء های کتاب و دارد اگزیستانسیال های دغدغه با توأم گرایانه، درون

 در آنکه سخن حاصل است. شده می مطرح پیامبران سوی از انذار و بشارت صورت به که هستند رنج الهیاتی  
 اولی در شناخت ابزار لذا دارد، غلبه بالا به پایین از نگاه حکماء دیدگاه در و پایین به بالا از نگاه انبیاء بیانات
  .است بشری تجربه و عقل دومی، و خداوند الهام و وحی

 
 انبیاء کتب حکمت، کتب اگزیستانسیالیسم، اسرائیل، بنی حکمت، انبیاء، رنج، واژه: کلید

  

                                                                                                              
 02/32/1434 ؛ تاریخ پذیرش:03/30/1434 . تاریخ دریافت:1

دانشجوی دکتری رشته ادیان و عرفان، دانشگاه فردوسی مشهد، مشهد، ایران )نویسنده مسئول(:  .0
amir.hashempour59667@gmail.com 
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 مقدمه

 را او فکری دغدغه گاهی و است، گرفتار بدان خویش زندگی سیر در بشر که موضوعاتی از یکی

 سنتِ در موضوع این اما است. «رنج» مفهوم گردد، می آن برای پاسخی دنبال و کند می فراهم

 است نموده قلمداد بشری وجود های ویژگی از را آن و گردیده مطرح جدی طور به یهودی

(Schwarzschild ,2007, Vol. 19: 29) را عبری مقدس کتاب از مهمی هایِ بخش که ایی گونه به 

 ـ هستی جهان آفرینش از پس ـ مقدس کتاب  بخش آغازین چنانکه است؛ داده اختصاص خود به

 تصویر به را خداوند نفرین با زمین بر ایشان هبوط و عدن بهشت از حوا و آدم اخراج

 رو این از بشر. نوع کشیدنِ درد و دیدن رنج بر است شروعی که (،41 ـ 41 :3 کشد)پیدایش می

 ,Humbert) کنند می تلقی «رنج» خاستگاه اصل در بلکه گناه، منشأ نه را آدم هبوط این برخی

1918: 116.) 

 صحرای در یا است گرفتار مصر در گاه قوم، این که دهد می نشان اسرائیل بنی روایت به تاریخ

 تنگ و فقر گرفتار یا متخاصم؛ دول با جنگ مشقت در گاه است؛ بابلی اسارت در گاه آواره؛ سینا

 از بوده، عجین رنج و درد با همواره یهود تاریخ که دهد می گواهی امر این . ... و گتِوها در دستی

 مقدس کتاب سراسر در را رنج اسرائیل بنی تاریخی و جمعی حافظه که نیست عجیب روی این

 یا رنج، موضوع به توجه که داشت نظر در باید البته باشد. کرده تصویر مختلف انحاء به خویش

 پذیرفته صورت اورشلیم معبد ویرانی از پس عموماً آن درباره جدی محاجه و پرداختن حداقل

 Peak, 1947: 15)). است

 داشته بروز و ظهور عبری مقدس کتاب در مختلفی های گونه و طرق به «رنج» شد بیان که همانطور

 است، داشته بیشتری انعکاس موضوع این 2انبیاء و 4حکمت های کتاب در که آنجایی از است.

 حکمت، های کتاب در شده مطرح «رنجِ» گونه که دهیم نشان تحقیق این در که برآنیم بنابراین

                                                                                                              
 Scott, 2007, vol 21: 96-97; Rylaarsdam, 2001: 387) کتب حکمت عبارتند از امثال، ایوب و جامعه 1

Crenshaw, vol14, 2005: 9755ها به طور نامتناسبی به این بخش ضمیمه شده و  مزامیر و غزل غزل (. در واقع

باید متذکر شویم که در اینجا بیشتر توجه و  (.11: 0اند)عهد عتیق بر اساس..، ج ذیل کتب حکمت آورده شده

 بخش غالب محتوای آن را در بر گرفته است.« رنج»که  ارجاع به متون حکمی است
کتب انبیاء نیز به دو بخش پیامبران متقدم و متأخر تقسیم شده است، و از آنجا که موضوع کتب انبیاء متقدم،  0

: 1031اند)سلیمانی اردستانی،  تاریخ است، در تقسیم مسیحی کتاب مقدس در بخش کتب تاریخی قرار داده شده

 (.62و  20
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 این در که اصلی مسئله واقع در است. گردیده بیان انبیاء های کتاب در که است ی «رنج» با متفاوت

 حکمتِ و انبیاء کتب در رنج بین تفاوتی چه که است این هستیم آن برای پاسخی دنبال به پژوهش

 این میان آیا که ساخت روشن ابتدا باید موضوع این بررسی از قبل اما دارد؛ وجود مقدس کتاب

 از پرداخت. اصلی مسئله بررسی به سپس و خیر؟ یا دارد وجود دیدگاه و رویکرد تفاوت ها کتاب

 موضوع به سپس و اشاره مقدس کتاب در انبیاء و حکمت کتب رویکرد تفاوت به ابتدا رو این

 شد. خواهد پرداخته «رنج»

 تفاوت بیان و عبری مقدس کتاب در رنج انواع شناخت ،«شناسی گونه» از منظور پژوهش این در

 داده نشان رهایی طریقِ نیز و علت یا حکمت منشأ، در تفاوت این چنانکه است؛ آنها میان ماهوی

 است. گردیده بررسی رنج به اگزیستانسیال رویکردهای نهایت در و شده

 

 تفاوت بینش انبیاء و حکماء در کتاب مقدس عبری. 1

 این در رویکرد تفاوت از حاکی توان می انبیاء و حکمت های کتاب در را رنج موضوع در تفاوت

 و شور با توأم گرایانه آرمان دیدگاه عموماً انبیاء، به مربوط نوشتارهای در واقع، در دانست. ها کتاب

 گاه و گرایی واقع دیدگاه حکمت، کتب در که صورتی در شود؛ می کشیده تصویر به انبیاء اشتیاقِ

 ,Vriezen and van der Woude؛23 ـ 22 :4313 )اپیستاین، است محسوس سودگرایانه شاید

 حالتی و است انسان وضعیت هب اش اصلی  توجه حکمی، ادبیات رو این از (.442 :2005

 بیشتر تقریبا و ـ انبیاء کتب که صورتی در (؛Coogan,2008 ,102دارد) فراتاریخی و شمول جهان

 تاریخ. در خداوند حضور و اراده آشکارسازی برای است تلاشی ـ عبری مقدس کتاب های بخش

 فراز پر گستره در ایمان، این شرح و تاریخی ایمانی را اسرائیل بنی ایمان معنا، همین به توجه با لذا

 (.461 :4311 )برگر، دانند می تاریخ نشیب و

 از و هستند، دینی معنایی دارای تاریخی رخدادهای انبیاء، کتب در غالب رویکرد در دیگر بیان به 

 :4ج ،4311 )الیاده، یابند می باز یهوه خشم در را خویش اصلی معنای ناگوار، حوادث رو این

 که دید توان می را اشتراک این تبعید، از پیش دوران پیامبرانِ میان در که است توجه جالب (.123

 :4ج ،4311 اند)الیاده، کرده می اعلام اسرائیل بنی بر را خداوند داوری هرچیزی، از بیش عموماً آنها

 «تباهی روزهای پیامبرانِ»بعدها پیامبران، برخی که است ها انذار و تبشیر این به باتوجه و (،142
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 ،4311 )الیاده، اند گرفته  نام «بین خوش پیامبرانِ» نیز برخی و (،212 :4321 )کونگ، شده نامیده

 (.141 :4ج

 خودکار و پیوسته حرکتی و تکراری های چرخه ـ انبیاء کتب دید از ـ یهود نزد تاریخ واقع در

 در همواره که خداوندی یکتا؛ خداوندِ اراده تجلی از است عبارت معنا، این در تاریخ بلکه نیست،

 )باروز، است خویش قوم کردن هدایت و بخشیدن رهایی یا مجازات، و داوری تبشیر، و انذار حال

4311: 433.) 

 غالباً که است وحی اول: نمود: مشاهده انبیاء کتب در را عمده خصیصه سه توان می دیگر سوی از

 پی در که است عباراتی دوم: است. بوده همراه ـ اسرائیل بنی درباره ـ آمیز تهدید و تند کلماتی با

 شامل را انبیاء خودِ حال وصف که است چیزی آن سوم: است. تاریخی حوادث بیان و شرح

  (.11 :4314)رامیار، گردد می

 محیط تفاوت در را حکماء و انبیاء دیدگاه تفاوتِ علتِ گاهی، که داشت توجه باید همچنین

 بر عتیق اند)عهد برآمده آنها از پیامبرانه و کهانتی هاینوشته که دانند می هایی محیط با حکیمان

 دانند می شرقی اساساً را اسرائیل حکمت چنانکه اند. بوده متأثر آنها از یا (22 :3ج اساس..،

(Vriezen and van der Woude, 2005: 442)و مشرق پسران حکمت با را سلیمان حکمت لذا ؛ 

 ـ 41 :3ج ، اساس.. بر عتیق اند)عهد کرده مقایسه هوتب آمِن هایِ آموزه مانند مصریان، حکمت

  (.Vriezen and van der Woude, 2005:421  ؛Coogan,2008 , 103 ؛42

 Ludlul bēl» در متفاوت اتیجزئ یبرخ با است، یهودی غیر فردی البته که نیز «ایوب»داستان

nēmeqi» است آمده «یبابل وبیا» همان ای (See: Lambert, 1996: 21-26) واقع در Ludlul bēl 

nēmeqi نام به فردی آن در که است بابلی روایتی عنوان Šubši-mešrê-Šakkan الهی رنجی به 

 بدین روایت این عنوان معنای یابد، می باز را اجتماع در خود والای جایگاه سپس و شود می مبتلا

 در همچنین موضوع این (.Lenzi, 2023, 1) «را خرد سرور نمود خواهم ستایش» است مضمون

 شده مطرح (403 ـ 11 :مریکر )رک:«یسومر وبیا» داستان یعنی سومری، مانده برجای ادبیات

 رویارویی در را فلسفی ـ دینی نوین رویکرد ایوب کتاب است معتقد ولفسون راستا همین بر .است

 است نداشته سابقه یهود در آن از قبل که است نموده اتخاذ دنیوی و دینی مشکلات با مواجهه و

 (.14 :4121 )ولفسون،
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 اند شده تدوین بابلی اسارت از پس دوره در بیشتر حکمت، های کتاب که آنجا از همچنین

(Vriezen and van der Woude, 2005 :417،) ،هلنیستی فرهنگ از متأثر را ها نوشته این برخی 

 هشدار و یهودی یک اعتراض به سلیمان، حکمت کتاب در چنانکه دانند، می یهود جامعه بر حاکم

 :4323 )آرمسترانگ، است شده اشاره یهودیان پیرامون گر وسوسه و هلنیستی فرهنگ باره در او

21.) 

 شخصی» سومریان چنانکه بود، شده شناخته باستان نزدیک خاور در حکمت، همچون نیز نبوت 

 به که موهوتم، و موهوم یا آپیلوم از هجدهم قرن در یا و شناختند؛ می را ،«شود می آسمان وارد که

 گفته سخن کنند، می دریافت پاسخ خداوند از خویش، رویاهای در که است زنانی و مردان معنای

 باستان دنیای در مقدس، کتاب شیوه به پیامبری کار و ساز اما (،230 ـ 221 :4ج ،4311 )الیاده، شده

 (.264 :4311 )کالینز، ندارد نظیر

 ـ شد ایجاد فاصله خدا/خدایان و انسان بین که آمد وجود به زمانی «دین» شولم، گرشوم نظر بنابر

 انسان بین ارتباط وظیفه که پیامبرانند اینک و ـ نبوده فاصله این، از پیش اساطیریِ دوره در چنانکه

 انسان ارتباط صحنه «طبیعت» اول، مرحله در» گوید: می رو این از دارند، عهده بر را خدا/خدایان و

 وظیفه دهد. می روی دین پیشرفت و ظهور آن در که است بدیعی عصر دوم، دوره خداست... با

 شکل در دین که چرا خداست... و جهان هماهنگی یعنی انسان، رویایی هماهنگی تخریب دین،

 و نامتناهی و متعالی وجود یعنی خداوند، میان بزرگی فاصله و شکاف ایجاد عامل اش اصلی و کهن

 تدام و حفظ پیامبران اصلی وظایف از لذا (،20 :4312 )شولم، «است متناهی مخلوق یا انسان

 یهوه آنگاه» است: آمده 1 :4 ارمیا در است.  بوده ـ وحی به اتصال طریق از ـ ارتباط این به بخشیدن

 تو دهان در را خویش های کلام اینک گفت: مرا یهوه و کرد؛ لمس مرا دهان و برافراشت دست

 آمده عاموس در همچنین .4نمود مشاهده نیز تثنیه سفر در توان می را عبارات همین شبیه ؛«نهادم

 )عاموس باشد کرده آشکار پیامبرانش بر را آن سرّ اینکه مگر کند نمی کاری هیچ خداوند که است

3: 2.) 

 و اجتماعی بعُد عموماً اولی در که است این حکمت و انبیاء های کتاب بین تفاوت در دیگر نکته

 کاملاً زمینة پیش این چنانکه (،Coogan,2008 ,104است) حاکم فردمحوری یا فردی بُعد دومی در

                                                                                                              
های خویش در دهان او  از میان برادرانشان پیامبری چون تو بهر ایشان برخواهم انگیخت، کلام: » 16:  16. تثنیه 1

 «.خواهم نهاد و هرآنچه بر وی فرمان دهم، بر آنان خواهد گفت
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 نیز ایوب کتاب و 4(21 :4313 است)اپیستاین، رؤیت قابل خوبی به جامعه کتاب در شخصی

 را حکمت کتب پژوهشگران، برخی رو این از دهد. می نشان را فردی درونی های دغدغه

 دانند)لارو، می دینی نه و انسانی اجتماعی، نه و فردی نظری، نه و عملی دستورات از ای مجموعه

 آنچه از حکمت، های کتاب مفاهیم که معتقدند برخی لذا (.4242 دوم: بخش دوم، کتاب ،4311

 (.Scott,2007, Vol. 21: 97) دارد فاصله بسیار است، تورات تعالیم نظر مد

 از شده، ذکر نیز 3سموئیل اول و 2عاموس کتب در چنانکه انبیاء، که داشت توجه باید همچنین 

 لذا نبودند؛ چنین حکما که صورتی در (314 :4312 )ویلسون، شدند می برگزیده خداوند سوی

 با اما آسمانی، نظام یک قبول با البته را آنها مؤلفانشان که هستند متونی حکمت، های کتاب

   (.4242 دوم: بخش دوم، کتاب ،4311اند)لارو، کرده تفسیر دینی دیدگاه از غیر دیدگاهی

 تجلی تاریخ در خداوند آنها در که انبیاء کتب خلاف بر که کرد توجه باید فوق موارد بر علاوه

 :Rylaarsdam, 2001) ندارند تاریخی روند و نگرش حکمت های کتاب دارد، حضور و کند می

 استدلال، تجربه، بر که است زندگی به نگرش و تفکر طریق یک حکمت، که آنجا از و (،387

 حکمی متون در (،Scott, 2007, Vol. 21: 95) است مبتنی انسان عمومی های دغدغه و اخلاق

 )استیونسن است کم وضوح به خدا به مستقیم ارجاع سلیمان، حکمت و جامعه سلیمان، امثال مانند

  (.241 :4312 دیگران، و

 حکمت ـ 4 آیند: می شمار به حکمی ادبیات زمره در متن نوع دو کلی، طور به کرینشاو، نظر به

 ارائه تر طولانی های دستورالعمل و المثلی ضرب کوتاه های گفته شکل به عمدتاً که ،تجربی

 یا ؛است زندگی های نابرابری در فلسفی کندوکاوی صورت  به یا که ،نظری حکمت ـ 2 و شود؛ می

                                                                                                              
 بوده میاز من در اورشل شیاز هرکس که پ شیب نکیدر دلم گفتم: ا»آمده است :  برای نمونه در کتاب جامعه 1

دل خود را بر فهم  ی. تمامام افتهیهمه گونه حکمت و علم را در شیام، و در خو و اندوخته  است، حکمت انباشته

ـ  12: 1)جامعه «است ادب یجستجو زیهمه ن نیکه ا ام دهیام، و فهم کردن حکمت و علم، و سفاهت و جهالت نهاده

11) 
از پس گله بر گرفت و یهوه مرا گفت: برو و از برای قوم من  یهوه مرا»... آمده است :  12ـ  14: 1در عاموس  0

 «.اسرائیل نبوت کن، و اکنون کلام یهوه را بنیوش...
تمامی اسرائیل، از دان تا »... گوید:  می 03شود و در آیه  ، ندای خداوند بر سموئیل آشکار می0در اول سموئیل  0

 «.اعتبار یافته استبئر شبع، دانستند که سموئل در مقام پیامبر یهوه 
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 (،Crenshaw, 1998: 5)مرگ گریزناپذیری پرتو در ،زندگی معنای در شخصی تأملِ صورت به

  اند. یافته بازتاب حکمت های کتاب در وضوح به گونه هردو که

 در که دهند، می ارائه را فلسفی تفکر نوع از چیزی حکمی، ادبیات که داشت توجه باید همچنین

 نظر مد زیبایی و حقیقت نیکی، درباره اخلاقی ملاحظات زندگی، معنای باب در نظری تأملات آن

 اولویت دین، برای که گذاشتند می صحه ای شناسی معرفت بر آن نویسندگان» دیگر بیان به است.

 تأملات و شخصی خردورزیِ و فهم نوع از داری دین این البته که (،121 :4312 کرنشاو،«)بود قائل

 پیامبران حکماء، وضعیتِ این قبال در الهی. وحی یا مکاشفات نوع از نه و است؛ بوده درونی

 دینی های مهارت و تجربیات یا شان، شخصیت نظری، و فلسفی تفکرات زاییده شان رسالت

 (.124 :4311 است)فهیم، یافته می تحقق خدا کلمه دریافت با شان رسالت بلکه نبوده، شان عمیق

 جانب از حکماء گفتند؛ می سخن خدا جانب از انبیاء که گفت توان می مضامین، این به توجه با لذا

 آن در که نبوتی، سیاق در گرفت، نتیجه گونهاین توان می واقع در (.22 :4313 انسان)اپیستاین،

 اما دارد؛ وجود پایین به بالا از نگاهی است، حاکم آن بر خداوند اراده و دارد حضور جدِ به تاریخ

 عموماً و است بالا به پایین از نگاه بیشتر اجتماع، نه و دارد حضور تاریخ نه که حکمی، رویکرد در

 که دارد عقیده فرای نورتروپ باره این در خورد. می چشم به آن در فلسفی شبه های دغدغه

 آینده، و گذشته با نبوت اما دارد، انطباق گذشته با و است )شریعت( قانون سازی فردی حکمت،

 (.426 و 422 :4322 است)فرای، منطبق بشر سرنوشتِ یعنی

 

 منشأ رنج -1

 تعالی باری اراده رنج، منشأ یعنی کند، می حمل ها انسان بر خداوند خودِ را رنج انبیاء، های کتاب در

 و کرد، مدیان دستان تسلیم را ایشان سال هفت یهوه »... است: آمده 4 :6 داوران در چنانکه است؛

 کند می بیان یهوه ارمیا، در توجهی جالب عبارت در یا ،«گشت... سنگین اسرائیل بر مدیان دست

 به را تو که بنوشان هایی ملت تمامی به را آن و بگیر من دست از را خشم شراب جام این» که:

 یهوه لیک» است: آمده 44 ـ 40 :1 اشعیا در یا (؛41 :21 ارمیا«)داشت خواهم گسیل ایشان سوی

 و خاور در را اَرام برانگیخت، را آنان دشمنان او داشت، پا بر را راصون ایشان خشم قوم، این علیه

 ؛43 ـ 2 :21 ارمیا ر.ک: دیگر های نمونه )برای «فروبلعیدند... را اسرائیل آنان باختر: در را فلسطینیان

 (.41 ـ 44 :6 حزقیال ؛41 :46 سموئیل اول  ؛4 :43 داوران ؛ 1 :40 اشعیا
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 غاییِ و منطقی نتیجه رنج بهتر، بیان به آید، می وجود به بندگان اقوال و افعال با رنج، این غالباً اما

 رفتار مقدس کتاب دستوراتِ و الهی فرامین خلاف بر که است اسرائیل فرزندان فعل و قول

 «کند عقوبت هایت خیانت و دهد کیفر شرارتت را تو» است: آمده 41 :2 ارمیا در چنانکه اند، نموده

  (.2 ـ 4 :10اشعیا ؛ 31 ـ 33 :2 داوران ر.ک: )همچنین

 شود؛ می داده نسبت خدا به ـ انسان بر رنج تحمیل یعنی ـ فعلی چنین گاه نیز حکمت های کتاب در

 آغاز وی ایمان در شیطان تشکیک با و آسمان، در گردهمایی طی واقع در ایوب رنج چنانکه

 مرا خدا خود که بدانید» گوید: می و است معترف بدان نیز ایوب خود و (؛42 ـ 1 :4 )ایوب شود می

 چنین نیز امثال کتاب در (.6 :41 ایوب«)است کرده گرفتار خود تور در و است، رسانده خسُران

 و 21 :41 )امثال «کند.. می ویران را متکبران خانه یهوه» گوید: می چنانکه شود، می دیده رویکردی

 حریص که کس آن »گردد: می قلمداد انسان فعلِ مستقیمِ نتیجه «رنج» این نیز گاهی و (،1 :46

 خواهد زنده دارد، نفرت ها رشوه از که کس آن و افکند می آشوب خود خانه در هاست، سرقت

 است، توجه جالب نیز (3 :41 امثال«)است ها دل آزمودن برای از یهوه»عبارت (.21 :41 امثال«)ماند

 و کیفر که اوست خودِ و آزماید می را انسان که است یهوه این که گردد می مستفاد چنین آن از و

  دهد. می را آزمون این پاداش

 اشاره بدان جامعه کتاب مشربِ حکیم نویسنده چنانکه نیست، مشخص رنج منشأ نیز گاهی اما

 رویدادهای ولی خداست، دست در خردمند و درستکار اشخاص زندگی هرچند »... است: نموده

 انسان که کند نمی فرقی ... چرا؟ فهمد نمی انسان و دهد می رخ آنان برای ناخوشایند و خوشایند

  (.2 ـ 4 : 1 )جامعه « گناهکار... یا باشد خوب

 هشدارهای که است بوده این آمده، 24 ـ 46 :3 حزقیال در چنانکه انبیاء، وظایف از یکی واقع در

 به یهوه نزد امر این گردانند. آگاه خداوند عذاب از را ایشان و برسانند اسرائیل بنی به را یهوه

 خواهی تو" گویم: را بدکار اگر» که دهد می هشدار حزقیال خویش پیامبر به که است مهم قدری

 از را او خون حساب لیک مُرد، خواهد خویش خطای سبب به بدکار ندهی.... هشدار را او و "مرد

 خداوند 21 :6 و 40 :4 ارمیا در که است توجه جالب  (.41 ـ 42 :3 )حزقیال «خواست خواهم تو
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 همین مانند نیز، 4اشعیا در چنانکه دهد؛ می وکالت نجات و عذاب آزمایش، برای ارمیا به حتی

  (.122 :4311 کند)فهیم، می فراهم عذاب آمدن فرود برای را زمینه خدا پیامبرِ الهی، دستور

 

 یا علت رنجحکمت  -2

 روی این از است، آن حکمت و علت ،«رنج» درباره موضوعات برانگیزترین بحث از یکی شاید

 یا شناسانه غایت علتی تا شده سعی غالباً شود، می مطرح دینداران سوی از که 2هایی تئودیسه در

 در عبری، مقدس کتاب متفاوت رویکردِ خصوص این در نمایند. مطرح آن برای شناسانه معرفت

  باشد. توجه جالب تواند می انبیاء و حکمت های بخش

 عدم در است اسرائیل بنی خودِ رفتار رنج، علت عموماً که است چنین انبیاء های کتاب در

 عفونت سانبه آنان های ریشه »... است: آمده اشعیا در چنانکه خداوند؛ فرامین از فرمانبرداری

 داشتند، خوار را اسرائیل قدوس کلام و کردند، نفی را 3صبایوت یهوه شریعت که چرا بود، خواهد

 از یهوه خروج نیز نبی حزقیال (.21 ـ 21 :1 اشعیا«)گشت افروخته بر قومش بر یهوه خشم رو این از

 )برای (،121 :4312 نماید)کرنشاو، می تلقی شده وارد ایشان بر که مجازاتی منزله به را صهیون

 ذکر 4 بخش در که هایی نمونه و 4 :24 سموئیل دوم ؛1 ـ 4 :4 اشعیا ر.ک: دیگر های نمونه

  گردید(.

 و یهوه برابر در گناهکاران با ـ اجتماعی نه و ـ فردی برخوردِ شیوه این که است اهمیت حایز البته

-علی خود، از بعد مقدسِ کتاب ادبیات بیشترِ تقریباً و گردیده شروع حزقیال کتاب از او، مجازات

 (.Humbert, 1918: 120است) داده قرار موضوع این تأثیر تحت را تبعیدی پسا ادبیات الخصوص

 فرد خودِ عهده بر گناه، فردی مسئولیت که نماید می گوشزد پیامبر حزقیال، کتاب در چنانکه

  (.32 ـ 4 :42 شد)حزقیال نخواهد کشیده پسران از پدران گناهِ تقاص دیگر و است خاطی

                                                                                                              
مرا گفت: برو و این قوم را بگوی: بنیوشید، بنیوشید و در نیابید؛ درنگرید، درنگرید و تشخیص ندهید. دل این » 1

هایشان بنیوشد،  قوم را سخت ساز، گوش آنان را سنگین ساز و دیدگانشان را بربند، مبادا دیدگانشان ببیند، گوش

 (13ـ  3: 2اشعیا «)یابند دلشان دریابد، و توبه کنند و شفا
0 Theodicyیا نظریه عدل الاهی، تلاشی است برای پاسخگویی به این موضوع که با توجه به قادر   : تئودیسه

 مطلق و خیر محض بودن خداوند، وجود شرور در عالم چگونه قابل توجیه است.
به کار رفته  0: 1ها است که نخستین بار در کتاب مقدس عبری، اول سموئیل  یهوه صبایوت به معنی یهوة سپاه 0

 است.
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 این گاه اسرائیل، بنی شیوخ و پیامبران بیان در مصائب و ها رنج به اشاره گستره، این روی هر به

 اقبالی بد و اقبالی خوش اوقات بین تناوب ای گونه تورات، در نبوت که است نموده ایجاد را تصور

 است نموده می گزارش ـ بوده ای شده شناخته امر نزدیک خاور در البته که ـ را اسرائیل فرزندان

 (.142 :4ج ،4311 )الیاده،

 گفت توان می که است ـ گناه از کننده تطهیر و دهنده کیفر یعنی ـ رنج با مواجهه شیوه همین طبق

 )هرتزبرگ، «است مصیبت قبال در ایمان واکنش رنج، نبودن فایده بی» انبیاء های کتاب در عموماً

 انسان برای را ها رنج این با مواجهه گاهی یهودی، عالمان رویکرد در رو این از (311 :4312

  منطبق انبیائی دیدگاه با البته که رنج علل توجیه برای «براخوت» در چنانکه اند، دانسته خوشایند

 دقت به را اش گذشته اعمال باید است، شده واقع او بر رنج که بیند می انسانی اگر» آمده: است

 اگر... دهد... نسبت تورات به توجهی بی به را رنج این باید نیافت را رنج علت اگر کند... بررسی

 )هرتزبرگ، «است آمیز محبت تأدیب سبب به رنجش که است یقینی نکرد، پیدا توجیهی هیچ

 (.316 ـ 311 :4312

 هیچ ایوب کتاب در چنانکه است. پوشیده رنج علت یا و حکمت تقریباً حکمت، های کتاب در اما

 بر مبنی وی دوستان اصرار حتی یافت، توان نمی ایوب کشیدن رنج برای ای کننده قانع دلیل

 به راه (42 :1 )ایوب است گناهکار ذاتاً انسان اینکه و (102 :4ج ،4311 )الیاده،، او بودن گناهکار

 سفر» قالب در ایوب کشیدن رنج که است شده سعی اینجا معتقدند برخی البته ندارد. جایی

  (.213 :4322 شود)فرای داده پاسخ است، گونه نبوت حکمتِ و شریعت به مربوط البته که 4«ای تثنیه

 کردند، می استناد الهی عدالت به انبیاء رنج، چرایی از پرسش با مواجهه در که اینجاست مهم نکته

 توسل (22 :4313 )اپیستاین، بشری عقل به شود می مشاهده جامعه و ایوب در چنانکه حکماء، اما

  اند. جسته می

 ـ طریق رهایی از رنج3

 از نوع این در که آنجایی از است. شده بیان وضوح به غالباً انبیاء های کتاب در رنج از رهایی راه

 واقع در است. گردیده تبیین نیز آن از رفت برون راه است، مشخص رنج علت نیز و منشأ ها، نوشته

 توسط گردد، می وارد اسرائیل بنی بر که مصائبی و شرور که است انبیاء های کتاب ویژگی این

                                                                                                              
یا همان سفر تثنیه، در تفسیر کتاب مقدس  Dیعنی آنچه در قالب شریعتِ خداوند، منطبق با الهیات منبع  1

 مطرح گردیده است.
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 این دیگر، سوی از (.20 ـ 43 :4 یوئیل نمونه: )برای دارد پی در را الهی تنذیر و شده تبیین ایشان

 چنانکه است، داشته پی در طغیان و گناه از بازگشتگان برای نیز را هایی بشارت گاهی الهی های پیام

 نتیجه در و گناهان کیفر به ابتلاء یافتنِ پایان و داده تسلی اسرائیل بنی به خداوند اشعیا، کتاب در

 قابل موضوع این اشعیا در دیگر عبارت به (.2 ـ 4 : 10 )اشعیا دهد می مژده را شان شدن بخشیده

 تحمل توان و تاب اسرائیل بنی به نموده،  ارائه او که تاریخی خاص هایِ تئودیسه که است مشاهده

 .(410 :4311 )برگر، است داده می را تبعید مصیبت

 برای از یهوه باری،» که است آمده توبه به دعوت پی در (،42 :2) یوئیل کتاب در همچنین

 و رهایی، و بلا پایان نیز ادامه در و «آورد رحمت خویش قوم بر و آمد، غیرت به خویش سرزمین

 نتیجه در است، شده داده وعده (4 :3 بشر)یوئیل ابناء همه بر الهی روح ریختن فرو ادامه، در حتی

 در (.1 :3 )یوئیل است خوانده را آنان یهوه که داشت خواهند وجود الهی عذاب از یافتگانی نجات

 دار عهده را خویش قوم کنندة شفاعت نقش نیز 4(6 ـ 4 :1) عاموس مانند انبیاء، برخی میان، این

 (.122 :4311 )فهیم، اند بوده

 داشت فردی های رنج و آلام به نسبت بیشتری اهمیت اجتماعی، رنج انبیاء، دیدگاه از چون واقع در

 رو این از داشتند. می مصروف راه این در را خویش مساعی باید (؛61 ـ 61 :4313 )اپیستاین،

 )اپستاین، گردد می آشکار تاریخ فرایند در که است چیزی انبیاء، تعالیم مطابق خداوندی عدالت

4313: 66.)  

 نیست، مشخص شرور و رنج به ابتلاء چرایی و حکمت اینکه علت به حکمت، های کتاب در اما

 نیز گاهی و رود می فرو حیرت و سردرگمی یک در مبتلاء، فردِ و نیست، معلوم نیز رهایی راه

 است: یکسان همگان بهر چیز همه» است: معتقد جامعه نویسنده چنانکه گردد. می تردید دچار

 بهر ناپاک... و پاک بهر بد، و نیک بهر شریر، و دادگر بهر است، خورده رقم واحدی سرنوشت

 جویی کناره و یأس حال این ـ نگر تاریخ دیدی با ـ نیز برخی البته (.3 ـ 2 :1 جامعه«)گنهکار و نیک

 استیلای دوران اوایل در یهود، جامعه بر حاکم روحیه با را جامعه کتاب مؤلفِ گیریِ گوشه و

 (.4241 دوم: بخش دوم، کتاب ،4311)لارو، اند دانسته سازگار یونانیان

                                                                                                              
ها و نیز خشکسالی اشاره شده است و هر بار آمده است:  پدیدآوردن ملخدر این آیات رؤیاهایی است که در آن به  1

« سان تاب خواهد آورد؟ او بسی کوچک است کنم دست نگاه دار! یعقوب چه ای خداوند یهوه، استدعا می»گفتم: »

 (.2و  0: 1عاموس ««)این نیز نخواهد شد»یهوه از آن پشیمان گشت: خداوند یهوه گفت:
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 ـ رنج و رویکردهای اگزیستانسیال 4

 حکمت های کتاب در اگزیستانسیال، پرسش یک مثابه به آن چیستی و زندگی معنای فهم دغدغه

 یرکگور، کی مانند اگزیستانس فیلسوفان فردگرایی خصیصه همچنین شود. می دیده وضوح به

 از است. حکمت های کتاب بارز های ویژگی از نیز (Macquarrie, 2005: 2926) دیگران و سارتر

 جامعه کتاب نویسنده یا «سلیمان» را اگزیستانسیالیست فیلسوف نخستین برخی، رو این

 را او شد، ذکر انبیاء با حکماء رویکرد تفاوت در آنچه مطابق البته و (،42 :4312 دانند)کریفت، می

 )کریفت، کند می رجوع خویش حسی مشاهده و بشر طبیعی عقل به که دانند می گرایی تجربه

 Ginsberg) است قلب قلمرو در و درونی همگی هایش، نگرانی و تأکیدات البته و (،23 :4312

and Fox, 2007: 90.) 

 از نیز حکمت است، آمده امثال در آنچه مانند حکمی، عبارات برخی در که داشت توجه باید البته

 :2 ؛ 21 :4 )امثال یهوه از ترس گِرو در حکمت این اما (،6 :2 )امثال گردد می اعطا خداوند طریق

 که انسانی نیکبخت» نتیجه: در (.4 :1 ؛ 40 و 2 :2 )امثال است کارها در خردورزیدن و (1 :3 ؛1

 (.43 :3 امثال«)کند می خرد کسب که انسانی و است، یافته حکمت

 «محنت» توانند نمی اند، نداشته تماسی محنت و رنج با هیچگاه که کسانی است، معتقد وِی سیمون

 او زندگی از چندی خداوند، شود می باعث محنت این البته که بفهمند، آن حقیقی معنای به را

 ای نویسنده ذهنیت با حکمت، های کتاب در ما راستا همین در (.612 :2ج ،4311 )وی، شود غایب

 اندوه توانستند  می کاش ای آه،» است: آمده ایوب در چنانکه است، رنج درگیر عمیقاً که روبروییم

 های شن از تر سنگین این لیک نهند، ترازو بر یکجا مرا آلام جمله و کنند، وزن مرا

 چالش به را وی وجودشناختی و معرفتی هایِ بنیان مواجهه، این و (3 ـ 2 :6 ایوب«)دریاست..

 گوید: می چنانکه کند، می شک او عدالت و قدرت و خداوند وجودِ در که جایی تا است، کشیده

 و کردم، می دعوا اقامه برابرش یابم، راه وی مسکن به و برسم، او به سان چه دانستم می اگر آه!»

  (.40 ـ 1 :24 ایوب دیگر: های )نمونه (1 ـ 3 :23 )ایوب «بود می شکایت از آکنده دهانم

 شور انسان، که بگیرد نتیجه اش «نیستی و هستی» کتاب در سارتر پل ژان که زمانی از پیش همچنین

 :4312 )ساهاکیان، زند می پا و دست هدف بی جهانی در بیهوده طور به و است بیهوده شوقی و

 باطل چیز همه اباطیل، باطل» انگارد: می بیهوده را چیز همه جامعه، کتاب نویسنده (،102
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 عناصر جزء را زندگی بودن بیهوده و معنی بی این نیز مارسل گابریل البته که (،2 :4 جامعه«)است

 (.421 :4313 )فولیکه، داند می حیات ساختمان مکمل

 و درد نیز نگر استعاره رویکرد با و نگرند می مقدس کتاب به ادبی نقد دیدگاه با نیز برخی البته

 ـ دوران آن در اسرائیل بنی که دانند می رنجی و درد نشان کشد، می دوش بر حزقیال که را رنجی

 (،13 :4323 )آرمسترانگ، است شده می متحمل ـ است بوده بیگانه و چندخدایی جهان در اسیر که

 دریافت عدم و ها، رنج کثرت که است فردی مثََل یا نمونه جامعه، کتاب نویسنده یا 4ایوب و

 تا خواهد می رو این از است. نموده سردرگمی یا تزلزل، نوعی دچار را او کننده، قانع های پاسخ

 «رنج» این باید ـ ایوب مثال برای ـ کشنده رنج شخصِ خودِ همانند نیز وی قوم که برساند را پیام این

 روحیه، این از هایی رگه (.111 :دوم بخش دوم، کتاب ،4311)لارو بپذیرد خود تقدیر عنوان به را

 ابتلاء به نسبت سرگشتگی و رنج با وجودی درگیری به که خورد می چشم به نیز 132 مزمور در

 (.121 :4312 )کرنشاو، گردد می مداوا سرعت به البته که شده، اشاره بدان

 سبب، بی رنجِ با الهیاتی مواجهه در خویش زده حیرت ذهنیتِ ها، کتاب این نویسنده دیگر عبارت به

 در مشترک نقطه کریفت پیتر رو این از اند. افکنده فرا کتاب های داستان به را هدف بی زندگیِ یا

 خداوند از بنده درستِ درک عدم را جامعه و ایوب های کتاب در اگزیستانسیال مفاهیم

 که دارد وجود تفکر این ها، کتاب این در غالب نگرش بنابر البته (.62 :4312 )کریفت، شمارد برمی

 نظریه شبیه چیزی اند، شده پرتاب جهان به نوعی به آنها و کرده رها را آنها کاملاً خداوند

 (.104 :4312 )ساهاکیان، هایدگر «افکندگی»

 ؛ فردگرایی الف( دارد: وجود اگزیسنانسیال فیلسوفان بین در که را مشترکی های ویژگی کل در

 )ملکیان، دانند می و... آدمی گزینش و آزادی د( جهان؛ بودن گزاف ج( ماندگاری؛ درون ب(

                                                                                                              
خدا اسرائیل را به خاطر گناهانش به درد و رنج گرفتار کرده است؛ نویسنده کتاب ایوب »... ید: گو آرمسترانگ می 1

تازد و  کند. چنانکه ایوب به آن گفته انبیاء می های کهنه دیگر بسیاری از اسرائیلیان را قانع نمی گوید که پاسخ می

 (61: 1060آرمسترانگ، «)کند... ناسازگار بودنش با عقل را فاش می
دینان را دیدم، بر متکبران  هایم بلغزد، چون تنعم بی چیزی نمانده بود که پایم به راه خطا رود، و نزدیک بود گام» 0

گوید  ( و در ادامه می4ـ  0: 10مزمور «)زند رشک بردم. ایشان را عذابی نیست، و چیزی به هیمنه آنان لطمه نمی

ام، و  کنند! به راستی از چه روی دل خود را پاک نگاه داشته می ببینیدشان: آنان همواره آسوده، بر هم انباشته»

 (.10ـ  10: 10مزمور «)شویم؟ گناهی می دستانم را در بی
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 خود که حکمت های کتاب نویسندگانِ در ها گیری جهت و ها دغدغه این عموم که (40 ـ 1 :4311

  است. مشاهده قابل هستند، «رنج» درگیر عمیقاً

 در که تلاشی دارند؛ را انسان دغدغه اول، درجه در ها اگزیستانس که داشت توجه باید همچنین

 فیلسوف دیگر بیان به (.441 ـ 443 :4102)کاپلستون، تماشاگر نه و است کنشگر مثابه به انسان آن

 آن باره در و تماشا بیرون از را مسئله اینکه نه و است مسئله درگیر خود وجودی، طور به اینجا در

 گذشت، آن ذکر که همانطور عبری، مقدس کتاب حکمی ادبیات در چنانکه کند؛ می داوری

 به نظری طور به و باشد نموده ورزی فلسفه صرفاً اینکه نه دارد، مسئله با وجودی درگیری حکیم

 بنشیند. داوری

 

 نتیجه

 دو به کشید، می تبعید پسا دوران در الخصوصعلی اسرائیل، بنی که رنجی و درد گذشت، چنانکه

 سیره بر دیگری و حکماء طریق بر یکی است، یافته بازتاب عبری مقدس کتاب در صورت

 اینکه یعنی است، گروهی و جمعی صورت به مصائب و ها رنج غالبِ انبیاء، های کتاب در پیامبران.

 انبیاء که ای وظیفه سبب به همچنین خاص. فرد نه و شود می وارد جامعه بر مشکلات و مصائب

 سروکار جامعه با کل در ایشان بوده، اسرائیل بنی به خداوند کلمه رساندن آن و اند داشته برعهده

 اند. داشته

 به است؛ آن درگیر وجودی صورت به نیز فرد و است شخصی ها رنج حکمت، های کتاب در اما

 الهیاتی های پاسخ و کرده احساس را درد و رنج خویش، وجود عمقِ در حکیم، فردِ دیگر عبارت

 ادبیات، محور روی، این از است؛ نموده قلمداد ناکارآمد یا ناکافی معضل، این حل برای را متداول

 است. استوار وی درونی های چالش و فرد یک روش و بینش بر

 اشتغال کثرتِ سبب به شاید حکمت، کتب اندیش رنج نویسندگان که اینجاست تأمل قابل نکته

 قرار خداوند وحی معرض در تجربی، و حسی ابزارهای با آن فهم در سعی و موضوع، این به ذهنی

 تبیین در سعی قوا تمام با انبیاء که موضوعی اما اند. بوده دیندار هایی انسان خودشان اگرچه نداشتند،

 یهوه حضور درک به مکرر، انذارهای و تبشیر با را اسرائیل بنی که بوده این داشتند، آن تصریح و

 در را خویش قوم وضعیت انبیاء، یعنی فرابخوانند. شان زندگی و تاریخ سراسر در او اراده سیطره و
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 وظایف و تبیین خداوند کلمه به توسل با ـ نعمت و مصیبت یا شادی، و رنج از اعم ـ شرایطی هر

   اند. نموده می ابلاغ خداوند فرامین قبال در را ایشان

 رنج از درونی تجربه درگیر عمیقاً حکمت، کتب نویسندگان چون که است اهمیت حایز البته

 از را آنچه صادقانه، لذا کنند؛ هضم خود در را الهیاتی معمولِ ساختارهای توانستند نمی ، اند  بوده

 اما اند. آورده زبان به ـ بالا به پایین از نگاه رویکرد همان به توجه با ـ اند کرده درک تجربه این

 در سعی الهیاتی، قوی زمینه پس با بودند دانانی الهی یا متکلمان مثابه به انبیاء های کتاب نویسندگان

  اند. داشتنه خداوند اراده بر منطبق آن، نتایج و رنج، اسباب و علل تشریحِ و یهوه های آموزه تببین

 آنچه و نگرد می خدا به که است انسان این حکماء، نگاه و حکمت کتب در دیگر عبارت به

 رویکرد در اما دهد؛ می قرار خویش عمل و قول مبنای را کند می کسب که معرفتی آن یا فهمد می

 و هدایت را اش قوم قدرت، با و کند می نگاه بندگان به که است خداوند این ایشان، کتب و انبیاء

 سازد. می محقَق را خویش اراده

 

 منابع:

 ،نشر تهران: سپهر، محسن ترجمه: ،کنون تا ابراهیم از خداشناسی (،4323) کرن آرمسترانگ 

 مرکز.

 ،موسسه تهران: سالکی، بهزاد ترجمه: ،تاریخی بررسی یهودیت، (،4313) ایزودور اپیستاین 

 فلسفه. و حکمت پژوهشی

 ،میثم ترجمه: ،بشر طبیعت درباره نظریه دوازده (،4312) دیگران و لزلی، استیونسن 

 نو. نشر تهران: محمدامینی،

 ،پارسه. تهران: بهزادسالکی، ترجمه: ج، 3 ،دینی های اندیشه تاریخ (،4311) میرچا الیاده 

 ،دانتن، سی رابرت نظر: زیر ،زمین مشرق در تاریخ مفهوم در:«اسرائل بنی» (،4311) میلر باروز 

  فرهامه. تهران: عبدی، عیسی ترجمه:

 ،ثالث. تهران: مرشدی، ابوالفضل ترجمه: ،مقدس سایبان (،4311) پیتر برگر 

 ،مشهد، اسلامی معارف و الهیات دانشکده نشریه ،(«3) اسرائیلی نبوت» (،4314) محمود رامیار 

 .1 شماره تابستان،
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 ،تهران: بسُحاق، حمیدرضا ترجمه: ،امروز تا آغاز از فلسفه تاریخ (،4312) ویلیام ساهاکیان 

 چشمه.

 مسیحی ـ یهودی مقدس متون سندی و متنی بررسی (،4311) عبدالرحیم اردستانی، سلیمانی، 

 سمت. تهران:

 ،قم: فهیم، علیرضا ترجمه: ،یهود عرفان اصلی مکاتب و ها گرایش (،4312) گرشوم شولم 

 مذاهب. و ادیان دانشگاه

 تورات(، یا شریعت های )کتاب 4 ج (،4311) اورشلیم مقدس کتاب اساس بر عتیق عهد 

 هرمس. و نی تهران: سیار، پیروز ترجمه:

 پیروز ترجمه: تاریخ(، های )کتاب 2 ج (،4311) اورشلیم مقدس کتاب اساس بر عتیق عهد 

 هرمس. و نی تهران: سیار،

 پیروز ترجمه: حکمت(، های )کتاب 3 ج (،4311) اورشلیم مقدس کتاب اساس بر عتیق عهد 

 هرمس. و نی تهران: سیار،

 پیروز ترجمه: پیامبران(، های )کتاب 1ج (،4104) اورشلیم مقدس کتاب اساس بر عتیق عهد 

 هرمس. و نی تهران: سیار،

 ،تهران: حسینی، صالح ترجمه: ،ادبیات و مقدس کتاب کل: رمز (،4322) نورتروپ فرای 

 نیلوفر.

 ،تایید کتابفروشی اصفهان: پورباقر، ایرج ترجمه: ،اگزیستانسیالیسم (،4313) پل فولیکه 

 اصفهان.

 ،قم: نژاد، نجفی علی ترجمه: ،مسیحی ـ یهودی سنت در تفسیر دانش (،4311) عزیز فهیم 

 مفید. دانشگاه

 ،معظمی، علی ترجمه: معاصر(، )فلسفه44ج ،فلسفه تاریخ (،4102) چارلز فردریک کاپلستون 

 فرهنگی. و علمی تهران:

 ،ویراستار: سر ،باستان دنیای های دین بر درآمدی در: «اسرائیل بنی» (،4311) جی جان، کالینز 

 ققنوس. تهران: فیروزی، جواد ترجمه: جانستون، ایلز سارا

 ،باستان، دنیای های دین در: ،««اسرائیل»فلسفه تئودیسه، الاهیات،» (،4312) ال. جمیز. کرنشاو 

 علمی. تمدن تهران: فیروزی، جواد ترجمه: جانستون، ایلز سارا ویراستار: سر
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 ،کرگدن. نشر تهران: بیگلو، قزل بتول ترجمه ،زندگی فلسفه سه (،4312) پیتر کریفت 

 ،فرهنگی. و علمی تهران: رسایی، داوود ترجمه ،سومری الواح (،4321) ساموئیل کریمر  

 ،عتیق عهد»آینه در ادبیات و زندگی قوم، یک باور و زندگی قصه(،4311) جرالد لارو»، 
 نگاه. انتشارات موسسه تهران: ،2ج رستگار، اصغر ترجمه:

 ،رضا سیدمحمد کوشش: به ،شورش و عصیان فلسفه اگزیستانسیالیزم (،4311) مصطفی ملکیان 

 مولف. ناشر قم: کرمانی، غیاثی

 ،درباره در: صالحی، حسینی سیدمحمد ترجمه: ،«محنت و خدا عشق» (،4311) سیمون وی 

 طه. قم: پورمحمدی، نعیمه سرپرستی: به ج،2 شر(، الهیات و فلسفه در برگزیده شر)مقالات

 ،الاعتماد. مطبعه مصر: ،السامیه اللغات تاریخ (،4121) اسرائیل ولفسون 

 ،سر باستان، دنیای های دین در: ،««اسرائیل» پیامبری: و گویی غیب» (،4312) رابرت ویلسون 

 علمی. تمدن تهران: فیروزی، جواد ترجمه: جانستون، ایلز سارا ویراستار:

 ،دانشگاه قم: قنبری، حسن ترجمه: ،جهان ادیان در معنوی های ساحت (،4321) کونگ هانس 

 مذاهب. و ادیان

 اردستانی، سلیمانی عبدالرحیم ترجمه: ،متون لای لابه از یهودیت (،4312) هرتزبرگ،آرتور 
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Abstract: 

This study explores the cultural significance of spirit possession in Mozambique and 

the Zar tradition in southern Iran, emphasizing their roles in shaping social norms 

and beliefs. Drawing on anthropological discourse, it demonstrates how these 

practices provide frameworks for understanding mystical phenomena within their 
cultures. In Mozambique, spirit possession involves interactions with ancestral 

spirits and manifests through behavioral changes, while the Zar ritual in Iran 

consists of therapeutic ceremonies for individuals afflicted by malevolent spirits. 

The research compares these practices to reveal their cultural and social similarities, 

suggesting they may stem from historical interaction and adaptation. By examining 

these traditions, the study addresses broader questions about the persistence of social 

structures and cultural identity. The primary focus is on the parallels between these 

rituals, with secondary questions exploring the social contexts that sustain them. 

Ultimately, the findings highlight the complex interplay between cultural identity 

and socio-anthropological frameworks, illustrating shared features of these healing 

traditions in both regions.  

 
Keywords: Spirit possession, Zar ritual, healing ceremonies, Mozambique, 

Hormozgan. 
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و سنّت زار در سواحل  کیدر موزامب یمذهب -یدرمان یها نییآ قيیتطب ۀسیمقا
 1 )استان هرمزگان( رانیجنوب ا

 

 3 امیر بهرام عرب احمدی 2 سیده شقایق حسینی سروری

 

 چکیده
 رانیو سنت زار در جنوب ا ک،یارواح در موزامب ریتسخ یها نییآ یفرهنگ تیاهم یمطالعه به بررس نیا
. با استناد به کند یم دیتأک یاجتماع یبه هنجارها و باورها یده در شکل ها دهیپد نیو بر نقش ا پردازد یم

 یها دهیدرک پد یبرا ییها باعمال چارچو  نیکه چگونه ا دهد یپژوهش نشان م نیا ،یشناس گفتمان انسان
ارواح شامل تعامل با ارواح  ریتسخ نییآ ک،ی. در موزامبآورند یمربوطه را فراهم م یها در فرهنگ یعرفان

 فاتیشامل تشر  رانیکه مراسم زار در ا یدر حال شود، یظاهر م یرفتار راتییتغ قیاست و از طر  یاجداد
تا  کند یم سهیاعمال را مقا نیا قیتحق نیاند. ا قرار گرفته ریشر ارواح  ریاست که تحت تأث یافراد یبرا یدرمان

از  یها ناش شباهت نیکه ممکن است ا کند یم شنهادیها را آشکار سازد و پ آن یو اجتماع یفرهنگ یها شباهت
درباره تداوم  یتر گسترده یها مطالعه به پرسش نیها، ا سنت نیا یباشد. با بررس یخیتار  یتعامل و سازگار

است، در  ها نییآ نیا نیب یها شباهت یبر رو ی. تمرکز اصلپردازد یم یفرهنگ تیو هو  یاجتماع یاختارهاس
 ت،ی. در نهاپردازند یم کنند، یاعمال را حفظ م نیکه ا یاجتماع یها به بافت یفرع یها که پرسش یحال

و  کنند یرا برجسته م یسشنا انسان-یاجتماع یها و چارچوب  یفرهنگ تیهو  نیب دهیچیتعامل پ ها افتهی
  .دهند  یدر هر دو منطقه را نشان م  مشترک دو سنت یها  یژگیو 
 

   هرمزگان ک،یموزامب ،یدرمان یها نییارواح، مراسم زار، آ ریتسخ واژه: کلید

                                                                                                              
 11/01/1404 ؛ تاریخ پذیرش:10/02/1404 . تاریخ دریافت:1

دانشجوی کارشناسی ارشد، رشته مطالعات جنوب آفریقا، دانشکده مطالعات جهان، دانشگاه تهران، تهران، ایران  .2

 mailto:hosseinisarvaryshaghayegh@gmail.com)نویسنده مسئول(: 

، دانشگاه تهران، تهران، ایران، دانشکده مطالعات جهان دانشیار، رشته مطالعات جنوب آفریقا، .3
mailto:arabahmadi@ut.ac.ir 
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 مقدمه

و قدرت  شه،یتوسعه، اند ۀدهند آن، و نشان  شرفتیو پ تیو تمدن هر ملت، اساس هو فرهنگ

را شکل  یو مذهب یفرهنگ تیو آداب خاص خود، هو دیآن جامعه است. جوامع با عقا یخیتار

. خورند  یم وندیپ یعیماوراءالطب میبه مفاه ،یقیمانند دعا و موس نیمناسک نماد قیدهند و از طر  یم

. در یذات قینه حقا اند، یفرهنگ یندهایمحصول فرآ یمذهب یهنجارها انه،یگرا برساخت نظراز م

 ران،یو سنتّ زار در ا کیروح در موزامب ریتسخ نییدو آ ،یا  سهیمقا لیپژوهش، با روش تحل نیا

 یریگ سبب اوج به  کی. انتخاب موزامبشوند یم یبررس اند، یکه مربوط به دو بستر مختلف فرهنگ

دو  نیا ۀمنابع دربار یم( است و فراوان4691 -4691) یداخل یها جنگ یدر پ یمذهب یورهابا

دو سنت  نی. ادهد یرا نشان م یپژوهش ۀحوز نیا یو گستردگ تیاهم ،یدرمان نییموضوع و دو آ

با تمرکز بر مفهوم حاضر جوامع خود دارند. پژوهش  یفرهنگ تیهو یده در شکل یمهمنقش 

صورت   اند و به  یجمع یها  و ارزش ازیها حاصل ن  نییآ نیدهد که ا  ینشان م ،یبرساخت اجتماع

که  کوشد تا نشان دهد می ،یتعامل فرهنگ ۀبا پرداختن به مقول نی. همچن4اند  شکل گرفته یاجتماع

و  یساز  همسان ندیاز فرآ یدرک بهتر توانند یم نییدو آ نیا یها چگونه تشابهات و تفاوت

در  یدرمان یها  نییآ ،یقیتطب یکردی. پژوهش حاضر با روندفراهم آور یفرهنگ رشیپذ

در  شهیر تصور بر آن است کهکه  یکند؛ سنتّ  یم یبررسرا با تمرکز بر سنتّ زار  رانیو ا کیموزامب

 .2باشدداشته  رانیبه ا انییقایمهاجرت آفر

است که چه  آنپژوهش  یپاسخ داده خواهد شد. سوال اصلپرسش پژوهش به چند  نیدر ا

 یبا فرهنگ ها و باورها رانیو ا کیجوامع موزامب یدرمان نییدو آ نیب یفرهنگ یها شباهت

 ست؟یدو سنتّ چ نیا ۀمتفاوت وجود دارد و رابط

ها  نییآ نیا شیدایپ یاصل لیدل ای. آ4کند:  یم انیب نگونهیرا ا یپژوهش سوالات فرع نیا نیهمچن

. چه 2جامعه است؟  کی ازیمانند ن یاجتماع ۀبرساخت یها شاخص رانیو ا کیدر موزامب

                                                                                                              
گرایی، اعتقادات و هنجارهای دینی و فرهنگی نه لزوماً الهی و جهانی، بلکه حاصل تعاملات  از دیدگاه برساخت 1.

  .شوند ند که در طول زمان به هنجار تبدیل میا اجتماعی و فرهنگی
اما  ،وجود داردای  تاریخی بودن سنت زار و یا ورود آن از طریق مهاجران آفریقایی مطالب گسترده زمینۀ در. 2

  .شود همچنان ورود سنت زار از طریق مهاجران یکی از فرضیات موجود است که بر روی آن تمرکز می
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شده است و انتقال فرهنگ چه  یدرمان نییدو آ نیب یشباهت فرهنگ شیدایباعث پ ییها یژگیو

 ( داشته است؟رانی)ا زبانیدر کشور م یدرمان یاه نییآ شیدایدر پ ینقش

به سطح باور و  یبستگ ،یدرمان یها  نییو ثبات آ دوامنیز آن است که پژوهش  یاصل هیفرض

و  یذهن یها  رساختیها و ز  تیظرف ازها،ین لیروح به دل ریتسخ یدرمان نییاعتقادات جامعه دارد. آ

توسط مهاجران  نییآ نیکرده است. ا دایو تکامل پ افتهیتداوم  کیجامعه در موزامب یخیتار

فرهنگ کشور  تیجامعه و جذاب یو روان یذهن ازین لیدل هو ب افتیگسترش  رانیبه ا ییقایآفر

 .کرد دایتداوم پ رانیمقابل، سنت زار در ا

 لیبه دل یدرمان نییدو آ نیا یفرهنگ یها شباهت: شود یم انیصورت باین به هم  نیگزیجا هیفرض

به شباهت  رانیدر ا قایفرهنگ آفر رشیاست و پذ رانیبه ا ییقایانتقال فرهنگ توسط مهاجران آفر

شود. در  یاز اسلام نسبت داده م شیو کهن پ یسنت یها و باورها نییبه آ یشفابخش نیینوع آ نیا

راه خود  ییقایفرهنگ آفر لیدلا نیهمبه اعتقاد به ارواح مطرح بوده و  زین لاماز اس پس یحت رانیا

 .کرده است دایرا پ

 

 پیشینۀ تحقیق

 ریتسخ» یمعنو نییدو آاند، اما  شناسان بسیاری در این دو حوزه به تحقیق پرداخته با آنکه انسان

قرار  یمورد بررس یا سهیو مقا یقیصورت تطب )هرمزگان( به رانیدر ا« زار»و  کیدر موزامب« روح

  .اند  گرفتهن

 22 ۀدر سد یداخل یبه دوران جنگ ها شتریب کیروح در موزامب ریمربوط به تسخ قاتیتحق

و  یاعمال مذهب ک،یموزامب» ۀدر مقال گرجایا کتوریچون و ی. محققانگردد یباز م یلادیم

 نید یراهنمادر کتاب  تیو سارا براون  و استفن اسم (،Igreja, 2021« )پس از جنگ یندهایفرآ

 یها نیعلت وجود آئ (،Brown & Smith, 2021, 331- 339 ) یو نسل کش یمعراتلج، قساوت ج

 توان یمشابه م یکارها گریکردند. از د یپس از جنگ معرف یاجتماع یۀروح یرا بازساز یدرمان

 یا توده یاسیروح پس از خشونت س ریتسخ یولوژیدمیاپ» با عنوانمحققان  گریو د گرجایا ۀبه مقال

 4.89 یبا مشاهده و بررس ، که در آناشاره نمود (Igreja et al., 2010, 592- 599) «کیدر موزامب

 یداخل یها روح را از عواقب جنگ ریتسخ ۀدیپد ،یفیو ک یبا روش کم ماریدرصد افراد ب

ارواح در سیاست، عدم قطعیت » دو مقالۀتوان به  یم همچنین به شمار آورده است. کیموزامب
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و ( Meier & Steinforth, 2013, 27- 31مایر و استاینفورث )از  «قدرت و شفا در جوامع آفریقایی

اشاره ( MacGonagle, 2007, 25- 29) گلاناگ مک اثر« کیو موزامب مبابوهیدر ز برساختن هویت»

 کرد. 

اهل کتاب  توان به وجود دارد که از میان آنها می یا منابع گسترده نیزمراسم زار  حیتوض زمینۀدر 
 ۀدیپد -شدهریتسخ یها روح( و کتاب 96 -26ش، 4411 ی،)ساعد یساعد نی، اثر غلامحسهوا

 ۀمقال نیهمچن اشاره کرد. (496 -12ش، .449 سارجنت،) یلیام و. سارجنتاثر و یزمیپنوتیه

مقدم  صبای ایاز مار «انیرا غربی بجنو حلاسو نساکنا انیزار در م سمامرو  داتعتقاا به »نگاهی

 نیییمراسم آ ،فارس جیکافر و دُهل سه سر در خل یبادها» ۀو مقال (42 -24، ش..44 ،ممقد صبای)

در  یدانیم قاتیشامل تحق که( 442 -421ش، 4464 ی،)مقصود یمقصود ژهیاثر من «درمانی زار

 ۀالمق. اند ، نیز به این موضوع پرداختهشود یقشم و بندرعباس )استان هرمزگان( م ییایجغراف ۀحوز

 -41ش، 44.4 ی،)بلوکباش یبلوکباش یاثر عل ،«یگشتار ییاز راه بادزدا یاجتماع یساز تیهو»

 یاجتماع تیهو میمفاه قیروح را از طر ریزار و تسخ ۀدیکه پد است یدیمنابع مف گریاز د هم (41

 .دهد یم حیارواح توض تیو سلسله مراتب و موقع ماریافراد ب یو فرد

مرتبط  یفرهنگ یها نهیو زم اتیاز باورها، تجرب قیو با هدف درک عم یفیپژوهش با روش ک نیا

منابع مکتوب،  یبررس قیها از طر  داده و روح انجام شده است ریتسخ ۀدیو پد یدرمان یها  نییبا آ

ها در  داده لیاند. تحل شده یگردآور یبوم یها تیو روا یمستندات فرهنگ ،یمقالات علم

صورت گرفته و  یفرهنگ یشناس و روان نید یسشنا  جامعه ،یفرهنگ یشناس انسان ینظر چارچوب

ها و   دگاهیبه د کیام کردیاست. رو بوده لیتحل ی( مبنا4611) 4کیکنت پا «کیو ات کیام» یۀنظر

 یرونیو ب یعلم یها  لیبه تحل کیات کردیکه رویپردازد، در حال  یم انیبوم یدرون یباورها

 یرفتارها نییدر تب کردیهر دو رو تیبه اهم زین  2(م4691) سیهر نیپژوهشگران توجه دارد. مارو

را هم به عنوان  یدرمان یها  نییآ کوشد تا می کرد،یدو رو قیمقاله با تلف نی. ا4دارداشاره  یانسان

 یبازتاب باورها ن( و هم به عنوایشناخت جامعه کردی)رو کیترومات یدادهایبه رو یجمع یپاسخ

                                                                                                              
1. Kenneth Lee Pike (1912- 1933)، زبان شناس آمریکایی  

2 The Nature of Cultural Things  
ط سایر دانشمندان تأیید شده باشد کند که اتیک شامل رویکرد و بیانی است که توس هریس همچنین تأکید می .3

  .دهندگان  نه فقط از جانب اطلاع
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 & Mostowlansky) کند ی( بررسیخیتار کردیو شر )رو ریخ میارواح و مفاه ۀدربار یخیتار

Rota, 2023, 5- 10.)  

 

 ست؟یروح( چ ری)تسخ 4تملک ارواح ۀدیپد .1

، ارواح سرگردان، هجناهمچون ارواح،  ییها و مذاهب گوناگون، موجودات ماورا  فرهنگ در

اند.  رسان انیخواه و گاه ز کیشوند که گاه ن  یشناخته م ینامرئ یروهایبه عنوان ن نیطیاو ش هاوید

را عامل هرگونه  یطانیدانند و ارواح ش یرا مثبت و بابرکت م یارواح اجداد ییقایآفر انیبوم

 یها  دهیکه پد ییشود، جا یم دهید زین یرانیباورها در فرهنگ ا نی. مشابه اشمارند می بیآس

ارواح  یکند که برخ  یاشاره م امسونیلیو ندایگردد. ل یهمراه م ییماورا یرهایبا تفس یرعادیغ

را بخش  یمعنو جوداتباور به مو زین لوری. ادوارد برنت تاابندی  یها سلطه م اند و بر انسان  سردرگم

و  ایهمچون مرگ، رو ییها دهیپد نییتب یبرا ییابتدا یداند و آن را روش یم نید ریناپذ ییجدا

 یۀنظر یۀبر پا (.Abalougo & Okolo, 2020, 51- 54; Swatos, 1998د )کن  یم یمعرف جاناتیه

ارواح نسبت  ۀبه اراد یعیطب یها دهیاز پد یاریبس واند  روح مستقل یتمام موجودات دارا سم،یمیآن

 زیشده و در اسلام ن یبه عنوان رهبر ارواح شر معرف طانیش تیحیدر مس نیشود. همچن یداده م

 .(1 -4، ش44.1 ،جامد عباسیقرار گرفته است ) دییمورد تأ نیاطیوجود فرشتگان و ش

ها  درمان نیشود. ا یبه کار گرفته م یخاص یها ها و درمان نییارواح، آ ریاز تسخ ییرها منظور به

 هم باشد واناتیکردن ح یو قربان یکیزیممکن است شامل خواندن اذکار، ضرب و شتم ف

(Fontaine, 2009, 29- 91) .ارواح معمولاً  ریمربوط به تسخ یها  تجربهکند که  یم دیدانکن تأک

 یندمثبت با احساس عشق و نور همسو یکه تجارب معنویاند، در حال همراه یکیبا ترس و تار

(Rush, 2011, 5- 6 .)دگاهید یکی: ستیاز دو منظر متفاوت نگر دهیپد نیابه توان  یم ت،یدر نها 

را در  ییرفتارها نیکه چن یروانپزشک دگاهید یگریو شر اشاره دارد، و د ریخ رواحکه به ا یمذهب

 کند یم لیتحل یافراط ینید یاضطراب و باورها ،یوسواس فکر رینظ یاختلالات چارچوب

(Palmer, 2013, 61- 111 .) 

 

 ریمفهوم تسخ. 2

                                                                                                              
1. spirit possession  
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از  یخیتار میمفاه نیتر جیاز را یکی ی،و اجبار یرمنطقیغ یرفتارظهور  یمعنا هب «روح ریتسخ»

و ارواح  یطانیموجودات شکارکرد  فیتوص یکه برا کنون، و اصطلاحی استقرون وسطا تا 

آگاه و  -زیمتما ۀمعتقد بود که هر فرد دو اراد فرانسوی ژانت، روانشناس ریپرود.  به کار می ثیخب

که افراد  شود یو نداشتن اطلاعات در مورد خودآگاه و ناخودآگاه موجب م دارد -ناآگاه

(. Horst, & Van Der Hart, 1989) 4مشکلات خود بدانند به وجود آورندۀرا  یموجودات ماورائ

و ممکن است  ستیخودزا ن یمفهوم ر،یدهد که مفهوم تسخ یکه هشدار میترانس پالمر، در حال

 یها و عواقب وحشتناک شود، اما درمان یروان -یروح یها یمارینادرست ب صیمنجر به تشخ

 یکه برا آنچهمانند  یحوادث خطرناکتوان به  در این زمینه میداند.  یروح را مناسب م ریختس

 ریتسخ یخراف دیعقا هیو به قتل آنها با توج رخ داد م2226تا  2222 یسالها نیب ییایتانیکودکان بر

 (. Palmer, 2013, 61- 111) 2، اشاره کردروح منجر شد

و  یریگ مراسم جن یمختلف است و برگزار یها فرد در فرهنگ منحصر به  یا دهیروح پد ریتسخ

ها و  یشود که امکان سوق به سمت ناهنجار یو مراقبان انجام م شانیتوسط کش شتریرهاندن ارواح ب

با  یحت زیآم خشونت ممراس نیاز ا رخی. ب4را دارد انیسودجو ۀسواستفاد یو حت یخطرات جد

از  یاریخاص، هنوز در بس نیوضع قوان برای انیکودکان و قربان یحام یها انجمن یها  وجود تلاش

معمولا با علائم و  ریتسخ ۀدیپد .(Whittaker & Briggs, 2017, 2- 26) شود ینقاط جهان انجام م

سو، تملک  کی از دارد. وجود ریدو نوع تسخ یو به طور کل 1شود یم یمعرف یخاص یرفتارها

 تینور و معنو یایبه دن ،یگران روح افراد با استفاده از واسطهدر آن که است سرشت  کیارواح ن

در  ریکنند و تسخ یرا به انسانها عطا م یمنی  ارواح، رحمت و خوش وند،یپ نیا یۀ. در ساابندی یراه م

است که  یطانیارواح ش ریتسخ گر،ید ی. از سوردیگ یکامل افراد صورت م تیحالت با رضا نیا

                                                                                                              
و روش درمانی  دانست میپیر ژانت مفهوم تسخیر روح را ناشی از تمایلات شیطانی درون ناخودآگاه انسان . 1

 برد.  به کار میبرای کمک به بیمارانش را هیپنوتیزم 
که به دست پدرش )نوجوان بنگلادشی( به قتل اشاره کرد نوزادی چند ماهه ه سمیره اولاه، توان ب . برای نمونه می2

کودکی به نام ویکتوریا کلیمبی نیز  م2000در سال  ربود.مواد مخدتحت تاثیر هنگام ارتکاب قتل که در رسید

  ای مورد آزار و خشونت جدی قرار گرفت. کودک هشت ساله م2002و در سال  شد کشته
  .مراقبان و یا کشیشان و افراد مذهبی در قبال رهاسازی پول بسیار زیادی دریافت می کردند. 3
های وحشیانه، گلوسولالیا  وار، لرزش، رفتار  تشنج، حملات هیستریک )تشنج و حملات عصبی(، رقص دیوانه. 4

  یند. های این گونه رفتارها از نمونه هذیان و )گفتار و صداهای نامفهوم در حالت خلسه(
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کنند و  یم ریتسخ تیبدن انسان را بدون رضا یطانیارواح ش و در آن، است تر کیتار یموضوع

دارد  یبا جهان ماورائ ینشان از عمق ارتباط انسان ییباورها نیدهند. چن یقرار م تیمورد آزار و اذ

 (. Palmer, 2013, 61- 111) از شر است ییو رها تیشناخت معنو یبر تلاش بشر برا یو گواه

 

 قایروح( در آفر ریتملک ارواح )تسخ تیاهم. 3

است  یو مذهب یاجتماع قیو اعتقادات عم  از سنت یارواح بخش ریتسخ قایآفر یفرهنگ بوم در

 یها در نسل ژهیو باورها به  نیشده است. ا دهیدر هم تن یاجداد یها نییو آ یشفاه خیکه با تار

 4یتیامبشود. پروفسور جان اس.  یم دهیجوامع مدرن کمتر د انیدارد و در م شهیر یو سنت  یمیقد

بر ساختار نیز  2ناتمیاهدرین انی .داند یم یو ضامن انسجام اجتماع یی،قایآفر یرا اساس زندگ نید

با  یبلکه نظام اعتقاد ،یپرست بت ای یها را نه جادوگرندارد و آ دیتأک قایآفر یسنت انیمنسجم اد

برقرار  اکانیارواح ن قیاز طر گفرهن نیخدا در اکند. ارتباط با  یم یواحد معرف یخدا تیمحور

در  1داشته و تمپل قایدر آفر یبوم ییها شهیر تیحیمعتقد است که مس زین 4اکویشود .کوامه بد یم

 یها نییداند. آ یمدرن م یها حل بحران  را راه یاجداد یها بازگشت به سنت ،بانتو ۀفلسفکتاب 

عمق باور به حضور مداوم ارواح  ۀدهند و نشان ،دهیچیپ اریبس قایدر آفر نیمرتبط با مرگ و تدف

 ,Mbaya & Cezula, 2019, 422- 440; Taru & Basure, 2014 ) اند روزمره یدر زندگ یاجداد

44; Iteyo, 2009, 151- 163.) یی، به ویژه در شرق آفریقا و در قبایل لوبا و آگانقایدر جوامع آفر 

 لیو محافظان انسان تبد یبعد از مرگ به موجودات معنو یاست که ارواح اجداد نیباور بر ا

محافظت در  یند. مردم براا در کمین فرصتبدن انسانها  ریتسخ یشوند و ارواح سرگردان برا یم

 ییها و مکان گیرند را به کار میچون طلسم، مهره، لوح، ورد و دعا  ییارواح، ابزارها ریبرابر تسخ

 ,Iteyo, 2009) مانند یم یارواح خال نیترس از ا لیانبارها در شب به دل  ها و آب چون قبرستان

147- 159; Craffert, 2015, 1- 9.) 

 

 قایروح در جنوب آفر ریتسخ. 4

                                                                                                              
1. John Samuel Mbiti (1931– 2019)  
2. J. H. Nieder- Heitmann 
3. Kwame Bediako (1945 – 2008)   
4 .Placide Tempels (1906- 1977)، سکانی بلژیکی در کنگویمبلغ فرنس   
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سرگردان. ارواح  ای یطانیو ارواح ش یشوند: ارواح اجداد یم میتقس اصلی ۀبه دو دست ارواح

ممکن  یند. ارواح اجداددار یشوند و سلسله مراتب خاص یم میخود به دو گروه تقس یاجداد

پدران  اغلبکه  ،باشند لهیقب کی شکسوتانیاز بزرگان و پ ایو  یمعمول یها خانواده یاست از اعضا

هاست. ارواح سرگردان و  خداوند و انسان نیارتباط ب لیو هدف آنها تسه 4آیند به شمار میخانواده 

باور به ، 2لوبا فرهنگها حضور دارند. در  مانند جنگلها و کوه یعیطب یها در مکان یاجداد ریغ

فرهنگ با  نیا یعیجهان ماوراءالطب هایتیشود. شخص یم قیتصد 4«شکاپانگا»به نام  یا گانهیخالق 

و  شوند خوانده می )ارواح( و بانکامبو )اجداد( 1یدیباو ای یش یکی، م1 بزرگ( یلزا )خدا ینام ها

و  9 ، نگانگا )شفا دهنده(9 (شینسنگا )کش ای توبویک ،گریمهم د تیسه شخص یدر جهان واقع

 ۀلیدر قب نیهمچن (.Nkulu-N'Sengha, 2018) وجود دارد .شر( یروی)جادوگران و ن ینتشیاِمفوب

 «هامویباز»واحد و  یخدا مانایند. اباور دار (ارواح) 42«مویباز»)خدا( و  6«مانایا»رواندا، به 

 کرد تیرا رعا یمختلف یها ممنوعیتآنها  نیازردن یبرا دیند که باوش یبد انگاشته م یموجودات

(Seigneur et al., 2015.) 

 

 کیتملک ارواح در موزامب یو چگونگ تیاهم. 5

و  یاجتماع ی،خیتار قیعم یها شهیاعتقاد به ارواح ر قا،یآفر یها بخش گریهمانند د کیموزامب در

جسم و  ادارۀ در رد،یگ یروح قرار م کی ریکه تحت تأث یافراد دارد. فرد یدر زندگ یفرهنگ

                                                                                                              
  رخوردارند.ب احترام خاصیاز بعد از خدا،  مندهای ارزش در فرهنگ آفریقایی پدران خانواده به عنوان شخصیت. 1
کنند. در  های جنوبی و مرکزی جمهوری دموکراتیک کنگو زندگی می ند که در بخشا گروهی از مردم بانتو زبان. 2

و پدران خانواده  ای دارد جایگاه ویژهفرهنگ قوم لوبا مفهوم زندگی پس از مرگ و ارتباط میان زندگان و مردگان 

شوند و در زمان زندگانی، جانشین  ان عادی در نظر گرفته میپس از مرگ به عنوان موجوداتی فراتر از مردگ
 .نداخداوند برای فرزندان خود

3. Shakapanga  
4 .Leza (Supreme God)، خالق مرگ و زندگی و نگهبان سلامتی مردمانش  دینی،های  خدای هنر و آموزش

 .شود با نماد باران و آسمان شناسایی می و است
5. Mikisi or Bavidye (various spirits)  
6. Kitobo  or Nsengha (priest)  
7. Nganga (healer)  
8. Mfwintshi (the witch, the embodiment of evil)  
9. Imana  
10. Bazimu  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

971 
 

ل 
سا

19
ره 

ما
ش

،
63 ،

یز
پای

 
زم

و 
ن 

تا
س

14
16

 

 -Igreja et al., 2010, 592) شود خوانده می 4«رویکویتکس» یبه زبان محل نش ناتوان است وروا

خوب، شکار، محافظت و سلامت افراد، و  یزنان، کشاورز یدر بارور یارواح اجداد. (599

دفن  ای  نهیکبه سبب شوم،  اتیبا ن یاجدادری. ارواح غدارندمؤثر  ینقش یا لهیروابط قب تیتقو

 کیمبموزا یاجساد در فرهنگ سنت حیرو، دفن صح نیند. از ااساز مشکل ات،ینامناسب در زمان ح

امر مراسم  نیا یو برا 2شود یریشگیپ یماریتا از حملات ارواح و بروز ب دارد ییبالا اریبس تیاهم

 شیسوال پ نیا نجایادر  (.Honwana, 1998, 103- 117) 4شود یار مزبرگ «پهَلا کو»مانند  یمختلف

این پرسش شود؟ پاسخ  یل میتبد یباور جمع کینشده به  اثبات یعلم ۀدیعق کیکه چرا  دیآ یم

استوار  یو جمع یا لهیقب یزندگ یۀکه بر پا یی یافتقایآفر یاجتماع یدر ساختار زندگ را باید

 لیواحد تشک یدئولوژیمشترک و ا یمختلف افراد با رهبر دیها و عقا ها از گروه لهیاست. قب

و  استمشخص  یرانداز رهب مشترک، و چشم یو راه ارتباط قیتشکل، علا نیا ۀشوند و لازم یم

اعتقادات  یحت ایرسوم مختلف و  یریگ جامعه ممکن است باعث شکل ایو  لهیقب کی ینظام فکر

 .(Godin, 2014) بشود ییاورام

مردم  یو معنو یاجتماع یزندگ دررا  یقیآور و عم شگفت وندیمردگان و زندگان پ انیم روابط

در  «ارواح انتقامجو»، دختران جوان گاه به ازدواج نمونه برایدهد.  ینشان م کیجنوب موزامب

1دنیآ یم
 (Igreja et al., 2020, 426- 431). ک،یجنگ موزامب یبحران ۀبا ارواح در دور لاتتعام 

                                                                                                              
1. Txiquiro  

ممکن است ارواح سرگردان از طریق خواب به  ،انجام نشود به درستی نیدفتاعتقاد بر این است که اگر . 2
از رهگذر و فرد تواند هر کسی را  ند. روح سرگردان میروآ را به وجود های جدی  و بیماری شوندخویشاوندان جذب 

  .تسخیر کندعادی و مجرم 
3 .Ku Pahla، اسم الزامی شود. حضور افراد در این مر در مواقع مهمی چون برداشت محصولات و تولدها برگزار می

یابند. باور بر این است که شکایت تسخیرشدگی  افراد برای جلوگیری از تسخیر در این مراسم حضور می است و
ارواح به مانند باد که شود  کنند. گفته می که در مراسمات شرکت نمیاست  بیشتر از طرف افراد منزوی و کسانی

  .ندکنند تا به مراسم بپیوند مانند و با باد سفر می می
4 .Mipfhukwa،  اند که به ناحق و بدون مراسم تدفین رها  در موزامبیک، مردگانی «ارواح تلخ»ارواح انتقامجو یا

های داخلی این کشور منجر به تخریب  جنگ شوند. و باور بر این است که باعث بیماری و ناامنی می اند شده
محافظت  ۀها به بهان های جنسی و تجاوز شد. خانواده ساختارهای اجتماعی و اخلاقی، خشکسالی، قحطی، خشونت

ند که هر دو نوعی خشونت دآور از دخترانشان، به ازدواج زودهنگام یا مراسم ازدواج و پیوند معنوی با ارواح روی می

  .این مسئله در منطقه گورونگوسا )استان سوفالا در مرکز موزامبیک( مشهود است  .شد می علیه زنان محسوب
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رای آمد. ب یبه شمار م یو منطق یفور ینیو تسک 4گسترده یها سخت مهاجرت طیبه شرا یپاسخ

ارواح  نیروح در ارتباط با ا ریو ختم و تسخ ییمراسم دلجو ،2و انِدائو یبعد از جنگ انِگون نمونه،

 -Honwana, 1998, 103) 4شد یو مرده( انجام مزنده  یایدن نیب یها طه)واس «انگاهاینیت»توسط 

117; Lambranca, 2008, 61- 81.) از عمق  یمردگان و زندگان بازتاب یایدن انیارتباطات م نیا

در  یبه زندگ یسامانده یش براکوش دهد که یک بود و نشان میمردم موزامب یها باورها و چالش 

 .شود  یمنجر م یمعنو اتیتازه و تجرب هایتیروا یریگ  دشوار جنگ و بحران، به شکل طیشرا

 

 ارواح گورونگوسا و ماگامبا )گامبا(. 6
 یوندیو پ یغن ی(، با فرهنگکیموزامب یسرسبز در استان سوفالا )شمال غرب یا منطقه گورونگوسا

افراد از بدو تولد تا مرگ با آداب و رسوم مختلف  یزندگدر آن، که است با جهان ارواح  قیعم

آیین کودکان تا  یبرا 1«مادزاوده»از مراسم ها  چنانکه برگزاری انواع آیین ،گره خورده است

 (.Igreja, 2012, 405- 419) دباش یم یها ضرورنوادهازدواج و مرگ در خا یبرا 1«کوینتسانگان»

 یها ، محافظت از ارزش9(ینی)ارواح سرزم  نیحفاظت از سرزم ی چونمختلف یها ارواح نقش

 .«مادزوکا»و   9«ماگامبا»منظور ارواح شفابخش مانند  نی. بدکنند یم فایا را شفا و درمان ،یاخلاق

ند که افراد ا آرام و و صدا سر یو ب ریتسخ ۀویبا ش شگویدارند. مادزوکا ارواح پ یا ژهیو گاهیجا

                                                                                                              
مردم از جنوب موزامبیک به سمت  ۀمهاجرت گسترد به سبب (N’fukua) «اِن فوکا»ارواح  ۀپدید نمونه،برای . 1

  .کشور به وجود آمداین مرکز 
 ۀتا اوایل ده م1290 ۀکه از اوایل دهبود در موزامبیک  جنگی داخلی( Nguni & Ndau)جنگ انگونی و اندائو . 2

 .ادامه داشت. این جنگ عمدتاً میان دو گروه اصلی جنبش آزادیبخش موزامبیک فرلیمو و حزب رنامو بود م1220
روح  نمونه،کردند. برای  نقل میرا ، شکایات بسیاری از این ارواح م1223های مردم محلی در سال  بر اساس گفته. 3

مونگوین(،  ۀ( در استان مانیکا )محلبود از کشته شدن به روح انتقامجو تبدیل شده پسسابق رنامو )که  ۀماندفر

ارواح  که در آن،پیشنهاد کردند  «کو کِنفمبا»محلی مراسمی به نام افراد داد و برای حل مشکل،  عابران را آزار می
 ۀبه همراه همرا . درمانگران محلی هدایای مردم خواستند میی )کاپولانا( ترهایی، از آنها پول و لباس سن برابردر 

 .به زندگی بازگردانند را متعلقات آن روح در جایی دفن می کردند تا از این طریق تعادلی دوباره
4. Madzawde  
5. Ntsanganiko  
6. Muzimo Wa Patchisso  
7. Magamba- Gamba  
8. Dzoca- Madzoca  
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پردازند. ارواح  یمآن به درمان  4«کو فِما»به نام  یکنند و درمانگران با عمل یم ریرا تسخ یخاص

فرهنگ  نیدر ا زی( ن انِدوزوندو )ساکن رودخانه»، و 4«انهاکازورو»، 2«سایانکوبا»مانند  یگرید

، و ارواح 1«ویپایموس»از ارواح ان فوکا،  توان یارواح خشن و پرخاشگر، ماز جملۀ حضور دارند. 

از فرهنگ  یتنوع ارواح و باورها، گورونگوسا را به نماد نینام برد. در مجموع، ا 1«تیمادو»

 .(Lambranca, 2008, 61- 81) کند یم لیتبد کیو متنوع موزامب دهیچیپ

 نیمردم ا یرا برا بقهسا یب یگسترده و رنج یرانیو( م4662 -4699) کیموزامب یجنگ داخل

 جادیو ا یآوارگ ،یماریب ،یقحط شدند. کشتهنفر ها  ونیلیم ۀ آنجینتدر کشور به همراه داشت و 

 بوداز دیگر نتایج این جنگ در بازماندگان  یو اختلالات روان دیشد یروان یو فرسودگ یخستگ

(Muala, 2015, 1, 41, 115) .به وجود آمده، ازدواج  یها یها و پاسخ به تراژد روش مقابله با رنج

 ای «یاخلاق یپرداخت بده» یمناطق گورونگوسا، زنان برا یخبود. در بر ارواحو تعاملات با 

.  ارواح در 9آمدند یدرم نیاز جنگ، به ازدواج با ارواح خشمگ یناش «یجبران خسارات اخلاق»

 نیند. در اردک یم کتهید 9 (موروز)را به خواستگار آن زن  ینیو قوان یافتند یم دایبدن زن حضور پ

را  یفاتیو تشر یمخف یو قرارداد متحد شدهخود  بیو شفاگران زن با رق روحها،  ازدواجگونه 

 ,Honwana, 1996) پردازد  یروح به همراه درمانگران به حل مشکلات زن م و کنند یمنعقد م

میان تعامل در  نیا وکنند  یحل مشکلات به شفاگران و ارواح مراجعه م یمردم برا (. 117 -103

دهد و به  یقرار م ریارواح عمدتاً زنان را تحت تأث ری( رواج دارد. تسخانیحیمس به جزتمام اقشار )

، رای نمونهکند. ب تیممکن است به کل خانواده سرا ،(.کنی)پاتر یخانوادگ یوندهایپ لیدل

 یها، امر تیمسئول ضیتفو ارزی، کند را ضروری می (6ندایاش )دز لهیزن بازگرداندن او به قب یماریب

                                                                                                              
1 .Ku Fema،  و انتقال بیماری به بدن واسطهبو کشیدن  

2. Nkumbayssa  
3. Nhacazuro  

4 .Mucipai، ارواح افسران پلیس سابق در دولت استعماری موزامبیک  
5 . Madwite ،کند می واداروار  های دیوانه ارواحی که میزبان خود را به رقص. 
پذیرفتند. زنان  زنان، ارواح را به همسری خود می شد و ارواح انجام می ۀها با مراسم خاص و اجاز ازدواجگونه این . 1

 .توانستند دوباره ازدواج کنند، حتی اگر به ازدواج ارواح درآمده باشند همچنان می
7. Muroze (Rival)  

9 .Patrikin، عضوی از یک خانواده  
9. Dzinda (Kinship)  
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جلب  یبرا  4«لایکورد»درخت مقدس  ریز ییها شکشیبا پ 2«مبهامبا»مراسم  نی. همچن4ی استجمع

1شود یاجداد برگزار م تیرضا
 (Lambranca, 200861- 81; Muala, 2015, 1, 41, 115).  

شوند  یشناخته م یشده در جنگ داخل به عنوان ارواح سربازان کشته کیماگامبا در موزامب ارواح

 امیعدالت و الت جادیارواح با هدف ا نیکردند. ا دایظهور پ م4669 -4662 در فاصلۀ سالهایکه 

 انیبازماندگان وارد شدند. آنها به قربان یو درمان به زندگ یجنگ، شفابخشناشی از  یها زخم

 میرا ترم یروح یها بیکنند و آس انیتلخ خود را ب اتیتا تجرب ندکمک کرد ها خشونت و خانواده

 .1ردک مشکلاتشان فراهم یبازخوان یبرارا  یزنان و دختران فرصت یبرا ژهیو به  دهیپد نی. اندینما

وجود دارند.  زین 9«انِدائو»و  9«یانِگون»، «مادزوکا»، «خوفایم»مانند  یگریبر ماگامبا، ارواح د علاوه

 نیپردازد. ا یمشکلات م انیدارد و کمتر به ب دیطرفه تأک  کیبر بخشش  تیحیدر مقابل، مس

ابراز و  یبرا ییفضا جادیمانند ماگامبا در ا یارواح محلکه در دیدگاه مردم، شد  یتفاوت باعث م

جنگ و  یها بیارواح نماد جبران آس نیا ،یمؤثرتر باشند. به طور کل یروح یها زخم ندرما

به د و ونخود مواجه ش اتیکنند تا با تجرب یند و به بازماندگان کمک ما یاجتماع یها یعدالت یب

 .(Honwana, 2012, 75; Lambranca, 2008, 61- 81) دنبال عدالت و شفا باشند

 

                                                                                                              
کند. اگر آنها تسخیر شده  شان ایفا می انتقال زنان را به خانواده ۀشدن آنها، همسران وظیف بیماردر صورت . 1

توانند با انجام مراسم خاص دختران خود را نجات دهند. بدین صورت که یک شئ تشریفاتی  آنها می ۀداخانو ،باشند

ر این عمل تواند توسط شفادهنده )واسطه و درمانگر( مورد استفاده قرار گیرد. د شده از گل، می ترجیحاً ساخته

کشاند. در طول مراسم و   درون بدن خود می بهکند و  درمانگر با عمل کو فِما )بو کشیدن( روح را تجسم می
آیند و برای شفای بیمار از آباء و اجداد خود طلب   جلسات شفای بیمار، نزدیکان و مردم در خانه بیمار گرد هم می

  .کنند  کمک و درمان می
2. Mbahamba  
3. Cordyla Africana  

دهد و مردم در ازای حمایت اجداد،  رضایت ارواح را نشان می ،باران یا غرش شیر بعد از مراسم چونهایی   نشانه. 4

 .ندا متعهد به حفظ محیط زیست
که به دلیل  ،طلاق از همسرانشان ۀآسیب های روحی ناشی از قتل و تجاوز که به زنان وارد شده بود و تجرب. 5

 .سنتی غالب و احساس حقارت مردان در برابر عدم توانایی مراقبت از همسران خود بوجود آمده بود تفکرات
6. Nguni  

7 .Ndau ،مناسب، باعث ترس در نا تدفینبه دلیل  که شده در جنگ بودند ارواح اِندائو اغلب ارواح سربازان کشته

به فرزندان در بدو  ،و مردم برای دفع آنها شدند میشنگانی در شرق و جنوب شرقی آفریقا(  ۀتسونگا )قبیل ۀجامع

  .خوراندند های گیاهی به نام ام ونکو می تولدشان نوشیدنی
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 و درمان ریتسخ ۀو. شی7

و حذف آنها  یاز ورود ارواح به اجتماع انسان یریبا هدف جلوگ ینیآئ یپاکساز ،خلاصه طوره ب

 ایپهلا  )کو 4«مهامبایت»ها،  نییآ نیا نیتر جیاز را یکیشود.  یانجام م یاجتماع یزندگ ۀاز صحن

 ازمنظور محافظت اجتماع  است که به  ثیو دفع ارواح خب یروح ی، مراسم پاکساز2مهامبا(

ارواح سربازان  ژهیو به  ،یارواح اجداد میو با هدف تکر ی،و بازگرداندن توازن اجتماع یآلودگ

  ود.ش یاند برگزار م  روح شده ریکه دچار تسخ یشده، و درمان افراد  کشته

 .دارد  یرا تا زمان تحقق عدالت در رنج نگه م زبانیاست و فرد م یخواه نماد عدالت «گامبا» روح

شود.  یها برگزار م روح ریکه به منظور مواجهه با تسخاست  یگریمراسم د «گامبا» یدرمان نیآئ

به شفاگر  ایهمسر روح شوند  دیبا ،ییرها یشوند و گاه برا یانتخاب م زبانیعنوان م به  شتریزنان ب

 ای اءیتماس ناخواسته با اش قیاز طر ای: دهد رخ میگردند. نفوذ ارواح به دو صورت  لیتبد

افراد ممکن  ،ریتسخ ۀدیارتباط داوطلبانه با کمک شفاگران. در پد قیاز طر او یآلوده،  یها مکان

را به  ندیفرآ نیاافراد  یشوند. برخ یگریروح د میخود را کنار گذاشته و تسل یاست روح قبل

نیستند اعمال خود قادر به ادارۀ حالت،  نیکنند و در ا یم هیناشناخته تشب یایسفر به دن ایخواب 

(Cohen, 2008, 101- 126.) 

 یساز و فعال ییگو شینقش پ ند،شد  یارتباط با ارواح استفاده م یبرا که 4«نهولویت»مانند  ییابزارها

چون صدف، استخوان و چوب ساخته  یمعمولاً از موادها  لهیوس نیرا دارند. ا یارتباط معنو

ابزار  نیاز ا یمختلف یها گونه 2و گازا 4ماپوتو یها .  در استان1دارند یشوند و اشکال متفاوت یم

                                                                                                              
1. Timhamba  
2. Ku pahla or Mhamba  
3. Tinholo  

های صدفی و سخت، دایره شکل و  انواع تینهولو بدین صورت است که اکثر آنها حالت معمول حالت. 4

به جنوب موزامبیک وجود داشت و  «اِنگونی»از تهاجمات  پیشکه  چیزی استهمان این ند و مانند دار استخوان
یا  ،آید دست میه سخت پشت تمساح ب ۀتینگوآنا از پوست». برای مثال را دارد های خاص و مشابه ویژگی همان

تینگولوها  ۀکیت و ریشمال که بر سرشود  گرفتند. گفته می سخت درختی به نام نولو میۀ پوست را از« تیاکاتا»

متعلق به  آن را متعلق به ارواح آب و برخیرا  «تینگوئِنا»گروهی  نمونه،. برای استوجود داشته  هایی بحث

شده و روحی که از آن  دانند و یا گروه دیگری مالکیت تینگوئِنا را به مکانی که در آن استفاده می جنگجویان می
شود. در این مراسم  می خوانده« انِگونی تینهولو»جنوب موزامبیک این آئین،  دادند. در  کند، نسبت می استفاده می

های گیاهی مخصوص، و استخوانی در  پشت، دانه چوبی، دو لاک ۀشد کاری های کنده چهار سکه در کنار مجسمه

این است که با توجه به مراسم و نوع  ،کنند ای که پیشگویان رعایت می . نکتهرود به کار می حیوانات یمفصل مچ پا
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 (.Granjo, 2007, 7- 28; Granjo, 2013, 211- 233) دمشابه دارن هاییوجود دارد که ساختار

با ارواح است و  یو ارتباط معنو ییدارو اهانینش گاز دا یبیترک ،کیدر موزامب یسنت یپزشک

را به  یفقط علم پزشک ستمیهرچند که س ،دارند یهمچنان در جامعه نقش مهم یدرمانگران سنت

 یروان -یروح یها شدن به درمانگر شامل سالها آموزش، تجربه  لیتبد ندی. فرآسدشنا  یم تیرسم

تر   جیدر زنان را ریتسخ ندیفرآ (.Meneses, 2008, 353- 371) مکرر است یرهایدشوار و تسخ

قرار  ریتحت تأث یا ندهیطور فزا  به زی، اما پس از جنگ، مردان و جوانان نشود بیشتر دیده می

 یبرا ییند، بلکه ابزارهاا جنگ عیبه فجا یفرهنگ یتنها پاسخ هها ن نییآ نیاند. در مجموع، ا گرفته

 یا عدالت در جامعه یابراز درد و جستجو یبرا ییفضا جادیو ا یجمع تیهو یابیدرمان، باز

 (.Igreja et al., 2008, 353- 369) ندیآ یشمار م به  دهید  بیآس

 

 )استان هرمزگان( رانیزار در ا یسنت نیآئ. 8

 و بلوچستان، سنت زار به ستانیهرمزگان و س های مانند استان یدر مناطق جنوب ژهیو به  ران،یا در

تشنج،  رینظ یرعادیو حالات غ یتن  مواجهه با اختلالات روان یبرا یو فرهنگ یدرمان ینییعنوان آ 

 قا،یآفرو شمال  یعرب یدر کشورها جیرا یها نییآ همچونسنت،  نیتوهم و انزوا رواج دارد. ا

شوند.  یشناخته م« جن»با عنوان  یدارد که در فرهنگ اسلام ییدر باور به موجودات ماورا شهیر

برگزار « مامازار»و « بابازار»موسوم به  یافراد یو رهبر 4رقص ،یقیزار معمولاً با موسمراسم 

در نظام  یا ژهیو گاهیند و جااتبار ییقایکه اغلب آفر یشود. آنها به عنوان مشاوران و رهبران سنت یم

 .پردازند یمراسم زار م یدارند، به برگزار یبوم یو درمان یاجتماع

 ۀتجرب ینوع رانیدرصد از ساکنان جنوب ا .4از  شیبکه دهد  ینشان م م.222سال  یها پژوهش

با  دهیپد نیاست. ا ۀ این مردمروزمر یسنت در زندگ نینقش پررنگ ا انگریاند، که ب زار را داشته

                                                                                                              
شود.  کند و این شامل حیوانات اهلی و وحشی برای قربانی کردن هم می های حیوانات هم تغییر می آن استخوان

شوند و با توجه به نوع و ویژگی مراسم و ارواح پیش  با رعایت اصول خاصی انجام می ممراسکه باید گفت  ،بنابراین
  .کنند سیاری پیدا میبینی شده، تغییرات ب

1 .Maputo، پایتخت موزامبیک 
2. Gaza Province  

های آفریقایی و  هایی با نام رزیف، کوائی، شابوری، فی ژیری، زینبی و لافت، ترکیبی از رقص رقص نمونه،برای . 3

  .اند عربی در منطقه هرمزگان



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

911 
 

ل 
سا

19
ره 

ما
ش

،
63 ،

یز
پای

 
زم

و 
ن 

تا
س

14
16

 

مانند بندرعباس از  یدارد. مناطق وندیپ رانیدر جنوب ا ییقایبردگان آفر یخیحضور تار ۀنیشیپ

 یو اجتماع یفرهنگ راتیکه تأث اند هدر دوران قاجار بود قایورود بردگان از شرق آفر یاصل کزمرا

که عمدتاً از تبار بانتو،  ،ییقای. نوادگان بردگان آفر4مناطق قابل رهیابی است نیامروز در ابه آن تا 

 نیدهند. ا یرا شکل م رانیجنوب ا یفرهنگ تیاز هو یند، اکنون بخشبود یلیزولو و سواح

منطقه  نیا یدرمان -یزار در بافت اجتماع نییتداوم آ یبرا یا پشتوانه ،یو فرهنگ یخیتار یوستگیپ

   (.Javidi, 2016, 236- 239 ; Lee, 2015, 17- 32؛ 494 -416 ش4461 ی،تقوآید ) به شمار می

 

 سنت زار . خاستگاه9

 یاست. برخ یفرهنگ  انیمورد مناقشه در مطالعات م یموضوع رانیدر ا« زار»سنت  خاستگاه

از  یو مفهوم دارد یرانیا یا شهیسنت ر نیاند که ا ( بر آنم4644) وسینفروب همچونپژوهشگران 

با عنوان  اح، ارو2مردم بورنو یها تیدهند. بر اساس روا ینسبت م قایرا از فارس به آفر« ارواح باد»

 ۀنیرینشأت گرفته باشد. ارتباط د یرانیا یها شدند که ممکن است از اسطوره یم ادی «بادها»

 قیآن پس از اسلام از طر تداومو  4(قای)شرق آفر قایآفر ۀبا قار انیو ساسان انیسلوک ان،یهخامنش

عرب شود ) می مؤثر ذکر یاز تبادل فرهنگ یعنوان شواهد به  قا،یبه شرق آفر« ها یرازیش»مهاجرت 

 .(Frobenius, 1913, 14, 318- 320؛ 424 -62، 2.ش، 44.9؛ همو، 492 -.44ش4496 ی،احمد

فرهنگ  قیسنت زار را حاصل تلف ییرزایو بهناز م 1یمدرس یچون تق یدر مقابل، پژوهشگران

و شرق  رانیا نیقرن نوزدهم ب یبا اشاره به روابط تجار زین ییرزایدانند. م یم ییقایو آفر یرانیا

چون نمک و خرما در برابر  ییرا در بستر تجارت برده، کالاها رانیورود سنتّ زار به ا قا،یآفر

                                                                                                              
ین تجارت تا اوایل قرن بیستم و پس از پیوستن صورت قاچاق ادامه یافت. ا تجارت برده در دوران قاجاریه به. 1

طور کامل متوقف شد. آمار دقیقی از تعداد بردگان آفریقایی در ایران  به 1227ایران به کنوانسیون ژنو در سال 
اقیانوس هند و سواحل  ۀدهد که بین یک تا دو میلیون آفریقایی در تجارت برد وجود ندارد، اما برآوردها نشان می

  .اند وارد شده به ایران شرقیآفریقای 
  .کانم که بخشی از نیجریه، کامرون، لیبی، و چاد را تحت حکومت خود داشتند _امپراتوری بورنو. 2
 ندوجود داشتهم . شیاطین سیاه و سفید در ایران ها نه آفریقایی استها  ساز تنبور مخصوص آسیایی نمونه،برای . 3

 .راه یافتاز شرق آفریقا تا فلسطین هم  باورهاکوروش کبیر، این  ۀدوربابل در به از نفوذ ایرانیان  پسو 
ای از برخورد  دانسته و آن را نشانه« ضعیف و ناتوان»در زبان فارسی کهن را به معنای « زار»مدرسی، واژه . 4

  .داند فرهنگی می
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تجارت منجر به مهاجرت  نی. ا4دهد یم حیتوض یو سومال کایتانگان ا،یبردگان، چوب و عنبر از کن

 کا،یتانگان رینظ ییتوسط تاجران و زائران از کشورها ییایدر و ینیزم قیبردگان به دو طر یاجبار

ش، 44.6 ،پور یعل؛ 42 -24ش، ..44، ممقدصبای) 2شد رانیبه ا یوپیسودان و ات ،یسومال ا،یکن

مانند  یلیقبا انی، و در م4نوبه و از جمله مصر قایزار در سراسر شمال و شرق آفر نییآ (.422 -422

 دهید بیو کارائ نیلات یکایتباران آمر ییقایآفر انیدر م نی، و همچن1هائوسا، فولبه و بامبارا

بر  زیدر بندر جاسک ن 9ماسه ینرادر بصره و ه 1ظحابوعثمان جا یخیتار فاتیشود. توص یم

 (.Mirzai, 2018, 26, 53, 91) دارند دیتأک رانیمراسم با سنت زار در ا نیا تشباه

دارند،  دیسنت زار تأک یرانیا خاستگاهبر  وسینمحققان مانند فروب یبرخ نکهآرغم   به ت،ینها در

دانند که  یم قایآن را در شرق آفر یخاستگاه اصل ،ختیشنا  و انسان یخیتار یها پژوهش تیاکثر

باور به  ،با این همه. است به وجود آمده رانیبه ا ییقایبردگان آفر یمهاجرت اجبار ۀجیدر نت

توان  یم و از این رو،باستان وجود داشته است  رانیدر فرهنگ ا زیاز آن ن شیپ ییموجودات ماورا

بر  آن ۀاست، نه سلط رانیا یبا فرهنگ بوم ییقایآفر یادغام باورها ۀجیسنت زار نتکه گفت 

کهن،  یها نییبود و عناصر آ رانیا یفرهنگ ۀنیشیاز پ یناش رشیپذ نی. افرهنگ بومیان ایران

ساز  نهیو زم اند هدنما یجامعه باق یخیتار ۀدر حافظاما شده باشند،  راموشهرچند ممکن است ف

 .(412 -444ش، 4461 ،رانیرمیم و نژاد یریاند )دب زار شده رشیپذ

 

 سنتّ زار یستیچ .11

 از  یکیو  «یدرمان نیآئ»و به دو مفهوم  ،«و ناتوان فیضع» یمعنا هب یدر زبان فارس «زار» ۀواژ
 

                                                                                                              
بندر گنگ و جزیره قشم به کشورهای های خلیج فارس،  بازرگانان کالاهایی مانند نمک و خرما را از طریق آبراه. 1

از شرق آفریقا به بنادر را عنبر  و کردند و در عوض بردگان آفریقایی، طلا، عاج، چوب کنیا و تانگانیکا صادر می

  آوردند. میایرانی 
 شدند: زمینی، از طریق مکه، مدینه و ها به طور کلی از دو مسیر اصلی وارد می بردگان آفریقایی و گاه هندی. 2

 . سو دریایی، از طریق خلیج فار ؛کربلا
3. Nubia  
4. Hausa, Fulbe (Fula) and Bambara  

نویسنده آثار ادبی و الهیات، جانورشناس، فیلسوف، و  ق(،255. ابوعثمان عمرو بن بحر، مشهور به جاحظ )د 5

 تبار و پدر وی برده بود.  وی آفریقاییکه ند اروانشناس عرب بود. برخی معتقد
1. Henri Masse (1886- 1969) ،شناس، مترجم و محقق فرانسوی نویسنده، خاورشناس، ایران. 
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از  یکیزار  نییآ (.Mianji & Semnani, 2016, 225- 232) شود یم فیتعر «باد»اشکال 

در باور  .قشم و هرمز است ریدر جزا ژهیو به  ران،یکهن و رازآلود در جنوب ا یدرمان یها نییآ

ها  مستقل، ممکن است انسان تیاراده و هو ت،یشخص یاما دارا ینامرئ ییبادها ،ینواح نیمردم ا

چون زار،  ییها بادها که با نام نیشوند. ا یجسم ای یروان یها یمارید و موجب بننک ریرا تسخ

 یها یبند در دسته وند،ش ی( و باد غول شناخته موی)د بیباد د ،یباد جن، باد پر خ،ینوبان، مشا

باد  ان،یم نی. در ا4رندیگ یم جایآزار  یب ایمؤنث، شرور  ایکافر، مذکر  ایهمچون مؤمن  یمتنوع

 .(96 -26، ش4411 ی،)ساعد آید به شمار می آنها نیتر و خطرناک نیاز قدرتمندتر یکیزار 

افراد معمولاً از اقشار محروم و  نیشوند. ا یشناخته م« اهل هوا»با عنوان  رشدهیتسخ افراد

مجلس  ایبه نام مراسم زار  دهیچیپ ینییدرمان، آ ی. برااندتبار ییقایمهاجران آفر ایو  نینش هیحاش

 سارجنت،) دمان یم یعنوان با آنها باق نیدر صورت بهبود، ا یشود و حت یاهل هوا برگزار م

تباراند  ییقایآفر که اکثراً ،با نام بابازار و مامازار ییها توسط واسطه نییآ نیا .(496 -12ش، .449

 ۀگذشت یها شود. بابازار و مامازار معمولاً از نسل یاجرا م ،و مهار باد را دارند ییشناسا ییتواناو 

اند. آنان در دو جهان  کرده افتیدر یصورت موروث ند و دانش و قدرت خود را به ا نییآ نیا

در ارتباط با  رمحسوسیو غ یروحان یدر اجتماع، و زندگ یعاد یکنند: زندگ یم یزندگ یمواز

مراسم  .(442 -421ش، 4464 ی،مقصود ؛412 -444ش، 4461 ،رانیرمیمو  نژاد یریبادها )دب

شود و  یم نهیقرنط و منع گرانیاز ارتباط با د ماریفرد ب دارد: نخستمهم  ۀدرمان چند مرحل

 یو اجرا 4خاص طی. سپس با شرا2خورد را می« ماما معجون ایبابا »موسوم به  یاهیگ یداروها

                                                                                                              
شیخ فرج، شیخ ادروس، شیخ چون ی یشوند و نامها می دانستهبادهای نوبان و مشایخ اکثراً مسلمان و مقدس . 1

ی خ جنو و شامعتمان، شیخ جوهر، شیخ البحر، شیخ شائب، شیخ شریف، شیخ سید احمد، شیخ سید محمد، شی
. مراسم نوبان مشابه است تحرکی، افسردگی و دور شدن از اجتماع . علائم تسخیرشدگی توسط نوبان کمدارند

نوبان شناخته  «فرس و مرکب»به عنوان  ،اند مراسم زار است، با این تفاوت که کسانی که درگیر باد نوبان شده

شود.  زبان عربی خوانده می هائمه و پیامبر ب ۀو آوازهایی دربارشوند. در این مراسم از ساز طنبور عربی استفاده  می

اند و ممکن است چندین زیارتگاه داشته  شود که بعد از مرگ به باد تبدیل شده اطلاق می ارواحیبادهای مشایخ به 
  .ها مشخص نیست باشند، زیرا محل دفن آن

ریحان، زعفران، هل، گیاهی به نام زبان  همچونگیاهی  ۀکو از بیست و یک ماد بابا یا ماما معجون و یا گره. 2

 .شود تهیه می ،چوبی که از بمبئی وارد می کنندو جوجه، گیاهی هندی به نام بوخِش، جوز هندی، 
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خارج  ایبر ،یبز و خوراندن خون قربان یزدن مو  رقص نشسته، آتش ،ینواز شامل طبل یمراسم

  .شود یمکوشش کردن باد از بدن فرد 

منشأ  ،یتیشخص یها یژگیو کیشده است که هر  یینوع زار شناسا 92از  شیمجموع ب در

شنگر از  خیو ش ،یزار، متور ن،میا نی. در ا2خاص خود را دارند یو روش درمان ییایجغراف

 ریپذ مجرب امکان اریبس یاند که درمان آنها تنها توسط بابازارها و مامازارها انواع نیتر خطرناک

. مراسم زار ردیگ یملقب « تهَرن»د و وش میبه حال خود رها  ماری. در موارد شکست درمان، ب4ستا

و افراد منتخب  ماریب ۀخانواد یشود و تنها اعضا یو محرمانه برگزار م یصورت خصوص معمولاً به 

زار،  نییاما آ ،1است ییها تیتابوها و ممنوع ریمراسم تحت تأث نیا گرچه .1ددر آن حضور دارن

 زشی، آمآید به شمار می یسنت ۀدر جامع یتن روان یها یماریان بدرم یبرا یکه ابزار  ضمن آن

زنده از  یعنوان بخش  و همچنان به تاباند باز می زینرا  رانیو جنوب ا ییقایجوامع آفر انیم یفرهنگ

 (.Yousif Ali, 2022, 11- 14است )مناطق مورد توجه قرار  نیا درفرهنگ عامه 

                                                                                                              
بیمار با طناب بسته  ،شود و در آن ای ویژه با غذا، گوشت، خرما و خون قربانی گسترده می سفره. در این آیین 1

گیرد. سکوت کامل در مراسم الزامی است و هرگونه تخطی ممکن است  یینی خاصی قرار میشده و تحت اعمال آ

  .نجامدابه آسیب یا شکست در درمان بی
از جمله متوری، شیخ شنگر، دینگ مارو، ام گاره، بو مریوم، جین یاسه، په په، دای کتو، بو  ،نوع زار 72جمعاً . 2

 .جود داردجامبه، بابور، نَمرود، تَگوری و قِصاص و
را به  و نه انتقال آن های عادی توانایی سرایت باد بابا زار و ماما زار توانایی انتقال باد را دارند، در حالیکه انسان. 3

پردازند. بابازار و  ها می آنها برای آرام کردن بادهای ناآرام، با طبل و دهل و دعا به آرام کردن آن دیگری دارند.

 است.  تر مجرب ،بیشتری نوشیده باشد مامازاری که خون قربانی
روند.  سپس به سراغ بابازار و مامازار می .کنند به دعانویسان مراجعه می نخستمحلی افراد پس از ابتلا به زار، . 4

دهند و دیدن هر گونه  بابازار و مامازار در صورت تشخیص، فرد مبتلا را به مدت هفت روز تحت نظر خود قرار می

د. مکان نگهداری بیمار معمولاً دور از دسترس است و کنن فرد ممنوع می ایبررا م از انسان و حیوان موجود زنده اع

د. بعد از گذشت هفت روز، بدن بیمار با مواد خاصی به نام خاک شو می دادهبیمار داروی گیاهی به  ،در این زمان
 آغاز، گیاهان، خرما، گوشت و خون قربانی ای از انواع غذاها مراسم زار با سفره سپسشود.  می پاکیزههفت راه 

بندند و روغنی مخصوص )روغن  و پاهای فرد مبتلا را با طنابی از جنس موی بز می ها   شود. در مراسم، دست می

یند زارگیری با آگیرند. فر ای از موی بز سوخته را زیر بینی او می ند و رشتهمال بر بینی او می را ماهی به نام سفیه(

یابد و با رقص و  گویند، ادامه می خیزران میبه آن که به اصطلاح  ،های ملایم به بدن بیمار ضربه زدن تهدید و
در طول مراسم نشسته انجام شود و به صورت د. رقص در این مراسم باید گیر سازهای جنوبی پایان می

  .کنندگان نباید صحبت کنند شرکت
 .خشونت گاه قربانی کردن و ،مانند نوشیدن خون و الکل. 5
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 رانیو سنت زار در ا کیتملک ارواح در موزامب یاجتماع -یفرهنگ راتیتاث. 44

و  یروان یازهایو ن یبحران طیبه شرا یفرهنگ یزار و تملک ارواح، پاسخ نیچون آئ ییها سنت

 یها پس از جنگ ژهیو  تملک ارواح به نییآ ک،ی. در موزامبروند یجوامع به شمار م یاجتماع

کرد. در  فایا یروان یها بیدرمانگرانه در کاهش آس یبرجسته شد و نقش م4662تا  م4699 یداخل

 یها مواجهه با بحران یبرا یبوم یا وهیعنوان ش  به شتریب رانیزار در جنوب ا نییآ ،مقابل

ابعاد  لیو تحل سهیپژوهش، به مقا نیمورد استفاده قرار گرفت. ا یو روان یاجتماع ،یخانوادگ

 :پردازد  یم ران،یو ا کیدر دو بستر متفاوت، موزامب یدرمان یها نییآ نیا یو اجتماع یفرهنگ

 کیتملک ارواح در موزامب یاجتماع -یفرهنگ راتیتاث -

از  یریگ پزشکان با بهره نیاند. ا ییقایآفر یسنت یها نییآ رویاغلب پ یپزشکان سنت کیموزامب در

و  ییخدمات سلامت و درمان در مناطق روستا ۀدر ارائ یدینقش کل ،یو معنو یاهیگ یها درمان

 یاجتماع ،یروانشود، بلکه ابعاد  یمحدود نم ی. نقش آنان تنها به درمان جسم4برخوردار دارند کم

خانواده و جامعه  ۀگسترد تیحما ازمندیدرمان ن ندیو فرآ ردیگ یدر بر م زیرا ن مارانیب یو فرهنگ

به  یفرهنگ یروح پاسخ ریتسخ کیر فرهنگ موزامبد(. Thobakgale et al., 2024, 1-7) است

شود، نه به اختلالات  یکه اغلب به ارواح نسبت داده م آید به شمار می یو اجتماع یمشکلات روان

 یفرهنگ _یفرد یا در قالب تجربه یماریب جه،یدر نت .2(DTDی )ا  هیهمچون اختلالات تجز یروان

موجب  یداخل یها جنگ و خشونت ن،یشود. همچن یم رفتهیپذ یو درمان پزشک صیتشخ یجا به 

سوق  یسنت یها نییآ یسو شد و مردم را به  دهید  بیآس راداف یو انزوا یاعتماد اجتماع بیتخر

پس از جنگ را داشت، اما  یها بیو درمان آس ییتوان شناسا یرسم ینظام پزشک نکهیداد. با ا

اند،  و جشن همراه یقیشفابخش که با موس یها نیینبود. در مقابل، آ  مؤثر به آن ییقادر به پاسخ گو

شدند و با فراهم آوردن بستر  اکانین لیو تجل یخانوادگ یهاوندیپ یاین رنج، احیتسک یبرا یابزار

رو، تداوم آنها  نیکمک کردند. از ا یو اجتماع یروان یها بیآس میبه ترم ت،یو حما یهمدل

 ,Hecker et al., 2015, 1- 12; Igreja) شان دارد یو اجتماع یروان ،یفرهنگ یدر کارکردها شهیر

2007, 414- 420 .)  

 

                                                                                                              
  .اند تخمین زدهرا درمانگر سنتی  2000 حدوداًحضورلیچینگا،  به نام در یکی از شهرهای موزامبیک . تنها1

2. Dissociative Trance Disorder  
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 سنت زار یاجتماع -یفرهنگ راتیتاث -

در جامعه دارند. افراد به  یدرمان یها بر انتخاب روش یادیز ریتأث یو فرهنگ یاجتماع عوامل

 یشناس بیآورند. آس یم یمانند زار رو یسنت یها روش ای یشناس مختلف به مشاوره روان لیدلا

در مورد  یمنف ینسبت به مداوا و رفع باورها تینقش فرهنگ، عدم حساس از با انتقاد ینیبال

نژادفرد و دیگران،  مظاهری) داند یها م انتخاب نیعوامل مؤثر در ااز جمله را  یشناس روان

 لیبه دل نیو همچن ،خرج مناسب و کم یبه عنوان راه حل رانیسنت زار در ا (.491ش، 4122

 ارتباطیعنوان ه سنت ب نی. ااست مانده یباقهمچنان به وجود آمد و  یاجتماع ازیو ن تیجذاب

 نند،افراد ارتباط برقرار ک گریدهد تا ضمن درمان، با د یم این امکان را، به افراد 4یفرهنگ انیم

 یزار با معرف . سنترا برانگیزند یاجتماع یهمدل نوعیخود را به اشتراک بگذارند و  یها رنج

 یفرهنگ یساز و همسان «یارتباط یریپذ  فرهنگ»ساز  نهیزم ران،یبه ا ییقایاز فرهنگ آفر یبخش

، در کنار اثرات مثبت، همه نیو فرهنگ معاصر کمک کرده است. با ا خیو به درک بهتر تار شده

سوءتفاهم  ای بروز خشونت ،یپزشک یها درمان شدن آن به جای نیگزیاز جمله جا یمنف ییامدهایپ

 زدیانگ یرا برم یجد  های ینگران ،به کودکان یاحتمال یها بیدر مراسم، و وارد آمدن آس

(Mianji & Semnani, 2016, 225- 232.) 

 

و سنت زار در  کیروح در موزامب ریتسخ یفرهنگ های مشابهت یقیتطب ۀسیمقا. 12

 رانیا

 یسنت انیو اد تیحیهمچون اسلام، مس ان،یها و اد از فرهنگ یاریروح در بس ریتسخ ندیفرآ

 نی. در ا2به بدن افراد شکل گرفته است ییموجودات ماورا ایبا باور به ورود ارواح  ،ییقایآفر

خود را از دست  یو روان یجسم مهارو  ردیگ یقرار م رکنندهیروح تسخ ریحالت، فرد تحت تأث

 یپزشک یها خاص و نه روش یها نییآ قیدرمان تنها از طربه باور بسیاری از مردم، و  دهد یم

 .ممکن است

                                                                                                              
1. Intercultural communication  

فتح محمد آل  ۀقا در دوربرای مثال سنت زار در جوامع مسلمان نیز از ارتباطات بین زائران سودانی و غرب آفری. 2

  است. ( نشأت گرفتهم1221 -1220سودان در مکه )
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اشتهایی، مشکلات  سردرد، حالت تهوع، بی همچونروح مشابه  ریهر دو سنت، علائم تسخ در

روند  فرو میافراد در حالت خلسه  شود. دیده می خواب، اضطراب، افسردگی و رفتارهای هیجانی

 قیرود و درمان از طر یم نیطور کامل از ب بدن به  در این حالت، مهار .نداخبر یاطراف ب طیاز مح و

و  یزخم، استرس، افسردگ  چون باور به چشم یاست. عوامل مختلف ریپذ خاص امکان  یها نییآ

 .شوند یم دهیپد نیساز بروز ا نهیزم سبنامنا ییغذا میرژ

ارواح  .ردیگ یشکل م زبانانیارواح و م انیم ینابرابر و دائم «یقرارداد ۀرابط» ینوع نییهر دو آ در

. کنند یاو را حفظ م تیهو زبان،یحفظ سلامت م یخود را اعلام و برا یها خواسته ر،یپس از تسخ

 تنها. کند می یدگتا آخر عمر با ارواح زن ایشود و  یم لیتبد یبه درمانگر بعد ای زبانیم آنگاه

  .4دندار یمشخص یانسان تیارواح اغلب هو کیکه در موزامبآن است تفاوت 

آداب خاص است  یرقص، آواز و اجرا ،یا کوبه یقیدر هر دو فرهنگ شامل موس ینییآ  مراسم

افراد و  انیم  . درمانگران نقش واسطه2باشد یارواح م نیتسک ای یروح یانرژ یۀتخل  که هدف آن

کار  به را احارتباط با ارو یبرا ینیب ایمقدس و رؤ یایمانند اش ییکنند و ابزارها یم فایارواح را ا

ها،  شکشیپ ۀنیبر است. در زم و زمان دهیچیدرمان در هر دو سنت، ساختارمند، پ ندی. فرآرندیگ یم

  ۀویاعمال به ش نیا کیکه در موزامبیرواج دارد، در حال اهانیو گ یخون قربان کاربرددر سنت زار 

در  «باد»ارواح به  هیمانند تشب یتشابهات ادب(. Boddy, 1982, 218- 226) 4شود یانجام م یمتفاوت

 انیها م و تبادل سنت ی،و ادب یفرهنگ یکیاز نزد یا تواند نشانه یشود که م یم دهیهر دو فرهنگ د

 .باشد نیشیجوامع پ

 

                                                                                                              
د و ننک میافراد را تسخیر  ،برسند شانهای ند به تمایلات و خواستها هارواحی که در زمان زندگی سابقشان نتوانست. 1

 -در فرهنگ ایرانی رازی است،تفاوت مرسند. این مسئله در سنت زار کمی  از طریق بدن میزبان به امیال خود می

که هویت و زندگی جدای از انسان  شوند در نظر گرفته میندارد و ارواح بادهایی وجود به زندگی قبلی  باوراسلامی 
 .دارند، نه به عنوان هویت افراد زنده سابق

ر آتش پرند. در سنت زا کنند و از روی آتش می در جنوب آفریقا برای مراسم خود آتش برپا می نمونه،برای . 2

استفاده کند. همچنین در مراسم  نشود که طبق آداب کسی نباید بدون اجازه بابا زار و مامازار از آ مقدسی برپا می

در سنت زار تاکید  ، در حالیکهتر است و صداتر و هیجانی کنندگان پر سر تسخیر روح موزامبیک همراهی شرکت
  .کنندگان سخن نگویند افراد غریبه و شرکتکه شود  می

در موزامبیک اعمالی مانند پیشکش قربانی و البسه، نوشیدن الکل و پهن کردن سفره با مواد غذایی در دسترس  .3

  .باشد گیرد، محدود به اقلیم خاص خود می رواج دارد. گیاهانی که در مراسم آئینی مورد استفاده قرار می
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 یریگ جهینت

به  یفرهنگ یپاسخ ران،یو سنت زار در ا کیروح در موزامب ریتسخ همچون یدرمان یها نییآ

 اند نسبت به سلامت روان یاز جنگ، مهاجرت و ناآگاه یناش یاسترس، اضطراب و مشکلات روان

 ایاضطراب  ،یزوفرنیمانند اسک ییها یماریاغلب به ب تیوضع نیمدرن، ا یپزشک دگاهیو از د

  نیهمچنها  این آیینشود.  ینسبت داده م ی، افسردگی، اختلال پس از حادثه و فوبیااختلال دوقطب

  ند.شو یم دهیفرهنگ متفاوت ددر دو  یاجتماع ۀبه عنوان نماد برساخت

مهاجران شکل گرفته و با وجود  انیدر م ییقایاز فرهنگ آفر ریسنت زار با تأث رانیا در

 یاند. برخ شده رییکمتر دچار تغ یرسوم سنتنیز  کیدر موزامب .ها همچنان پابرجاست تیمحدود

ه . برندیگ یم قرارشوند و گاه مورد انتقاد  یاجرا م یو قدرت اجتماع یمال یها جنبه لیها به دل نییآ

 یکه برخید، در حالشمارن یم یناهنجار یی را نوعیقایان فرهنگ آفرحققاز م یاریبس همین سبب،

 ینظر و این 4استثمار آنهاست یبرا یهیتوج ۀمنزل  به انییقایبه آفر «ماریب» که اطلاق واژۀند امعتقد

مدرن در تقابل است. با  یپزشک روان  اتیدارد و با نظر یاسیو س یدر تفکرات فلسف شهیکه راست 

 تیو حفظ هو یکاهش رنج روان ،یاجتماع یهمدل تیاز مراسم در تقو گونه نی، نقش اهمه نیا

 (. Mianji & Semnani, 2016, 225- 232) انکار است رقابلیغ یفرهنگ

 و فرهنگ جوامع است خیآنها با تار وندیآسان و پ یدسترس ،یجمع ازیها وابسته به ن سنت نیا تداوم

 یفرهنگ وندیمنجر شود. سنت زار، نماد پ یفرهنگ تیاز هو یتواند به محو بخش یها من آ یفراموش و

 .مختلف است یها در دل فرهنگ یبوم یها از انتقال و تداوم سنت یا نمونهو  قا،یو آفر رانیا
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Abstract: 

Focusing on the relationship between religion and art is an independent yet broad 

field of study that formulates the nature of this relationship from different angles 
with the aim of understanding both more accurately. The present study focuses on 

the relationship between religion and art in Vajrayana Buddhism. In this tradition, 

religion explicitly calls upon visual elements, and art derives its identity from what 

is considered the ultimate goal of religion. What religious perspective has given rise 

to this world of imagery and symbols in Vajrayana art, and what factors have 

contributed to the formation of this religious art? 

It seems that the presence of religious figures and religious themes does not always 

determine the religiousness of an art, and on the other hand, the presence of art in a 

religious place is not considered a religious value perception of art. By analyzing the 

foundational concepts, formative principles, and ultimate goal of  each of the two 

fields of religion and art in Tibet, this research has achieved the important point 
that symbolism, Imagination (Vikalpa), Non-self (Buddhahood), emptiness 

(śūnyatā), and Consciousness (Vijnana) are the core concepts that are jointly 

considered the main structure of Vajrayana Buddhism and art in Tibet.  

 

Keywords: Vajrayana, Art, Symbol, Non-self (Buddhahood), Emptiness (sunyata), 

Imagination (Vikalpa) and Consciousness (Vijnana). 
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 1 یانه بودیسم وجرهمیان دین و هنر در  نسبت
 

 2 نغمه خرازیان

 

 چکیده
و با  از زوایانی مختلف است که مستقل و در عین حال وسیعی حوزه مطالعاتی و هنر دین نسبت میان بررسی

به عنوان یکی از  یانه در بودیسم وجره .پردازد می ها آنی رابطه بند صورت به تر هر دو، هدف شناخت دقیق
، به اند ای با یکدیگر برقرار نموده رابطه ویژهدین و هنر های بودیسم که هنر در آن جایگاه مهمی دارد،  شاخه

آنچه غایت دین تلقی  و هنر از طریق داردبصری  یعناصر انیخو  توصیه به فرابه طور مشخص  دین نحوی که
 ،های دینی و موضوعات مذهبی رسد همیشه حضور شخصیت به نظر میدر این مورد  .یابد شود هویت می می

حضور هنر در یک مکان دینی تلقی ارزشی دین نسبت به هنر قلمداد و  زند هنر را رقم نمی دینی شدن یک
نگاه دینی  کدامحاصل  یانه تصویر و نماد در هنر وجرهین جهان سراسر که ا پرسش این است حال .شود نمی

 ؟است شده یگیری این هنر دین و چه چیز سبب شکل است
ای، اصول  مفاهیم پایهتبیین  ر حوزه مطالعاتی نسبت دین و هنر بااتخاذ رویکردهای مبتنی ب این پژوهش با 

نمادپردازی،  که یابد میه این مهم دست ب ،در تبت گیری و هدف غایی هر یک از دو حوزۀ دین و هنر شکل
گاهیدر نهایت همانی، خلأ یا تهیگی و  تصویرسازی ذهنی، این شاکلۀ ی که ن مفاهیمتری بنیادیهمان یعنی  ،آ

 علاوه بر این حضور و هستنددر هنر نیز قابل پیگیری  ظاهرا   شوند میقلمداد یانه در تبت  یسم وجرهاصلی بود 
گیری  شکل ساز سبب ،یانه به هنر در وجرهنسبت دین هر سه رویکرد شمایلی، غیرشمایلی و ضدشمایلی  توامان

 است. بوده ای انهی غنی و یگچنین سنت تصویر
 

گاهیسازی ذهنی، تصویر تهیگیهمانی،  این نماد، هنر، ،یانه وجرهتبت،  واژه: کلید    ، آ
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 مقدمه

از  پردازان محققین و نظریه کهای است در حال پیشرفت  زهدین و هنر حو پیرامون رابطه میانمطالعات 

جغرافیای دین وقتی مرزهای هنر در »در واقع بر اساس این رویکرد، اند.  مختلف بدان پرداخته یایزوا

شکار آبا دین  اش دهیچیخود هنر هم وقتی رابطه پ و ردیگ یبه خود م خاصیشکل  شود یآن رسم م

خلاقیت و بروز محرکی معنوی برای همچون  به بیان بهتر دین. رسد میمتفاوت به نظر  شود یم

و هنر از داده بشریت را از طریق تجربه روحانی و مراسم و اساطیر با الهیات پیوند  ،فرهنگساخت 

از  و مرگ و پس هستیسرآغاز و ها اعتبار داده و  و باورها  داستانها و  به الهام و تصویر، طریق فرم

عنوان  بهتوان گفت هنر  رده است و در کل میدرک ک مرگ انسان را از طریق بازنمایی بصری قابل

 دینتجربه امر مقدس با تسهیل  و دینی روایات ها و مراسم و ها نییدر آ ،شکل ملموس فرهنگ انسانی

مطالعه  اساس، اینبر . کند یبیان و آشکار م ،جوهر و معنای امر مقدس را در فرم هنر .شود یم راههم

پژوهش  و نندیب یبرای مطالعه دین م ای هنر را پنجره شناسان نید ووابسته به متن نیست  تنها دیگر دین

هر دو  تر قیدقی نحوه این رابطه را امری در جهت شناخت بند صورترابطة این دو و  درخصوص

های اصلی  پرسشدر ادامه این بحث  (APOSTOLOS-CAPPADONA, 2014:220) .«دانند می

ها بر اساس  هاست تمامی محققیق این حوزه را به خود جلب کرده است ولو اینکه رویکرد آن که سال

  محور بوده باشد این است که چه-محور و یا دین و هنر -محور، دین -شان هنر پیشینه مطالعاتی

 کند؟ هایی یک دین را هنری و یک هنر را دینی می فاکتور

 فراهم آنبرای درک دین و مستندسازی تاریخ  ی رای تجسمی شواهداز آنجایی که هنرها

بین دین و هنرهای  این نسبت اماخلاقانه بین تصویر و معنا هستند.  نسبتبه  کنند، سزاوار توجه می

هایی  : آن دسته از رابطهطلبانه سلطه. ۱: قابل ذکر است مشخص صورت به نسبتپنج در  تجسمی

به هنر  وکه در آن هنر تابع دین است. در این حالت هیچ جایی برای خلاقیت هنری نیست 

هنر و هنرمندان در این نوع رابطه  .های دین باشد دهند تا در خدمت خواسته جایگاهی ثانوی می

: یتقابل. ۲شود.  ی میشود چنانکه هنر تبدیل به پروپاگاندای بصر توسط مقامات بالاتر کنترل می

در این مورد هنر و دین به . هیچکدام حاکم یا تابع دیگری نیست .هنر و دین دو قدرت برابر دارند

م برای تسلط بر دیگری ئای دا منازعه و اند اما هر کدام قصد چیرگی بر دیگری را دارند هم وابسته

و مشترک در طور برابر ه ب و هنرگیرد که دین  این رابطه وقتی شکل می: دوسویه. ۳برقرار است. 

اند اما همچون مورد  در این رابطه نیز دین و هنر به هم وابسته. شوند میساکن محیط فرهنگی  یک
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در یک همزیستی یکدیگر را و به علت برخورداری از جایگاهی برابر، پیشین در تقابل با هم نیستند 

: دین و هنر مستقل از هم و خواهانه جدایی. ۴ تغذیه کرده و منبع الهام معنوی یکدیگر هستند.

ها رویکرد  هایی که مذهب آن فرهنگو  سکولار های فرهنگدر کنند.  توجه به هم عمل می بی

هویت مختص : یکپارچه. ۵ .خواهانه است رابطة بین دین و هنر از نوع جداییشکنانه دارد  شمایل

آنچه هنر است و آنچه دین تمیز میان  که شود در هم ادغام می ی چنان به طور کاملو هنر یدین

شود و یا  توان مشخص کرد که هنر کجا آغاز می به طوریکه به سختی مینماید.  است ناممکن می

 (Jones, 2005: 495-496)یابد.  دین کجا پایان می

انتقال به وسیله هنر نگاری  از طریق شمایلها  سنن و ارزش ،دین، باورهای دینی قابل رؤیت وجه

و مفاهیم دینی را داشته  دین ی کنندهو همراه کننده لیتسههنر نقش  هر چند به این معنی، .یابد می

گاه  محتوا و موضوع خود برگزیده و نهایت مقصود خود را بیان آن دانسته است، اما عنوان بهرا 

ارتباطی اگرچه گاهی  و مسیر خود را پیموده است. دین نیز نمودهی دینی تهی اخود را از هر محتو

دوسویه با هنر برقرار کرده و از هنر برای بیان مفاهیم و ارائه اصول خود سود برده اما گاه با 

 انیمهایی  در دوره ینیسنت د هر ، به حذف تصویر همت گمارده است.شکنانه رویکردی شمایل

 ةیپا خواه بر ینیهر سنت د .گاهانهآگاهانه خواه ناآخواه  ندیگز یم ارجحرا  یکی ریکلمه و تصو

 یمبتن ایشده باشد  یصورتبند یدتیو نظام عق دیاصول عقا ت،یسلسله مراتب روحان ،مکتوب نیقوان

به دارد.  رینسبت به هنر و به موجب آن نسبت به تصو یباشد، نگرش ریو اساط نییآ ،یبر سنت شفاه

قرار دارد در  انیاد نیدر مرکز ا یارتودوکس شرق تیحیو مس سمییهندو یبرا تصویر عنوان مثال،

رد  ای یبصر یهنرها ،پروتستان ینیاصلاح د یها سنت تیو اکثر تیهودیاسلام و  یکه برا یحال

-APOSTOLOS). شوند یداده م اختصاص یذهبم فاتیپرستش و تشر یبه فضاتنها  ای شوند یم

CAPPADONA, 2014:220) 

 بوداها، با  هایانهشاخه م یانه زیر هوجر بودیسم در تبت و و به طور مشخص در بودیسم
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و  ،ها 6همنتر ،ها۵مندلهها  نشانه و نمادهاگسترة عظیم  ها،۴ آرهات ،ها ۳ها، تارا ۲ها، داکینی۱ ستوه بودی

اما اینکه  (۱)شکل  .داردد ویژه هنر و تصویر در این دین کرروبرو هستیم که نشان از کار اه7 مودرا

بندی  توان صورت دین و هنر در تبت را چگونه می رابطه یانه با این اشکال چیست وه نسبت وجر

بودیسم تبتی صرفا نگاهی تاییدی به هنر دارد یا هنر را ابزاری برای تسهیل انتقال اینکه کرد؟ 

چه چیز به این دین وجهه هنری بخشیده  مفاهیم خود در نظر دارد یا چیزی فراتر از این است؟

 های این پژوهش هستند. پرسش؟ است و دلیل دینی بودن هنر تبت چیست

تر دین و هنر در تبت و بازیافتن وجوه  های درونی لایهسی رمستلزم بر ها پاسخ به این پرسش

های بودیسم تبتی  در این راستا با برشمردن ویژگیمشترک میان ارکان و مبانی اساسی آنها است. 

همانی، تهیگی و  ذهنی، اینتلاش خواهد شد بر اساس پنج مفهوم نمادپردازی، تصویرسازی 

 تبتهستند رابطه دین و هنر در  یانه وجرهگیری  شکلارکان و مبانی اساسی  آگاهی که نقاط تلاقی

                                                                                                              
1 Boddhisattva 

شجاعت تلاش  شود که با اطمینان و بودی به معنای روشنی و احتراز از تمامی معایب و ستوه به وجودی گفته می

رسد و خالصانه  کند تا روشنایی را برای همه موجودات به ارمغان بیاورد. وجودهایی که به مرحله روشنایی می می
 شوند. تلاش دارند که روشنایی را برای همه موجودات به ارمغان بیاورند بودیستوه نامیده می

2 Dakini 

و  اند شان داده شدهها همیشه با سرهای حیوانی ن ت. داکینیاس« رونده در آسمان زن راه»داکینی در لغت به معنی 

. این پریان ابرها به اند ند داشتهکن شاعه تعالیم کار مینقش بسیار مهمی را در زندگی راهبان بودایی که در جهت ا

 رساندند مردم برای غلبه بر موانع روحانی یاری می
3Tara 

به معنی عبور گرفته شده در این صورت تارا کسی است که « تری»خدایان مونث تبتی هستند. لغت تارا از ریشه 
 سازد از اقیانوس حیات و رنج عبور کند. بشر را قادر می

4 Arhat 

تولد دوباره را به دست  ها یا خدایان شایسته، مریدان مستقیم بودا شاکیامونی بودند و آزادی از چرخه رنج و آرهات

 است. شماری تصویر شده ها بر تانکاهای بی هایی از زندگی آرهات ادند. روایتد آوردند و نعایم مقدس را رواج می
5 Mandala 

ای برای تعمق و  ایجاد فضایی مقدس تلقی  پیکربندی هندسی نمادهای مذهبی در هندوئیسم و بودیسم که وسیله

های بالاتر آگاهی  به لایههای شنی در تبت به فرمی جهت یادآوری گذرا بودن جهان و دستیابی  مندلهشود. اما  می
 اند. تبدیل شده

6 Mantra 

 ، ذکراست تعمق در تمرکز به کمک برای شونده تکرار صدایی یا کلمهمنتره 
7 Mudra 

های مختلف زندگی  ها حرکات دست بودا بوده که معانی مختلفی داشته و هر یک نماد حالتی خاص از دوره مودرا

 بودا هستند
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المعارف دین جونز و ذکر سه رویکرد اساسی دین  به دایره رجوعبا در ادامه  بندی گردد. صورت

پس از ذکر  در ادامهو  یم دادمورد مطالعه قرار خواهرویکرد بودیسم تبتی به هنر را  به هنر،

هم شمایلی،  درخواهیم یافت که رویکرد بودیسم تبتی به هنرهای مختلف رابطه دین و هنر  ورتص

 نوعی از تر آنکه رابطة میان دین و هنر در تبت و مهم شکنانه است هم غیرشمایلی و هم شمایل

  .دهد را نشان مییگانگی 

 

 نظری پژوهش مفاهیم

ای است و شامل  چندرشته در ذات خود یک مطالعهدین و هنرهای تجسمی  میان نسبت مطالعه

ای برای این حوزه وجود  یکپارچه وشود. هیچ رویکرد واحد  های متنوعی می ها و دیدگاه روش

گیرد.  ، الهیات و مطالعات آیینی بهره میمادشناسیهایی مانند تاریخ هنر، ن ندارد، زیرا از رشته

غالب بودند. از آن زمان  ۱771پدیدارشناسی، تا دهه  شانه شناسی و یان همچون یهای تحلیل روش

فرهنگ عامه، فرهنگ  مطالعهروندهای اخیر شامل  شکل گرفتند؛ به بعد، رویکردهای جدیدی

. دهد میها را شکل  تحلیل آن نحوه است که پیشینه محققاناین شوند.  می میراث مادیبصری و 

پذیری و نوآوری را در بررسی رابطه بین دین و  شناسی ثابت، انعطاف روشعدم وجود یک این 

 .سازد هنرهای تجسمی ممکن می

را در سه های دینی نسبت به هنر  وجوه بنیادین رویکرددین  وهشگر حوزهپژ ۱آپاستولوس کاپادونا

. کند مطرح می شکنانه )انکار و رد( شمایلیا  وغیرشمایلی ) پذیرش( ، شمایلی )طرفدارانه( قالب

ریختی از واقعیات معلوم و قابل شناسایی  های بازنمایانه یا انسان رویکرد شمایلی تصویر را در پیکره

همچون  های تذهیب و مصور شده صدر مسیحیت ها و کتاب این رویکرد در موزاییک. برد بکار می

۳یا مسیح ۲های بیزانسی مریم مادر شمایل
است.  ابل مشاهدههای روایی هندویسم ق و مجسمه 

 کند رویکرد غیرشمایلی تصویر را همچون بازنمایی نمادین یا رمزی از واقعیت مقدس تعریف می

نمونه این رویکرد را  .کند تامل و دعا و پرستش را تسهیل می ،با اجتناب از بازنمایی شکل انسان که

                                                                                                              
1 Diane Apostolos-Cappadona(1948) 

 دانشگاه کاتولیک مطالعات برنامه مدیر و فرهنگی تاریخ و دینی هنر بازنشسته پروفسور کاپادونا-آپوستولوس دایان

 .است آمریکا متحده ایالات تاون، جورج
2 Theotokos 
3 Pantocrator 
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ساجد یا خوشنویسی یک های م های تزیینی دیوارها و ستون های انتزاعی و هندسی حجاری در طرح

توان دید. رویکرد  میو یا نمادهای چرخ و شیر در بودیسم اولیه  مکتب ذن راهب بودایی

به این دلیل که کند  رد میی طور کامل تصویر و تصویرگری را به هر شکله ب اما شکن شمایل

 (APOSTOLOS-CAPPADONA,2014:227) داند. تصاویر را ماندگار و شایستة دلبستگی نمی

های  همانگونه که در کنیسه انجامد. می تصاویربه نابودی  ،خود افراطی شکلدر این رویکرد، 

در طول تاریخ  شایان توجه است که ادیان شود. یهودی و کلیساهای پروتستان شرقی دیده می

ا نگاه طرفدارانه، پذیرشی و ی اند. داشتهنسبت به هنر و تصویر  را همواره ترکیبی از این رویکردها

گیری هنر داشته  انکاری دین به هنر در طول تاریخ و در ادیان مختلف تأثیر بسیار واضحی در شکل

های قابل توجه در خصوص  است. این نوشتار با در نظرداشت چنین نگاهی به مطالعه یکی از نمونه

های  هترین مجموع پردازد. در تبت رویکرد متفاوت دین به هنر یکی از غنی رابطه دین و هنر می

 تصویری مرتبط با مقوله دین را شکل داده است.
 

 پیشینه پژوهش

محتوا و  موضوع، را ذکر کرد که در مورد مشخصیتوان  های صورت گرفته نمی در میان پژوهش

اط به ارتبها  در این پژوهشد. اگر چه پژوهش پیش رو باش سو بارویکرد، روش و هدف مطالعه هم

بندی این رابطه  کدام به واکاوی و صورت اشاره شده اما در هیچ تبتدر معنادار میان دین و هنر 

 در چند مورد ذکر کرد؛ توان را می ترین مطالعات پرداخته نشده است. با همه این اوصاف نزدیک

 شناسی، زیبایی به بودیسم دهی شکل چگونگی که (zreik, 2024: 25-52)محمد زریق ای از  مقاله

را  تبت تاریخ و هویت در آن ماندگار نقش درک و تبتی اجتماعی ساختارهای و ادبیات موسیقی،

 تفسیر تاریخی، تحلیل شامل که کیفی تحقیق روش یک از استفاده با مقاله این. کند بررسی می

 تأسیس تبتی، فرد به منحصر زیباشناختی سنت یک توسعه است، نگاری قوم مطالعات و متنی

 نشان ها یافته. دهد مورد مطالعه قرار می را بودایی متون ایجاد و ترجمه و رهبانی، نظام و ها صومعه

 بودایی تمرین در که ،مندله و ۱تانکا مانند پیچیده مذهبی هنری اشکال ایجاد با بودیسم که دهد می

                                                                                                              
1 Thangka 

و یا چرخه  مندلهیا ابریشم با موضوعاتی از بوداها،   پنبه ای از جنس   پارچه روی بر تبتی بودایی تانکا نقاشی

 نمایش که زمانی در و شوند و در فرمی همچون طومار آویخته می قاب بدون سنتی طور به تاتکاها است. زندگی

 شوند. به صورت لوله شده نگهداری می ابریشمی پوششی شوند با نمی داده
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 تأثیر هستند، دین و هنر بین عمیق معنوی ارتباط یک دهنده نشان و شوند مشاهده می مرکزی تبت

تأثیرات مذهبی و فرهنگی بر روی پژوهش دیگری با عنوان  .است گذاشته تبتی هنر بر توجهی قابل
تی های تانکای تب به بررسی تأثیرات فرهنگی، سیاسی و مذهبی بر نقاشی های تانکا در تبت نقاشی

که  دهد تانکاها . این تحقیق نشان میمی پردازدآثار هنری  هم به عنوان اشیاء مقدس مذهبی و هم

از تحت تأثیرات فرهنگی چین و غرب، و همچنین تأثیرات مدرن  اند ارتباط زیادی با مذهب داشته

پژوهش دیگری که در  (Cho, 2024: 1-6) .اند سوق یافته حالت صرفاً مذهبی به سمت هنر معاصر

یت، گانه شمایلی، غیرشمایلی و ضدشمایلی دین به هنر را در ادیان یهود روش مطالعه رویکرد سه

ای با عنوان  همسو با مطالعه پیش رو است مقاله یحیت و اسلام برگزیده و از منظر روش مطالعهمس

است نتیجه این مقاله با تأکید بر رویکرد شکنی در یهودیت، مسیحیت و اسلام  آثار مترتبه بر شمایل

در  قابل توجهی است که در پی مباحث کلامی لی دین مبنی بر تغییرات و تحولاتضدشمای

له قابل و در نهایت مقا (۲۴6-۲۲۳: ۱۴1۲)شفیق، قربانی،  آید. نیز به وجود میهای هنری  حوزه

 یعنیتاریخی هنر  های سرچشمهبا اشاره به که  هنر و دینن به نام توجهی از ریچارد شوسترم

به عنوان منبعی برای  دتوان می امروزه ،دهد که چگونه هنر توضیح می ،اسطوره، جادو و دین

مقاله پیش رو رویکرد (shusterman,2008:1-18)  .شود معنویت و حقیقت عمیق در نظر گرفته می

گیری  شکلاین رویکرد را در  همچنین تأثیراتیانه  بودیسم وجرهدر و رابطه این دو را دین به هنر 

 .مورد مطالعه قرار خواهد دادهنر تبت 

 

 یانه وجرهدر بودیسم دین . ۱

که در نحوة بیان متفاوت، اما در  استهای متعدد  آئین بودا در درون خود دارای مکاتب و شاخه

یا  (۲)ترواده ۱یانه : هینهشود در نظر گرفته میاند. دو فرقه اصلی برای بودیسم  تفکر و غایت یکسان

وقت خود را در دیرها به یانه عمده  راهبان و معتقدان هینه یا چرخ بزرگ. ۳چرخ کوچک و مهایانه

باید کوشش کند تا نفس خود را به صورت  فردپردازند و بر این اعتقاد هستند که  نشینی می گوشه

 & Reynolds) .به مرتبه بوداشدگی و نیروانه برساند از رنج این دنیا برهاند و فردی و در انزوا

Hollisey,2005: 1088)  شود و  در تربیت نفس بیشتر رعایت میدر اعتقاد مهایانه جنبه اجتماعی اما

                                                                                                              
1 Hinayana 
2 Theravada 
3 Mahayana 
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بر حسب مبادی آن، هدف هر فرد انسانی نباید تنها کامل ساختن خویش به منظور رسیدن به مرتبه 

اند نیز به  نیروانه باشد، بلکه باید بتواند دیگر نفوس را که در جهان دستخوش آلام و مصائب

ت نفس کافی نیست و باید به او مددی از سعادت و نجات برساند. تلاش انسان به تنهایی برای نجا

خدایان برسد. در نظر ایشان کیهان مملو از یاری رسانندگانی است که در کمال لطف و شفقت 

اند و باید برای استعانت از ایشان به نیایش پرداخت. همچنانکه یک  برای کمک به مخلوقات آماده

گران در رسیدن به روشنایی اندازد تا به دی یرا برای خود به تأخیر م هستوه رسیدن به نیروان بودی

پیشرفت منطقی و نهایی بودیسم ۱یانه تنتره (۲۱۱: ۱۳۱۱)مینگ و دیگران،  د.روشن کمک کن

گذارد و معتقد است که برای رسیدن به رهایی این  تأکید را بر روان یا ضمیر یا ذهن می ،مهایانه

د و با هر نگر طریق ذهن دنیا را میاز انسان زیرا  (۱۳۱۱)خرازیان،  ذهن است که بایستی تغییر کند.

ای از طریق  روان و ذهن دنیای تازهبا تغییر ذهنی دنیا به صورت متفاوتی به نظر خواهد رسید. پس 

دستیابی به بینهایت میسر خواهد ، کنار گذاشته شوندو اگر به کلی ذهنیات  دیده خواهد شدآن 

 شد.

گیرد یکی از چهار فرض رستگاری در آئین  در تبت شکل می یلادیم 7یانه که از قرن  وجره

 همه که است معتقد یانه وجره شود. یانه یکی دانسته می یانه است که در بیشتر مواقع با تنتره تنتره

 ذهن وقتی. است خلوص این تحقق عدم تنها نتیجه معمولی، وجود یک  هستند. خالص وجودها

مهایانه معنقد  ظواهر نیروانه. باشد، خالص ذهن وقتی. هستند ۲سمساره ظواهر همه باشد، ناپاک

پذیر است. در  است که نیروانه در تحلیل نهایی، متفاوت از سمساره نیست و در همین جهان حصول

نحوه و به  دو روی یک سکه است و واقع نسبت میان نیروانه و سمساره همانند نسبت میان

 د. اگر قدرت دریافت کامل تفکر تهیگی حاصل شودگرد پدیداری باز میجهان درک چگونگی 

 ( :Reynold, 1999توان ذهن را پاک کرد و در همین بدن فیزیکی در موقعیت نیروانه زیست. می

                                                                                                              
1 Thantrayana 

به معنی ه یانه، پیشرفت منطقی و نهایی بودیسم مهایانه در هند بود که در قرن دوم میلادی پدید آمد. تنتر هتنتر
هیچ چیز بد یا خوب »گوید  می هدهد. تنتر دهد، بلکه روش پاسخ دادن را نشان می روش است، جواب سؤال را نمی

اید نجات یابید. فقط خودتان باشید، اما آگاه. زمانیکه آگاهی  وس کردهنیست. از زندانی که سالها خود را در آن محب

 یانه هدر تنتر«. یابد و رستگاری از آن شما خواهد بود کامل را به دست آوردید، همه چیز خود به خود تغییر می

 یانه و کالاچاکرایانه. یانه، سهجه یانه، وجره چهارمکتب با چهار فرض برای رستگاری وجود دارد؛ منتره
2 Samsara 
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یانه با هدف تغییر  وجره .است پاک به ناخالص تبدیل ایجاد یانه هوجر تطریق از هدف 35-36)

که ویژگی منحصر  گزیند همانی را برمی ذهن و دستیابی به تهیگی، روش تصویرسازی ذهنی و این

رهایی »در مکاتب دیگر بودیسم نیز وجود دارند اما  تصویر و تصور. اگرچه یانه است به فرد وجره

یانه  ر به فردی در وجرهمنحص جایگاهها در زندگی پس از مرگ  و نقش تمثال ۱«از طریق دیدن

یانه ریشه در مهایانه دارد اما جنبة تصورگرایانه مهایانه  . تأکید بر وجه تصورگرایانه در وجرهیابد می

شود برای رسیدن  روشی می« رهایی از طریق دیدن»رسد تا جایی که  یانه به اوج خود می در وجره

 (۱۱۱-۱۱1: ۱۳7۵)شومان،  به نیروانه.

 

                                                                                                              
1 Thodol 
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 منبع: مجموعه خصوصی،سانتیمتر،  ۵۲×67م، تانکا،  ۱۵قرن تبت، تارای سبز،  ۱ شکل

https://images.app.goo.gl/bzZc6۱۳fL۴Ck7Fku6 
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 یانه وجرهبودیسم در  هنر. ۲

تبتی چنان برانگیزاننده است که به راحتی  مندلهشناسانه مواجهه با یک تانکا یا  تجربه زیبایی

تواند مکانی  توان آن را به اثری بر روی دیوار یک موزه تبدیل کند. اگرچه یک موزه هم می می

 صحبت از آثار هنری برای ارائه این آثار باشد اما در واقع غایت مسیر این آثار نیست. در واقع

توان با اصطلاح  . اثبات این ادعا را مییستپذیر ن امکان ها آن بدون پرداختن به محتوای یانه وجره

«Iha bris »نوشتن خدایان»به معنای  و شود استفاده می« نقاشی کردن»که برای فعل  پی گرفت »

استنباط کرد مفاهیم یا « نوشته»یا « نوشتن»توان از واژه  آنچه که می  (Pal, 1969: 26)است.

، شوند و در زمانی و مکانی دیگر ییا اشکال و نمادها ثبت مهایی است که از طریق حروف و  پیام

 و چه در معنای در نظر گرفته شود شوند. این واژة خواندن چه در معنای فراخواندن خوانده می

همان فرآیندی است که  و دقیقا در هر دو صورت در مورد آثار هنری صادق است ،خواندن اصلی

ها به شکل علایم و نمادهایی هستند که  دینی در این نقاشی افتد. مفاهیم در نقاشی تبت اتفاق می

. شمایل بودا شاکیامونی و اعمال خواند ها را می اثر آنمخاطب  و نویسد میهنرمند آنها را 

 معبدها همراه با نمایشی از   ستوه و بودیها  ای آن و همسران افسانه۱هگانة او، بوداهای دیان دوازده

خدایان  استقرارالمرکز، محل  ها یا دوایر متحد مندلهیانه مهمترین این نوشتارها هستند.  وجره عظیم

های شنی تبت به آنها اختصاص  های تانکا و نقاشی متعددی هستند که بخش وسیعی از نقاشی

هایی از چرخة سمساره یا تصاویری برای دفع شیاطین و تفسیر مجدد موضوعات  یابد. نقاشی می

ها تنها زمانی به هدف اصلی خود  ها قابل مشاهده است. تمامی این خی در تانکاها و دیوارنگارهتاری

 شوند که توسط مخاطب خوانده و درک شوند.  نزدیک می

هنر در تبت تبدیل به یک زبان بصری و یک سنت تصویری منحصر به فرد شده است که 

که پیش از ورود بودیسم در تبت  دانست ۲بنمذهب عقاید شمنی و  توان در های آن را می ریشه

اند، در اصل دلیل برجسته  میلادی در آن مستحیل شده 7اند و با ورود بودیسم در قرن  وجود داشته

 .نیز همین نکته استهای بودیسم  یانه نسبت به دیگر شاخه تصویری و تجسمی وجره شدن وجه

                                                                                                              
1 Dhyani 

مقام مراقبه و تفکر است و در ادیان و مکنب های فلسفی هند به معنای مقام مراقبه و تفکر ، راه اشراق و طریق 

 ه است.کشف و شهود ، حالت تفکر و مراقب
2  Bon 
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(Bjerken, 2004: 30) تبعیت از قوانین مذهبی مشخص و این سنت تصویری  از دیگر تمایزات

دقیق برای تصویرکردن خدایان است به طوریکه شکل، رنگ، طرز قرارگیری بدن هنگام نشستن و 

های  کردن یک بودا و یا دیگر شخصیت ایستادن، حالات دست و دیگر خصوصیات برای تصویر

ارد باعث شده است مذهبی به طور صریح و دقیق در متون مذهبی تبت بیان شده است. همة این مو

   یابد. ها نه تنها در تبت که در بسیاری از مناطق دیگر استمرار  این سنت تصویری برای قرن

چنانکه هم سازنده یک اثر ترین ویژگی هنر تبت، نحوة ارتباط آن با دین است.  اما در واقع مهم

 هسازند» اند. سهیمهنری و هم مخاطب آن اثر افرادی هستند که در برآوردن یک فریضه دینی 

هیجانات و احساسات دنیوی در  تقلیلوسیله نیایش، ذکر و مراقبه، سعی در  تمثال یا شمایل، به

را که قصد تصویرکردن آن را دارد  ییو یا بودا ۲، دیتی۱«دوه»کند تا بتواند صورت  درون خود می

در مرحلة بعد،  (۱7-۱۱ :۱۳۱۴)کوماراسوامی، . ««پدید آورد»و یا « بازنمایی کند»در ذهن خود 

دوگانگی بتواند آن یابد تا در پی اتحاد و محو  خود را با آن صورت یکسان و متحد میاوست که 

پیروان آئین  ،ارائه دهد. پس از آن -که در اینجا پیرو بودایی است-و به مخاطب  بسازدتمثال را 

یام آن سعی در مجسم بودا در طی مراقبه و خیره شدن به یک چنین تصویری جهت دریافت پ

خود را به  در نهایتاند و  آمده یا به حجم درکنند که بر تصاویر نقش شده و  کردن خدایی می

در نتیجه هم هنرمندی که  (Wentz, 1959: 7)کنند.  عنوان وجودی هماهنگ با آن خدا تجسم می

نشانگر یک وجود مقدس همچون بودا، دیتی و یا خدا باشد ی را داشته است که تمثال ساختقصد 

هنر تبت به شوند که  سبب می به تجسم درآورده استو هم پیرو بودایی که آن وجود مقدس را 

 . غایت خود نزدیک شود

 

 یانه مفاهیم بنیادین دین و هنر در وجرهتبیین . ۳

اه نیاز به مجالی دارد که از حوصله یانه حتی در قالب جملاتی کوت پرداختن به جوانب نظری وجره

ی پرداختن به تمامی آن هزاران این نوشتار خارج است و البته نیاز به تفصیل نیز نیست. از طرف

های شنی در تبت به تجسم  که در قالب دیوارنگاره، مجسمه، تانکا و نقاشی ویر و نمادیتص

رسد بهترین روش برای  رو به نظر می آیند نیز موضوع بحث این نوشتار نیست. از این درآمده و می

                                                                                                              
1 Deva 
2 Deity 
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باشد که در این  ر و دین تبتمفاهیم اصلی و بنیادین هن واکاوییدن به هدف نهایی این پژوهش رس

 اند و هنی، این همانی، تهیگی و آگاهی تبیین شدهازی، تصویرسازی ذدر پنج عنوان نمادپرد نوشتار

 یابند. معنا می هنر تبت هم در وبودیسم تبتی در  هم به صورت مشترک

  

 نمادپردازی .۳-۱

گرچه مجرد و مفهومی است، قابلیت بیان داشته باشد. همچون زبان کارکردی تواند  می نماد

نمادپردازی یکی از ارکان مهم  (۲۱: ۱۳7۲)الیاده،  د.هستی را دار ةدربارای روشن و منسجم  اندیشه

وجودی است که به خلوص کامل ذهن، سخن  نماد بودا در باور بودایی، در دین و هنر تبت است.

مرحله ، است بوده همراه با نقص و کاستی او ذهنکه  فردی عادی است . بوداشده استو بدن نائل 

های  که تمامی ویژگی شدهتبدیل  به وجودیکه  آنجاتا  را از بین بردهها  به مرحله این ناپاکی

 (۵7: ۱۳۱۱)خرازیان، . استکرده ها را پاک  خوب را کسب و تمامی کاستی

ای از  پنج نوع پایه، هدیانپنج بودای توان در  را می یانه وجرهبودیسم  نمادپردازی اصلی تةهس

 که- ک رنج دنیویی تغییر از .است رتغییمظهر . هر یک از این پنج بودا، شاهد بود شخصیت انسانی

غفلت، میل، خرد برتر؛ تغییر از پنج زهر  یکبه سمت  -دارد را دور از روشنگری نگه می انسان

 .گون، فضیلت، و متانت ینهیمراقبت، تشخیص، آبه پنج خرد برتر  عصبانیت، حسادت و غرور

(Chakraverty, 1998: 26) صورت شوند داده مینشان  نمادین ها با یک رنگ هر یک از این رنج .

دوری از خشم است  ةنشان ۲برای نشان دادن دوری از غفلت، صورت آبی آکشوبیه ۱سفید ویروچنه

، دوری از غرور و ۴زرد رتنه سمبوه ، دوری از هیجان و شهوت، صورت۳و صورت قرمز آمیتابه

 (۲۴۱: ۱۳7۱)دالای لاما،  دهد ، دوری از حسادت و رشک را نشان می۵صورت سبز آموگسیدی

و توجه به معنای نمادین در متون مذهبی  هدیانبرای توصیف پنج بودای  استفاده از عنصر رنگ

دینی منحصر به فرد  یانه وجرهد، از دین با آن مرتبط هستن هر یککه  مفهومینسبت با ها در  رنگ

، ون غفلتچانتزاعی هم یمفاهیم، سازد. این دین روشی را برای روشنگری برگزیده که در آن می

هر یک از این پنج بودا،  . علاوه بر رنگ،اند برگردانده شده عناصر بصریبه ... شهوت، غرور و 

                                                                                                              
1 Vairochana 
2 Aksobhya 
3 Amitabha 
4 Ratnasambhava 
5 Amoghsiddhi 
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ی در آغوش  مودرای تعمق، بخشش و پیشکش،  مودرا. دهند ی خاص خود را نشان می مودرا

 برای تجسم تصویرینمادهایی هستند که مفاهیمی عمیق و پیچیده را به کمک ... گرفتن خرد و 

هریک از آنها در شمال، جنوب،  قرارگیری جهت متفاوتحتی دارند.  بودایی بیان می پیروان

است  برای هر بودا ، نشان از صفتی خاصمختص آنها سریر حیوانی همچنین، شرق، غرب و مرکز

 هک با این روش (Lauf, 1976: 122) کند. نزدیک می آنهاکه فرد بودایی را به درک و تشخیص 

 هر یک از این مفاهیم و وجودهای انتزاعی ،شده است نظر گرفتهدر  سمساره ةچرخرهایی از  برای

را آنها  ذاتی طبیعت شوند، او می قابل درک برای مراقبه کننده رنگ و فرم، در قالب پیچیده

  شوند. می اش فطریای از خرد  جنبه تا جایی کهفهمیده 

ها، عناصر، موجودات و حالات مختلفی است که آن  سنت تصویری تبت سرشار از نمادها، نقشمایه

کند. این مسئله وجه غیر شمایلی این سنت تصویری را در کنار وجه  را تبدیل به هنری نمادین می

و  ۲مانتانپا ةرسال، ۱شلپشاستراها، همانند متون مذهبی اصول برطبقدهد.  شمایلی آن نشان می

، تاراها و... در هنر تبت شکل ها دیتیها،  تصویرسازی بوداها، خدایان و دوه است که ۳باردوتودل

نماد یا مجموعه  ةبه مثابمقدس  این وجودهای (Chakraverty, 1998: 7&21) .گرفته است

و  شوند های عینی تبدیل می عناصر بصری به واقعیت ةواسطه با هدف کسب معرفت ب نمادهایی

به را  کارکرد این نمادهامتفکران،  و مورخینحامل مفاهیم ژرف بودیسم هستند. گرچه برخی 

 جانشینی، یانه وجرهنمادها در بودیسم رسد  به نظر میما اند دان میبرای مفاهمه و دیدن  ابزاری ةمنزل

به شکل تصاویر و آثار  و همینی یدر کتب و مراسم آ همهای بودا هستند که  برای تعالیم و دیدگاه

که باعث تبیین چندین جلد -شمار تصویری  وجود همین نمادهای بیشوند.  تجسمی دیده می

وجه تمایز اصلی هنر تبت با هنر دیگر مناطق بودایی است.  -فرهنگ نمادهای تبتی نیز شده است

                                                                                                              
1 Shilpashastra 

 گیرند. تألیفاتی به صورت تئوری و عملی که بر طبق آنها هنرهای بصری شکل می
2 Mantangpa 

 زیست. پرداز بزرگ تبتی که در قرن پانزدهم میلادی می نظریه
3 BardoThodol 

هایی از طریقت  شود. این کتاب که اموزه یانه که با عنوان کتاب تبتی مردگان نیز شناخته می کتاب مقدس وجره
شود و رهایی از طریق شنیدن را در  یانه را در خود دارد توسط یک لامای بودایی برای فرد متوفی خوانده می وجره

هدف از خواندن متن برای شخص درگذشته آن است که به یادش  آورد. مرحله میانی برای شخص مرده فراهم می

 آموزد. آورده شود در خلال زیستن چه کرده است. به نوعی باردوتودل روش زیستن را می
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ها و دیگر آثار  سمهمج، ها در تبت، هر آنچه که در متون مذهبی آمده است در تانکاها، دیوارنگاره

ها و  رنگ ،ها توان شاهد انبوهی از فرم می های تبتی، . در مواجهه با نقاشیوجود داردتجسمی نیز 

 ,Beer, Robert) .ای دارند جایگاه ویژه یانه وجرهعناصری بود که هر یک در نمادشناسی بودیسم 

(1999 
به تعبیر « ۱درُجه»( یا ۱شکل « ) وجره» در مذهب و هنر تبت ها مایه نقشو  هانماد شمار از بی یکی

است. در  یک لغت سانسکریت« هوجر. »یانه دارد عنوان وجرهارتباط مستقیمی با که  تبتی است

 ،الماسسخت چون  در معنای وسلاحی برای خدایان است و  صاعقهفناناپذیر چون  نمادین معنای

 دار پرهسر کروی  دویک دستواره با « وجره» در واقع (۱۱1: ۱۳7۵)شومان، . شیئی است آئینی

 ةچهار میل ،ی پنج پر وجرهدر  رسند. به هم می کرویفرم یک در امتداد  ها ها یا میله این پره است.

تهیگی، طبیعت ابتدایی جهان  ةنشان میانی ةکر.هستند هنماد پنج بودای دیانمرکز  ةیک میلاطراف و 

 هستند پر که در حال بیرون آمدن از دو گل نیلوفر هشت دار پرهدو فرم همه چیز است.  ةو واحد پای

 را. نیروانهدهد و دیگری جهان وابسته به خدایان یا  را نشان می سمسارهیکی جهان محسوسات یا 

پنج شیار در طرف جهان محسوسات دلالت بر پنج زهر یا تمایلات شدید انسانی دارد و در طرف 

هر یک  در نسبت او بافرد بودایی به نحوی که سرنوشت هر جهان خدایان دلالت بر پنج خرد برتر. 

  او بستگی دارد. ةکرمها به  از جهان

رویکرد که  تجسمینمادهای  و تبت که دلالت بر مفهوم ماهوی دین دارندنمادهای مذهبی 

کشیدن مرز مشخص میان این دو حوزه  اند که چنان در هم تنیده کنند هنر را تداعی می غیرشمایلی

رسد معیارها و ارکان تمیز هر یک، شبیه دیگری و در  د تا آنجا که به نظر مینکن را بسیار دشوار می

 واقع همان دیگری است. 

 

 ۲تصویرسازی ذهنی. ۳-۲

 ۳به اذعان ژوزپه تاچی است. در باور تبتی ای از مفاهیم مهم و پایهیکی دیگر  تصویرسازی ذهنی

یابند. نمادها و  های بن و بودیسم نمود می های شمنی، در آئین خیلی از نمادها و نقشمایه

                                                                                                              
1 Dorje 
2 Imagination 

است. این واژه در متن به تصویرسازی ذهنی ترجمه شده است. به این دلیل که   Vikalpaسانسکریت آن ةواژ

 قرابت معنایی بیشتری با مفهوم اصلی دارد. 
3 Giuseppe Tucci (1894-1984) 
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هایی که اغلب در قالب الگوهای دیداری طی تجارب روحانی یک شمن درک یا مشاهده  نقشمایه

هایشان در حین پرواز در آسمان تعریف و  ای جادویی سوار بر طبل شده بودند. کسانی که به گونه

 :bjerken,2004)ف شده و در حال فراخوانی ارواح مردگان و یا افراد در حال مرگ بودند.توصی

تمامی جهان را محصول  یانه تنتره ةفرقعرفای یابد چنانکه  این نگاه در بودیسم تبتی استمرار می (46

 تنتریککشند. متون  مطلوب خود را در ذهن به تصویر می کمالدانند، از این رو مدام  ذهن می

تا با نشان دادن  اند که به همین منظور تنظیم شده ها است۱تصویرسازی یا سادنهتبتی پر از تمرینات 

ها به معتقدان خود، الگوهایی را جهت ساخت  ها و دیتی دوه ،ها ستوه بودی، تصویری از بوداها

های آن بودا را در ذهن  تواند ویژگی تصویرذهنی به آنها ارائه دهد. فرد بودایی از این طریق می

باردو سبب  ةتواند در مرحل تجسم کند، او را بشناسد و در نهایت به آگاهی برسد. این شناخت می

 ه برای او شود.سمسار ةرهایی یافتن از چرخ

 

 
 BEER, 1999 منبع: ،پر پنج وجره از طرحی ۲ شکل

 

یان و دیگر وجودهای بوداها، خدارهاند؛  می در باور تبتی، آدمی خدایی است که خود را باز

خدایان در »بخشند.  را تجسم می اش زندگیهستند که لحظات مختلفی از  او ذهنی مقدس، مفاهیم

از هستی  الح بااینذهن تعلق دارند و  ةهای برساخت یانه، به قلمرویی موهوم و فرافکنی وجره

 «.دهند و در این معنا آنها واقعی هستند هایی از آگاهی را نشان می برخوردارند. آنها موقعیت

های ذهنی  برای تو که بدانی این مظاهر بازتاب فرم»گوید:  تودل می باردو (7۱: ۱۳76 باردوتودل،)

  (7۳: همان) «.و تفکرات تو هستند

                                                                                                              
های شرقی و بودایی و به طور ویژه برتبت تمرکز داشته است. او  محقق و تاریخ شناس ایتالیایی که بر فرهنگ

 سکریت، تبتی، پالی، بنگالی و چینی است.شناس حوزه سان زبان
1 Sadhana 

کند   متنی که تجسم و پرستش خداوندگاری را وصف می  
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را فراهم  شناخت به سوی مند جهتای  احقاق مرحله ةزمین ،خود این خدایانها نیز همچون  تمثال 

باشند.  ای ورای تزئین و نقشی جز هنر برای هنر را دارا می وظیفه . به این ترتیب، این آثارآورند می

شخص حامی و به  دار این مسئولیت نیست و ساخت چنین تصویری تنها هنرمند عهده ةدر پروس

فردی که آشنا به  به همراه دهد که سفارش تمثال را با هدفی مذهبی انجام می اصطلاح پاترون او

رسیدن به  او را تا ،برای تضمین صحت و درستی تصویر اصول و عقاید مذهبی و تصویرگری باشد

 (Pal, 1969: 26) .کنند می یاریهدف 

ا ، بکند توضیحات را دریافت می های طراحی به کتابرجوع با یا  به طور شفاهیهنرمند تبتی، 

از خود را ، نیایش، ذکر و مراقبه که در دستورات شرعی آمده استهای گوناگون  روشاجرای 

و دوه را به تصور  صورت دیتیکند؛  ، خودخواهی و خوداندیشی دور میمادیات هیجان

 د.کن آغاز می به عنوان یک عمل دینی آورد و ساخت آن را درمی

 است و  ین مراحل در جهت رسیدن به نیروانهتر تصویرسازی ذهنی یکی از مهم 

ها و نمادها دستیابی به این مرحله  در نشان دادن تمثال سنت تصویری بودیسم تبتیترین هدف  مهم

ترین مراحل ساخت تا آخرین مرحله به نمایش درآمدن منوط به  از ابتداعی ،خدایان  است. تمثال

بودایی است که در طی  رهرویساز، این  پس از تصویرگر و تمثال ساخت تصاویر ذهنی هستند.

ت. اس آمده درور و تجسم تصه کند که ب  خدایی می مجسم کردنسعی در  و فراخوانی، مراقبه

چه آن هنرمندی که  و را دارد ها تمثال دستیابی به رهایی از طریق دیدنچه آنکه قصد  بنابراین

در  دیگر وجودهای مقدس رابودا یا شمایل بخشد، همگی سعی در ساختن  می عینیتها را  تمثال

سطح بالاتری به و  دست یابند شناخت آنچه واقعی است به از این طریق ذهن خود دارند تا بتوانند

 دهد. را بازتاب می یانه وجره این مرحله رویکرد شمایلی دین نائل شوند. از آگاهی

 

۱همانی این. ۳-۳
 

در باور بودیسم تبتی، به معنای یکی شدن با مطلق و رسیدن به رهایی است. مرحلة پس « همانی این»

شود که  ای گفته می مرحله به« همانی این»همانی دانست.  توان این از تصویرسازی ذهنی را می

یوگی، هنرمند و مخاطب اثر هنری یا همان رهروی بودایی پس از آنکه بتواند تصویری از خدایان 

                                                                                                              
است. و دلیل این انتخاب  شده در نظر گرفته Non-selfو   Buddhahoodمعادلی است که برای این همانی، 1 

 افتد. خودی به لحاظ توصیف بهتر  حالتی است که اتفاق می-نسبت به واژگان بوداشدگی و یا بی
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های  بودایی را در ذهن خود بسازد چون بداند که سازندة یک چنین وجود برتری با همة ویژگی

والا و کمالاتش، تصور خود اوست، و از این رو جزئی از وجود خود اوست، جریان یکی شدن را 

چنان ملموس خواهد بود که صفات آن  ار بسته است. تجربة این یگانگی با بودا، برای او آنبه ک

گیرد. به این ترتیب، اتحاد با وجودی کامل و مطلق، جزئی از دانش شخص  بودا را به خود می

و آنچنانکه  (۱۱7: ۱۳7۵)شومان،  سازندة تصویر در طول دورة زندگی او خواهد شد.

تواند تمثالی را تصور کند مگر اینکه اول از همه خود را  هیچ نقاشی نمی» ید: گو کوماراسوامی می

 (۲۲6 :۱۳۱7 ،)کوماراسوامی «چنان گرداند که آن تمثال باید باشد.

یانه متفاوت باشد، اما وظیفة آنها در کمک کردن به  ظاهری خدایان در وجره صورتممکن است 

کنند  ودهای متفاوت، احساسات متفاوتی را القا میفرد برای رسیدن به روشنگری یکسان است. وج

یابد که  میو در ارتباط با صفات مثبت و منفی انسانی، بودا به دو صورت آرام و خشمگین ظهور 

این  (Levenson, 1996: 100) های گوناگون وجود است. نژندی روان در جهت مغلوب کردن

بوداها در خود فرد هستند و چیزی جدا از او نیستند. شخص با همة آنها یکی است؛ یعنی در هر 

ترین دنیای رنج گرفته تا والاترین مرحلة وجد و روشنایی مطلق. هر فرد  مرحله از بودن، از پست

اتحاد  معتقد به بودیسم، در طول مدت مراقبه و تصویرسازی ذهنی، در حال شناخت این خدایان و

 با آنها است.

پس از آنکه صورتگر طی ساختن تصاویر ذهنی از وجودهای مقدس، خود را از خود تهی 

شود و در تمام مراحل کار آن را  سازد، با صورتی که به تصور درآمده است، یگانه و متحد می می

آورد.  میدارد. سپس آن را با سنگ یا رنگ و یا هر مادة دیگری به تصویر در در نظر نگاه می

شود که در نهایت تمثالی مورد  تمامی این مراحل تا مرحلة ساخت و تولید، به این منظور انجام می

س قرار گیرد که ابتدا به ادراک ذهنی درآمده باشد. در این مفهوم، اصل مورد نظر آن است یتقد

روی  شود؛ بلکه فقط هنگامی که معرفت واقعی از مشاهدة تجربی یا عینی صرف حاصل نمی

 دهد که عالم و معلوم، شاهد و مشهود، در فرآیندی والاتر از تمایز، با یکدیگر تلاقی یابند. می

 (۱۱: ۱۳۱۴)کوماراسوامی، 

تبدیل  هایی از حضور خدایان ظرف به ها تمثال همچون ، پیروان و رهروان آیین بودادر این مرحله

که بر  اند کردهعی در مجسم کردن خدایی در طی مراقبه و تمرکز بر این آثار، سشوند. چراکه  می

در این حالت بدن، مشابه همان نقاشی و مجسمه تبدیل »اند.  تصاویر نقش شده و یا به حجم درآمده
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کند. در نهایت او خود  شود و تمامی اظهارات آن وجود مقدس را در خود مجسم می به ظرفی می

در واقع این آثار فراخوانی  (Wentz, 1959: 7) «.یابد عنوان وجودی هماهنگ با آن خدا می را به

آورند؛ به این معنی که به  هستند که امکان نگریستن به درون را برای هر فرد بودایی فراهم می

رسانند؛ بنابراین این تصاویر بیشتر از  اش یاری می خاطرآوردن روشنایی فطری بیننده در جهت به

در این فرآیند فرد بودایی خود را  هستند. یوجود مقدس هریک جانشین برای حضور بودا و یا 

 سازد. شکند و در یک کالبد مقدس خود را می می

 

 ۱تهیگی . ۳-4

عنوان مرکز  به« من»یا  «خود»ایمان و اعتقاد به  ةنتیجرا  گناه و رنج اصلیو علت  منشأآئین بودایی 

های فطری  بدی حاصلگناه و رنج، پدید آمدن آن،  به دنبالبه خود و  این اعتقاد». داند میهستی 

 دیدی در تمام عمر باافراد که  از آن روماهیت ناآگاه و نادان وجود است.  حاصلبلکه  نیست

گفته وقتی  .ندکه هست، بشناس گونه آندنیا را  ندتوان ، نمیندکن کاذب همه چیز را تجربه می

بایستی  هر فردکه  داند را در آن میچاره  نهیا وجرهدنیا واقعی نیست، منظور همین است.  شود می

. دشو نائل –نبود آنچه واقعی نیست-ی از تهیگ درکیبه  تا دهد تشخیص خوبی به توهم را

 «زندگی. غایی دلیل -است واقعی آنچه وجود–شدن از تهیگی، روشنایی روشن است نجدا

 (۲۲: ۱۳76، باردوتودل)

ای از  و تهیگی مفاهیمی پیچیده و پایه خلأ؟ شود می یست و چگونه حاصلچ« تهیگی» راستی بهاما 

شود به این معنا  نگریسته می خلأعنوان  ها و وجودها به هستند. در این اعتقاد به پدیده مهایانه ةفلسف

وجودی عاری از  ،ای برای خود ندارند. به این ترتیب هر پدیده که هیچ وجود عینی و یا نهادی

ای که  شود دیده خواهد شد. نمونه ی دیدن جهان در نظر گرفته میاست و به روشی که برا« خود»

ای باشد که در ظاهر  عنوان کرد شاید تصاویر معماگونه خلأکردن تئوری  توان برای تصویر می

در  ،و جستجویی طولانی تمرکز. پس از یمعنادار فرمهیچ بدون  هستند ها خطوط و لکه زاترکیبی 

خطوط و نقاط در نگاه  و ها لکه در واقع،صورت و یا شکلی در آن دیده خواهد شد.  لحظه یک

                                                                                                              
1 Emptiness 

 (1334)آشوری,  با استناد به فرهنگ علوم انسانیتهیگی،  است. معادل Sunyataسانسکریت این مفهوم  ةواژ

 است. انتخاب شده
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. به نظر تصویرای هستند که در نگاه دوم و پس از تشخیص  اول و قبل از تشخیص به همان گونه

تشخیص را انجام  فرایندشود،  ، بر تصویر متمرکز میکند میرسد این بیننده است که تغییر  می

 خلأبه سمت آنچه که  و در نهایت بخشد میها را سازمان  نقاط، خطوط و لکه ،آگاهیبا  و دهد می

شناخت و آگاهی در عین تأکید بر  مسئلهاین   (Brauen,1998:15-16)یابد. شود سوق می نامیده می

را خلق  شوند مینامیده  های مستقل از آنچه خلأ که هستی است فرد خود دارد این بیان می، شخصی

 د.کن می

عدم  به علتانسان . گیرد شکل میاز مطلق  ،برای هر انسان ، جهان نمودهایانه وجره تفکردر  

کند، یعنی یک جهان نمودی و   دو چیز تصور می که در واقع فقط مطلق وجود دارد، جایی آگاهی

ذاتی هم دارد که  یاست، اما سرشتی دیگر رهایی. گرچه هر موجودی، در ذاتش با مطلق یک

ه ستو یک بودا یا بودی ةمنتربه این مسأله آگاه است با ذکر که  فرد بودایی. یابد با او تولد می همراه

خواند. او را تصور  میبه وجود معنوی فرا  گیاز تهی را ستوه آن بودا یا بودی، او تمثالدر  تعمقیا و 

 حاضر است.کند که همیشه   ایجاد می، قداستی کند و به این ترتیب برای خود  جسم میتو 

 ذهنی و چه در تصاویردر مفاهیم مذهبی تبت، بوداها و دیگر خدایان و وجودهای مقدس چه در 

یابند  نیستند و هر بار که تجسم می خلأعینی، همچون آثار هنری، جز بازتاب تهیگی و  تصاویر

این  (Lauf, 1976: 122) رسان خواهند بود. شوند و در رسیدن فرد به رهایی یاری بیشتر رها می

اند، یعنی نمودهای ذهنی مطلق )تهیت = «ساخته»های عینی نیستند، بلکه   یت، واقعموجودات برتر

ید، به که توانائی دیدن آنها باید از راه تمرینات روحی به دست آ از آنجااند.  وجره = رهائی(

ن دیدگاه ه برای کسانی که با ایئلاین مسشاید درک . راحتی قابل مشاهده و تشخیص نیستند

که  شوند می قلمدادفقط چیزهایی واقعی  چرا که در باور عموم دشوار به نظر برسدآشنایی ندارند 

را که به طور سوبژکتیو واقعی باشد و تنها وجودی  باشند و قابل اثباتبه صورت ابُژکتیو 

 یانه وجرهد به کنند. اما شخص معتق  اش بتواند آن را ببیند، خیال محض دانسته، آن را رها  سازنده

 (۱۱7: ۱۳7۵)شومان،  اندیشد. می دیگری ةگون

اثر هستند که  انمخاطبو  بودایی پیروانو این نقاش و از وجود عاری و تهی هستند نیز تمثال بوداها 

ها موقتی و تهی هستند اثر هنری نیز  که اشیاء در جهان پدیده همان گونهبخشند.  به آنها هستی می

. برای تبتیانی که این آثار را برای های واقعی و جاودان در خود تهی است، بدون تجربه ،شبیه به آن

اند. این  در طی فراخوانی سرشار از زندگی ها، این تمثالکنند،  شان استفاده می تجارب مذهبی
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یک هایی از  عنوان نماد شوند بلکه به نمی شناختههایی واقعی  اندام باعنوان خدایانی  به ها تمثال

 ناب تشخیص داده شوند. تعمقی طیتوانند تنها در  فرآیند معنوی هستند که می

شخص است  ةکرماین  ۱باردو ةمرحلشود پس از مرگ نیز در  در باردوتودل بیان می که چنان آن

 وقتی» که است گونه همان .است و تهی که حقیقت وجودی اوست و بدن او از وجود عاری

به دور شوند  سروران مرگ، خداوندگاران و ارواح خبیث، دیو گاوسر و غیره که بر او ظاهر می

بیرون ؛ قلبش را کنند میو سرش را قطع  کشند می و به زور زنند میگردنش طنابی را گره 

آشامند؛ گوشتش را  لیسند؛ خونش را می ؛ مغزش را میکشند میاش را بیرون  ؛ اندرونهآورند می

های سردرگم او  فکنی هم شکل واقعی تهیگی و برونجوند  هایش را می ند و استخوانخور می

شخص  ةکرمتنها  (۱76: ۱۳76، باردوتودل) .«تواند به تهیگی آسیب برساند میهستند و تهیگی ن

شخص اگر  خواهد بود. تأثیرگذاراست که در رهایی و یا بازتولدی موفق در یکی از شش قلمرو 

را  خلأمفهومی از تهیگی و  ،قدسبر تمثال بوداها و دیگر وجودهای مبا تعمق زندگی  ةدوردر 

باردو نیز تعمیم داده و خود را از  ةمرحلبه دیدارهای  این شناخت را تواند درک کرده باشد می

توان گفت مواجهه با یک اثر هنری در تبت همان مواجهه  برهاند. به این ترتیب می سمساره ةچرخ

 است. تهیگی و روشنایی روشنرسیدن به  ،با اصل زیستن

 

 ۲آگاهی .3-5
یک آید  درمیک ادرااحساس و  به و شود میآن اندیشیده  ةدربار هرآنچه ۳ایوانتز ونتز تعبیربه 

که تصویری از آن در نزد آدمی  یابد ادامه میجهان فقط تا به آنجا  وو هستی  استتصویر ذهنی 

                                                                                                              
1 Bardo 

 ةبین تولد و مرگ، مرگ، تولد بعدی یا مرحل ةکند: تولد، دور ی زندگی یا سمسارا بیان می بودیسم تبتی در چرخه
انجامد. در انتهای این چهل و  هفته به طول نمی7شود که بیش از  پس از مرگ گفته می ةباردو. سفر باردو به مرحل

 یابد. اش، به سمت یک موقعیت این جهانی بازتولد می اس کارما و اعمال زندگی گذشتهنه روز فرد مرده بر اس
2 Consciousness  

 است. Vijnanaشود  سانسکریت که برای مفهوم آگاهی  استفاده می ةواژ
3 Walter Yeeling Evans-Wentz (1878-1965) 

ای بر کتاب تبتی مردگان  است و مقدمه داشتهای در این مورد  تبت شناس و شرق شناسی که تحقیقات گسترده

 دارد
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که  پذیرفته است آنناشی از های  در روان و محدودیت خود را آدمی چنان اسارت اما .یدپدید آ

« آگاهی ناخود»؛ چیزهایی که با نام شناسد نمیپذیرد که آنها را  می خودوجود چیزهایی را درون 

 «آگاهی» تحت عنوانکوچکی  قسمتذهن به  وسیع ةپهنشوند. به این ترتیب،  شناخته می

ابتدائی و  های گرایشاز ذهنیت تقریباً نامحدود خود و از  یسخت که به شود می فروکاسته

آن را  وجره یانهآنچه  به این معنی،آگاه است.  پروا بی های پردازی خیالاش به فرافکنی و  کودکانه

در تفکر عامه «. آگاهی» بایابد تا  در تفکر عامه پیوند می« ناخودآگاهی»نامد بیشتر با  می« ذهن»

های آن  مایه رونو د« من»ای که بین  یعنی رابطه« آگاهی»ناپذیر است،  تصور« من»بدون « اهیآگ»

برای « من»کسی نیز در میان نیست که از چیزی آگاه شود. از این رو « من» وجود دارد. با نبود

تواند  دشواری می هیچ دونبفرد تبتی  یک ذهن حالی که درضروری است.  «آگاهی» فرایند

آید در نظر  که در باور عموم می چنان آن «آگاهی»تصور کند. در نتیجه « من»را بدون  «آگاهی»

شود  استنباط می« تاریک آگاهی ةزمین»و آنچه که از آن  شود میفرد تبتی یکسره نادانی قلمداد 

 (۲۴-۲۳:  ۱۳۱۴)ونتز،  .یافته استو برابر بودا و یا جان روشنی  آید میوالاتر به شمار  «آگاهی»

بدن زمخت موقتی و آگاهی  که هنگامی» دهد که: دالای لاما در مورد آگاهی اینگونه توضیح می

شوند، آن مرگ است. درون آگاهی  جدا می که هنگامیشخص زنده است، و  ،با یکدیگر هستند

 ی به طور طبیعیشخص که وقتی ترین وجود دارد، ریفترین تا ظ های بسیاری از زمخت لایه

شود، اوج آشکار  تر آشکار می های ظریف تر آگاهی متوقف شده و لایه های زمخت میرد؛ لایه می

ترین سطح آگاهی است، ذهن نور شفاف مرگ. یک فرد عادی در طی این  شدن آن، ظریف

ذهن،  ةشالودبدن یا  که هنگامی . امامرحله هوشیاری نداشته و گویی که در حالت بیهوشی است

های  از لایه طریق تعمقشده از  از طریق نیروی کسب تواند می ، یک یوگیه استنشدهنوز فاسد 

 ،تر های زمخت از لایه رد شدنبا برسد.  تر آگاهی ظریفهای  لایه به زمخت آگاهی عبور کرده و

  (۱۲۴: ۱۳7۱)دالای لاما،  .«کند؛ ذهن نورِ شفاف را  ترین لایه را آشکار می یوگی ظریف

 تر پیشنیاز دارد که بایستی  تمرین و شناخت مسیر به ،باردو ةمرحلدستیابی به ذهن نور شفاف در 

 فرایند ،آگاهی شناخت وبه ترین راه دستیابی  اصلی. به دست آمده باشدبین تولد و مرگ  ةفاصلدر 

است تا  تمرکز حدحس بینایی در بالاترین  ةقواول،  :دیدن فراینددر  املوع ترین مهم. است دیدن

از  هایی مجسمهها و  قاشین -ز و تمرک مشاهده برای یموضوعدوم،  ،باعث درک فرم بصری شود

ست که نوع بازتولد در شش قلمروی دنیوی به آن بستگی ا -  روشنی یافتهبودا و دیگر وجودهای 
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تا باعث است از آگاهی  تر ظریفای  رسیدن به مرحله آماده شدن برای ةلحظو در نهایت دارد 

 ةیلا -ی ر اینجا قوه حس بیناید -ن شناخت شود و با از بین رفتن آگاهی حسی زمخت پیشی

در تبت فرم نمادین رسیدن به  های شنی مندلهساخت و تخریب  ایجاد گردد.ظریفتری از آگاهی 

 برای آن. و خواهش سطح بالاتری از آگاهی است گذرا بودن جهان و عدم میل

 ةسازندبرای  و هم تبتیرهروان  هم برایها،  دیدن تمثال مسیرگاهی از به شناخت و آ رسیدن

 کهبه نظر برسد  ت. شاید با این توصیفاتاسآگاهی  از بالاتریبه سطح  ها مسیر حصول تمثال

اصول در خصوص  شده پیش نوشتهبا وجود قوانین سخت از  بودایی ساز تمثالصورتگر و 

نفس  ةتزکی فرایندکل  اواما  ،است شدهدور  «هنرمند» ةواژاز تعریف ، تبت در ها گیری تمثال شکل

و پرستش، تخیل خلاق ذهنی و اتحاد ضمیر آگاه با صورت ایجاد شده، و سپس برگردان صرف 

  (۱6۱: ۱۳۱۴)کوماراسوامی،  .گرفته استسنگ یا فلز را متوالیاً پی پارچه، آن صورت بر 

های روحی  شناسانه و کنکاش زیبایی ةنزدیکی زیادی میان اوج تجرب ،گونه که واضح است همان

بتواند هنرمند شود که  مشخص میآنگاه معیار دقیق هنر در تبت یندی، ادر پی چنین فروجود دارد. 

برساند. چرا که در واقع این ها  تمثال ساخت ةانگیزرا با وجود قوانین محکم و غیرقابل تغییر به 

را بودایی  یرهروها نیست که مخاطب اثر یا همان  ترسیم تمثال ةنحوخلاقیت هنرمند در 

شناخت  و تر آگاهی هنرمند در طی تصویرکردن اثر  زمخت ةانگیزاند بلکه حل شدن یک لای برمی

مخاطب به دستیابی  ای برای فراهم آوردن زمینه تواند سبب که می اثر است گیری شکلمراحل 

 کند. آن را دنبال می یانه وجره؛ ذهن نور شفاف، هدفی که دتر از آگاهی شو ای ظریف مرحله

 

   گیری نتیجه

داند و برای  بودیسم تبتی شکل خاصی از بودیسم است که رهایی را از طریق دیدن میسر می

ها، صفحات تصویرسازی  رفتار بوداییان تبت با نقاشی چنانکه ای قایل است ها ارزش ویژه شمایل

 ها سوتره ها و منترهمانده از  های باقی هایی از بدن بودا درست همانند تکه طرح شده و یا حتی پیش

 سرشار از احترام و تقدیس. ؛ است

های دین و هنر به صورت  هر یک از حوزه ،نسبت میان دین و هنر در تبتصورتبندی  با هدف

گیری هر یک مشخص شد  اصول شکلمفاهیم و مورد مطالعه قرار گرفتند و در خوانش  مستقل

نمادپردازی، تصویرسازی ذهنی، تهیگی یا خلأ، آگاهی، اتحاد و محو دوگانگی مفاهیمی که 
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 اند. یانه را در دو بستر دین و هنر شکل داده ای بودیسم وجره اصول پایهبه طور مشترک هستند که 

توان  در هر دو حوزه تا بدان جا است که نمی مفاهیم بنیادیهر یک از این  کاربردو مشابهت معانی 

به این توان  می با تبیین این مفاهیمحتی در نحوه و صورت بیان آنها در نظر گرفت.  وجه افتراقی

به طوریکه  شود گی دیده مییکپارچ ، نوعیدین و هنر در تبتمیان  نسبت در نتیجه دست یافت که

 مرز مشخصی میان آنها قابل تصور نیست. 

و لزوم بازخوانی این عبارت از طریق تحلیل روابطی که در تبت هنر دینی  مطالعه علاوه بر این،

شمایلی، غیر  رویکردکه، هر سه  ها در میان این دو حوزه وجود دارد به ما نشان داد امکان وقوع آن

های  وجود دارد و این از ویژگی یانه زمان در وجره به طور همشمایلی و ضد شمایلی دین به هنر 

دهنده رویکرد شمایلی  ، نشانبوداها و وجودهای مقدساست. ساختن تمثال  این دینمنحصر به فرد 

به شکلی بازنمایانه و بر اساس  ها دوهیانه بر ساختن تمثال  یانه به هنر هستند در واقع وجره وجره

شود که بر  ید دارد. از طرفی این دین، طیف وسیعی از نمادها را شامل میسازی تأک قوانین تمثال

گذارد. در نهایت در رویکرد  یانه صحه می وجه غیربازنمایانه و رمزگونة رویکرد غیرشمایلی وجره

توان مدنظر قرار داد که توسط روحانیون تبتی، طی مراسم و  های شنی را می مندلهضدشمایلی 

جهت دستیابی به  شوند پس از تکمیل شدن و طی مراسمی تصویر اجرا میهای خاص ساخت  آئین

ی شوند و به رودخانه و آب ای جمع می ها در پارچه شوند، ماسه تخریب می ای بالاتر از آگاهی مرحله

 مندلهی هر وجودی حتی تأکید بر این گذرا بودن و عدم پایدار شوند. در واقع روان سپرده می

رسد یکی از دلایل مهم غنای تصویر  به نظر می. نمایاند یانه را بازمی وجره د شمایلیوجه ض مقدس،

است هنر هر آنچه  در هنر تبت همین رویکرد همه جانبه دین به هنر باشد. رویکردی که سبب شده

سنت  و یانه وجرهبودیسم  ةپیچید ةغایت فلسفاز این رو  در توان داشته در راه دین خرج کند.

دین و هنر در تبت از ارتباط  ةرابط توان گفت بنابراین می .اند شدهسو  همتصویری بودیسم تبتی 

 تبدیل شده است. یگانگینوع رف فراتر رفته و به ارتباطی از صیکپارچه 
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Abstract: 

Saint Hildegard von Bingen (1098–1179), a medieval mystic and symbol and vision 

offered a remarkable insight and unique perspective on femininity. She gained 

spiritual authority and influence in a male-dominated medieval world. Her feminine 

visionary experience became a means of discovering the mysteries of the Bible and 

understanding God, the universe, and humanity within the framework of feminist 

theology. This study aims to examine the mystical symbols and symbolic theory in 

her works, analyzing concepts such as light, greenness (viriditas), wisdom (Sophia), 
motherhood, cosmology, music, medicine, and the application of Hildegard's 

thought in the contemporary world. Hildegard viewed femininity not merely as a 

physical trait but as a spiritual and divine element in the order of creation. Her 

thought represents a convergence of Christian mysticism and feminine theology. 

The results of this study will contribute to the mystical discourse on the symbol of 

femininity and explore the intellectual and spiritual legacy that bridges ancient 

traditions with modern perspectives on humanity, spirituality, and nature in the 

history of Christian mysticism.  

 

Keywords: Hildegard von Bingen, Femininity, Symbolism, Ecclesiastical Thought, 
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های عرفانی هیلدگارد فون  بررسی دیدگاه؛ کلیسایی هاندیش نماد زنانگی در
 1 از الهیات تا طبیعت بینگن

 

زهرا حسینی زهرا احمدی مسعود اکرم بندعلی 
 

 چکیده
. داشتزنانگی  هفرد دربار  ، دیدگاهی منحصربهییقرون وسطا ، راهبه و عارفِ فیلسوفهیلدگارد فون بینگن

شد  ای دریچهاو  هزنان های. رؤیا و نمادپذیرش قرار گیرد موردقرون  ستیزِ  زن دوراندر دیدگاه و نظریه او  توانست 
 یها با توجه به بحران برای کشف اسرار کتاب مقدس و شناخت خدا، جهان و انسان در الهیات فمنیستی.

امروزه  ،یو علوم انسان یدر پزشک نینو  یمعنا یو جستجو  یاجتماع یوندهایپ یفروپاش ،یطیمح ستیز 
این پژوهش با روش کیفی و تحلیلی با استفاده از منابع  .اند افتهی یا ژهیو  تیاهم نگنیفون ب لدگاردیه یها شهیاند

مفاهیمی چون چنین  هم انجام شد.  سمبلیک در آثار او نظریههدف بررسی نمادهای عرفانی و ای با  کتابخانه
های  و کاربرد اندیشهدر آثار او بررسی شد شناسی، موسیقی، پزشکی  نور، سبزینگی، حکمت، مادرانگی، کیهان

میراث فکری و  نماد زنانگی و ه. گفتمان عرفانی هیلدگارد دربار گردیدتحلیل نیز جهان معاصر  هیلدگارد در
مقایسه و تحلیل شد. های نوین درباب انسان، معنویت، و طبیعت در تاریخ عرفان مسیحی  دیدگاه او با معنوی

های  دارای ویژگی، بلکه ستنی امری جسمانی فقطهیلدگارد زنانگی دهند که از نظر  های پژوهش نشان می یافته
تلاقی عرفان مسیحی و الهیات زنانه  هنقطرا او  های اندیشه توان است و میروحانی و الهی در نظام خلقت 

  .دانست
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 .کلیسایی، الهیات، طبیعت ههیلدگارد فون بینگن، زنانگی، نمادشناسی، اندیش کلید واژه:

 

 مقدمه. 1

 قرارقرون وسطا تحت تأثیر الهیات رسمی کلیسا، تفاسیر آبای کلیسا و مکاشفات عارفان در عرفان 

از معدود زنان عارف  ساز، پزشک، فیلسوف و آهنگ 8(8810-8901) . هیلدگارد فون بینگنداشت

نقش پررنگی در تبیین مفاهیم  و که مکاشفات او مورد تأیید کلیسا قرار گرفتآن دوران بود 

 و 2ها را بشناسید راه ویژه بهدر زمینه الهیات رؤیائی هستند که یاتی ایفا کرد. آثار او عرفانی و اله

دهی به تفکر کلیسایی  نقش مهمی در شکل و هستندسرشار از نمادهای عرفانی  3کتاب آثار الهی

 او آثار دیگری در حوزه موسیقی و پزشکی نیز دارد.. اند شتهشناسی دا زنانگی و کیهان هدربار

و  یآنان راهبگرا برا ی  گاهیجا نیو بهتر، مردان عی( زنان را ذاتاً مط4انی)احکام گرات ساینون کلقا

و شعر  عمومی مردماز قرن دوازدهم فرهنگ  ن،ی. باوجودادانست یم شتندارانهیخو یزندگ

تا  82آلمان )قرون  ییآورد که در اشعار غنا دیزنان پد یبرا یا تازه یویدن یها آرمان ،یدربار

 نیگرفته شدند. ا دهیدر آن حضور داشتند، هرچند اغلب ناد زیو زنان شاعر ن افتیبازتاب ( م.84

محروم بودند  ییسایحال، زنان همچنان از مناصب کل نی. بااافتیگسترش  ایتالیدر رنسانس ا انیجر

 لیبه دل هگا زی( ن5ها یبا نگرش مثبت به زنان )مانند کاتارها و والدوس ییها در جنبش یو حت

 .(11 :8310 ،)کونگ شدند یاز وعظ بازداشته م یظاهر تیجذاب

زن و مرد  انیم شد، مشترک انبا مرددر آن و  دیگرد زیشامل زنان ن یکرامت انسان د،یدر عهد جد

طور  بلکه به ،مرد هیپا تنها هم زن را نه یوجود ندارد. خداوند در کرامت انسان یدر شأن اله یتفاوت

امثال کرده است. در کتاب  یجامعه معرف یبرا یاله یقرار داده و او را نعمت میمورد تکر زیخاص ن
خداوند ستوده شده که  یاز سو یعنوان برکت و بخشش به رتیس کیزن عاقل و ن زین مانیسل

 یهنوز افکار نادرست ،هادیتأک نیاست. با وجود ا نشیزن در نظام آفر یوالا گاهیدهنده جا نشان

 .(03-02 :8302 ی،درباره زن وجود دارد )مظاهر

                                                                                                              
1. Hildegard von Bingen 
2. Scivias 
3  . Liber Divinorum Operum 
4. Gratian  
5  . Cathars and Waldenses   
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کلیسایی محل بحث و چالش بوده است. بسیاری از  هاز دیرباز در الهیات و فلسف "زنانگی"

های سنتی زنانه تحلیل  متفکران قرون وسطا زنانگی را در چارچوب طبیعت جسمانی و نقش

برای زنانگی جایگاهی والاتر  ،بینگنیبرخی دیگر از جمله قدّیسه هیلدگارد که  درحالیاند،  کرده

بیان نمادپردازی را با مفهوم زنانگی  خود در آثار او اند. در ساختار الهیاتی و عرفانی قائل شدهرا 

 . کرده است

های الهی، اخلاقی  که همزمان جنبه داشتمفهومی پیچیده و چندلایه  "زنانگی"در الهیات مسیحی 

های مردسالارانه این مفهوم را  دیدگاهبا ای کلیسایی غالباً تفسیره مطرح بود. آن و اجتماعیِ

 اند.  کرده و تبیین  بازتولید

 "کلیسایی از دیدگاه هیلدگارد بینگنی های در اندیشه هنقش عرفان زنانزنانگی و "در این پژوهش 

این  .تببین شده استتفکر او بر الهیات فمینیستی و کلیسای قرون وسطا  گی تأثیرچگون ، وبررسی

سؤالات است که چگونه هیلدگارد از نمادهای زنانگی عرفانی برای  این  پژوهش درصدد پاسخ به

، چه تأثیری بر الهیات مسیحی های او های الهی خود استفاده کرده است؟ و اندیشه بیان تجربه

 کلیسایی و جایگاه زنان در قرون وسطا داشته است؟ هاندیش

 

 . پیشینه پژوهش2

هایی که  اما پژوهش انجام شده است،نمادگرایی در عرفان هیلدگارد  دربارهمطالعات متعددی 

طور خاص به تحلیل نمادهای عرفانی او در ارتباط با کلیسای قرون وسطا بپردازند، محدود  به

 ها و آثار او از این قرارند:  برخی از آثار درباره هیلگارد، اندیشه هستند.

 های ویرایش و ،آوری جمعرا زنان تألیفاتِ از کهن هایی  نوشته دست نمحققا 8009 هدهدر 

آثار کتاب  8کردند. متیو فاکس هیلدگارد را منتشر ویژه بههای زنان قرون وسطا  جدیدی از نوشته

 هالوهیت زنانکتاب  در (8019) هودسونجنیفر  و هیلدگارد را به انگلیسی ترجمه نمود الهی
انجمن  2هیلدگارد و جولیان نورویچ اشاره نمود. هشناسی زنان به کیهان (خدا مادر ماست) مسیحی

در  8نیومن. باربارا کردرا منتشر او  3یویاسکسانقادانه از  م. ویرایشی 8011فمینیست قرون وسطا در

                                                                                                              
1  . Matthew Fox, Book of Divine Works. 
2. Jenifer Hudson, God our mother: the feminine cosmology of Julian of Norwich and 
Hildegard of bingen. 
3. Scivias 
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در چنین  ؛ همترجمه کرده بودند، معرفی کرد 2را که کلومبا هارت و بیشاپ اسکیویاسم. 8011

او در پردازد.  های موسیقی هیلدگارد می نوازندگی و سمفونی ،به آهنگسازی 3زندهنوای نور کتاب 

 م. 2982در کند. هیلگارد  صحبت می هیلگاردنیز درباره الهیات فمینیستی  4خواهر حکمتکتاب 

و  1، آکویناس5همردیف معلمان کلیسایی همچون قدیس آگوستین و معرفی شد "دکتر کلیسا"

به زبان 1 های خدا بدن و روح در نسخهکتاب  در( 2985). آدری فلا گرفتقرار  1ترزا آویلا

آثار  رویفرانسوی به تبیین دیدگاهای عرفانی هیلدگارد پرداخته است. اگرچه مطالعات متعددی 

است، اما تمرکز ویژه بر نمادگرایی الهیاتی و تأثیر آن بر تفکر دینی و  انجام شدههیلدگارد 

در  ای هایران مطالع تواند به شناختی جدیدتر منجر شود. در سطا همچنان میقرون و اناجتماعی دور

مطالعات اندکی به تحلیل نقش زنانگی در  ، امانمادگرایی عرفانی هیلدگارد انجام نشده است هزمین

  ، از جمله: اند اندیشه هیلدگارد و تأثیر آن بر کلیسا پرداخته

ای انگاره مکاشفه در عرفان  بررسی مقایسه»مقاله سارا کشفی، قربان علمی و ناصر گذشته در 

 اند.  ، مکاشفه را از منظر این دو عارف مقایسه کرده«روزبهان بقلی و هیلدگارد بینگنی

های او را  نامه، آثار و دیدگاه زندگی« هیلگارد بینگن در یک نگاه»اسماعیل علیخانی در مقاله 

 معرفی کرده است.

است، اما تمرکز ویژه بر نمادگرایی  انجام شدهآثار هیلدگارد  رویاگرچه مطالعات متعددی 

تواند به شناختی  قرون وسطا همچنان می انالهیاتی و تأثیر آن بر تفکر دینی و اجتماعی دور

  .داده شوداین خلأ پوشش شود  تلاش میپژوهش حاضر و در  جدیدتر منجر شود

در اند، اما  های گوناگون بررسی شده از جنبه یآثار الهو  دیها را بشناس راههای  با آنکه کتاب

  بپردازد. در این آثارنمادگرایی  هشد تا به ابعاد کمترشناخته شود پژوهش حاضر تلاش می

 

                                                                                                              
1. Barbara Newman  
2. Clomba Hart and Bishop 

3  . Voice of  the living  light. 
4. Sister of Wisdom: St. Hildegard’s Theology of the Feminine. 
5. Saint Augustine 
6  . Aquinas 
7. Teresa Avila 
8. Audrey Fella, Hildegarde de Bingen; body and soul in God. 
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 . روش پژوهش3

  ای و به شیوه تحلیلی انجام شد.  این پژوهش کیفی با استفاده از منابع کتابخانه

 

 . یافته، بحث و بررسی4

 ها و رؤیاهای او بینگن و عرفان، اندیشه  فون هیلدگارد. 4-1

 نامۀ هیلدگار فون بیگن . زندگی4-1-1

اشرافی به دنیا آمد.  ای در خانواده 2آلمان در نزدیکی ماینس 8در برمرشیم م.8901در هیلدگارد 

عنوان  خود را که آخرین فرزند از ده فرزندشان بود، به هسال دختر هشت 8891والدینش در سال 

او را به  4، دختر کنت اسپونهایم3سرپرستی جوتا تحت کردند و دهم( به خداوند تقدیم شریه )یکعُ

وی در آنجا خواندن کتاب مقدس به زبان لاتین، مزامیر و نواختن سنتور انگشتی  5.کلیسا سپردند

به بند  پایای شد که  . با گذشت زمان آن هرمیتاژ )خلوتگاه( تبدیل به صومعهرا آموختبنددار 

 نیز بود جوتا، شاگرد راهبه بودو صومعه خدمتکار ضمن آنکه . هیلدگارد بودقانون بندیکتین 

(Schaus, 2006: 69).  صومعه انتخاب شد.  سالگی به ریاست هشت و در سی م. 8831در هیلدگارد 

را که  یی الهی الهامات داد میدریافت کرد که به او دستور الهامی  ای مکاشفه م. 8848در هیلدگارد 

داشته  تفسیر آنکه تسلطی برطور ناگهانی بدون  به اواعلام کند.  است،کودکی دریافت کرده  از

 ،توضیح داد 1طور که او بعداً به گیبرت کرد. همان را درک می و مفاهیم آن ، کتاب مقدسباشد

دیگر  کتاب مقدس، فضایل و مطالب و مفاهیم او را روشن کرد و در نتیجه "نور زنده هسای"

در این خصوص با راهبان  او. آشکار شدنددر برابر چشمانش  روشنی بهگرفته  های الهام نوشته

 سوم 1پاپ اوژن سرانجام تا اینکه دریافت نکردها  از آنپاسخی مکاتباتی داشت ولی بزرگ 

اجازه داد تا هر آنچه که از طریق »و به او  را دادهای هیلدگارد  نامهپاسخ  (8853 – 8919)

                                                                                                              
1. Bermersheim 
2. Mainz 

3. Jutta  
4. Sponheim 

 Staub, Franz (1992). " A Short Life". Publications of the Iranian :برای مطالعه بیشتر ر.ک. 0

Church History Association . 
6. Guiber 
7. Eugeniu  
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 هایش را مکتوب کند ) و از او خواست که آموزه «القدس آموخته بود به اطلاع او برساند روح

 (. 311 - 314همان: 

 و پس از آن به مقام بالاتر ودتحت قیمومیت جوتا ب م. 8831هیلدگارد تا زمان مرگ معلمش در 

افراد زیادی را جذب کرد و تا زمان مرگش  م.8859و  8841های  بین سالاو رسید. یعنی استادی 

درگذشت و  8810سپتامبر  81. در سمت بود و به این کار ادامه داداین  دربه عنوان مادر روحانی 

ها ویران شد و  این کلیسا توسط سوئدیم. 8132. در در کلیسای صومعه خود به خاک سپرده شد

 . (Hildegard, 1994: xiiدر این هنگام آثار او به ایبینگن منتقل شد )

کلیسایی و سنت روحانیت غالباً نگاهی منفی و   هکرد که اندیش هیلدگارد در عصری زندگی می

خواندند. در این  تحقیرآمیز به زنان داشت. بسیاری از قوانین کلیسا زنان را به اطاعت از مردان فرامی

با وجود نیز  2روس قسطنطنیهو پط 8دهان ای چون یوحنای زرین شده های شناخته دوره، حتی چهره

ای طبیعی، خطر  شرّ ضروری، وسوسه»بودن جایگاه برای زنان از تعابیری تحقیرآمیز مانند  قائل

حواّ، عامل اغوای مرد و  هعنوان تکرار چهر کردند. زن به استفاده می« خانگی و آسیبی رنگارنگ

شهرتش به مهربانی، زنان را  رغم شد. حتی قدیس آکویناس، علی اخراج انسان از بهشت تلقی می

داد. قوانین کلیسایی نیز مرد را حافظ و سرپرست زن  میتر از غلامان قرار  ای پایین در مرتبه

پنداشتند. قوانین مدنی نیز اغلب با زنان برخوردی  مرد را شبیه به خدا می فقطدانستند، چراکه  می

 .(8888: 8311 ،آمیز داشتند )دورانت تبعیض
 

 چهارچوب عرفانی قدیّسه هیلدگارد  .4-1-2

 یی است بایکی معطوف به خدا :عد عرفانی و عبادی داردمسیحیت دو جریان متمایز و مکمل در بُ

این هر دوی د او در عیسی مسیح. و دیگری معطوف به وحی متجسّ؛ نامتناهی و جاودانی وجودِ

از دو منبع  جریاناریخی این دو . به لحاظ تاند شدهعرفانی مسیحی منعکس  یاتدر تجرب اتجریان

 است و یونانیهای  گرفته شده که برگرفته از اندیشه اولی از آگوستین قدیس اند: اخذ شده

از افکار پولس برگرفته دومی  ؛کرداشاره توان به قدّیسه هیلدگارد  می از پیروان آن ،خدامحور

 .از پیروان آن بودند قدّیسه ترزا و جولیان نورویچ ،محور قدیس از عهد جدید است و عیسی

                                                                                                              
1. St. John chrysostom 
2. Peter of Constanttinople 
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 را اشراق و اتحاد را طی نمود. این قاعده ،تزکیه هسه مرحل ی خودهیلدگارد در سیر و سلوک عرفان

آن اقتباس در ارتباط با حیات معنوی از و نویسندگان مسیحی  نداولین بار نوافلاطونیان به کار برد

در قدّیسه هیلگارد کاملاً  ، نمونه بارز آنندنک را طی می انیروحیر عارفان این س معمولاً .کردند

سالک گیری از علایق دنیوی است که  به معنای تهذیب نفس و کناره تزکیه همرحل .ملموس است

به دست  ، تا حدیهنگامی که با جدیت حیات معنوی را آغاز کند ،ندامت و تلاش خودآن را با 

 د. ورآ می

ادراک چنین  همو  بودم با آرامش أتوبه خدا رسید که  یقینای از  مرحله به هیلدگارد در اشراق

دریافت که تمام عالم آکنده از  اوتسلیم است. اراده او که پاداش  های حقیقی زیستن در نورِ ارزش

 هاشراقی خود به آن اشاره نمود. در مرحل هدر مرحل ساسکیویادر کتاب  اتخداست که در الهام

چنان کامل و پابرجا که با  ست، پیوندییعنی اتحاد با خدا ،اتحاد هیلدگارد در نکاح روحانی نفس

خود را ملهم از محبت  ،در تمام اعمال. او ماند وجود موانع دنیوی همچنان ناگسستنی باقی می

 ،رهیل)اند این مرحله کل حیات بابرکت است و اتحاد روح انسان و مرکز عالم .بیند باطنی خدا می

8302 :33-34). 
 

 جایگاه نمادگرایی عرفانی در مسیحیت .4-1-3

پیش از بررسی نمادگرایی در آثار عرفانی هیلدگارد، باید به مفهوم نماد و جایگاه آن در سنت 

« آمیختن و پیوند دادن هم»معنای  به  8سینبالین برگرفته از فعل یونانی "نماد" همسیحی پرداخت. واژ

اند. در  دسیانسان با امر قُ هدهند تصاویری اشاره دارد که حامل معانی چندلایه و ارتباطاست و به 

ذهن انسان قرون وسطا، جهان بازتابی از امر الهی بود و نمادها راهی برای رسیدن به معرفت هستی 

 شدند.  محسوب می

راسوی خرد دست های ف توان به انگاره یک نماد میدر با کنکاش »کارل گوستاو یونگ  به نظر

ها خارج از حد ادراک ما هستند  کند که بسیاری از پدیده (. او تأکید می81: 8313یونگ، « )یافت

توانیم  نه می»زیرا  ،گیری از اصطلاحات نمادین هستیم ها ناگزیر به بهره و برای توصیف آن

 . (80 :)همان« ها را بفهمیم درستی آن تعریفشان کنیم نه به

                                                                                                              
1  . synballein 
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های روحانی و پیوند انسان با خدا دارند و از  کلیدی در تعمیق تجربه یها نقشدر مسیحیت نماد

کنند.  صورت معنوی منتقل می های دینی مفاهیم الهی را به ها، متون مقدس و شخصیت طریق آیین

 هسازد. به گفت تری را آشکار می ها و تصاویر معناهای عمیق نمادگرایی با استفاده از اشیاء، رنگ

اند که  ادات مسیحی از عشای ربانی تا روزهای مقدس، با نمادگرایی عرفانی همراهعب»آویلا 

 (. 33: 2981اویلا، ت) «تر سازند دینی مؤمنان را ژرف هتوانند تجرب می

؛ دورانی که نستقرون یازدهم و دوازدهم دا ازتوان  نمادگرایی عرفانی در میان زنان را می هپیشین

های دینی و زبان  گیری از متون انجیل، سنت دان تلاش کردند با بهره  برخی زنان عارف و الهی

های شخصی خود را بیان کنند. این زنان اغلب در مواجهه با ساختارهای  ها و تجربه نمادین، اندیشه

–24: 8301گرفتند )بوک،  و مورد آزار قرار می شدند میمردسالار کلیسا متهم به کفر و ارتداد 

توان هیلدگارد اهل بینگن، الیزابت اهل شوناو، بئاتریس اهل نازات، مچلید  ها می (. از این چهره25

و  ،ماگدبورگی، ماری اهل اوگنی، مارگریت پورت، آنگلا اهل فولینو، جولیانا اهل نورویچ

باور  بود که بارز یک زن عارف و نمادپرداز مسیحی ه. هیلدگارد نمونرا نام بردمارگری کمپ 

های خود را  مادها راهی برای درک حقیقت الهی و شناخت نفس هستند. او الهامداشت رؤیاها و ن

 داد. روشنی بازتاب  ها را در آثارش به دانست و آن خداوند می ههایی از اراد نشان
 

 هیلدگارد  هیا و نماد گرایی زنانؤر. 4-1-4

« امر زنانه»مثبت با مفهوم رویکردی و  با جدّیتهیلدگارد از نخستین متفکران مسیحی بود که 

گیری از تصاویر  شناسی و معنویت مطرح نمود. او با بهره و آن را در قالب الهیات، کیهان مواجه شد

و « نور حیات»، «سبزینگی»، «مادر خدا»هایی نظیر  القدس، کلیسا و کیهان، پارادایم زنانه برای روح

ی و با تأثیر از آگوستین و نوافلاطونیان های مسیح را در چارچوب سنت« نث و مذکرؤنیروهای م»

نوعی واقعیت معنوی و الهی  تنها نمادین، بلکه به هیلدگارد امر زنانه نه در الهیاتِ. بندی کرد صورت

اش،  های عرفانی شکال زنانه در تجربهرود. او با تأکید بر اَ است که از مرزهای تمثیل فراتر می

ساز  رساند. زندگی رهبانی و اقتدار کاریزماتیک او زمینه تصویر زن را به اوج معنوی و الهی می

 .آوران نور الهی شد عنوان پیام ها به های زن در قرون وسطا و نمایاندن نقش آن شناسایی قدّیسه

بندی به نمادهای سنتی با تأملات فلسفی و عرفانی آمیخته  هیلدگارد که در عین پای هالهیات زنان
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اتکا برای مطالعات فمینیستی و معنویت مسیحی معاصر محسوب  شده، هنوز هم یکی از نقاط

 د. شو می

ی تنها به غنای تجربیات روحانی او افزود، بلکه ابزار رؤیاپردازی و نمادگرایی در آثار هیلدگارد نه

تر از معانی الهی و انسانی. نمادها و رؤیاهای او  به ما کمک می کند تا به  برای درک عمیق شد

و درک کنیم که چگونه او توانسته به تجلیات الهی دست یابد و با  پی ببریمعمق روحانیات او 

الهیاتی هیلدگارد  های نمادگرایی از شاخصه .(Schaus, 2006: 65) خداوند ارتباط برقرار کند

تیق دار ادبیات کتاب مقدس و پیامبران عهد ع رؤیاها و نمادهای الهی زنانه او وامبیان سبک  .است

گذار قدرت و اختیار معنوی  ها پایه رؤیا به اسرار الهی دست یافت و همین تجربه او به وسیلهاست. 

  .اند روشنی در آثارش بازتاب یافته اش به های الهیاتی و رؤیایی او شدند. دیدگاه

ها را  اهتوانید بدانید یا ر مییا  سکیویاسخود را در سه کتاب ثبت کرد: ا یرؤیاها و و نمادپردازیا
 آثار الهی یک شخص ساده( و  8813- 8851) 8های زندگی شایستگی؛ (8858 - 8848) بشناسید

(8813 – 8813)2. 

اش بازتاب  هیلدگارد با دریافت وحی الهی از طریق نوری درخشان صدای خدا را با دیدگاه زنانه

یافته  ترین زن الهام را پس از مریم مقدس بزرگ ، اود. گیبرت با تحسین رؤیاهای هیلدگارداد

 .های زنانه در والاترین جایگاه انسانی توصیف کرد دانست و فراتر از محدودیت

ای است که برخلاف بسیاری از  الهیات رؤیایی هیلدگارد فون بینگن مملو از تصاویر و مفاهیم زنانه

کامل و با آگاهی حسی کامل تجربه  های عرفانی نه در خواب یا خلسه، بلکه در بیداری سنت

های  رههای رنگارنگ، کُ ای چون کوه العاده های بصری خارق را در جلوه« همه چیز»شدند. او  می

ها برای  دید. این رؤیت های عظیم و ساختارهای کیهانی در حال حرکت یا سکون می نورانی، پیکره

هیلدگارد چهل  .قیقت و شناخت الهی بودندواسطه ح ای مستقیم از نور خداوند و منبع بی او تجربه

ای  ها را عطیه رؤیاهایی را تجربه کرد و آموخت آن ،اش سال پیش از آغاز رسمی رسالت معنوی

برد موجب شد تا  ای که از آن رنج می انیهای جسم ها با بیماری . ارتباط این رؤیتبداندالهی 

د. با این حال، هیلدگارد این دیدگاه ژرف های مختلفی درباره منشأ تجربیات او شکل گیر برداشت

                                                                                                              
1. Liber Vitae Meritorum 
2. Liber Divinorum Operum Simplicis Hominis  
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 "نور الهی" ،"امر زنانه"ای برای الهیات تصویری خود قرار داد و بر اهمیت  عرفانی و الهیاتی را پایه

 (.Hildegard, 1990: 57)  دتأکید کر "تجربه مستقیم معنوی"و 

فرد شدن این رویداد شده  اش باعث منحصربه گونه اش در طول رؤیاهای الهام اصرار او بر هوشیاری

، 8طور کامل تجربه او را توضیح دهند. دیوید بامگارد توانند به های مدرن امروزی نیز نمی یهبود. نظر

در  2کرافت توصیف کرد .کنت "بارش فکری"محقق علوم عرفانی، الهامات هیلدگارد را نوعی 

هایی از توهمات ناشی از  شگردانی رؤیاهای پیشگویانه هیلدگارد را با گزار اوج دوران روان

: 8001از طرفداران را جلب کرد )نیومن،  توجه تعداد کمی اما این فرضیه ،کرد مقایسه 3مسکالین

88). 

 

 های الهیاتی و نمادی هیلدگارد آموزه. 4-2

 نور زنده   ۀمبانی عرفانی نور و سای .4-2-1

اش که از  او درباره آگاهی معنوی گردد. مطرح می "سایۀ نور زنده"در مباحث عرفانی هیلدگارد 

طولانی در  یام برای مدت چه در رؤیا دیده یا آموخته آن» گوید: دوران کودکی با او همراه بود، می

گاه و البته نه اغلب،  .آموزم دانم، می چه را که می گویی در یک لحظه آن ماند، حافظه من باقی می

بینم همه غم و  وقتی آن را می نامم. می "نور زنده"بینم که آن را  ور دیگری می، ندرون این نور

 «.کنم همه دردها و مشکلات را فراموش می شوند، کند، رؤیاها برایم آشکار می اندوه مرا ترک می

"نور زنده سایه"در آن نور که آن را او 
آن سخن جانبِ بیند که همیشه از  چیزهایی می، نامید 4

 دهد. کنندگان خود پاسخ می درخواستگوید و از تابش این نور زنده به  می

تعبیر ، که خود بر خدا نهاده است میاو شکلی از تماس مستقیم با خدا و نا "نور زنده"تجربه 

شناختی و خداشناسی آن  های متافیزیکی، معرفت در موضوع نور آنچه مطرح است جنبه شود. می

، آن را در بیان 5دیونیسیوس ا شبه از آگوستین ت ،دانان قرن دوازدهم است؛ مفاهیمی که همه الهی

آگوستین نور جسمانی را که در آن اجسام آسمانی  اند. مثلاً های عرفانی به ارث برده اندیشه

                                                                                                              
1. David Baumgard      
2. Kenneth Croft 
3. Mescaline : زا مخدر توهم هنوعی ماد   
4. umbra viventis lucis  
5. Pseudo-Dionysius 
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دیگری نوری است که روح به وسیله آن »اما  ؛کند درخشند با نور معنوی خاصی مقایسه می می

یا در نور، درک کند. زیرا آن نور شود تا بتواند همه چیز را با درک واقعی چه در خود  روشن می

و بازتاب آن را از شرح پیدایش  "نور زنده"توصیف دقیق از  اینهیلدگارد  .«خودِ خداست

ودو سال و  که چهل از تجسم پسر خدا عیسی مسیح، زمانی 8848در سال »خت: شناآگوستین 

و نوری آتشین با درخشش عظیم آمد و تمام مغزم و قلبم ها گشوده شدند  ماهه بودم، آسمان هفت

ناگهان معنی کتاب مزامیر، انجیل و سایر کتب متعارف عهد عتیق و عهد جدید را  ،را فراگرفت

واسطه از معنای روحانی از کتاب مقدس به هیلدگارد بخشید و  این نور شهودی بی «.درک کردم

ا، تواضع مانع از این کار شد و این درگیری درونی به او را به نشر الهاماتش فراخواند. در ابتد

اش نگارش مکاشفات را آغاز کرد و  پیروی از ندای درونی بیماری شدید انجامید،اما سرانجام با

  (. 893-892: 8302؛ اندرهیل، Newman, 1998: 2-4) شفا یافت

 

 خلقت و ماهیت زن در اندیشه معنوی هیلدگارد  .4-2-2

مند درباره خلقت و جایگاه  هایی ژرف و نظام دیدگاه اسکیویاس ویژه در آثار خود بههیلدگارد در 

اند و از نظر  صورت تصویر خداوند آفریده شده  دهد. از منظر او زنان و مردان هر دو به زن ارائه می

معتقد است زنان به دلیل . او (Hildegard, 1990: 57معنوی در جایگاهی برابر قرار دارند )

تجربه معنوی و  های ذاتی چون حساسیت و شهود قوی، قابلیت دستیابی به سطوح والاترِ گیویژ

تر با خداوند را دارند. بر همین اساس، زن در نگاه او تجلی حکمت الهی تلقی  ارتباط نزدیک

 اندیشه هیلدگارد، توجه ویژه به نقش مادری زن است. او در  شود. یکی دیگر از ابعاد برجسته می

عنوان مادر، نخستین آموزگار و راهنمای  کند که زن به تأکید می های زندگی شایستگی کتاب

های آینده ایفا  گیری شخصیت روحی و اخلاقی نسل معنوی فرزند است و نقشی اساسی در شکل

 (.Ibid: 45کند ) می

ود تصریح های خ در نامه او علاوه بر این، هیلدگارد به مشارکت معنوی زن و مرد نیز توجه دارد.

کند که زنان و مردان از طریق همکاری و همراهی متقابل قادرند به کمال معنوی و شناختی  می

 .) Ibid: 112) تر از حقیقت الهی دست یابند ژرف

، تأکید بر تجلی صفات اوالهیات   یکی از وجوه برجسته و هیلدگارد  تجلی الهیات زنانه در اندیشه

بر این باور است که خداوند در ذات خود هم صفات زنانه و هم الهی در جهان است. او   زنانه
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 اند. هیلدگارد در صفات مردانه را داراست، و این دو جنبه در آفرینش مادی نیز منعکس شده

کند که رحمت و شفقت الهی همانند محبت مادری است که فرزندانش را  بیان می کتاب آثار الهی

دهد که در آن  زنانه از رابطه خداوند با انسان ارائه می یربدین ترتیب، تصوی .گیرد در آغوش می

 .(Ibid: 78اند ) مهر، پرورش و مراقبت برجسته

عنوان  عرفانی و مذهبی تأکید دارد. او خود به  هیلدگارد بر نقش فعال و اثرگذار زنان در جامعه

های معنوی ارائه  ای از زنان را بر عهده داشت و به آنان آموزش مذهبی، رهبری جامعه یرهبر

توانند در  دارند، بلکه میرا تنها توانایی مشارکت در سلوک فردی  داد. از دیدگاه او زنان نه می

عنوان  زنان به»نویسد:  می اسکیویاسآفرینی کنند. هیلدگارد در  هدایت معنوی جامعه نیز نقش

سوی نور الهی ایفا  توانند نقشی کلیدی در هدایت جامعه به می ،حاملان حکمت و معرفت الهی

  (.Ibid: 102)«کنند

نقشی اساسی در  "مریم"داند. از نظر او  بازآفرینی جهان را در گرو تجلّی یک زن می او

کامل و الهی است که  یکند. مریم نماد زن بازگرداندن ماده به جایگاه نخستین خود ایفا می

تر در پی هبوط از  برخلاف زن نخستین، حواّ، نقشی مثبت در سرنوشت جهان دارد؛ جهانی که پیش

جهان را از طریق کلام خود پدید   نظم الهی خارج شده بود. در آغاز آفرینش، خداوند ماده اولیه

ومرج کشیده  جای نظم، به هرج  بود به دهنده شکوه الهی می آورد. با این حال زنی که باید بازتاب

عنوان زن نخستین با نافرمانی خود باعث هبوط انسان و برهم خوردن نظم الهی گردید  شد.حواّ به

عنوان   که ماده و خلقت از وضعیت پاک و منظم آغازین فاصله گرفت. در مقابل مریم به طوری به

سازد.  گشت نظم و نجات را فراهم میزن دوم یا زن متعالی، با اطاعت و پذیرش کلام خدا زمینه باز

آفرینش است   رفته دست رو، در نگاه هیلدگارد مریم نماد بازآفرینی و بازیابی شکوه از ازاین

(Newman, 1997: 170). 

ها برای بیان جایگاه زن در اندیشه هیلدگارد  ترین نمونه یکی از برجسته "ترین گوهر باشکوه"سرود 

شود. در این سرود مریم  زنان و عامل بازآفرینی جهان معرفی می آن مریم نماینده است که در

مطرح است. هیلدگارد در این اثر نیز مادر معنوی کل خلقت عنوان  بهکه است، بل تنها مادر عیسی نه

شناسد که سفر بازگشت جهان از تاریکی  موسیقایی و عرفانی زن را یک اصل کیهانی و عرفانی می

های  که در وجود او کل کیهان دوباره روشن و سرشار از انرژی طوری به ،سازد به نور را ممکن می

دهد که در آن مریم نقطه  گردد. این سرود تصویری از زنانگی الهی ارائه می الهی و فضیلت می
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در ادامه نمادهای مریم در این سرود  شود. یند تجلی نور و فضیلت در عالم شناخته میاعطفی در فر

 گردد.  تحلیل می

در آغاز سرود، مریم با تصویری زیبا و نورانی ؛ "گوهر باشکوه"مثابه مریم بهالف(  و آینه نور الهی 

 شود: توصیف می

 8«ترین گوهر / و شکوه آرام خورشید ای باشکوه»

ر عرفان مسیحی نور همواره نماد حقیقت، حضور خداوند و تجلی فیض الهی است. مریم در د

دارد و  کند، بلکه در خود نگاه می فقط منعکس می نور خداوند را نهای است که  اینجا مانند آینه

 کند. ای برای تاباندن آن به جهان عمل می عنوان واسطه به

 الهی )لوگوس(: "کلمه"پیوند با  ب(

2«ای جوشان از قلب پدر / که همان کلمه یگانه اوست چشمه»
 

"کلمه" در عرفان هیلدگارد
که اشاره به عیسی مسیح دارد، سرچشمه خلقت است. این کلمه از  3

دل خداوند )پدر( جاری شده و در وجود مریم تجسد یافته است. این همان لحظه عرفانی است که 

وحدت روح و جسم، خدا  ؛خورد و این اساس تجلی عرفانی است ده پیوند میدر آن الوهیت با ما

 و انسان، معنا و ماده.

 ها و زاینده فضیلت "نورانی ۀماد"مریم، ج( 

 4«ها را دمید آن ماده نورانی / که از طریق آن کلمه الهی همه فضیلت»

ه حامل روح است و اگر از طریق مسیر الهی تطهیر شود، در عرفان هیلدگارد ماده نه فقط جسم بلک

ها و انرژی الهی تبدیل شود. مریم در اینجا همان ماده  فضیلت انتقال برای مجراییتواند به  می

شود  کند و درنتیجه محل تجلی همه فضایل و قوا می مقدسی است که تجسد خدا را ممکن می

(Hildegard, 1990: 148-150). 

کلیدی در عرفان و هدایت معنوی جامعه  ینگاهی ژرف و معنوی، زنان را دارای نقش هیلدگارد با

ها در رسیدن به  کرد و بر توانایی آن هایی میان انسان و خدا معرفی می دانست. او زنان را واسطه می

                                                                                                              
1. O splendidissima gemma / et serenum decus solis 
2. fons saliens de corde Patris / quod est unicum Verbum suum 
3. verbum, Logos 
4. illa lucida materia / per quam hoc ipsum Verbum exspiravit omnes virtutes 
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های  احترام او به زنان و توانایی تحسین و نشان از  این دیدگاه .مراتب والای روحانی تأکید داشت

 یابی به مراتب بالای معنوی دارد. آنان در دست
 

 مادرانگی خداوند  .4-2-3

دهنده اوج الهیات زنانه در اندیشه هیلدگارد است که عشق  نشان "خدا – مادر"اصطلاح 

کند. اگر این درک روشن از خدا و نقش  اش به خدا را در قالبی مادرانه بیان می خالصانه

شد. هیلدگارد سنتی  گرایی تلقی می نوعی احساس فقطاش در معنویت نبود، شاید عرفان او  خلاقانه

، 8هایی چون الیزابت اهل شونا گذاری کرد که بعدها توسط راهبه از عرفان تصویری و زنانه را پایه

ادامه یافت. در عرفان این  4هل هکبرناو مشتیلد  3، قدیس گرترود کبیر2مشتیلد اهل مگدبورگ

 ) زنان رؤیاهای روشن و تمثیلی از مسیح و قدیسان ابزاری برای درک اسرار ایمان بودند

Newman, 1997: 103-104 .) 

در دیدگاه الهیاتی هیلدگارد فون بینگن، حضرت مریم نقشی کاملاً محوری دارد. او مظهر تحقق 

خردمندانه و تجسم عشق الهی )کاریتاس( است. از طریق مریم، خداوند در قالب انسان رؤیاهای 

ای است میان امر الهی و زمینی. او حواّی  یابد؛ به همین دلیل مریم واسطه )عیسی( تجسم می

کند و نوع زن را به شکل  اش گناه اولیه و سقوط بشری را جبران می دی است که با باکرگیجدی

و نماد آفرینشی  ،ای از اراده نهایی خدا همراه پسرش مکاشفه  مریم به .آفریند آرمانی آن بازمی

نوین و پر فضیلت است. او نقطه مقابل حواّ در واقعیت، اما الگوی اصلی زن در ذهن خداست. 

نین مریم الگویی برای کلیسا، یعنی مادر باکره دوم است. هیلدگارد مریم را در جایگاهی برابر همچ

دهد،  داند، و مادرانگی او را در مرکز چرخه الوهیت قرار می با نقش مسیح در کفاره گناه اولیه می

 ایه شناسی عمیق ریشه در سنت این مریم .گیرد که پدرانگی خداوند آن را دربر می درحالی

ناپذیر  های عبادی قرون وسطا دارد و در نگاه هیلدگارد بخشی جدایی و آیین 5کارولنژی رنسانس

 .(ibid: 115-117) از ساختار جهان و نجات انسان است

 

                                                                                                              
1. Elizabeth of Schönau 
2. Mechthild of Magdeburg 
3. Saint Gertrude the Great 
4. Mechthild of Hackeborn 
5. Carolingian Renaissance 
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 الوهیت و کیهان در عرفان نمادین هیلدگارد. 4-2-4

)جهان  2)جهان بزرگ( و میکروکاسم 8در اندیشه عرفانی هیلدگارد فون بینگن مفاهیم ماکروکاسم

ای عمیق و هماهنگ میان خدا، انسان و طبیعت ترسیم  بنیادین دارند. او رابطه یکوچک( نقش

 .عنوان میکروکاسم، بازتابی از ساختار و کیفیت کل کائنات است که انسان به کند، جایی می

و مشاهدات علمی جهان را نظامی یکپارچه و  ،هیلدگارد با ترکیب رؤیاهای عرفانی، شهود روحانی

منجر  برعکسای که شناخت انسان از خود به درک بهتر او از جهان و  گونه بیند؛ به تنیده می درهم

ها و عناصر کیهانی است که هر عضو آن، انعکاسی  شود. در این نگاه بدن انسان نظامی از انرژی می

هایی چون علوم طبیعی،  بخش حوزه یات او همچنان الهاماله .رود شمار می از نظم کلان کیهانی به

 .محیطی در دوران معاصر است الهیات و اخلاق زیست

نگرانه نسبت به سلامت انسان ارائه  هیلدگارد فون بینگن دیدگاهی عمیق و کل فیزیکادر کتاب 

داشت که چهار میان بدن، طبیعت و کیهان استوار است. او باور  طبیعیپایه پیوند  رویدهد که  می

ها برای سلامت  عنصر اصلی )آب، آتش، خاک و هوا( در بدن انسان حضور دارند و تعادل آن

شناسی  در عرفان و کیهان شود. میهرگونه اختلال در این تعادل منشأ بیماری  .ضروری است

 میان ماکروکاسم )جهان بزرگ( و میکروکاسم )انسان( نه فقط فیزیکی بلکه  هیلدگارد، رابطه

های او بازتابی در کل  است. انسان تصویری از نظم الهی در درون خود دارد و کنش نیز معنوی

هستی دارند. بر همین اساس، هیلدگارد انسان را مسئول حفظ هماهنگی درونی و نیز هماهنگی با 

د این نگاه یکپارچه و هماهنگ به هستی که علم، دین و طبیعت را به هم پیون .داند نظام الهی می

محیطی، سلامت جامع و جایگاه انسان در  دهد، همچنان در مباحث معاصر درباره اخلاق زیست می

 .بخش است جهان الهام

 

  اخلاق و معنویت در الهیات کیهانی هیلدگارد .4-2-4-1

عنوان جهان  هیلدگارد با تکیه بر مفاهیم ماکروکاسم )جهان بزرگ( و میکروکاسم )انسان به

ویژه  اش، به . او در آثار اخلاقیکند میالهی تأکید   کوچک( بر ضرورت زندگی هماهنگ با اراده

دهد که رفتار فردی  کند و نشان می ، فضایل و رذایل انسانی را بررسی میزندگی و فضایل کتاب

                                                                                                              
1. Macrocosm 
2. Microcosm 
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شود، بلکه  به خود فرد محدود نمی فقطید در راستای نظم الهی باشد. از نگاه او هر کنش انسانی با

 بر کل هستی تأثیرگذار است.

کند. او  هیلدگارد رابطه میان فضایل و سلامت کیهانی را تحلیل می های زندگی شایستگیکتاب  در

بیند که  ند و رذایل را عواملی میکن داند که به حفظ نظم کیهان کمک می فضایل را نیروهایی می

بینی رفتار انسانی اثری فراتر  در این جهان. (Hildegard, 1990: 57) شوند باعث اختلال در آن می

 .یابد از سطح فردی دارد و بر کل هستی پژواک می
 

 جهان، نماد خداوند  .4-2-5

در رؤیای سوم )خود یک نماد است؛ نمادی از چرخ کیهانی  "جهان"از نگاه هیلدگارد فون بینگن 

پایان خداوند است که  فعالیت همیشگی و بی ( ومرغ توصیف شده کتاب اسکیویاس به شکل تخم

 کههمخوانی دارد  "روح جهان"چیز را در خود جای داده است. این تصویر با نظریه افلاطونی  همه

 .داند طبیعت را برخوردار از قداست می

تنها در بعد  بینی هیلدگارد دارند؛ نه گیری نیز جایگاه مهمی در جهان مفاهیم تعادل، نظم و اندازه

سان  طبیعت انسان، بدن به  طبیعی بلکه از منظر اخلاقی و عرفانی نیز. در یکی از رؤیاهایش درباره

و جهان کلان  بازتابی از هماهنگی میان جهان خُرد )انسان( که شود جهانی مینیاتوری توصیف می

 (.Tavila, 2018: 17) است )کیهان(

 

 تعادل جنسیتی در کیهان شناسی هیلدگارد فون بینگن .4-2-6

بازتابی از تعادل درون الوهیت است که در آن نیروهای مردانه و  "کیهان"در اندیشه هیلدگارد 

خوبی، و ماه   و نماینده گیخورشید نماد مردان8 8:84مکمل و معنادار دارند. در رؤیای  یزنانه نقش

نیز ادامه دارد، جایی  4:899شوند. این دوگانگی در رؤیای  معرفی می و مرتبط با شرّ گینماد زنان

 1:83با این حال در رؤیای  شود. و زن نماد انسانیت پسر خدا دانسته می ،که مرد نشان الوهیت

های حواّ و مریم، نقش زنانه را در  روایت گیری از پردازد. او با بهره هیلدگارد به آشتی این تقابل می

کند؛ بدین معنا که زن در کنار مرد، عاملی الهی در  یند نجات و بازآفرینی بشریت برجسته میافر

                                                                                                              
 است.  اسکیویاس. عدد سمت چپ بخش کتاب، و عدد سمت راست شماره رویا در کتاب 1
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سوی خدا بلکه  تنها دری به هدایت و حیات بشر است. هیلدگارد با بازآفرینی مقام زن، او را نه

 داند. تجلی انسانیت الهی می

شود و نمایانگر خدایی است که هم صفات  نیز مطرح می اسکیویاستی در کتاب این تعادل جنسی

حکمت " مؤنث لاتینی  زنانه دارد و هم صفات مردانه. هیلدگارد همچنین با استفاده از واژه

"خداوند
کند؛  گیری تصویری از خدایی متوازن جنسیتی کمک می برای اشاره به مسیح، به شکل 8

 شود. دیده می« خدا، مادر ما»ر آثار جولیان نورویچی با تعبیر رویکردی که بعدها نیز د

جنسیت، بلکه برخوردار از ترکیبی پویا و  کند که نه بی در نهایت، هیلدگارد خدایی را تصویر می

های زنانه و مردانه است؛ تصویری که شأن مادری و قدرت خلاق زنانه را به  متوازن از ویژگی

 ) ندربرابر تقلیل تاریخی آن توسط فیلسوفان کلاسیک همچون افلاطوگرداند  جایگاه الهی بازمی

Hudson, 1990: 2-3 .) 

 

2نیروی سبز زندگیمفهوم الهی  .4-2-7
  

کننده اعمال خدایی است  ویریدیتاس( ویژگی اصلی تعیین) "نیروی سبز حیات"رای هیلدگارد ب

در الهیات هیلدگارد  اصطلاحکه نماد سرزندگی، باروری و سلامت جسمی و روحی است. این 

در نظر هیلدگارد  این نیروی سبز. استای برای نیروی حیاتی در تمامی موجودات زنده  استعاره

بخش الهی در تمام  نیروی حیاتعنوان  بهجهان آفرینش است، بلکه در تنها بازتاب نظم و تعادل  نه

ویژگی اصلی طبیعت الهی  "زندگینیروی سبز " اوهای الهیاتی  کند. در آموزه موجودات تجلی می

مند  طور قاعده شود. هیلدگارد این نیروی سبز را به افزای خداوند معرفی می و تجسم قدرت حیات

دیدارهای الهامی و موسیقی به کار برده است. او کلام ، ها، اشعار در آثار مختلف خود از جمله نامه

القدس متجلی  در طراوت و عظمت روحکند که  ای درون آتش الهی تشبیه می خدا را به شعله

 شود. می

 ای دارد: ویژه در سه سرود اصلی جایگاه ویژه در آثار او به این نیروی سبز زندگی

                                                                                                              
1. sapientia Dei 
2. Virditas 
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عنوان مادر خدا و باکره  در این سرود هیلدگارد حضرت مریم را به 8سرود .8 ای سبزترین شاخه: 

کند. این سرود نمادی از ارتباط مریم با درخت زندگی و جایگاه ویژه او در  مقدس ستایش می

 .طرح نجات الهی است

ای  عنوان نشانه اشاره دارد که به "انگشت خدا"این سرود به نماد  2: سرود .2 ای انگشت سبز خدا

 رود. از مأموریت الهی و تحول نوین در طرح رستگاری به کار می

باکرگی به عنوان   هیلدگارد در این سرود به باور خود درباره 3: ود سر .3 ای نیروی سبز بزرگوار

الهی و زندگی معنوی کند و آن را بازتاب خلاقیت  ترین شکل از زندگی انسانی اشاره می عالی

 داند. می

برای هیلدگارد نمادی از تولد دوباره و بازآفرینی است. این نیرو که  "نیروی سبز حیات"در کل، 

تنها زاینده بلکه احیاکننده است. هیلدگارد بر این باور است  شده نفوذ دارد، نه در تمام نظم آفریده

و با حضرت مریم )سبزترین شاخه( به جهان که این انرژی الهی از طریق تجسد مسیح و ارتباط ا

 . (Dadowski, 2015: 4-5) آمد و موجب رستگاری و بازآفرینی بشر شد

 

 الهیات موسیقایی  هیلدگارد و نقش آن در فهم جهان معنوی  .4-3

دانست. او معتقد بود موسیقی  هیلدگارد موسیقی را ابزاری الهیاتی برای پیوند انسان با خدا می

اش که از  های معنوی را منتقل کند. آثار موسیقایی پلی میان زمین و آسمان باشد و تجربه تواند می

های نمادین  اغلب حامل پیام و وحی الهی الهام گرفته بودند، بیانگر حالات روحی و معنوی انسان

صورت  بههای الهی را  از مفاهیم الهیاتی و کتاب مقدس بودند. هیلدگارد با استفاده از موسیقی، پیام

تری از ارتباطات  تواند به درک عمیق کرد و بر این باور بود که این هنر می نمادین و معنوی بیان می

موسیقی خود را ابزاری برای تعمیق درک معنوی و  اوانسان با خداوند و مسائل دینی کمک کند. 

از قرون وسطا نیز  تنها در دوران خود تأثیرگذار بودند، بلکه پس و آثارش نه انستد الهیاتی می

 عنوان بخشی از میراث فرهنگی جهانی شناخته شدند.  به

                                                                                                              
1. O viridissima virga 
2. O viriditas digiti Dei 
3. O nobilissima viriditas 
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تحقیقات و اجراهای متعددی درباره آثار او در دنیای معاصر صورت گرفته است. هیچ آهنگساز 

ای بزرگ از ترکیبات موسیقیایی  دیگری در قرن دوازدهم به اندازه هیلدگارد بینگن مجموعه

، راهب بندیکی 8بالبولوسنظیر نوتکر  یجا نگذاشت. در مقایسه با رقبای همختلف و پیوسته از خود ب

چشمگیری داشت. از نظر  های برتریهای موسیقی  در بازیابی متون و نتاو  م.( 149-082)

مهم برای حفظ و تکمیل جهان  ییند معنوی بلکه ابزاراتنها بخشی از فر هیلدگارد، موسیقی نه

ها به  و اکثر آن خلق شدند 8859 تا 8849 دهۀآفرینش بود. بیشتر آثار موسیقایی هیلدگارد در 

بخش برای  الهام یمنبعو حضرت مریم اختصاص دارند. این آثار بخشی از میراث فرهنگی جهانی 

 ,Newman) اند شناخته شده موسیقیدانان، دانشمندان دینی، و جویندگان معنویت در سراسر جهان

1998: 12-13.) 

 

 های هیلدگارد در جهان معاصر کاربرد اندیشه. 4-4

محیطی، فروپاشی پیوندهای اجتماعی، و جستجوی معنای نوین در  های زیست با توجه به بحران

ادامه به در  .اند ای یافته های هیلدگارد فون بینگن امروزه اهمیت ویژه پزشکی و علوم انسانی، اندیشه

 شود. های وی در این حوزه اشاره می برخی از اندیشه
 

 محیطی اخلاق زیست. 4-4-1

محیطی  درآمدی بر اخلاق زیست هیلدگارد با تأکید بر ارتباط متقابل میان انسان و طبیعت، پیش

 زیست بلکه اختلال تنها تجاوز به محیط مدرن ارائه داده است. بر اساس نگاه او، تخریب طبیعت نه

د  رو در نظم الهی جهان است. بنابراین، محافظت از طبیعت مسئولیتی معنوی و اخلاقی به شمار می

(Newman, 1998: 212 .) 

 

 درمانی معنویت و روان. 4-4-2

های معنوی در  بخش شیوه تواند الهام تمرکز هیلدگارد بر نقش فضایل در سلامت روحی می

با اصولی که هیلدگارد بر 2 گرا شناسی مثبت نوین روان درمانی باشد. بسیاری از رویکردهای روان

                                                                                                              
1. Notker Balbolus 
2. Positive Psychology 
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 ,Flanagan) همخوانی دارند (همچون پرورش شکرگزاری، امید و محبت)ها تأکید داشت  آن

2012: 178 .) 
 

 نگر پزشکی کل. 4-4-3

 هدر آثار پزشکی هیلدگارد سلامت بدن و روح در پیوندی تنگاتنگ قرار دارند. این دیدگاه، امروز

داند، بازتاب یافته است.  سلامت را نتیجه تعادل جسم، ذهن و محیط میکه  8نگر در پزشکی کل

های طبیعی بدن  تر از اهمیت روحیه، تغذیه طبیعی و هماهنگی با ریتم های او به درک عمیق آموزه

ویژه در  شود، به نیز شناخته می 2نگرانه او که با نام پزشکی هیلدگاردی رویکرد کل .کنند کمک می

 ( ;Hildegard of Bingen, 1998.او بازتاب یافته است 3سلامت و شفاو  فیزیکاهای  کتاب

(Hildegard of Bingen, 2006  
شوند و حفظ سلامت،  در این دیدگاه بدن، روح و طبیعت یک کل هماهنگ در نظر گرفته می

 .تعد اسمستلزم ایجاد تعادل میان این سه بُ
 

 اصول پزشکی هیلدگاردی. برخی 4-4-3-1

چهار عنصر اصلی )آب، آتش، خاک، هوا( در بدن حضور  :عنوان بازتاب طبیعت بدن به .8

 .(Flanagan, 2012. 177) هاست تعادل آن  دارند و سلامت نتیجه

مصرف غذاهای خاص مانند اسپلت )نوعی گندم باستانی( برای حفظ  :عنوان دارو غذا به .2

 .(Throop, 1998. 45) توصیه شده است تعادل بدن

گلی و زنجبیل به عنوان ابزار  تره، مریم استفاده از گیاهان دارویی همچون شا :درمانی گیاه .3

 .(Hildegard of Bingen, 1998. 70–130) نددارزیادی درمان اهمیت برای طبیعی 

قی بخشی از پرورش فضایل، دعا، مراقبه و پاکسازی ذهن از رذایل اخلا :درمان معنوی .4

 .(Newman, 1998. 212) شود یند درمان محسوب میافر

 

 مراکز تخصصی پزشکی هیلدگاردی .4-4-3-2

 اند در ادامه  برخی مراکز و مؤسسات که پزشکی هیلدگاردی را سرلوحۀ کارهای خود قرار داده
 

                                                                                                              
1. Holistic Medicine  
2. Hildegard-Medizin  
3. Physica and Causae et Curae 
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 شوند.  معرفی می

 هیلدگارد از جمله خدمات درمانی جامع بر مبنای طب طبیعی : 8مرکز سنت هیلدگارد

 شود.  در این مرکز ارائه می های روحانی های غذایی ویژه و درمان زدایی، رژیم های سم برنامه

 پژوهش  و سازمانی علمی که آموزش پزشکان: 2انجمن پزشکی هیلدگاردی آلمان

 .و انتشار منابع تخصصی را بر عهده دارد  درباره طب هیلدگاردی

 تعداد زیادی از پزشکان در آلمان، اتریش : هیلدگاردیدرمانگران تخصصی  و پزشکان

 .اند و آن را با طب غربی ترکیب کرده کنند میو سوئیس بر اساس اصول هیلدگارد طبابت 

 

 کاربردهای معاصر پزشکی هیلدگاردی .4-4-3-3

 ؛های مزمن های گوارشی، اضطراب، سردرد و بیماری نگر برای بیماری های کل درمان 

  ؛درمانی بر اساس اصول موسیقی روحانی هیلدگارد موسیقیاستفاده از 

 و هماهنگی جسم و روان بدن داری معتدل و پاکسازی برای تقویت سیستم ایمنی روزه. 

 

 گیری نتیجه. 5

های عرفان و الهیات مسیحی قرون وسطا، با  ترین چهره قدّیسه هیلدگارد فون بینگن، از برجسته

و نمادگرایی زنانه توانست مفاهیم الهی و معنوی را در قالبی نوآورانه گیری از رؤیاها، الهامات  بهره

و ماندگار بیان کند. او با استفاده از عناصر نور، موسیقی، کیهان، مادرانگی و سبزینگی به خلق 

جهانی معنوی دست زد که در آن عرفان، طبیعت و انسان به شکلی هماهنگ در خدمت 

 .تندآشکارسازی حقیقت الهی قرار گرف

 آثار الهی یک شخص سادهو  های زندگی شایستگی، ها را بشناسید راهدر  ویژه در آثار هیلدگارد به

. اند گرفته شده کار  عنوان ابزارهای ارتباط با امر قدسی به نمادهای زنانه همچون نور و مادرانگی به

برای دریافت وحی و تنها نمادی از حکمت و حقیقت الهی است بلکه مسیری  نور در الهیات او نه

برای پیوند  است او ابزاری  موسیقی نیز در اندیشه .شود محسوب می نیز دستیابی به آگاهی معنوی

 .کند میان انسان و خداوند که شکاف میان زمین و آسمان را پر می

                                                                                                              
1. Hildegard Center, Allensbach/Bodensee, Germany. 
2. Deutsche Gesellschaft für Hildegard-Medizin e.V. 
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 شناسی هیلدگارد بر تعادل و همکاری نیروهای زنانه و مردانه استوار است. او با استفاده از کیهان

کند و در تصویرسازی الهی  نمادهایی چون خورشید و ماه این دو نیرو را مکمل یکدیگر معرفی می

در این که نیروی سبز حیات  دهد. زنانه و مردانه ارائه می خود خدایی متعادل از صفات

اساسی در  یو نقش است نماد زایش، رشد و احیای الهی ،شناسی جایگاهی محوری دارد کیهان

نماد باروری، طراوت و احیا که بخش  این نیروی حیات .کند انسان با خداوند ایفا می ۀدرک رابط

عنوان محور معنویت و تحول معرفی  طور مستمر به در آثار هیلدگارد به ستها در طبیعت و انسان

 شود. می

ی به نقش زنان در الهیات مسیحتنها  نهای فراهم کرد که  هیلدگارد با ارائه الهیاتی زنانه زمینه

ویژه  مادرانگی به .یابدبنقشی محوری نیز رسمیت شناخته شود، بلکه در تبیین پیوند انسان و خداوند 

کننده داشت و نگاهی مثبت و  در قالب تجلیل از مقام حضرت مریم، در الهیات او نقشی تعیین

 .یند نجات بشری ارائه داداسازنده به ماهیت زنانه در فر

های مختلف معنوی، علمی و اجتماعی بازخوانی  ارد فون بینگن در حوزههای هیلدگ امروزه اندیشه

نگر شده  بخش رویکردهای پزشکی کل نگاه جامع او به ارتباط بدن، روح و طبیعت الهام .اند شده

محیطی  های اولیه اخلاق زیست است. تأکید او بر مسئولیت اخلاقی انسان نسبت به طبیعت، از پایه

همچنین نمادگرایی زنانه او منبعی غنی برای الهیات فمینیستی معاصر و شود.  مدرن شمرده می

هیلدگارد   توجه ویژه .آید شمار می های دینی به سنت های نوین برای بازیابی جایگاه زن در تلاش

درمانی و هنردرمانی  در زمینه موسیقیاقداماتی بخش  امروزه الهامنیز  به موسیقی و هنرهای روحانی

 .است شده

گیری از نمادگرایی و رؤیاهای زنانه، تحولی در عرفان و الهیات  لدگارد فون بینگن با بهرههی

مسیحی پدید آورد و افقی نو برای رابطه انسان، خدا و طبیعت گشود؛ میراث فکری و معنوی  او 

 .بخش است های نوین عصر حاضر الهام همچنان در پاسخ به پرسش

 

  منابع

 ُمؤیدی. قم:  و احمدرضا حمید محمودیان. ترجمه عارفان مسیحی(. 8302اولین )ندرهیل، ا

 .ادیان و مذاهب
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 .ابوالقاسم طاهری. تهران: سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامی

 881-891، 898، معرفت«. هیلدگارد بینگن در یک نگاه. » (8315) علیخانی، اسماعیل . 

  ،ای انگاره مکاشفه  بررسی مقایسه» (.8300) گذشته، ناصرو کشفی، سیده سارا، علمی، قربان

 .890-11(، 23)82 ،ادبیات عرفانی«. در عرفان روزبهان بقلی و هیلدگارد بینگنی
DOI: 10.22051/jml.2021.35050.2161  
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Abstract: 

This study offers a theological and emic examination of the transformation of the 

relationship between God and humanity within the Jewish tradition, focusing on the 
foundational role of the patriarch Abraham in redefining this connection through the 

concept of the "divine covenant." It analyzes how the notion of covenant evolved 

from a ritualistic practice in polytheistic societies into a bilateral pact grounded in 

faith and loyalty within monotheistic frameworks. By exploring the three primary 

covenants between God and Abraham as narrated in the Book of Genesis, the article 

demonstrates how these covenants shaped the religious and cultural identity of the 

Israelites and consolidated the notions of monotheism, moral responsibility, and 

personal relationship with the divine. Furthermore, through a comparative lens, the 

study briefly traces the echoes of this covenantal transformation in Christianity and 

Islam, highlighting Abraham as the spiritual forefather of all Abrahamic faiths. 

Drawing on scriptural texts, rabbinic interpretations, and historical-theological 
sources, this article presents a systematic exposition of the emergence of a renewed 

paradigm of divine–human interaction in Jewish religious thought.‏  
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 1 بازتعریف الهیاتی عهد ابراهیمی و تحول رابطه خدا و انسان در سنت یهودی
 

 3 مدان یفارس یعل  2پور یقاسم باباجان

 

 چکیده
پرداخته و بر دینی به تحلیل تحول رابطه میان انسان و خدا در سنت یهودی  این مقاله با رویکردی الهیاتی و درون

متمرکز است. در این « عهد الهی»نقش بنیادین حضرت ابراهیم )ع( در بازتعریف این ارتباط در قالب 
چارچوب، تحول مفهومی عهد از یک مناسک آیینی در جوامع چندخدایی به یک پیمان دوسویه مبتنی بر ایمان 

با بررسی سه عهد اصلی میان خدا و ابراهیم در  گیرد. مقاله و وفاداری در سنت یکتاپرستانه مورد تحلیل قرار می
اسرائیل را شکل داده و مفاهیم  دهد که این عهدها چگونه هویت دینی و فرهنگی بنی کتاب پیدایش، نشان می

اند. همچنین، با رویکردی تطبیقی، به  توحید، مسئولیت اخلاقی، و ارتباط شخصی با خداوند را تثبیت نموده
گذار سنت معنوی مشترک  عنوان بنیان مسیحیت و اسلام نیز اشاره شده و نقش ابراهیم بهانعکاس این تحول در 

-شود. تحلیل حاضر با تکیه بر متون مقدس، تفسیرهای یهودی و منابع تاریخی در ادیان ابراهیمی برجسته می
شه دینی یهودی ارائه انسانی در اندی-گیری یک الگوی نوین رابطه الهی مند از نحوه شکل الهیاتی، تبیینی نظام

   .دهد می
 

 )ع(، یهودیت، توحید، رابطه انسان و خدا، ادیان ابراهیمی عهد الهی، حضرت ابراهیم  واژه:  کلید

  

                                                                                                              
 13/16/1414 ؛ تاریخ پذیرش:14/11/1413 . تاریخ دریافت:1

 سندهی)نو ران،یا قم، مذاهب، و انیاد دانشگاه (،یحیمس اتی)اله انیاد یقیتطب مطالعات یکترآموخته ددانش . 3

 alamdar6161@gmail.com :(مسئول

 a.farsi@urd.ac.ir رانیمذاهب، قم، ا و انیاد دانشگاه ،یلاماس مذاهب ۀحقوق و فقه مقارن، دانشکد ارگروهیستادا .3
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 مقدمه

ترین مفاهیم بنیادین در تاریخ اندیشه دینی است؛ مفهومی که در  ارتباط انسان با خداوند از مهم

ساز یافته است. در جوامع باستانی، این  ساختار الهیاتی و هویتویژه یهودیت،  ادیان ابراهیمی، به

ای  شد. اما در نقطه های چندخدایی و اعمال شفیعانه تنظیم می رابطه عمدتاً در چارچوب آیین

کننده از تاریخ دینی، حضرت ابراهیم )ع( با طرح مفهوم یکتاپرستی در بستر یک پیمان  تعیین

اساسی در تلقی از رابطه خدا و انسان شد. پژوهش حاضر با ایمانی، آغازگر تحولی -اخلاقی

دینی و الهیاتی و بر پایه تحلیل متون مقدس عبری و تفاسیر یهودی، به تبیین  رویکردی درون

در متون کتاب  پردازد. عنوان محور تحول مذکور در سنت یهودی می به« عهد»تر مفهوم  دقیق

هیم ذکر شده که هر یک ابعاد خاصی از رابطه الهی را مقدس، سه پیمان متمایز میان خدا و ابرا

کوشد با تفکیک و تحلیل این عهدها، نشان دهد چگونه رابطه  دهند. این پژوهش می بازتاب می

شناختی، اخلاقی و نهادساز  میان انسان و خدا از یک رابطه آیینی و مناسکی، به یک رابطه معرفت

گویی، با استفاده از منابع  ضمن پرهیز از تکرار و کلی تحول یافت. در این مقاله تلاش شده است

ای متقابل و  گذاری رابطه سازی توحید و بنیان مستند و روش تحلیلی، جایگاه ابراهیم )ع( در نهادینه

 تعهدآور با خداوند تبیین شود.

 سؤال اصلی تحقیق این است که:

و خدا در سنت یهودی شد و چه  عهد الهی با ابراهیم چگونه موجب تحول مفهومی رابطه انسان

همچنین در مسیر پاسخ، به  تأثیری بر ساختار الهیات، هویت جمعی و نظام دینی یهود گذاشت؟

های این الگو در سنت مسیحی و اسلامی نیز اشاره خواهد  صورت محدود و تطبیقی، به بازتاب

 .شد.

 

 پیشینه پژوهش

الهیاتی و تطبیقی در حوزه ادیان ابراهیمی استوار پژوهش حاضر بر بستری از مطالعات تاریخی، 

است. آثار متعددی در زبان انگلیسی و فارسی درباره مفاهیم عهد، یکتاپرستی، و نقش حضرت 

اند که در اینجا به  گیری ساختارهای اعتقادی یهودیت، مسیحیت و اسلام ارائه شده ابراهیم در شکل

 د.شو ها اشاره می ترین آن برخی از برجسته
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اثر ویلیام کلاین از آثار شاخص  مقدسی الهیات عهد: دیدگاهی کتابدر حوزۀ الهیات عهد، کتاب 

کند  است که با تمرکز بر عهد ابراهیمی در کتاب پیدایش، تحول رابطه انسان و خدا را تحلیل می

(nielK ,tnaeKvKC ygeninhT ,ani.1; p.54) همچنین موز واینفلد در مقاله کلاسیک خود با .

به مقایسه الگوهای عهد در متون عبری و  عهد بخشش در عهد عتیق و خاور نزدیک باستانعنوان 

 (.delKneiW ,yge tnaeKvKC nn tnvKC ,ani.1; p.191)پردازد  های سومری و اکدی می فرهنگ

به بررسی نقش ابراهیم در  ها هیم: پدر ایمانابرادر حوزه یکتاپرستی، اثر جان باوکر با عنوان 

کند  گانه تحلیل می های سه یهودیت، مسیحیت و اسلام پرداخته و مفاهیم بنیادین توحید را در سنت

(lnv ene‏ianvgv r‏yge‏rvCgen‏nn‏rvlCgre‏ani.1; p.111) همچنین مارک اسمیت در اثر .

کند که طی آن  ، تحولی را بررسی میمقدس خاستگاه یکتاپرستی کتابتأثیرگذار خود با عنوان 

‏onlhlKr‏yge‏lCge  )های چندخدایی شد  اعتقاد به خدای واحد جایگزین نظام nn‏ llailtvi‏

vnKnCgelr e‏ani.1; p.91.) 
اشاره  ای بسیار کوتاه قرآن: مقدمهتوان به اثر مایکل کوک با عنوان  از منابع اسلامی و تطبیقی، می

‏yge‏tnn e)پردازد  بیقی توحید در قرآن در نسبت با یهودیت و مسیحیت میکرد که به تحلیل تط

nnnvKr‏i‏cenT‏  gnnC‏ oKCnnWetClnKe‏ ani.1; p.45.) ای با  همچنین رؤبن فایرستون در مقاله

به بررسی حرکت ابراهیم از یک سنت دینی محلی به  سفر ابراهیم و اثر آن بر ادیان ابراهیمیعنوان 

 (.rlnerCnKe ,ianvgv ’r ynenKeT ,ani.1; p.82)لی ادیان پرداخته است المل ساختار بین
های  ویژه در تحلیل زمینه به تاریخ ادیان ابراهیمیدر منابع فارسی، اثر محسن اسماعیلی با عنوان 

اسماعیلی، تاریخ ادیان فرهنگی ظهور یکتاپرستی در شخصیت ابراهیم دارای ارزش است )
اثر احمد رحمانی، نقش  پیامبران و توحید در اسلامهمچنین در کتاب  (.۶4؛ ص1ابراهیمی، ج

پیامبران سازی یکتاپرستی در سنت اسلامی بررسی شده است )رحمانی،  حضرت ابراهیم در نهادینه
 (.91؛ ص1، جو توحید در اسلام

 پژوهش حاضر از سه جهت نوآوری دارد:

 ی،تحلیل دقیق سه عهد ابراهیمی بر اساس منابع عبر. 1

 های ابراهیمی، بررسی تطبیقی تأثیرات الهیاتی عهد در سنت .8

 الهیاتی رابطه خدا و انسان در چارچوب متون مقدس و تفاسیر کلاسیک.-. تعیین ساختار فلسفی1
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 شناسی عهد در متون مقدس و الهیات ابراهیمی مفهوم. 1

 (ברית/  tnanovoC)« عهد»تعریف واژه  .1-1

ویژه در سنت یهودی، مفهومی بنیادین است که نوعی توافق یا پیمان  در متون دینی به« عهد»واژه 

آمده و در  (aenlC"‏)ברית")کند. این واژه در عبری به صورت  میان خدا و انسان را توصیف می

پیوند، به معنای  "عهد"شناختی، واژه  است. از نظر زبان( WlvCgd d)‏«ηκήθαιδ» یونانی معادل آن

تر دارد که بعُد قدسی، اخلاقی و  توافق یا قرارداد است، اما در متون دینی، مفهومی بسیار ژرف

 .یابد بخش نیز می نجات

اسرائیل  آور و متقابل میان یهوه و قوم بنی ای رسمی، الزام مثابه رابطه در سنت یهودی، عهد به

همراه است و در مقابل، وفاداری، طاعت  هایی از سوی خداوند شود. این رابطه با وعده تعریف می

‏delKneiWe) شود و التزام اخلاقی از سوی انسان مطالبه می yge‏ tnaeKvKC‏ nn tnvKCe‏ aniG1‏;

p.124.) 

ها تأکید کرده و آن را عامل  از منظر اسلامی نیز، قرآن کریم بر وجود عهدهای الهی با انبیاء و امت

جتماعی میان خدا و بندگان دانسته است. در سوره بقره، آیه اصلی تنظیم رابطه معنوی، ایمانی و ا

 :آمده است 185

طباطبایی، المیزان فی تفسیر )﴾إمَِامً لِلنَّاسِ جَاعِلُکَ إنِِّى قَالَ فَأتََمَّهُنَّ تٍابِکَلِمَ ۥربَُّهُ مَیإبِْرهَ بتَْلَىٱ وَإذِِ﴿
 .(8۶5؛ ص1القرآن، ج

بر اساس ایمان به عیسی مسیح بازسازی ( wev tnaeKvKC) در سنت مسیحی، مفهوم عهد نوین

 nvalWrnK ,yge) بخش تأکید دارد ای روحانی و نجات شده و بر جایگزینی عهد کهن با رابطه

wev tnaeKvKC ,ani.1; p.4۶.) 

 

 شناسی عهد در سنت یهودی گونه .1-2

ها وجهی خاص  آن اند که هر یک از در منابع عبری، سه عهد مهم با حضرت ابراهیم )ع( ذکر شده

 :سازد از رابطه خدا و انسان را نمایان می

 

 شماره محل ذکر ویژگی محتوای عهد

 1 1–1:18پیدایش  آغاز دعوت ابراهیم وعده سرزمین، نسل و برکت
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 شماره محل ذکر ویژگی محتوای عهد

 8 81–1:14پیدایش  مبتنی بر قربانی و رؤیا تثبیت وعده زمین برای نسل ابراهیم

 1 15–1:1۶پیدایش  ها به وفاداری نسلمشروط  عهد ختنه؛ نشانه فیزیکی پیمان

 

دهند که از یک وعده آغازین به  ای از تعهد متقابل را نشان می یافته این سه عهد، الگوی گسترش

 lCg ,yge onlhlKr nn  ) دشو میای مبتنی بر وفاداری آیینی، اخلاقی و تاریخی ختم  رابطه

llailtvi vnKnCgelr  ,ani.1; p.118.) 

 

 عهد ابراهیمی در الهیات یهودی های ویژگی .1-3

هایی خاص است که آن را از سایر انواع  در تفسیر سنتی یهود، عهد ابراهیمی واجد ویژگی

 :کند های دینی متمایز می پیمان

عنوان  بندی ابراهیم و نسل او به اگرچه خداوند آغازگر پیمان است، اما پای :جانبه بودن دو .1

 .(9:1۶یش شود )پیدا شرط تداوم آن معرفی می

شوند  اسرائیل بر مبنای این عهد، قوم برگزیده الهی شناخته می بنی :گرانه ماهیت انتخاب .8

 .(۶:1۶)پیدایش 

بخشد  عنوان نشانه عهد، بعدی فیزیکی و آیینی به رابطه می ختنه به :تجلی عملی در مناسک .1

 .(11:1۶)پیدایش 

افزاید )پیدایش  وعده ارض موعود، بعد جغرافیایی به عهد می :پیامد تاریخی و سرزمینی .5

12:14). 

است که گرچه از سوی خداوند اعطا « عهد بخشش سلطنتی»به تعبیر واینفلد، عهد ابراهیمی نوعی 

 delKneiW ,yge tnaeKvKC) کند عنوان شروط لازم معرفی می شود، اما وفاداری و اطاعت را به می

nn tnvKC ,ani.1; p.191.) 

 

 های ابراهیمی دیگر جایگاه عهد در سنت .1-5

 ( ایمان ابراهیم را مبنای عهدی نوین 1-1:5پولس رسول در رساله به رومیان ) :در مسیحیت
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مفهوم  (.lvei ,reCCen Cn Cge sn vKr ,ani.1; p.44) داند که فراتر از شریعت یهودی است می

 .معرفی شده که به عهد نجات اشاره دارد ηκήθαιδ ιήκααعهد جدید در اناجیل با واژه 

شود.  ، در قالب مقام امامت معرفی می185ویژه در سوره بقره آیه  عهد ابراهیمی، به :در اسلام

ختنه، حج و توحید از تجلیات این عهد هستند. تفسیر طبری و المیزان نیز این عهد را بر محور 

؛ طباطبایی، المیزان، 541؛ ص1جامع البیان، ج)طبری، کنند  توحید و اطاعت اخلاقی بازخوانی می

 (.8۶5؛ ص1ج

 

 زمینه تاریخی و فرهنگی مفهوم عهد پیش از ابراهیم )ع( .8

 فضای دینی و اجتماعی خاورمیانه باستان .2-1

النهرین، کنعان و  ویژه در منطقه بین پیش از ظهور حضرت ابراهیم )ع(، جوامع خاورمیانه باستان، به

های دینی عمدتاً مبتنی بر  رهای دینی پیچیده و چندخدایی بودند. این نظاممصر، دارای ساختا

پرستش ایزدان گوناگونِ محلی بودند که هر یک دارای قلمرو، وظیفه و معبد خاصی بودند. رابطه 

مناسک آیینی، قربانی انسان با این ایزدان نه بر اساس مفاهیم اخلاقی یا تعهد متقابل، بلکه بر اساس 
 شد. برقرار می ضایت خدایانو جلب ر

شدند که نیازمند خدمت  در سنت سومری و اکدی، خدایان همچون پادشاهانی متعال تصویر می

در زبان اکدی نوعی فرمان سلطنتی بود، نه یک پیمان دوسویه. در این  lKūCe انسان بودند. عهد یا 

های  نامه گیری توافق شکلدهند که  شده از اور، ماری و نوزی نشان می کشفمیان، اسناد الواح 

, vrrnK )با ساختاری شبیه به عهد بعدها در الهیات ابراهیمی بازتاب یافت  سیاسی و حقوقی

tlalilzvClnKr nn Cge iKtleKC wevn tvrC ,ani.1; p.118.) 

 

 رودان و کنعان الگوهای عهد در میان. 2-2

 شد: کدی، دو نوع عهد شناخته میدر متون هیتی و ا

کرد و  که در آن شاه به رعایا زمینی یا امتیازی عطا می(: snTvi tnvKCجانبه ) عهد سلطنتی یک .1

 شد. وفاداری بدون الزام متقابل درخواست می
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عهدی دوجانبه که تابع موظف بود شروطی را رعایت کند  (:ezenvlKCT ynevCT عهد تابعیتی ) .2

میان  عهد سیناییشد. ساختار این نوع عهد بعدها در  ا مجازات روبرو میو در صورت تخلف ب

 اسرائیل قابل مشاهده است. خدا و بنی

بعُد اخلاقی و دهد که تفاوت عهد ابراهیمی با این الگوها در  مطالعات یان آسانمن نشان می
نهفته است، جایی که خداوند نه چون پادشاهی خودخواه، بلکه چون خالقی آگاه و  توحیدی آن

 (.irr vKK ,yge vlKW nn thTpC ,ani.1; p.111)شود  عهددار وارد رابطه می
 

 زمینه تاریخی سفر ابراهیم و تحول الهیات عهد .2-3

به سوی کنعان هجرت کرد )پیدایش « اور کلدانیان»ابراهیم )ع( بر اساس روایت کتاب مقدس، از 

های  از سنت گسست الهیاتیتنها یک تحول جغرافیایی، بلکه شکلی از  (. این مهاجرت نه11:11

پرستی خاندان ابراهیم پیش از  شود. متن کتاب یوشع به صراحت از بت دینی نیاکان او محسوب می

این تحول،  (.8:85)یوشع « ها را پرستیدند آباء شما در آن سوی رود، بت» گوید: رت سخن میهج

 یکتا، فعال در تاریخ و عهدبندگذار مفهومی نو از رابطه خدا و انسان شد که در آن، خداوند  بنیان

 شود. تعریف می

به آن اشاره شده، نقشی کلیدی  1:18( که در پیدایش tviilKh« )دعوت الهی»در این میان، مفهوم 

خانه پدر و قوم خود را ترک »خواهد  در بنیادگذاری رابطه عهدی دارد. دعوتی که از ابراهیم می

, lnv en)دارد  قطع پیوند با جهان دینی کهنای به  تا به سرزمینی جدید هدایت شود، اشاره« کند

ianvgv  :yge rvCgen nn rvlCgr ,ani.1; p.41.) 

 

 مثابه نشانه عهد ه بهختن .2-4

های مقبره  النهرینی، ختنه عملی نادر است، اما در مصر باستان، آثار باستانی مانند نگاره در متون بین

کند  دهند. یان بومر تأکید می عنوان مراسمی دینی و گذار نشان می ماهور در سقاره، ختنه را به آنخ

, ln en)ی الهی یک عهد دینی ارتقا یافت  نهکه در عهد ابراهیمی، ختنه از یک آیین محلی به نشا

tlnte tlrlnK lK Cge iKtleKC dnniW ,ani.1; p.152.) 
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این » تنها نشانه فیزیکی بلکه شرطی برای بقای عهد است: (، ختنه نه1۶در عهد ابراهیمی )پیدایش 

دهنده  نشاناین نکته  (.11–11:1۶)پیدایش « است عهد من با تو... هر ذکوری از شما مختون شود

 انتقال عهد از سطح مفهومی به سطح آیینی و اجتماعی است.

 

 گانه عهدهای ابراهیمی در کتاب مقدس . تحلیل سه3

گیرد.  در کتاب پیدایش، رابطه خدا با ابراهیم )ع( در قالب سه پیمان مستقل و تدریجی شکل می

گذار  گیرند و بنیان یل را در بر میاسرائ این عهدها، از وعده اولیه تا تثبیت هویت قومی و دینی بنی

صورت دقیق و با ارجاع  شوند. در این بخش، هر یک از این عهدها به نظامی الهیاتی در یهودیت می

 شوند. به متن مقدس و تفاسیر مرتبط بررسی می

 (3–1:12عهد نخست: دعوت و وعده برکت )پیدایش الف( 

خواهد که سرزمین و قوم خود را ترک کند و به  او میدر اولین مواجهه الهی با ابراهیم، خداوند از 

هایی شامل برکت، شهرت، و  سرزمینی که خداوند نشان خواهد داد، برود. در مقابل، خدا وعده

به سرزمینی که به تو نشان خواهم داد برو، و تو را امتی عظیم خواهم » دهد: نسل فراوان به او می

 :ی این عهدها (. ویژگی1–1:18)پیدایش « خواهند یافت ساخت... و همه قبایل زمین در تو برکت

هنوز نشانه آیینی ب(  رابطه در این عهد، بر اعتماد مطلق و پاسخ مثبت انسانی مبتنی است.الف( 

 ندارد و بیشتر یک دعوت نبوی است.

الهی عنوان مخاطبِ مسئولِ اراده  این عهد، نقطه آغاز تعریف مجددی از انسان به تحلیل الهیاتی:در

توان گسست از الگوی باستانی سرسپردگی به خدایان  است. از منظر هرمونتیکی، این لحظه را می

 lnv en ,ianvgv  :yge rvCgen nnپویای وحیانی دانست )-محلی و ورود به رویکرد توحیدی

rvlCgr ,ani.1; p.41.) 

 

 (21–1:11عهد دوم: تثبیت وعده در رؤیا )پیدایش ب( 

ابراهیم از نداشتن نسل نگران است. خداوند در رؤیایی نمادین، به ابراهیم اطمینان در این مرحله، 

دهد که نسل او همانند ستارگان آسمان خواهد بود و سرزمین کنعان از آن ایشان خواهد شد.  می

ها راه  این وعده با آیینی خاص همراه است: ابراهیم باید حیواناتی را قربانی کرده و میان اجزای آن

 ود؛ نماد یک عهد رسمی.ر
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با نماد قربانی تثبیت ب(  بخش است. کننده و اطمینان عهدی تقویتالف(  :ی این عهدها ویژگی

 شود. وعده مالکیت سرزمین کنعان داده می( ج شود. می

ساختار این عهد شباهت آشکاری به عهدهای تابعیتی در متون هیتی و  تحلیل تاریخی: از بعد و

عنوان نشانه تعهد طرفین به  های حیوانات به تنه رفتن میان نیم آشوری دارد که در آن قربانی و راه

 (delKneiW ,yge tnaeKvKC nn tnvKC ,ani.1; p.191)رفت  کار می

 

 (14–1::1عهد سوم: عهد ختنه و هویت نسل )پیدایش  ج(

کند، ولی این بار از او و  ساله است. خداوند عهد خود را با او تجدید می 99در این مرحله، ابراهیم 

ای فیزیکی )ختنه( از این پیمان را بپذیرند. از این پس، هر کودک پسر  خواهد که نشانه نسلش می

 باید در روز هشتم تولد مختون شود.

و این است عهد من با تو... هر ذکوری از شما مختون شود؛ و این نشان عهد خواهد بود میان من و »

 :ی این عهدها (. ویژگی11–11:1۶)پیدایش « شما

 نخستین عهد مشروط به عمل انسانی )ختنه(. .1

 ها و بخشی از هویت قومی اسرائیل. نشان ماندگار نسل .2

 (."پدر امم"به  "پدر بلندمرتبه"دهد )از  می خداوند نام ابرام را به ابراهیم تغییر .3

صورت نمادین و آیینی وارد یک  این مرحله از عهد، انسان را بهدر  اجتماعی-تحلیل دینیدر 

دهد که این عهد  سازد. تحلیل اسنادی تورات نیز نشان می می ساختار مقدس مبتنی بر نشانه فیزیکی

 tvnn ,sevWlKhاسرائیل بازخوانی شده است ) بنیدر دوره تبعید بابلی برای تقویت هویت قومی 

Cge rnvtCener nn teKerlr ,ani.1; p.152.) 

 

 مقایسه تطبیقی سه عهدد( 
 دهنده تکامل رابطه خدا و انسان از رابطه فردی به رابطه قومی و نهادی است. این روند، نشان

 

 ویژگی عهد اول عهد دوم عهد سوم

 نوع رابطه دعوت الهی تثبیت وعده تعهد آیینی

 عنصر اصلی ایمان و هجرت رؤیا و قربانی ختنه و هویت
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 ویژگی عهد اول عهد دوم عهد سوم

 وجه اجتماعی آغاز رسالت وعده سرزمین دهی نسل و قوم سازمان

 واکنش انسانی اعتماد تصدیق وعده عمل و وفاداری آیینی

 

 بازتاب عهدها در تفاسیر یهودیهـ( 

عنوان بنیاد الهیات یهودی  عزرا، عهد ابراهیمی به ابندر تلمود بابلی و آثار مفسرانی چون راشی و 

عزرا نقش  در نظر گرفته شده است. راشی بر ابعاد ایمانی و آیینی عهد تأکید دارد، در حالی که ابن

اثر ابن میمون، این عهدها سه « میشنه توراه»در  سازد. آن در تعیین هویت جمعی را برجسته می

, vvl nKlWerشوند ) احد، رسالت، و وظایف قومی معرفی میمرحله تاریخی برای درک خدای و

vlrgKeg ynnvg ,ani.1; p.22.) 

 

 . نقش ابراهیم در تحول رابطه انسان و خدا در الهیات یهودی4

های رسمی،  های خاور نزدیک باستان غالباً مبتنی بر آیین پیش از ابراهیم، پرستش در فرهنگ

بود. با ظهور ابراهیم، برای نخستین بار پرستش به سطحی ارتقا  ها و ترس از خدایان ناپایدار قربانی

پذیر و عهدمدار  فقط نیرویی فراطبیعی، بلکه موجودی اخلاقی، مخاطب یافت که در آن خداوند نه

 شود. معرفی می

، بلکه پاسخی ایمانی به دعوت و وعده «وظیفه دینی»در این رویکرد جدید، پرستش نه فقط یک 

(، مفهومی که در 2:51شود )اشعیا  نامیده می« دوست خدا»الهی است. ابراهیم در کتاب مقدس 

 یک از متون باستانی پیش از آن سابقه ندارد. این تغییر، آغازگر الگویی جدید در تاریخ ادیان هیچ

, lneehhe vKKگیرد ) شکل می شناخت، محبت و عهداست که طی آن، پرستش مبتنی بر 

ygeninhT nn Cge oiW yerCv eKC ,ani.1; p.158.) 

عنوان عامل مؤثر در تاریخ  ترین تحولات در رابطه انسان و خدا، معرفی خداوند به یکی از مهم

مان یا در معبد ساکن نیست، بلکه در انسانی است. در عهدهای ابراهیمی، خداوند صرفاً در آس

کند، و حتی  دهد، آزمون می دهد، وعده می مسیر زندگی فرد و قوم حضور دارد. او فرمان می
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دیده « آزمون قربانی فرزند»ی  مثال روشن این تحول در واقعه کند. سرنوشت تاریخ را تنظیم می

 کشد. ان ابراهیم را به چالش می(، که در آن خداوند اراده، اخلاق و ایم88شود )پیدایش  می

 طبیعی صرفاً و غیرشخصی ایزدان تصویر برابر در ویژه به—در الهیات یهودی، این تصویر از خدا

 ;reaeKrnK ,oKgenlClKh ianvgv  ,ani.1) شود می تلقی انقلابی تحولی—باستان خاورمیانه

p.91.) 

خداوند  یابد. برنامه الهی مشارکت میدر عهدهای ابراهیمی، انسان صرفاً مطیع اوامر نیست، بلکه در 

 درباره 11–1۶:12خواهد )پیدایش  کند، از او نظر می دهد بلکه با انسان گفتگو می فقط حکم می نه

این مشارکت  .کند می متوقف یا تثبیت را خود عهد انسانی وفاداری اساس بر حتی و ،(لوط قوم

صورت رسمی و ساختاری معرفی  بار در تاریخ الهیات به فعال انسانی در رابطه با خدا، برای نخستین

شود، نه صرفاً  رابطه خود با خدا محسوب می« مسئول»شود. ابراهیم، نخستین شخصیتی است که  می

معتقد  مایکل والزرصورت گسترده تحلیل شده است.  در الهیات معاصر یهود، این نکته به «.مطیع»

دهد، نه صرفاً پیامبر  ارائه می ورز و پرسشگر در برابر خدا انسانِ اخلاقاست که ابراهیم، الگویی از 

 (.dvizen ,tunWer vKW seanieClnK ,ani.1; p.4۶)پذیر  فرمان

مفسران مدرن یهود مانند مارتین بوبر و هشل، عهد ، الهیات عهد در تفسیرهای یهودی مدرن در

دانند. در این تفسیر، رابطه  می (o-ygne ygeninhTی عزیمت الهیات بیناذهنی ) ابراهیمی را نقطه

بوبر  شود، نه قدرت و ترس. شنود، تعهد و مسئولیت متقابل تعریف می و انسان با خدا بر مبنای گفت

 نویسد: می

کند و نه فقط دعا  و میوگ بینیم که با خدا گفت بار انسانی را می در ابراهیم، ما برای نخستین»

 (.leaen ,o vKW ygne ,p.28« )خواند؛ عهد، مکالمه است، نه دستور می

 این رویکرد، تاثیر عمیقی بر الهیات پروتستان و همچنین الهیات سیاسی مدرن یهود گذاشته است.

 
 الهیاتی: رابطه انسان و خدا پیش و پس از ابراهیم-مقایسه تاریخی

 عنصر ابراهیم پیش از در عهد ابراهیمی

 خدایان چندخدایی، متغیر، غیرشخصی مدار، فعال در تاریخ یگانه، اخلاق

 انسان دهنده ها، قربانی مطیع آیین وفادار، شریک در عهد

 رابطه محور آیینی و ترس وگو، عهد و تعهد متقابل گفت
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 عنصر ابراهیم پیش از در عهد ابراهیمی

 پرستش مراسم رسمی، خشنودی خدایان پاسخ به دعوت الهی، ایمان و اطاعت

 

 بازتاب عهد ابراهیمی در مسیحیت و اسلام: رویکردی تطبیقی. 1

تنها در الهیات یهودی جایگاه بنیادین دارد، بلکه در دو دین دیگر  عهد الهی با ابراهیم )ع( نه

 این از یک هر در. دارد کننده تعیین و قاطع حضوری نیز—اسلام و مسیحیت یعنی—ابراهیمی

شود؛ اما نحوه تفسیر و  نماد ایمان، اطاعت و برگزیدگی مطرح می عنوان به ابراهیم ها، سنت

های الهیاتی متفاوت، به اشکال گوناگونی ظهور یافته  فرض بازخوانی عهد ابراهیمی، بر اساس پیش

ای از عهد نوین  نمونه مثابه پیش های پولس، عهد با ابراهیم به ویژه در آموزه در مسیحیت، به است.

ان در نظر گرفته شده است. در مقابل، در اسلام، عهد با ابراهیم با مفاهیمی چون نجات از طریق ایم

و پدر پیامبران یاد شده « امت»عنوان یک  توحید، امامت و طهارت نسلی پیوند یافته و از ابراهیم به

و های مفهوم عهد ابراهیمی در این د ها، امتدادها و تفاوت این بخش با نگاهی تطبیقی، بازتاب است.

 .می شودسنت را تبیین و تحلیل 

 

 عهد ابراهیمی در مسیحیت: از وعده تا تحقق در مسیح .1-1

شناسانه دارد.  ( جایگاه محوری در الهیات نجاتtnaeKvKC« )عهد»در سنت مسیحی، مفهوم 

عنوان پیمانی قومی یا آیینی، بلکه  ویژه در آثار پولس رسول، عهد الهی را نه به مسیحیت اولیه، به

کرد. این نگرش باعث شد که عهد ابراهیمی،  مثابه الگویی روحانی برای نجات جهانی تفسیر می به

که در سنت یهودی شالوده قومیت، ختنه، و تعلق به سرزمین وعده بود، در الهیات مسیحی 

‏lveie)تر در شخص مسیح بازخوانی شود  تر و جهانی ای از عهدی کامل نمونه صورت پیش به

reCCen‏Cn‏Cge‏sn vKr‏vKW‏tgnlrClvK‏nntCnlKer ،8:112.) 

، تأکید دارد که ابراهیم پیش از «غلاطیان»و « رومیان»ویژه در  های خود، به پولس رسول در رساله

ابراهیم به خدا ایمان آورد، و این برای » نزول شریعت، تنها به سبب ایمان، مورد قبول خدا واقع شد:

 .(1:5)رومیان، « او عدالت شمرده شد
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شود.  ها نه با شریعت، بلکه با ایمان حاصل می گیرد که نجات انسان او از این آموزه نتیجه می

کسانی که از » شود: تنها پدر قوم اسرائیل، بلکه پدر تمامی مؤمنان معرفی می سان، ابراهیم نه بدین

 .(۶:1)غلاطیان، « ایمان هستند، پسران ابراهیمند

مدار یهودی خارج کرده و  محور و شریعت عهد را از چارچوب نسلپولس با این رویکرد، مفهوم 

‏vKWenre ) دهد به یک رابطه شخصی و مبتنی بر ایمان گسترش می lvei‏ vKW‏ lvierClKlvK‏

yeWvlr ۲،‏r:۴). 
 

 ها عهد نوین در مسیح و تحقق وعده .1-1-1

عیسی بر صلیب شکل شود که با مرگ  ، از عهدی نو یاد می«لوقا»ویژه در  در متون اناجیل، به

 گیرد: می

این عهد جدید،  .(88:81)لوقا، « شود این است جام عهد نوین در خون من که برای شما ریخته می»

جای ختنه جسم، ختنه  آید. به شمار می ای از عهد ابراهیمی است، بلکه تحقق کامل آن به تنها ادامه نه

القدس درونی جای  بیرونی، روح جای شریعت جای قوم خاص، جماعت مؤمنان؛ و به قلب؛ به

رو، بسیاری از متفکران مسیحی عهد  از این (.tnaeKvKC، 1:814‏wev‏yge‏nvalWrnKe)گیرد  می

 نامند. می« پیمان شریعت»در برابر « پیمان فیض»نوین را 

 

 تداوم یا گسست؟ رویکردهای الهیاتی .1-1-2

میان عهد ابراهیمی و عهد جدید شکل در تاریخ الهیات مسیحی، دو رویکرد اصلی درباره نسبت 

 گرفته است:

( که معتقد است عهد جدید ادامه طبیعی عهد ابراهیمی tnKClKelCTنخست، رویکرد تداومی )

ها را که به ابراهیم داده بود، اکنون در مسیح تحقق  است. در این نگرش، خداوند همان وعده

)حیدری،  توسعه آن در سطح جهانی است شود، بلکه بخشد. کلیسا جایگزین قوم اسرائیل نمی می

 (.181: 1های آن با یهودیت، ج  مسیحیت و تفاوت

( بر این باور است که با ظهور مسیح، شریعت و نظام nlrtnKClKelCTدر مقابل، رویکرد گسستی )

آیینی پیشین منسوخ شد و عهدی نو، مبتنی بر بخشایش الهی و ایمان شخصی، جایگزین آن گردید 

(lnt  eegi ,yge oWev nn tnaeKvKC lK Cge wev yerCv eKC ،8:1۶.)  مکتب اصلاح دینی
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تر ساخت و تأکید نمود که عهد جدید هیچ وابستگی دینی یا  پروتستان این گسست را برجسته

 قومی به عهد ابراهیمی ندارد.

هد در مسیحیت مطهری در بحث تحولات تاریخی مفاهیم در ادیان ابراهیمی، به گسست مفهومی ع

 .(895: 1اشاره دارد )مطهری، خدمات متقابل اسلام و ایران، ج 

 

 ارزیابی تطبیقی و آثار معنوی .1-2-3

گیری نهایی این است که در سنت مسیحی، مفهوم عهد همچنان حفظ شده، اما شکل و  نتیجه

گذار قوم خاص، به پدر تمامی مؤمنان بدل  جای بنیان محتوای آن دگرگون شده است. ابراهیم، به

شریعت جای خود را به فیض داده و مناسک ظاهری جای خود را به (. 89:1شود )غلاطیان،  می

ای  بی با خداوند سپرده است. در این الگو، عهد نه قراردادی تاریخی، بلکه تجربهای قل رابطه

 شود. درونی، وجودی و جهانی برای نجات انسان از گناه معرفی می

کند که بر  ترتیب، مسیحیت با تأسی از ابراهیم، الگویی نو از رابطه انسان و خدا ترسیم می این به

نا شده است؛ الگویی که عهد را از ساختار قومی به سطح اساس ایمان، نجات، و محبت الهی ب

قوم »، «ختنه قلب»، «عهد جدید»واژگان کلیدی این بخش مانند:  دهد. روحانی و جهانی ارتقا می

 همگی بازنمود این تحول در الگوی عهد هستند.« پدر ایمانداران»، و «مؤمن

 

 عهد ابراهیمی در اسلام: امامت، توحید و نسک دینی .1-2

 مثابه پدر توحید ابراهیم به. 1-2-1

در قرآن، ابراهیم )ع( شخصیتی محوری در تاریخ توحید است. او نه یهودی بود و نه نصرانی، 

در این آیه،  .(4۶عمران:  )آل« ما کانَ إبِراهیمُ یهَودیًّا وَ لا نَصرانیًّا وَ لکنِ کانَ حنَیفًا مسُلِمًا» بلکه:

ترتیب، عهد او با خدا،  شود و بدین یینی حنیف و موحد معرفی میگذار آ عنوان بنیان ابراهیم به

 برآمده از انتخاب آزاد، ایمان خالص و هجرت معنوی است.

 

 مثابه عهد الهی مفهوم امامت به .1-2-2

إنِِّی » کند: ای کلیدی، قرآن از امامت ابراهیم پس از موفقیت در امتحانات الهی یاد می در آیه

در این آیه، عهد الهی با ابراهیم به  .(185)بقره: « إمَِامًا... قالَ لا ینَالُ عهَدِی الظَّالِمیِنَجَاعِلُکَ لِلنَّاسِ 
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شود. تفاسیر شیعی  معرفی می طهارت وجودی و پرهیز از ظلممقام امامت تعبیر شده و شرط آن، 

، المیزاندانند )طباطبایی،  این آیه را مبنای فلسفه امامت و استمرار عهد الهی در نسل پیامبر )ص( می

 (.824، ص 1ج 

 

 های عهد: ختنه و حج نشانه .1-2-3

عنوان سنت ابراهیمی پذیرفته شده است، اگرچه در قرآن تصریحی به آن  در سنت اسلامی، ختنه به

از سوی دیگر، اعمال حج مانند قربانی، رمی  )نک: صحیح بخاری، باب الفطرۀ(.است  نشده

وَ إذِ یَرفَعُ إبِراهیمُ القوَاعدَِ مِنَ » شوند: جمرات، سعی صفا و مروه، همه یادگارهای ابراهیم تلقی می

می الهیاتی، بلکه تنها مفهو ترتیب، در اسلام، عهد ابراهیمی نه بدین .(18۶)بقره: « البیَتِ وَ إِسمعیل

 دارد. ساختاری آیینی، نسلی و تاریخی

 

 تحلیل تطبیقی عهد در سه سنت ابراهیمی .1-3

 

 عنصر یهودیت مسیحیت اسلام

 نوع عهد قومی-تاریخی جهانی-روحانی امامتی-توحیدی

 نشانه عهد ختنه خون مسیح ختنه، حج

 الگوی رابطه قوم برگزیده نجات با ایمان امت موحد

 نقش ابراهیم پدر قوم نماد ایمان پدر انبیاامام، 

 دامنه عهد قومی )نسل اسحاق( آوران( جهانی )ایمان جهانی )امت تسلیم(

 

 گیری نتیجه

پژوهش حاضر با تمرکز بر مفهوم عهد الهی و با تکیه بر جایگاه بنیادین حضرت ابراهیم)ع( در سه 

الگوی رابطه انسان و خدا را در پرتو دین یهودیت، مسیحیت و اسلام، تلاش نمود تا تحول 

شخصیت این پیامبر الهی تحلیل کند. مسئله اصلی مقاله آن بود که ابراهیم چگونه به الگویی برای 

پذیری اخلاقی و مشارکت انسانی در تقدیر الهی تبدیل شد.  پیوندی نو در عرصه ایمان، مسئولیت

گانه خدا با ابراهیم ساختار هویتی، آیینی و  سههای تحقیق نشان داد که در یهودیت، عهدهای  یافته
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ویژه در تفسیر پولسی، عهد ابراهیمی به  نهد؛ در مسیحیت، به اسرائیل را بنیان می تاریخی قوم بنی

مثابه پدر ایمانداران در کل تاریخ معنا  عنوان بنیاد نجات از طریق ایمان معرفی شده و ابراهیم به

توحید، هجرت، امامت، و مناسک حج از دل عهد با ابراهیم بازخوانی یابد؛ و در اسلام، مفاهیم  می

 یابد. شده و شخصیت او در قامت امام، امت، حنیف و مسلم تجلی می

تحلیل تطبیقی این سه سنت نشان داد که با وجود اختلافات الهیاتی، همگی ابراهیم را واسطه 

تنها مطیع اوامر الهی است، بلکه با  نهدانند؛ شخصیتی که  تحولی عمیق در درک و تجربه دینی می

کند، و نقش فعالی در فرآیند تحقق وعده الهی ایفا  پردازد، پرسش می وگو می خداوند به گفت

سان، مفهوم عهد در هر سه سنت، از قالب یک قرارداد صرف دینی فراتر رفته و به  نماید. بدین می

شود. این تحلیل نشان  تماعی تبدیل میچارچوبی برای هویت دینی، کنش اخلاقی و حتی نظم اج

داد که الهیات عهد ابراهیمی ظرفیت آن را دارد که به یکی از کلیدهای مهم در فهم رابطه انسان و 

 امر قدسی در بافت تاریخی، سیاسی و الهیاتی ادیان ابراهیمی بدل شود.

 برای تطبیقی،–تحلیلینوآوری مقاله در آن است که با تغییر رویکرد از سطح توصیفی به سطح 

 طور به بزرگ دین سه در بلکه یهودیت، در تنها نه را ابراهیمی عهد فارسی، متون در بار نخستین

 رویکرد، این. است کرده بازخوانی تاریخی و الهیاتی تفسیری، اصیل منابع اساس بر و زمان هم

 فرهنگی میان وگویی گفت برای را راه و سازد می فراهم مفهوم این ی چندلایه فهم در تازه هایی افق

 .کند می هموار مشترک مفاهیم پرتو در

های کهن تا  های آینده با تمرکز بر تطورات تاریخی مفهوم عهد از دوره شود پژوهش پیشنهاد می

های نهادی  عنوان تجلی ای مفاهیمی همچون امامت، کلیسا و شریعت به مدرن، و نیز بررسی مقایسه

 عهد مفهوم سیاسی–های اجتماعی ژوهشی را توسعه دهند. همچنین کاربستعهد الهی، این مسیر پ

 تواند می اسلامی، مقاومت الهیات تا بخش آزادی الهیات های جنبش از معاصر، های سنت در

 .سازد آشکار را معاصر جهان در عهد کارکردهای از تازه سطحی

فقط در فهم گذشته دینی، بلکه  ابراهیمی، نهدر پایان، باید اذعان داشت که بازخوانی تطبیقی عهد 

وگو، ایمان، و مسئولیت، سهمی جدی  ای مبتنی بر گفت در بازسازی مفاهیم مشترک برای آینده

فقط پدر قوم یا امتی خاص، بلکه نماد وحدت انسان  ای که در آن، ابراهیم نه خواهد داشت؛ آینده

 در جستجوی خداوند خواهد بود.
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Abstract: 

In all religions, scriptures have an important place among other texts. Among the 

religions that originated and spread in India, Jainism is notable for its diverse works 

and themes. The Agamas (Āgamas Sutra) have such a position in Jainism. The 

Acharanga (Skr: Ācārāṅga; Prk: Āyāraṃga) is the first of the Agama texts and the 

most important primary source on Jain theoretical and practical meditation. In fact, 

there is little evidence in Jain writings about meditation. This evidence, although 

very scanty, is sufficient to indicate the existence of rudimentary practices of 

meditation in Jainism. Many practices such as renunciation of the body, 

indifference, tolerance of hardships such as cold and heat, and strictness in 
performing austerities can be considered as yogic techniques. This text also 

discusses the subject of death-fast meditation (meditative death), which is 

considered a very valuable religious practice. The Acharanga Sutra is the most 

reliable and oldest account of Mahavira's meditative practices, and especially the 

eighth section of this text, is the earliest account and evidence of Mahavira's life and 

his engagement in ascetic and meditative practices. Meditation during this period 

was solitary, in seclusion, and accompanied by strict and continuous fasting. The 

historical significance of the passages containing the meditative practices of 

Mahavira in the Acharanga Sutra indicates that meditation was of great importance 

in Jain monasticism from the very beginning. This research is an attempt to correctly 

understand the concept of yoga and meditation in the early period of Jainism in a 
descriptive-analytical manner.‏  

 

Keywords:‏ Yoga, Meditation, Jainism, Scripture, Asceticism. 
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 1 سوتره آچارانگهمراقبه در متن جاینی یوگا و واکاوی مفهوم 
 

 3 فیاض قرائی  2 بهاره ضمیری

 

 چکیده
آنها در  پیدایش و گسترشاز میان ادیان مختلفی که  د.ندار  گاه مهمی در میان سایر متون، متون مقدس جایادیان همهدر 

گمه. و متنوع مورد توجه است دین جاین به دلیل داشتن آثار گسترده، هند بوده ( نیز در دین جاین  SutraĀgamas) ها‌آ
گمهاولین متن از متون  (prk: Āyāraṃga آیارانگه؛  skr:  Ācārāṅga ) آچارانگه‌‌.است دارای چنین موقعیتی  و ای‌آ

جاینی  آثاردر حقیقت مدارک و شهواد کمی درباره مراقبه در جاین است. مراقبه نظری و عملی مهمترین منبع اولیه درباره 
مراقبه در دین جاین وجود اعمال ابتدایی دهنده  نشاناما به قدر کفایت،  باشد میموجود است. این شواهد اگرچه بسیار کم 

سختگیری در انجام اعمال ون سرما و گرما، ، تحمل ناملایماتی چتفاوتی بسیاری همچون ترک جسم، بی . اعمالاست
بیان  (ای مرگ مراقبه) موضوع مراقبه روزه مرگ. همچنین در این متن فنون یوگا تلقی کردتوان به عنوان  را می ریاضتی

گزارش از اعمال ترین  ترین و قدیمی موثق سوتره‌آچارانگه. گردد شود که یک روش دینی بسیار ارزشمند تلقی می می
 بهاو  اشتغالاز زندگی مهاویره و و مدرک ترین گزارش  متقدم‌بخش هشتم این متن،باشد. به ویژه  میای مهاویره  مراقبه

 داری سختگیرانه و مداوم روزهباشد. مراقبه در این دوره به صورت انفرادی، در انزوا و با  می ای مرتاضانه و مراقبهاعمال 
دهنده این مطلب هست که  ، نشانسوتره‌آچارانگهای مهاویره در  اهمیت تاریخی عبارات حاوی اعمال مراقبههمراه بود. 

حیح مفهوم یوگا این پژوهش تلاشی در جهت درک ص .ه استمراقبه در رهبانیت جاینی از همان اوایل اهمیت زیادی داشت
 .تتحلیلی اس-اولیه آیین جاینی به روش توصیفی و مراقبه در دوره

 
‏یوگا، مراقبه، جاین، متن مقدس، ریاضت‏‏واژه:  کلید

‏‏
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 مقدمه -1

ن جاین نیز در دی ها آگمهدر هر دینی، متون مقدس جایگاه مهمی در میان سایر متونی دینی دارد. 

به عنوان مخلوق ذاتی فوق بشری و پیام الهی مرسل تلقی  دارای چنین موقعیتی هستند. آنها

بر  1ترین حکیمان و قدیسان هستند. ها و تعالیم قابل احترام شود. بلکه آنها گردآوری آموزه نمی

ها کتاب مقدس منحصر به فردی ندارند. در عوض آنها  های توحیدی، جاین خلاف سنت

  2.هستند را داراها یا متون مقدس  ای از نوشته مجموعه

و گسترده به علت ادبیات  دین جاین، پیدایش و گسترش آنها در هند بودهاز میان ادیان مختلفی که 

 ها آگمهشاگردان و پیروان بزرگ مهاویره تعالیم او را به شکل  3متنوع مورد توجه است.

Gam ( गमبه معنای به سوی و Ā  (आ ) .آوری و مکتوب کردند جمع به معنای حرکت کردن ( ्

متون مقدس  4به معنای چیزی که در حرکت به سمت روح، ما را یاری می دهد. Āgamو در نتیجه 

شده  بصورت سنت منتقل مییلاد وجود داشته و بطور شفاهی از حدود قرن ششم قبل از م ها آگمه

این اقوال و تعالیم احساس شد. در  کتابتنیاز به  ه،است. اما با گذر زمان و در نتیجه مقتضیات زمان

پوتره  پاتلی جاینی در در شورایبزرگ و مهم،  افراد بر اساس حافظه جمعی این متون نتیجه 

(Pāṭaliputra)  5.جمع آوری شدندقبل از میلاد  363-463در حدود 

 6(Digambara) و دیگمبره( Śvetāmbara)یکی از تقابلات مهم میان دو فرقه جاین یعنی شوتامبره 

کنونی متون مقدس  موجودیتنگرش آنها نسبت به آثار ادبی اولیه جاینی است. در واقع دیگمبره 

این فرقه بر این عقیده است که همه رسائل  3اند. کند که آنها گم شده فی و ادعا میجاین را ن

 Chandraguptaگوپته مائوریه ) ل خشکسالی در زمان حکمرانی چندرهسا 12کانونی در طول 

Maurya( )295-353 پوتره  شکل گرفته در انجمن پاتلیو متن کانونی  قبل از میلاد( فراموش شد

است و اصیل و حقیقی  عی گردآوری جسته و گریختهتوسط شوتامبره در بهترین حالت نو

  8.باشد نمی

                                                                                                              
1. Deep Singh, Yash, An analytical study of meditation in Jain philosophy, p. 1.  
2. https://jainpedia.org/themes/principles/sacred-writings/ 
3. Kapadia, Hiralal Rasikdas, A History of the canonical literature of the Jains, p. 1.  
4.  Gurudev, Yug Diwakar Pujya & M.S, Shree Namramuni, Āgama; An introduction, pp. 3-5.  
5. Von Glasenapp, Helmuth, Jainism: An Indian Religion of salvation, pp. 110-111. 

 پوشان آسمان. سفیدپوشان و 6
7. Potter, Karl H, Encyclopedia of Indian Philosophies, p. 38.  
8. Kapadia, Hiralal Rasikdas, A History of the canonical literature of the Jains, p. 67. 
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 های آگمه آثارمربوط به و جاین  نظری و عملی مهمترین منبع اولیه درباره مراقبه سوتره آچارانگه

، متن چهارم قبل از میلاد-متعلق به قرون سوم این متنجاینی یا کانون جاینی فرقه شوتامبره است. 

  1.استجاینی  کانون متوناولین متن از یازده  اصلی حاوی فلسفه جاین و

(، مهاویره بیست و چهارمین و ساز گذرگاه)( Tīrthāṇkara)نکره ااز میان بیست و چهار تیرت

( Vardhamāna Mahāvīraوَردمَانه مهاویره ) 2شود. وب میمحساز سلسله پیشوایان آخرین شخص 

 463قبل از میلاد و  599تصور این است که او بین سالهای  وای از حکمرانی شمال هند  شاهزاده

یافته رهبانی برای  ان نظام سازمانگذار ها احتمالا نخستین پایه زیسته است. جاین قبل از میلاد می

مهاویره دوازده سال از عمر خود را در مراقبه گذراند و در نتیجه کنترل کامل  3اند. تارکان دنیا بوده

بر حواس، ذهن، جسم و گفتار بدست آورد و در نهایت به روشنگری رسید. معرفت حاصل از 

  4مراقبه مهاویره در این متن آمده است.

مانی، کلامی و فعالیت جس .1اولیه جاین اصطلاح یوگا را در معانی مختلفی بکار برده است. سنت 

ها )تپس(  ( یا رفتار مناسب و شایسته. شامل انواع ریاضتcāritraاریتره ). چ2ذهنی روح مجسم 

 رتبط بامعنای سوم م .3. شود میمانند مراقبه زیر مجموعه عنوان یوگا و به عنوان رفتار مناسب 

 شوتامبرهفرقه  5(āchāryaاولین آچاریه )– (Haribhadrasuriشری ) رهایی است و توسط هریبدره

در این متن نوع دوم از اصطلاح یوگا عرضه شده است. به   6ابداع شده است. -متعلق به قرن پنجم

زیر  وان آنها رات شویم که می  ای روبرو می احث ریاضتی و مراقبهعبارت دیگر در این متن با مب

 مجموعه یوگا دانست.

 اعمال و گیاهخواری دلیل به که شود می گرفته نظر در منزوی سنت یک عنوان به اغلب دین جاین

 گسترش بر عمیقی تأثیر آیین این اگرچه. است توجه مورد افراطی یا غریب و عجیب ریاضتی

 یوگای سیستم که بوده اخلاقی ای پایه کننده فراهم شاید و داشته جویانه تبری و ای مراقبه های سنت

مطالعات  3.است توجه اندکی به آن شده یوگا محققان سوی از اما است، شده بنا آن بر کلاسیک

                                                                                                              
1.  Ācārāṅgasūtra, VI, p. 6.  
2. Sāgara, Muni Pramāṇa, Jaina Tattva Vidyā (the Jaina metaphysics), p. 20. 

 .200، ص. درآمدی بر دین هندو. رودریگز، هیلاری، 3
4. Gurudev, Yug Diwakar Pujya & M.S, Shree Namramuni, Āgama; An introduction, p. 8. 

 معنوی . معلم دینی و راهنمای5
6. Pragya, Samani Pratibha, Prekṣā meditation; History and methods, p. 21. 
7. Cort, Jon E, Open Boundaries; Jain Communities and Cultures in Indian History, p. 15. 
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جاین زمینه کاوش نسبتاّ جدید و به سرعت درحال رشد برای محققان فلسفه و دین هندی است. در 

های جزئی و  ر جستجوی تعاریف، تفاوتجاینیزم یوگا معانی زیادی را در بر دارد و این رساله د

در ادبیات  سهم جایننکات ظریف و دقیق و استعمالات این اصطلاح در برخی متون مهم است. 

ادبیات هندی را غنی  بسیار زیادی ذخایر میزان، متنوع و ارزشمند است. جاینیزم به گستردههندی 

این در ادبیات شناخته نشد. از این رو سهم جش آن کرده است. با این وجود تا دوران حاضر نیز ارز

 نیازمند مطالعه عمیق و علمی است. هندی

 

 پیشینه -2

موضوع کاملا بدیع در این باره نگاشته نشده است.  و نیز انگلیسی یفارستاکنون هیچ اثری به زبان 

 باشد. باشد. تمام اطلاعات از خود متن و نتیجه کاوش مؤلف می می

 

 مهاویرهویژگی مراقبه  -3

 اشتغال او بهاز زندگی مهاویره و و مدرک ترین گزارش  متقدمسوتره  آچارانگه متن بخش هشتم

. اما واضح است که احیا و نوسازی تصویری اوستای  و توصیفاتی از اعمال مراقبه مرتاضانهاعمال 

بسیار محتمل و دشوار است. در حقیقت  ،تاریخی از مراقبه مهاویره به دلیل شواهد و مدارک اندک

ای که مهاویره از معلمان  جزئیاتی از منابع ممکن درباره تعلیم و آموزش مراقبه سوتره آچارانگه

ای مهاویره در  کند. اهمیت تاریخی عبارات حاوی اعمال مراقبه خود دریافت نموده، ارائه نمی

به در رهبانیت جاینی از همان اوایل اهمیت دهنده این مطلب هست که مراق ، نشانسوتره آچارانگه

های جاینی، هیچ متنی یافت نمی شود، که در آن مراقبه به  آگمهدر متون  1.ه استزیادی داشت

ها و تفسیر آنها تنها به شکل  آگمهتفصیل بحث شده باشد. اطلاعات موجود درباره مراقبه در 

 2پراکنده موجود است.

 مرتاضانهخانه را به منظور راهب شدن ترک کرد و برای انجام اعمال  مهاویره در سن سی سالگی،

پذیرد.  ( را میself-awakenedمانند مراقبه پیش قدم گشت. سنت جاینی مفهوم خود بیداری )

ها تصدیق شده است. چنین کسانی نیاز به راهنما در زندگی  تیرتنکره همهبطور سنتی خود بیداری 

                                                                                                              
1. Pragya, Samani Pratibha, Prekṣā meditation history and methods, p. 43. 
2. Singh, Yash Deep, An analytical study of meditation in Jain philosophy, p. 438.  
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های پیشین، آنها نیازی به آموزش ندارند.  روزانه ندارند. به علت معرفت درونی و ذاتی از زندگی

یا دریافت آموزش از دیگران  ی جاین، هیچ ذکری از معلم مهاویرهنبه همین دلیل در متون کانو

 1.نیست

عمل مشتمل بر تفکر عمیق »لاتین( به عنوان   meditatioای انگلیسی )از  ( واژهmeditation) مراقبه

شود. این تعریف استاندارد  تعریف می« در سکوت خصوصا به دلایل دینی یا برای آرام کردن ذهن

ئه لیه جاینی از مراقبه ارابا متون اولیه جاین و مراقبه جاینی هماهنگ است. تصویری که متون او

بیان  سوتره آچارانگهکه در  باشد مید، مراقبه در انزوا و تنهایی کامل، تمرین زاهدانه تمرکز ده می

شده است. در بخش هشتم این متن، مهاویره در تنهایی و انزوا با تمرکز بر روی اشیاء جهان بیرونی 

 2.پردازد می مراقبهبه با ثبات کامل ذهن و عدم حضور آشفتگی و توهم 

کرد. بیش از چهار ماه انواع موجودات زنده بر بدن او جمع شدند، بر  مهاویره از پوشش امتناع می»

خانمان به روش مراقبه به صورت راه رفتن و با  آن خزیدند و درد ایجاد کردند. مهاویره عریان و بی

دن او شوکه چشمانی ثابت بر روی فضایی مقابل خود سرگردان بود. مردمان گرد او آمدند و از دی

های مختلط به مراقبه  کردند. او با آگاهی و انزوا از زنان در مکان شده، به او ضربه زده و فریاد می

پرداخت و به این نتیجه رسید که من زندگی دنیوی نخواهم کرد. او با رها کردن همنشینی با  می

افراد گناهکار مورد با چوب کتک خورد و توسط  مهاویرهداران، به مراقبه پرداخت.  همه خانه

هایی که تحمل آن دشوار است، در حال گشت  توجهی به توهین با بی اوضرب و شتم قرار گرفت. 

 3(2-8/1/6. )«و گذار بود

های مادی و هنجارهای اجتماعی  در حقیقت نپوشیدن ردا و لباس توسط مهاویره نماد رد وابستگی

به عمل معنوی است. همچنین مواجهه با  او تر میقدهنده تعهد ع است. این عمل رهاسازی نشان

هایی بود که مهاویره در  های جسمی و رنج از سوی موجودات وآدمیان نمایانگر آزمایش ناراحتی

دهنده این مطلب است که رشد معنوی واقعی با  شد. این قضیه نشان مسیر روشنگری با آن روبرو می

مهاویره از زندگی دنیوی و تعاملات  ها و ناملایمات همراه است. انزوا و دوری تحمل سختی

ها و  پرتی تواند از طریق دوری از حواس دهد که آرامش درونی و درک می اجتماعی نشان می

                                                                                                              
1. ibid, p. 44. 
2 Pragya, Samani Pratibha, Prekṣā meditation; History and methods, p. 17 
3. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI, pp. 79-80. 
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کند. مهاویره بر فضایی  روابط سطحی بدست آید. این قسمت از متن بر تمرین مراقبه تأکید می

د. این مطلب اهمیت کن خاص تمرکز و با وجود اختلالات خارجی آرامش خود را حفظ می

walking دهد. مراقبه در حین راه رفتن ) آگاهی و تمرکز را در عمل معنوی نشان می ذهن

meditation اولین نوع مراقبه توصیف شده در مورد مراقبه مهاویره است. مهاویره عمل مراقبه را )

تقریبا )انی ثابت و خیره ای که او با دقت و با چشم داد، به گونه حتی در حین راه رفتن نیز انجام می

رفت. کودکان با دیدن مهاویره که با نگاهی خیره و ثابت راه  راه می ( بر مسیر،به اندازه قد آدمی

کردند. اما مهاویره بدون هیچگونه تغییری به کار خود ادامه  رفت، شوکه و ترسیده و گریه می می

 ... متمرکز شود. داد. او عادت داشت که به روی یک نقطه مانند دیوار و  می

ها از خوردن وآشامیدن  . او برای ماههمراه بودن آن با روزه بودمراقبه مهاویره  ویژگی دیگر     

ای نبود. در حقیقت  های مهاویره خالی از حالات خاص مراقبه کرد. هیچکدام از روزه پرهیز می

جزئیات مفصلی در  سوتره آچارانگهروزه یک عمل برجسته در دین جاین است. با این وجود 

به بخش اساسی توان گفت که روزه همراه با مراق دهد. تنها می خصوص روزه مهاویره ارائه نمی

او بیش از دو ماه یا حتی سه ماه، شب و روز بدون میل به آشامیدن چیزی »رهبانیت جاینی است: 

خورد و  وعده میخورد. گاهی اوقات تنها یک  نوشید. او گاهی اوقات غذای کهنه و بیات می نمی

  1(8/1/13«. )ورزید در مراقبه استقامت می

های یوگا و مراقبه در قرون اولیه آیین جاین این بود که مراقبه و تأمل نه برای روزها بلکه  از ویژگی

گرفت. خود مهاویره برای مدت سیزده  ها همراه با درک نفس و رهایی انجام می ها و سال برای ماه

ها یا  سافران، باغشرمنه خردمند گاهی اوقات در تالارهای م» 2سال مراقبه کرد و روزه گرفت.

های متروکه یا در پای درخت برای  کرد. گاهی در یک گورستان، در خانه ها اقامت می شهرک

های استراحت خود  کرد. او در مکان روز مراقبه و سخت تلاش می سیزده سال طولانی بود. او شبانه

بد، نگهبان دهکده  های وحشتناک و متعددی را متحمل شد. حیوانات خزنده یا پرنده، افراد مصیبت

های خانگی مانند زنان مجرد یا مردان وجود داشت. اما  یا وسوسه کردند داران به او حمله می نیزه یا

کرد. این بهترین قانون است: در سکوت مراقبه  های خود بدون رنجش استقامت می او در مراقبه

                                                                                                              
1. ibid, p. 80. 
2. Jain, Anekant Kumar, The rich heritage of Jain Yoga, p. 6.  
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کرد. در  یه مراقبه میگاه در فصل سرد آن بزرگوار در سا 1شود. یکردن، حتی اگر بد رفتار

ورزید. او با  داد. بدون آرزو و میلی، در مراقبه پشتکار می تابستان خود را در معرض گرما قرار می

کرد. او فارغ از  بالا، پایین، کنار بود، فارغ از امیال، مراقبه می در تمرکز ذهنی روی چیزهایی که

و مهار موانع تهذیب نفس، سرانجام  کرد. آن بزرگوار با درک حقیقت گناه و میلی مراقبه می

   2(3-8/1/13) شد. رهایی یافته و عاری از اوهام، در تمام عمر خود به خوبی محافظت می

دهد که تمام راهبان باید اینگونه زیست  متن فوق زندگی سخت و زاهدانه مهاویره را نشان می       

ای توسط مهاویره برای مدت سیزده سال انجام شد. سیزده سال منقول در  های مراقبه کنند. تکنیک

ن میزان باشد و ای ترین مدت مذکور در متون جاینی برای مراقبه می متن فوق، در حقیقت طولانی

توجهی مهاویره و  دهنده بی های مختلف مذکور در متن نشان در متن دیگری نیامده است. مکان

دهنده  پرداخت که این مطلب نشان های مادی است. او شب و روز به مراقبه می راهبان به راحتی

راقبه را بر فداکاری و تمرکز او بر روی تمرینات معنوی و عدم تأثیر او از شرایط بیرونی است. او م

داد که بر سبک زندگی ساده و خودکنترلی او تأکید دارد. متن  خواب و تمایلات خود ترجیح می

کند که مهاویره با آن روبرو بود، اما همچنان در تمرین خود ثابت  های متعددی اشاره می به چالش

برابر تجربیات  های خود نیز تسلط داشت و در العمل قدم باقی ماند. او حتی بر احساسات و عکس

به رغم بد رفتاری یا بی احترامی دیگران، به  مهاویره کرد. ناخوشایند آرامش خود را حفظ می

 پذیری و استواری او است.  داد و این نشان از انعطاف مراقبه خود ادامه می

رنج مهاویره از دردهای جسمانی متعدد ناشی از عناصر طبیعی مانند چمن، سرما، آتش و حشرات 

ها نیز در حق او با خصومت رفتار  کرد. جامعه و ساکنان مکان برد. او در شرایط سخت سفر می می

کرد و بر سفر  کردند. اما مهاویره از بکارگیری خشونت علیه موجودات زنده خودداری می می

 داد. به رغم حملات ها پاسخ نمی ها و حملات اهالی مکان معنوی خود تمرکز داشت و به توهین

شد، همچنان در مراقبه خود ثابت قدم بود. در حقیقت  فیزیکی و ضرباتی که از سوی مردم به او می

 او نسبت به سلوک خود به سوی نیروانه متعهد بود. 

قبه حرکتی و مهار فعالیت در مرا عمل مراقبه بخش اساسی زندگی رهبانی و زاهدانه مهاویره بود. بی

حرکتی  انجامید. اهمیت بی ای می عملی در نهایت به مرگ مراقبه بی جنبشی و او وجود داشت. بی

                                                                                                              
1. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, pp. 82-83. 
2. ibid, p. 83.  
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شد.  در مراقبه اولیه جاین بدین دلیل بود که آن تنها درمان برای رنج و تولد دوباره محسوب می

 1شود. توان گفت که فعل منجر به تولد دوباره می ها منتج به کرمه و می تمام افعال و فعالیت

های سرد، گرم، خیس، خشک، با غذا یا بدون غذا به کنترل نفس  و وضعیتها  مهاویره در مکان»

ورزید. او  ترین حرکتی استقامت می پرداخت. او در حالات بدنی هنگام مراقبه بدون کوچک می

کرد.  با تمرکز ذهنی بر روی چیزهای موجود در بالا، پایین و کنار و عاری از تمایلات مراقبه می

ر در حالت چمباتمه همانند شیر دوشیدن از یک گاو و دیگر حالات نشستن مهاویره ثابت و استوا

کرد. موجودات و مواد موجود در جهان پایین، میانه و بالا )جهات سه گانه(  مناسب، مراقبه می

«. ماند اش باقی می موضوعات مراقبه او بودند. مهاویره فارغ از افکار دیگر، غرق در مراقبه

(8/1/16-1)2 

توان نتیجه گرفت که روش مهاویره در مراقبه متشکل از درک و تمرکز در  از متون فوق می

های منزوی و عاری از سکنه بود. این تمرکز متأثر از اطراف و شرایط فیزیکی و احساسات  مکان

ود. در قرار نداشت. مهاویره برای مدت سیزده سال به مراقبه مشغول بود. او همیشه بیدار و هوشیار ب

شود. در آیین جاین هوشیاری مداوم به معنای  حقیقت بیداری و هوشیاری نوعی مراقبه محسوب می

های  های جسمانی و همچنین فعالیت مراقبه است. برای بیدار ماندن و هوشیاری، کاهش فعالیت

تواند آگاهی را احساس کند.  ذهن و گفتار مهم است. با توقف هر سه نوع فعالیت، سالک می

مهاویره حتی هنگام راه رفتن یا صرف غذا نیز همیشه هوشیار بود. مراقبه مهاویره فعالیتی بود که به 

کنشی جسم، نطق و ذهن که برای حذف کرمه  انجامید؛ حالت بی حرکتی می جنبشی و بی حالت بی

 نمود.  ضروری می

 

 فرایند آماده سازی برای مراقبه -4

سپس باید شرایطی چند را انجام داد و  مراقبههای دارای مراقبه، برای انجام  در همه ادیان و سنت

ای صحبت می شود. عملی که روزه و  در این متن از پدیده مرگ مراقبهعمل اصلی را آغاز کرد. 

انجامد. شروط انجام این عمل در  گر می مراقبه را توأمان باهم داراست و در نهایت به مرگ مراقبه

که راهب خود را در انجام وظایف دینی یا رویارویی با  شود: زمانی صه میچند مورد خلا

                                                                                                              
1. Pragya, Samani Pratibha, Prekṣā meditation; History and methods, p. 45. 
2. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI, pp. 86-87. 
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. بعد از آن او گدایی را برای گیرد میبیند، تصمیم به انجام این عمل  های سخت ناتوان می آزمایش

ای  ای حصیر از این دهکده به دهکده کند. راهب به منظور یافتن تکه یافتن ابزار مراقبه آغاز می

رود. مورد مهم بعدی، یافتن مکان مناسب برای انجام این نوع مراقبه است. مکان این عمل  دیگر می

ای باشد. در مرحله بعد  هر گونه موجود زندهباید خالی از سکنه، در انزوا و سکوت و تمیز و بدون 

ای آسب نرساند. بعد از آن او می تواند  راهب باید مکان را کاملا بررسی کند که به موجود زنده

 بر روی حصیر نشسته و مراقبه خود را آغاز کند. 

بت به تفاوتی راهب نس ، بی(saṃAhi) شود وجود اصل اهینسا نکته مهمی که در اینجا بیان می

ادی در جاینیزم به دلیل محوریت اهینسا یا آسیب نرساندن اهمیت زیداری است.  ناملایمات و روزه

گر قبل از نشستن و حتی راه رفتن  دهند. بدین نحو که راهب و مراقبه به این اصل حتی در مراقبه می

اهمیت  نکشد. آنها را و نرساندای را آسیب  دقت بررسی کند تا به هیچ موجود زندهباید مکان را به 

اگر موجودات در حین مراقبه  ای است که در حین مراقبه نیز باید بدان پایبند بود. این اصل به اندازه

نباید واکنشی به آنها نشان دهد. بلکه باید نیش، گزش و ... را او آسیبی برسانند،  گر زنده به مراقبه

گر  ما، خار علف و گزش حشرات به مراقبهتفاوتی نسبت به سرما، گر آوری و بی . تابتاب آورد

شود. عدم آشفتگی و  تفاوتی و خنثی بودن موجب آرامش ذهن می بیتوصیه شده است. 

های طولانی و شدید  داری مراقبه در این متن با روزه سراسیمگی ذهن شرط انجام به مراقبه است.

که راهب مرگ را  در حقیقت زمانی .گردد بدن همانند تکه چوبی نحیف می . بطوریکههمراه هست

سازی دقیق  کند. این آماده دهد، روزه و کاهش خوراک را آغاز می بر زندگی ترجیح می

ها به حداقل  پرتی شود که حواس مل و محیط است و اطمینان حاصل میدهنده احترام به ع نشان

 رسیده است.

ها نیست، بجای تسلیم در برابر  که راهب احساس کرد که قادر به تحمل مصائب و سختی زمانی»

اگر راهب تشخیص » 1(216/ 4/ 8«. )کند ها خود را کاملا وقف نظم و انضباط جاینی می این سختی

دهد که موظف ساختن و حفظ بدن او برای انجام وظایف ضروری غیر ممکن است، به تدریج 

«. به ای می شوددهد. او آماده شروع مرگ مراق ها کاهش می غذای خود را از طریق ریاضت

راهب با ورود به دهکده یا شهر خالی از سکنه، یا شهری با دیوار خاکی، یا شهری با » 2(8/6/225)

                                                                                                              
1. Ācārāṅgasūtra, english translator: Surendra Bothara, p. 456. 
2. Ācārāṅgasūtra, english translator: Surendra Bothara, p. 421. 
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نشینی، یا محل  دیوار کوچک، یا شهر منزوی، یا شهر بزرگ، یا شهر دریایی، یا معدن، یا با گوشه

. بعد از بدست آوردن ها، یا یک پایتخت باید برای حصیرگدایی کند ها، یا کاروان توقف موکب

حصیر باید با آن به مکانی خلوت برود. پس از بررسی و تمیز کردن مکرر زمین، جایی که نه تخم، 

نه موجود زنده، نه دانه، نه جوانه، نه شبنم، نه آب، نه مورچه، نه کپک، نه قطره آب، نه گل و نه 

 1(4-3/6/5«. )تار عنکبوت وجود دارد، باید بنشیند

 

 ای مراقبهمرگ  -5

در حقیقت نوعی مرگ مذهبی و دینی و عملی درست در دین جاین  یا روزه مرگ ای مرگ مراقبه

شود. به عبارت  داری پذیرای مرگ می است. در این روش راهب به روش مراقبه همراه با روزه

 کند. دیگر او روزه مرگ را آغاز می

خودکشی محسوب نمی شود. بلکه در عوض این عمل ای  ( یا مرگ مراقبهsallekhana) سَلِّکنَهَ

تواند به قلمروی بالاتر در زندگی بعدی دست یابد یا به  روشی است که از طریق آن راهب می

بیند، اقدام به انجام  که که پایان خود را نزدیک می رهایی و رستگاری نائل گردد. اگر راهب زمانی

نهَ به . سَل به معنای ستودنی و لِکَ.. بی فایده خواهد بودها و. ، تمام اعمال و ریاضتچنین عملی نکند

به معنای فرایند ستودنی تضعیف جسم سَلِّکنَهَ معنای ضعیف ساختن بدن و جسم است. بنابرین 

طریق پایانی  ود این عمل را انجام دهند تا بدینرود که در پایان عمر خ است. از راهبان انتظار می

و بدون سختی و فشار را تضمین کنند. در دین جاین سه نوع مرگ  بدون شهوت، همراه با آرامش

( و marana inginiمَرنَهَ )  (، اینگینیbhaktapratyakhyanaینَهَ )ای وجود دارد: بَکتپَرتَیَک راقبهم

 2(.marana padopagamanaمَرنَهَ )  پدَُپَگَمنَهَ

گیرد. به عبارت دیگر  شود زیرا تحت شرایط خاصی انجام می این مرگ خودکشی محسوب نمی

مخالف اصل عدم خشونت  ،روزه مرگ برای اهداف مشخص و با داشتن عنصر اجبار و ضرور

در لحظات پایانی -یعنی مرگ داوطلبانه-ای را  رود که چنین عمل شایسته است. از راهب انتظار می

انجام دهد. دو شرط این نوع مرگ ضرورت انجام آن و دیگری پایان حرفه دینی زندگی خود 

منظم است. بنابرین از راهبان انتظار می رود نه فقط زندگی منضبطانه داشته باشند، بلکه شجاعانه 

                                                                                                              
1. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI, pp. 72-73. 
2. Vasudev, Swami Jaggi, pious or peaceful death, p. 1. 
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رهایی  مرگ آیینی بوسیله روزه برایبطور کلی به معنای سَلِّکنَهَ مرگ بدون تعلق را پذیرا شوند. 

باشد. این عمل نوعی بیداری و هوشیاری تدریجی با تحلیل بردن جسم و شهوات  ات میاز شهو

گردد. این نوع  است. رهایی از بندهای جسمانی که دیگر سودمند نیست از این عمل حاصل می

شود. راهب حواس، لذات و شهوات خود را کاهش  مردن نوعی کنترل نفس نیز محسوب می

رحله نهایی شناخت نفس، راهب جاینی از خوردن و آشامیدن به دهد. به عبارت دیگر در م می

گیرد. مرگ پایان و نابودی نفس نیست، بلکه کنار  کند و روزه مرگ می تدریج خودداری می

گی آرام است. این نوع مرگ، گذاشتن جسم و رهایی از بندهای زندگی است. راهب خواستار مر

شود. از نظر  ( نیز نامیده میmarana samnyasaمَرنَهَ )( یا سمنیسَهَ maranaamadhi sمَرنَه )سمادی 

آل است که آنها آرزوی آن را دارند. اگر فرد  ، پایانی ایدهسَلِّکنَهَها رهایی نهایی با  جاین

پرهیزگاری که در سراسر زندگی خود مشغول کنترل نفس بود، در شرف مرگ عادی باشد، تمام 

های پی در  تولد و مرگشرفت معنوی به هدر خواهد رفت. او از چرخه های او در جهت پی تلاش

 1بالاترین شکل تپس است. سَلِّکنَهَرها نخواهد شد زیرا  پی

رت این عمل را انجام داد در غیر این صوسَلِّکنَهَ تنها تحت شرایط و قصد و نیت زیر می توان عمل 

کرد که قادر به تحمل مصائب و  که راهب احساس زمانی»خودکشی محسوب می شود: 

ها خود را کاملا وقف نظم و  در برابر این سختی شدن های دلپذیر نیست، بجای تسلیم سختی

کشی، مرگ بهتر از زمانیست که با این مصائب  کند. برای چنین راهب ریاضت انضباط جاینی می

شود  محسوب نمی دلپذیر و مطلوب مانند فریفتگی توسط زنان روبرو شود. مرگ او خودکشی

چرخه تولد و مرگ را پایان  ،بلکه مرگی کاملا عادی و بجاست. او ممکن است از طریق مرگ

دهد. این مرگ دلیل رهایی از علاقه نسبت به زندگی است. او باید پذیرای چنین مرگی با دار 

/ 4/ 8)«. های دیگر باشد ، پریدن از سقف، خوردن زهر و روشزدن، زبان از حلق بیرون کشیدن

216)2 

های  هدف کاهش انباشتهکه راهب سوگند به خدمت راهبان در هنگام مریضی آنها با  زمانی»

عمل کند. حتی اگر زندگی خود را از دست داد، نباید عهد سوگند کند، باید بدان  ای می کرمه

دیگر خود را بشکند. اما اگر راهب رنجور، بدن خود را در حال رعایت این سوگند با روزه یا 

                                                                                                              
1. Mody, Utpala, Samlekhana is a step towards self-realization, pp. 1-2. 
2. Ācārāṅgasūtra, english translator: Surendra Bothara, p. 456. 
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ای، ممکن است  ها ترک کند، چنین مرگی عادی و بجاست. در نتیجه چنین مرگ مراقبه ریاضت

اگر راهب تشخیص دهد که موظف » 1(223/ 4/ 8«. )که او به چرخه تولد و مرگ پایان دهد

ساختن و حفظ بدن او برای انجام وظایف ضروری غیر ممکن است، به تدریج غذای خود را از 

دهد. در حین کاهش خوراک، از میزان شهوات نیز باید بکاهد. با این  کاهش می ها طریق ریاضت

«. شود ای می گردد. بعد این او آماده شروع مرگ مراقبه عمل، جسم و ذهن او از آشفتگی رها می

(8/6/225)2 

مان ها را برای حداقل شش ماه، برای متوسط ز شود، ریاضت ای می راهبی که پذیرای مرگ مراقبه

 3دهد. چهار سال و برای حداکثر مدت دوازده سال قبل از پذیرش مرگ مراقبه انجام می

دهد: بیرونی و درونی. بیرونی با کاهش خوراک و در نتیجه  راهب دو تقلیل و کاهش را انجام می

آورد. این کاستن و  نحیف شدن بدن و درونی با کاهش شهوات که آرامش ذهن را به همراه می

 گیرد. مدت حداقل شش ماه، حد میانه چهار سال و حداکثر دوازده سال انجام می تقلیل به

گیرد. اولی با  انجام می الذکر یا عملی برای رهایی نهایی از جسم که با سه روش فوق همَرنَاینگینی 

د. افت داری تا مردن اتفاق می داری و سومین مورد با روزه اعدام کردن و خودکشی، دومی با روزه

این در حداکثر مدت انجام این عمل دوازده سال است. اما اگر بدن راهب در وضعیتی نیست که 

مدت زنده بماند، او باید برنامه زمانی محدودی مانند کاهش غذا و روزه های دو، سه و ... و حتی 

  4یک روز در میان را انجام دهد. در همان زمان باید از میزان شهوات خود نیز بکاهد.

باید ثبات و استواری بدست  -شود همانند تخته چوبی لاغر می-راهب با کاهش غذا و شهوات »

ای شود. اگر  آورد یعنی از آشفتگی و سراسیمگی جسم و ذهن رها گردد و پذیرای مرگ مراقبه

راهب انرژی راه رفتن داشته باشد، باید به دهکده، شهری، ده یا جایی برود و برای حصیر گدایی 

بعد از گرفتن حصیر به مکان منزوی برود و در نقطه  عاری از موجودات زنده ، حصیر پهن کند. 

دهد،   یبرای دوره مقدر و مشخص بجای آورد. راهبی که آن را انجام مرا کرده و بنشیند و روزه 

باشد و مقدر گشته تا از اقیانوس دنیا عبور کند. او متأثر از شرایط و  عاری از تعلق و تنفر می

شود و  ها پیروز می ها و دشواری داند. بر سختی پذیر می گیرد. او جسم را انهدام مقتضیات قرار نمی

                                                                                                              
1. ibid. 414. 
2. ibid, p. 421. 
3. ibid, pp. 414-415. 
4. ibid, p. 424. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

722 
 

ل 
سا

19
ره 

ما
ش

،
63 ،

یز
پای

و  
زم

ن 
تا

س
14

16
 

از دو مقوله جسم و بدن و انشعاب این دو آگاه است. او باید این روزه نهایی را مطابق با 

ا دستورالعمل تجویزشده در متون مقدس انجام دهد. اگرچه چنین مرگی با اراده خود اوست، ام

دهنده چرخه تولد دوباره خواهد شد. بنابرین چنین مرگی  مرگی عادی است. با این مرگ او پایان

 1(224/ 8/6«. )تعلق است پناهگاهی سعادتمند برای راهبان بی

آورند را  بدون غذا دراز بکشد و دردهایی که به او هجوم میو بعد از نشستن بر حصیر  باید راهب»

شوند،  مدت طولانی جای خود را به احساسات دنیوی که بر او چیره می تحمل کند. او نباید برای

کنند، نباید آنها را  بدهد. هنگام خزیدن حیوانات یا حشراتی که از گوشت و خون او تغذیه می

را از بین ببرند، از موضع خود او بکشد و زخم خود را بمالد یا بخاراند. هر چند این حیوانات بدن 

که بند و اسارت  که از آن ناملایمات ابراز شادی و خرسندی کند. زمانی تکان نخورد. بطوری

 2(13-8/ 3/8«.  )گسسته شد، زندگی او تکمیل یافته است

گیرد و تنها تفاوت  که روش انجام آن دقیقا مانند روزه ایتوره انجام میپدَُپگََمنَهَ مَرنَه روزه دیگری 

به حرکت بدن و اعضای آن در نواحی مشخص است  آن در این است که در روزه ایتوره فرد مجاز

اما در این نوع روزه، بدن راهب باید بدون حرکت در یک مکان باقی بماند. اگر در مکان بشیند 

 3باید نشسته باقی بماند اگر دراز بکشد باید تا آخر درازکش بماند.

 

 تأثیر شک و تردید در مراقبه -6

را این . زیاند برای افرادی است که در مراحل ابتدایی مراقبه به ویژهشک و تردید یکی از موانع 

شوند، در نتیجه امکان رفتن به عمق برای این افراد وجود  پرتی می افراد به راحتی دچار حواس

ندارد. شک به عنوان یک مانع، یک درگیری ذهنی است که شامل بلاتکلیفی، عدم اطمینان و عدم 

وجب می گردد که فرد دچار تردید، تزلزل و عدم استقرار در تمرین اعتماد به نفس است. این امر م

روح شکاک به مرحله سمادی )مراقبه عمیق( »تواند ذهن را آشفته گرداند:  شک میمراقبه شود. 

اند، از آچاریه  شود. برخی از افراد که در دانش نسبت به اصول بنیادین تکمیل گشته نائل نمی

                                                                                                              
1. ibid, pp. 421-422. 
2. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI, pp. 75-76. 
3. Ācārāṅgasūtra, english translator: Surendra Bothara, p. 435.  
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«. کنند ود نداشتن و کمال در دانش اصول بنیادین نیز از او پیروی میکنند و برخی با وج پیروی می

(5/5/168)1  

شود.  برای این دسته از افراد به دلیل دشواری در فهم مفاهیم، شک و تردیدی در ذهنشان ایجاد می

چنین سالکی که ذهن او توسط شک مسموم گشته و شکاکیت ذهن او را به تزلزل در آورده 

شود و ذهن او در تزتزل و  های آچاریه نائل نمی به درک، دانش و رفتار، به رغم راهنماییاست، او 

ها و سوالاتی که در ذهن  گیرد. این شک ماند. زیرا شک او سه جوهر را در بر می آشفتگی باقی می

به گردد ذهن او ناپایدار شود و در نتیجه قادر به مراقبه عمیق نباشد.  خیزد، موجب می او بر می

شود، با برداشتن اندوهگینی و  ای که عمارت مراقبه عمیق بر روی آن ساخته می عبارت دیگر پایه

 2گردد. دلسردی ناشی از شکاکیت برافراشته می

 

 رابطه انضباط رهبانی و ذهن  -7

، شود. روش و کردار در زندگی فعلی وان عملی اخلاقی در نظر گرفته میدر جاینیزم، دین به عن

ده دستیابی رهایی کامل است؛ رهایی که دیگر بازگشتی به چرخه مرگ و تولد ندارد. کنن تعیین

ه حقیقت متعالی را مطرح و دین جاین بدین منظور  مسیر قطعی انضباط اخلاقی عملی، تأمل دربار

کنند. در حقیقت سوگندها،  ها خود را وقف رفتار کامل از طریق سوگندها می جاینکند.  وضع می

شوند. تمام این قوانین و اعمال برای پاکسازی فرد عرضه شده  یات جاینی محسوب میقلب اخلاق

است تا با خلوص و پاکی بتواند به رهایی از چرخه تولد و مرگ و کرمه نائل گردد. در متن 

نیز اهمیت انضباط دینی بیان شده است. بدون انضباط دینی فرد ذهنی مشوش  سوتره آچارانگه

تواند نفس  اند. با آرامش ذهن، روح می دارد. تمام قوانین دینی برای آرام گرفتن ذهن مقرر گشته

 حقیقی خود را رؤیت کند.

دارد. او  شخص بدون نظم و انضباط دینی دارای اذهان بسیاری است. بدین معنا که ذهنی متزلزل»

خواهد آب را در غربال پر کند. بدین معنا که او شب و روز دائما در اندیشه و نگرانی برای  می

های شغلی خود است و با ذهنی آشفته برای محقق ساختن آرزوهای خود، دست به کشتن  فعالیت

 3(3/4/119سوتره  )آچارانگه«. کند دیگران، رنج آوردن بر آنها و اسیر کردنشان می

                                                                                                              
1. ibid, p. 168. 
2. ibid, pp. 385-287. 
3. ibid, p. 168. 
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های نفسانی دارای اذهان بسیاری است. به این دلیل که به علت حرص و طمع  انسان دارای خواهش

شود.  ذهن او شب و روز  داشتن مشغول کارهای زیادی مانند کشاورزی، تجارت، صنعت و... می

 ای حریص هایی است. چنین فرد چند وجهی به اندازه درگیر افکار و نگرانی درباره چنین فعالیت

خواهد غربال را با آب پر کند. این اشاره بدین معناست که پر کردن غربال که  شود که می می

های  های نفسانی است از آب یعنی ثروت غیرممکن است. او برای پرکردن ظرف خواهش خواهش

های فیزیکی و روانی متحمل  کشد، و بر آنها عذاب و شکنجه نفسانی خود، دیگر موجودات را می

   1کند. می

در  2(3/3/4)آچارانگه سوتره «. روح خود را منضبط کن و از این طریق از غم رهایی پیدا کن»

اینجا انضباط روح همان انضباط ذهن است. در حقیقت این ذهن است که دلبسته و متنفر می شود. 

ها منبع بدبختی هستند. تحت انضباط درآوردن ذهن، بطور خودکار شخص را  این تعلقات و نفرت

 3سازد. ها خلاص می ز غما

تعلق گردد و تنها بر  رو فرامین و دستورات، همانند یک محقق است. او بهتر است که بی دنباله»

روی روح متمرکز شود. او باید جسم و شهوات و اغراض نفسانی خود را به لرزه در آورد. او باید 

قوت  ضعیف کند و آنها را بیآورند، ت با ابزارهای ریاضتی، شهواتی را که به روح او هجوم می

سازد. همانطور که آتش چوب را کاهش داده و به خاکستر تبدیل می کند، به همین صورت 

ها و  ای متزلزل خود را در آتش ریاضت تعلق و دارای روح غرقه در مراقبه، جسم کرمه سالک بی

 4(4/3/2سوتره  )آچارانگه«. سوزاند مراقبه می

های مسئول  دهنده یک موجود یا انباشت کرمه ای تشکیل معنای عناصر کرمهای به  جسم کرمه

سازی فرایند رهایی، تضعیف و خاکستر  باشد. استعاره چوب و آتش برای روشن وجود دنیوی می

مراقبه و ریاضت  که ها و سختی درحالی ای به وسیله تحمل ناملایمات، عذاب کردن جسم کرمه

است. در این قسمت دو ویژگی سالک را نشان می دهد: یکی غرقه او دهد، استفاده شده  انجام می

  5در مراقبه نفس و دیگری عدم تعلق و دلبستگی اوست.

                                                                                                              
1. Ācārāṅgasūtra, pp. 178-179. 
2. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI, p. 33. 
3. Ācārāṅgasūtra, p. 190.  
4. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI, p. 39 
5. Ācārāṅgasūtra, pp. 226-227. 
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 نقش معلم در سلوک -8

کند تا ذات حقیقی  جاین شخصی است که به راهب کمک می( یا معلم در دین guruگورو )

رسیدن به رستگاری دارای اهمیت  در حقیقت داشتن گورو برایچیزها، خصوصا نفس را بشناسد. 

 است. در ادبیات جاینی نیز به موضوع اهمیت جاین پرداخته شده است.

هایی آمده و معلم را به جویبار، پناهگاه و جزیره همانند  ها و قیاس استعاره آچارانگه سوترهدر متن 

شود که در جویبار دانش و معرفت  توصیف می معلم به عنوان کسیگیرد. در قسمت زیر  می

کند. دریاچه ذهن باید آرام و بدون تموجات باشد و از هر  ایستاده و از تمام جهات محافظت می

جهت نباید بدان موج و تشویشی برسد. بدین دلیل معلم مراقب است که به ذهن راهب از جهات 

ک شخصیت راهنما در سفر معنوی است: ت یدهنده اهمی اربعه تزلزلی وارد نشود. این قضیه نشان

های بسیار( است.  ای پر از آب است، در دشتی هموار، خالی از گرد و غبار، پناهگاه )ماهی دریاچه»

 1(5/5/1«. )کند ایستد و از هر طرف محافظت می نگاه کن او )معلم( در نهر )علم( می

تفاوتی آنان به مسائل  توجهی و بی ید از بیاتخاذ نظریات یک معلم دانا بسیار مهم است. راهب با

ه بر جهل و رؤیت حقیقت های آنان تکیه کند. این رابطه برای غلب دنیوی تقلید و بر راهنمایی

تفاوتی او )برای دنیای بیرون(، هدایت و  اقتباس از آراء )آچاریه(، تقلید از بی»ضروری است: 

شود. کسی که ذهن  گاه او، موجب دیدن حقیقت میمشاوره او )در همه امور(، بهره بردن از سکونت

بیاموزد. انسان عاقل نباید فرمان شکنی  را کند، باید تعلیم تیرتنکره خود را از دنیای بیرونی دور می

 2(5/6/1«. )کند

پذیر نخواهد بود. او دارای ثبات است و  ای است که هرگز در برابر آب آسیب معلم همانند جزیره

ها امنیت و راهنمایی را  سازد. این آموزه های خود برای موجودات فراهم می پناهگاهی را با آموزه

ادی از های معلم آز کند. از ویژگی های زندگی روبرو هستند، فراهم می برای کسانی که با چالش

آلی است که سالکان  ها حالت ایده امیال، عدم خشونت، محبت، حکمت و دانش است. این ویژگی

کنند،  های خود مراقبت می به دنبال دستیابی بدان هستند. علاوه بر این تشبیه پرندگان که از جوجه

های  دهد. همانطورکه جوجه اهمیت آموزش و حمایت مستمر شاگردان از سوی معلم را نشان می

جوان برای تغذیه و راهنمایی به والدین خود وابسته هستند، جویندگان معنویت نیز بدین 

                                                                                                              
1. ibid, p. 49. 
2. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI, p. 51. 
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شود. قانون  ایست که هرگز با آب پوشانده نمی معلم به عنوان جزیره»مبرم دارند:  ها نیاز راهنمایی

فارغ از شود. این بزرگان پناهگاهی امن برای در خطر هستند. آنها  توسط بزرگان آموزش داده می

آرزوها، عاری از کشتار و آسیب، محبوب، دانا، دانشمند هستند. همانطور که پرندگان به فرزندان 

1(5/6/1«. )بینند دهند، شاگردان نیز مرتباً در شبانه روز آموزش می خود غذا می
 

ه زمان آموزش محدود به ساعات خاصی نیست. به دلیل اهمیت نقش آموزش سالکان، بزرگان شبان

بنابراین، شاگردان به طور منظم، شبانه روز، توسط قهرمانان »پردازند:  وز به راهنمایی آنان میر

 2(6/4/1«. )کنند بینند و دانش را از آنها دریافت می بزرگ دانش آموخته آموزش می

 

 تأمل -9

در دین جاینی دوازده نوع تأمل ذهنی وجود دارد که راهب جاینی باید بطور مداوم به آن مشغول 

اشد که ب جهان، هستی بشری، کرمه و ... میگردد. این تأملات مربوط به حقایق ازلی مانند ذات 

که  راهب باید بر روی آنها تأمل و مراقبه کند. این تأملات به اندازه در سلوک راهب مهم هستند

ب در ادیات جاینی نیز بدان اشاره شده است. در حقیقت غور و تعمق مستمر در این موارد موج

 شوند.  توقف ورود کرمه جدید به روح می

پذیرش رنج در مرکز تأملی است که در این متن بدان اشاره شده است. این بخش انسان را تشویق 

تری از ذات گذرای زندگی بدست آورد. متن  عمیق کند تا با درد روبرو شود و در نتیجه درک می

کند که از خشم باید دوری کرد زیرا خشم مانع رشد روحانی است. در عوض حفظ  پیشنهاد می

کند. برای بدست آوردن ذهنی آرام  گیری بهتری را فراهم می تر و تصمیم ذهنی آرام درک واضح

تأمل کنید و »رین خود انضباطی دست زد: بدن و تمو در نتیجه پرهیز از خشونت باید به کنترل 

آگاهند و از ملاحظه کنید که چه به این دنیا بروید و چه به آن سوی دنیا، در تمام دنیا موجودات 

همانطور که آتش د را تنبیه کن، خود را ضعیف کن. بدن را مقهور کن، خو. کنند ظلم دوری می

« کند. میاز خشم دوری  ستگی، بی درنگذهن آرام و بدون دلب« خورد! کهنه را می های هیزم

(4/3 /1-3)3 4 

                                                                                                              
1. ibid, p. 51.  
2. ibid, p. 58. 
3. ibid, p. 39. 
4. Ācārāṅgasūtra, p. 225.   



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

م 
هو

مف
ی 

او
اک

و
 و 

وگا
ی

ی 
ین

جا
ن 

مت
در 

ه 
قب

مرا
گه

ران
چا

آ
 

ره
وت

س
 

 

722 

 

به منظور رهایی از خشونت به سالک توصیه شده که به تأمل بپردازد. بدین معنا که او باید درباره 

کشند، بیاندیشد. او باید این مطلب را صرف  و موجودات نیز همانند ما درد می این ایده که گیاهان

کند که هر موجود زنده ای از مرگ هراس دارد و متعاقبا انسان نظر از رشد کم وجودی آن درک 

ه هستی و رنج موجودات رشخص حکیم باید دربا»د نسبت به آن مهربان و رئوف باشد: بای

بیاندیشد و به این تشخیص برسد که همه موجودات خواهان رهایی از ترس هستند. در نتیجه او باید 

  1(5/1/1«. )از اعمال خشونت دست بکشد

ذهن ناپایدار در دستیابی به تفکر عمیق یا بینش مشکل دارد. تأمل عمیق در متن همان سمادی است 

و بدون داشتن ذهنی ثابت نمی توان بدان دست یافت. تفکر حقیقی نیازمند ذهنی ثابت و متمرکز 

ادل رهایی شوند. در این قسمت سمادی مع ها مانع پیشرفت معنوی می پرتی است و در نتیجه حواس

کسی که ذهنش »ابزاری برای رسیدن به رهایی است: شود بلکه آن تأمل محض است و  تعبیر نمی

 3 2(2/ 5/5« )نمی رسدتأمل عمیق و محض )سمادی( همیشه متزلزل است، به 

پردازد. او درباره  کند، به تأمل و اندیشه می اقبه میمردباره دنیا که  سالک دوراندیش در حالی

کند. در این دنیا روح از طبقه بالا به طبقه  عوامل تولد در دنیا به تفکر پرداخته و از آنها دوری می

شود و در همه  میانی و سپس به طبقه پایین و سپس از طبقه پایین به متوسط و بالا دچار تناسخ می

انتقال است.  طبقات درد و رنج با آن همراه است. روح به علت کرمه های خود دائما در حرکت و

تفکر و تأمل بر روی  4پردازد. سالک درباره روح رها شده از این سرگردانی در دنیا نیز به تأمل می

شود. این تأمل  این سه بخش از دنیا منبع احساس تنفر نسبت به بدن به علت ناپاکی آشکار آن می

کاهد. تأمل بر  آن می دهد و از علاقه نسبت به ارزش جسم را نشان می همچنین ماهیت گذرا و بی

روی این سه جنبه مختلف دنیا فرایند مسلم مراقبه است. این قسمت بدین مطلب اشاره دارد که 

مهاویره در طول اعمال معنوی خود، توجه خود را بر روی عوامل و مسائل بنیادی واقع در سه طبقه 

( یا نگرش نسبت به جهان به bhavana aoklبَونَه ) هکند. لوک دنیا متمرکز و مراقبه خود را آغاز می

ای خاص، جریان افکار به سه جهان و اشیاء موجود در آنجا هدایت و تلاش  عنوان یک عمل مراقبه

                                                                                                              
1. ibid, p. 52. 
2. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI, p. 49. 
3. Ācārāṅgasūtra, p. 285. 
4. ibid, p. 122. 
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های آن موجب  تأمل بر روی بدن و ناپاکی  1شود تا توجه ناگسستی بر این موارد معطوف شود. می

انسانی که بر روی بدن خود تأمل  2ود.ش رهایی سالک از علاقه، اشتیاق و تعلق نسبت به جسم می

های آن را حفظ کند، دست به  کند، نسبت به بدن خود تعلق پیدا کرده و برای اینکه زیبایی نمی

رساند. اما سالک با تأمل بر روی بدن و اشمئزاز از آن  زند که به دیگران نیز آسیب می کارهایی می

 3زند. هیچگاه دست به خشونت نمی

کند.  ر مبدأ و مقصد زندگی، راهب بینش بیشتری نسبت به طبیعت زودگذر وجود پیدا میبا تأمل د

تواند چرخه  ای که تفکر می ایدهشود که او آسیب نخواهد دید.  این آگاهی به وضعیتی منجر می

دهد که خودآگاهی و تأمل برای رشد معنوی ضروری هستند.  تولدها و گناهان را بشکند، نشان می

به جانداران بیرونی با »تر و ارتباط بیشتری را ایجاد کند:  تواند فهم عمیق ران به تفکر میتشویق دیگ

کنی. ویژگی یک حکیم  کشی و نه نابود می قیاس با نفس خود نگاه کن. آنگاه جانداران را نه می

کسی » 4(3/3/1«. )کند چیست؟ او با تشخیص برابری )همه موجودات زنده(، خود را مماشات می

کند بگوید که به تأمل توجه کن زیرا آن درست است.  کند باید به کسی که تأمل نمی تأمل می که

 5(5/5/3«. )شود بدین روش و با تأمل همگانی سلسله و تداوم گناهان قطع می

 

 جسم  در رابطه با سختگیری -11

انضباط جسمانی  بر ،مفهوم جسم تحت کنترلتر از جسم است.  در دین جاینی روح بسیار مهم

جسم کنترل نشده و تحت انضباط تواند به وظایف معنوی و اجتماعی عمل کند.  تأکید دارد که می

رهایی یافته جسم را ریاضت داده و افسار آن   کشاند. انسان در نیامده، روح را به مراتب به پستی می

های  حسی، از راحتی توجهی به تجربیات حکیم واقعی کسی است که با بی را به دست می گیرد.

موقتی زندگی فراتر رود و بر جستجوهای بالاتر تمرکز کند. او در جسم مادی و پلیدی و 

کند. او رشد  گیری خاصی با آن رفتار می توجهی و سخت های آن  تأمل کرده و با بی کثیفی

ادگی را گیرد. آنها س دهد. چنین حکیمی قهرمان نام می روحانی را بر راحتی جسمانی ترجیح می

دهنده تعهد آنها به  خورند که همین امر نشان کشند و معمولا غذای ساده و خشن می در آغوش می

                                                                                                              
1. ibid, p. 125.  
2. ibid, p. 128.  
3. Ācārāṅgasūtra, p. 134. 
4. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, p. 32. 
5. ibid, p. 49. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

م 
هو

مف
ی 

او
اک

و
 و 

وگا
ی

ی 
ین

جا
ن 

مت
در 

ه 
قب

مرا
گه

ران
چا

آ
 

ره
وت

س
 

 

722 

 

قهرمان شهوت را  کند، قهرمان نارضایتی را تحمل نمی»زندگی منظم و بدون زحمت است: سبک 

ت بودن تفاو او بی نیست. دلبسته( محسوس)به اشیاء  نیست، احتیاط چون قهرمان بی ند.ک تحمل نمی

او رفتار خشنی با بدن خود  (، از آسایش این زندگی بیزار است.چیزهای دیگردر برابر صداها )و 

شود که از سیل )زندگی(  کند. به چنین مردی گفته می دارد و از غذاهای ساده و خشن تغذیه می

شیده ها( دست ک ته، رهایی یافته، )از همه فعالیت( گذشسمسرهحکیم است، از ) عبور کرده و

 1(3-2/6/2) .«است

تعلق به دنیا، بدن را مقهور کن، خود را  بنابراین با شناخت کامل کرمه، رعایت فرامین، عاقل و بی

خورد، با ذهن آرام و  های کهنه را می تنبیه کن، خود را ضعیف کن. همانطور که آتش هیزم

باید جسم خود را ریاضت دهد و بدن خود انسان  (4/4/2«. )تردید از خشم عاری شو تعلق نیز بی بی

را بیازارد و از تعلقات قبلی خود دست بکشد و وارد آرامش شود. بنابراین یک قهرمان مراقب ، 

ها  جسم»2(4/4/1«. )دار است. خون و گوشت را مطیع کن اهل ذکاوت، پاسدار و همیشه خویشتن

افتد  هایشان از کار می ا ببینید که اندامگردند. برخی ر ها نحیف می از طریق تغذیه فربه، در سختی

های بدن باعث  برآورده کردن امیال جسمانی و خواهش 3(3/3/2«. ))جای خود را به ضعف بدهید(

شود جسم افسارگسیخته گشته و روح به دنبال ارضای امیال آن به هر سو سرگردان شود. سختی  می

 درآید.شود که آن تحت تسلط  و ریاضت دادن به جسم موجب می

 

 تفاوتی نسبت به ناملایمات بی -11

یزم است. های متعالی در جاین ( یکی از خصیصهequanimityتفاوتی ) ( یا بیsāmāyikaساماییکه )

یجه راهب تفاوتی وجود نداشته باشد، از مقدار تعلق و تنفر کاسته نخواهد شد. در نت که بی تا زمانی

ر به هدف نهایی پاکسازی نفس نائل نخواهد شد. د، به رغم تمام اعمال معنوی که انجام داده

توان گفت که  مییابد. بنابرین  تفاوتی کامل و عالی دست می وضعیت رهایی، راهب به حالت بی

در ابتدا و در  های جاینی ایی است. به همین منظور تیرتنکرهتفاوتی کامل، همان ره دستیابی به بی

 4.پذیرفتند ساماییکه را میی از دنیا، سوگند گیر همان وضعیت کناره

                                                                                                              
1. ibid, p. 26. 
2. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, pp. 39-40. 
3. ibid, p. 66.  
5. Muni, Upādhyāya Amar, Equanimity; discourses on sāmāyika, a Jaina practice for peaceful 
and harmonious existence, p. 23.  
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تفاوتی درونی یعنی تعادل  بندی کرد: درونی و بیرونی. بی تفاوتی را می توان به دو قسم طبقه بی

تفاوتی بیرونی یعنی خنثی بودن در برابر  ذهنی در هنگام برخورد با مطلوب و نامطلوب و بی

خورد راهب حقیقی با ناملایمات بر. . ناملایمات طبیعی همچون سرما و گرما و گزند حیوانات و ..

وابستگی تا حدی است که راهب بدون  تفاوتی و خنثی بودن در برابر آن است. اهمیت عدم بی

دارد. او عشق و  وابستگی و دلبستگی و انزجار بطور ایمن به سوی روشنگری و رهایی گام بر می

که برای رشد روحانی ضروری کند که نشان دهنده وضعیت متعادل ذهنی است  نفرت را قطع می

شود. این نگرش، آرامش  باشد. راهب همچنین در دریافت هدایا نه خوشحال و نه ناراحت می می

حکیم در برابر دوگانگی دهد.  درونی او را تقویت کرده و وابستگی به شرایط بیرونی را کاهش می

باقی می ماند. این توازن به سرما یا لذت و درد، متعادل و بی تفاوت و های زندگی، مانند گرما 

نیرگرنته )حکیم( »یری از شرایط خارجی منجر می شود: درک عمیق تری از وجود بدون تأثیرپذ

کند. او در برابر صدا،  درد، سختی توبه را احساس نمیتوجه به سرما و گرما، در برابر لذت و   بی

تفاوتی  پرهیزد. او شجاعانه و با بی کند و ا لذات حاصله از این حواس می بو، مزه و... مقاومت می

تفاوت قادر است که از از دریای  خورد. راهب بی  غذای کهنه و مانده، خشک و بدون مزه م

 1(133-99/ 6/ 2«. )زندگی و مرگ یعنی از این دنیا عبور کند

را هستند: افراد در مراحل بالا داتفاوتی خصیصه اشخاص عالم و فاضل است. این فضیلت را تنها  بی

شخص عالم متعالی یعنی کسی که سه نوع معرفت را بدست آورده است و حقیقت غایی )رهایی( »

 2(113/ 4/ 3«. )پرهیزد های گناهکارانه می تفاوتی است و از فعالیت را می داند، دارای درک بی

ها  ها و پشه شههای تیز( علف، سرما، گرما، پ لباس که در پرهیز سرآمد است، غالباً توسط )تیغه بی»

کند. قهرمانان  های گوناگون دیگر را تحمل می لباس اینها و سختی گیرد. بی مورد آزار قرار می

بزرگ )یعنی تیرتنکره ها( که برای مدت طولانی راه می رفتند، مشکلات را تاب می آوردند. آنها 

 3(6/3/2«. )بازوهای لاغر و گوشت و خون بسیار کمی داشتند

زند،  تفاوتی ریشه می تفاوت ماندن، سنگ بنای مراقبه است. زمانیکه ذهن در بی تلاش برای بی

تفاوتی و تعادل ذهنی، مراقبه غیر ممکن  کند. بدون بی مند شدن از فرایند مراقبه می شروع به بهره

                                                                                                              
1. Ācārāṅgasūtra, p. 131. 
2. ibid, p. 161.  
3. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI, p. 57. 
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تفاوتی و مراقبه  تفاوتی نائل گردد. بنابرین بی تواند به مرحله بی است و بدون مراقبه راهب نمی

 1کنند و اجزای یکدیگر نیز هستند. رابطه متقابل با یکدیگر دارند. آنها همدیگر را کامل می
 

 رابطه شهوات و ذهن  -12

عمال و افعال در زندگی ( یا شهوات، امیال درونی هستند که فرد را به انواع اkshayaکشیَهَ )

داراست، وارد چرخه مرگ و تولد که فرد شهوات را در نفس خود  د. تا زمانیکشان روزمره می

. هر کدام از این چهار نوع در دو شود. چهار نوع کشیه وجود دارد: خشم، غرور، فریب و طمع می

شوند: فریب و طمع در زمره تعلق و خشم و غرور در زمره تنفر  بندی می طبقه تعلق و تنفر دسته

و در افعال خود شرورانه تأثیر این شهوات است، ذهن او آلوده  که انسان تحت هستند. تا زمانی

باشند. تعلق تنها ریشه شهوات و  هوات بزرگترین دشمن درونی روح میکند. پس ش عمل می

با رشد موهنیه کرمه، شهوات ایجاد  توان گفت که اض نفسانی ما هستند. در حقیقت میاغر

او را متأثر کرده و هر لحظه او را به د در شخص امیال، هوس ها، شهوات و ... موجو 2شوند. می

کشانند.  در نتیجه ذهن حالت ثبات ندارد و سرگردان خواهد بود. بدون آرامش  سمت و سویی می

. بدون این شناخت وجود ندارد در نتیجه شناخت حقیقتذهنی، امکان فراگیری تعالیم مهاویره و 

اما سالکی که از انجام این دگذر خواهد بود. های او زو و همیشه در رنج و درد است و خوشیا

در این دنیا »آورد:  میافعال شرمنده و خجالت زده است، به زندگی رهبانی و مبتنی بر انضباط روی 

کشد، از شناخت و درک محروم خواهد ماند. او دور از تعالیم  فردی که توسط شهوات عذاب می

کشد، زیرا  شخص جاهل در این دنیا رنج می ماند. هاست و جاهل به حقیقت باقی می و آموزش

کشانند. سالک شرمگین از اعمال خشونت آمیز به زندگی رهبانی  اغراض هر دم او را به سویی می

که ذهن از علاقه  شود. زمانی سالک عاری از علاقه، از تملکات رها می3(1-2/1/2«. )آورد روی می

ن منظور سالک باید ابتدا دنیا را بشناسد و از تعلق کند. بدی رها می شود، او راه رهایی را رویت می

    4به دنیا خلاصی یابد و در نتیجه راه رهایی را دنبال کند.

                                                                                                              
1. Muni, Upādhyāya Amar, Equanimity; discourses on sāmāyika, a Jaina practice for peaceful 
and harmonious existence, p. 79.   
2. ibid, p. 115.   
3. Ācārāṅgasūtra, p. 18. 
4. ibid, p. 137. 
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کند. تمام اینها در  کردنی را درک می نجگانه، صدا، شکل، بو، مزه و لمسهای پ روح توسط ارگان

دیدن و ... فعالیت ذهن و روح همه جهات وجود دارند. تمایل و اشتیاق برای شنیدن، بوییدن، 

شود. گویی در گرداب  ذات تعلق پیدا کند، او در بند میکه ذهن نسبت به این ل است. زمانی

ت تناسخ روح و اسارت کرمه ای است: افتد. زیرا تعلق علت اساسی خشونت و خشونت عل می

اشتیاق چیزها در های حس خود دائما در  کسی در گرداب زندگی و دنیا فرو رفته، توسط ارگان»

بالا، پایین و جوانب دیگر است. این تعلق همان دنیاست. شخصی که در مقابل این چیزها از خود 

ها و  کند، حواس و ذهن او تحت نظم و انضباط در نیامده است و از گفتار تیرتنکره مراقبت نمی

 1(1-3/ 1/5«. )کند مقررات دینی پیروی نمی

های دینی را نادیده  قرار دارند، اغلب مراقبه و آموزشها و امیال  ستهافرادی که تحت تأثیر خوا

شاگردان مهاویره »باط بین اعمال آنها و آموزه هاست: دهنده عدم ارت گیرند که این امر نشان می

های خشن  ند، برخی به علت آرامش ذهنی، روشبین ز آموزش میچند قسم هستند: برخی شبانه رو

شنوند و  کنند. برخی سخنان معلم را می ای در مقام معلم مناقشه می عدهگیرند.  را در پیش می

ای را دارند، اما پس از ترک دنیا، صلاحیت زندگی  ند و قصد شروع زندگی پرهیزکارانهفهم می

قبه محض برخی دیگر که از شهوات، خشمگین، حریص و شهوانی هستند، به مرا مذهبی را ندارند.

 2(1-2/ 6/4). «دهند. آنان با معلم به درشتی صحبت می کنند و آموزش دینی اهمیتی نمی

زندگی بدون وابستگی و هرگونه تزلزل از شهوات، موجب ثبات ذهنی و شروع زندگی زاهدانه 

شود. در حقیقت علاقه داشتن به چیزها دائما برای فرد استرس و نگرانی به همراه می آورد. ذهن  می

ویش و تواند تمرکز داشته باشد. برای زندگی زاهدانه در ابتدا ذهن بدون تش نگران و آشفته نمی

فردی که »از وابستگی و شهوات حاصل می آید:  تزلزلی نیاز است و این ذهن از طریق دوری

تأثیر و بدون تزلزل از شهوات، هیچ  کند و دارای ذهنی ثابت است، بدون وابستگی و بی تلاش می

ص انسانی که دارای طمع و حرای در پیش گیرد.  ای از دنیا ندارد، باید زندگی زاهدانه خواسته

کند و تمایل او برای لذات دنیوی به حرص و طمع  است، دائما در رنج است. او همیشه کار می

شود. ذهن او دائما آشفته و مشوش و متزلزل است و بی اختیار به خشونت  نسبت به ثروت تبدیل می

                                                                                                              
1. ibid, pp. 56-57. 
2. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI p. 58. 
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«. شود ها می شود. در حقیقت ترک حرص و طمع موجب رهایی از کرمه و تخریب متوسل می

(2/2 /4-3)1   

ای  ( یا گره و اسارت کرمهgranthiدر حقیقت خشونت نسبت به موجودات موجب گرنَتی )

گیرند. دو نوع  شوند، گرنتی نام می شود. بنابرین شهوات یا کرمه که موجب اسارت روح می می

... بند گرنتی یا بند وجود دارد: فیزیکی و ذهنی. ثروت، دوستان و آشنایان، مواد و مصالح، زمین و 

 2فیزیکی و خشم، طمع، نفرت، عشق، ترس و ... بند ذهنی هستند.

 

 داری در برابر تعلقات و نفرتها کنترل و خویشتن -13

دارن  راهبان و هم خانه است که هم دین جاین( فضیلت بنیادین در non-attachmentتعلقی ) بی

مادی، امیال و خواهش ها، وابستگی و . این خصیصه رهایی از تملکات توانند آن را دارا باشند می

شود. تعلق و وابستگی نتیجه  معنوی و روشنگری اخلاقی شامل می دلبستگی ها را برای مسیر رهایی

باشد. موهنیه  ( است. این نوع کرمه از موانع اصلی معرفت نفس میmohaniya karmaکرمه ) موهنیه

و رفتار درست است. غلبه بر این کرمه از  کرمه یا کرمه فریبنده عاملی برای نابودی باور درست

گردد.  کن شود، رهایی تضمین می ها دشوارتر است. هنگامی که این نوع کرمه ریشه تمامی کرمه

موهنیه دو وجه دارد: تعلق و تنفر. اولی با وابستگی و دلبستگی و دومی با هینسا یا آسیب زدن 

ونی و بیرونی. همانند امیال جنسی به جنس شود. وابستگی به تملکات دو نوع است: در آشکار می

نر، ماده و خنثی، شهوات چهارگانه مانند خشم، غرور، فریب و طمع، عیوب ششگانه مانند ترس، 

اندوه، انزجار و... . وابستگی به تعلقات رابطه تناتنگی با هینسا یا آسیب زدن دارد. در حقیقت 

با کاهش تعلقات و امیال مادی از میزان آسیب  شوند. تملکات درونی و بیرونی منتج به هینسا می

 3گردد. زدن کاسته می

( و saṃsāraهدف نهایی در فلسفه جاین، دستیابی به رهایی از چرخه تولد و مرگ )سنساره/      

تعلقی نقش محوری را ایفا  ( است. در این مسیر، بی mokṣaدستیابی به رهایی معنوی )موکشه/ 

رسند و  تعلق گشتن و کاهش امیال به تدریج به انفصال از جهان مادی می کند. افراد با بی می

                                                                                                              
1. Ācārāṅgasūtra, p. 93. 
2.  ibid, pp. 21-24. 
3. Jain, Preeti Rani, Aparigraha: The Jain Philosophy of non-possession and its ethical 
implications in fostering minimalism and sustainable practice, p. 4.  
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تعلقی روح را از  شان متمرکز گردند. در حقیقت بی قادرخواهند بود تا بر روی سیر تکامل معنوی

تعلقی در دستیابی  کند. اهمیت ژرف و بسیار بی پیشین رها میهای  بند کرمه و تأثیرات انباشته کرمه

 1بیان شده است. آچارانگه سوترهبه رهایی با فصاحت و روشنی در 

شوند، ذهن را  کنند، مرتکب اعمال خشونت آمیز می و شب کار می افراد در حسرت اشیاء روز»

جاری را از خود دور کند ر انزعاقل باید ه. کنند وجه این اعمال زیان آور میبارها و بارها مت

دارای رفتار پایدار هستند این  کسانی کهاو در زمان مناسب آزاد خواهد شد.  )کنترل داشته باشد( و

)یعنی سلوک صحیح( را محکم با شناخت ولادت و مرگ، راه انسان باید خواهند.  )مال( را نمی

میلی قرار  یکه میل را تحت سلطه بکسی . شروع زندگی دینی منتظر پیری نباشدو برای بپیماید 

میل، دنیا را رها می کند و از عمل باز می ایستد، می داند و  دهد، از لذت ها، لذت نمی برد. بی می

 2(.2-2/2/1« )می بیند و به خاطر بصیرتش هیچ آرزویی ندارد

هایش  اناییهای درد و لذت آگاه است و باید در حالی که حواس و تو فرد خرمند از دوگانگی

هنوز تیز و قادر به عمل هستند، اقدام کند. بدین صورت که قبل از شروع زوال اجتناب ناپذیر 

های دنیوی و  های جسمانی و ذهنی به پرورش و توسعه روح بپردازد. وابستگی به خواسته قابلیت

حقیقت ریشه های مادی عواقب سنگینی دارد. در  پایان برای برای به دست آوردن دارایی تلاش بی

پایان به تملکات است که موجب بی توجهی افراد به سلامت معنوی و رشد  رنج ناشی از تمایل بی

زننده  وقفه افراد برای ثروت و مقام اغلب به اقداماتی آسیب شود. به عبارت دیگر تلاش بی خود می

اندیشند.  ائل میشود. ذهن این افراد دائم در تشویش و نگرانی است و مدام به این مس منجر می

های  پرتی هایی مانع شادی و رضایت است. فرد باید آرامش درونی را بر حواس چنین وابستگی

توان گفت که خوشحال واقعی نه در انباشت ثروت یا برآورده  بیرونی ترجیح دهد. بنابرین می

 کردن تعهدات و انتظارات، بلکه در پرورش آگاهی معنوی است. 

 

 گیری نتیجه

متن از متون مقدس جاینی و مهمترین منبع اولیه درباره مراقبه در این  ترین قدیمی سوتره آچارانگه

دین است. شواهد و مدارک درباره مراقبه و یوگا در این متن بسیار اندک و بدون جزئیات است. 

                                                                                                              
1. ibid, p. 6. 
2. Jacobi, Herman, Jaina Sutras, VI, p. 17. 
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دهد که مراقبه و اعمال یوگایی در آن زمان وجود داشته است.  اما همین میزان اطلاعان نشان می

های مراقبه مهاویره در این متن،  شود. از ویژگی ها و مراقبه می وگا در این متن شامل انواع ریاضتی

های سخت، تحمل ناملایمات طبیعی، بشری و  مراقبه در انزوا، مراقبه طولانی مدت و همراه با روزه

و در زیر  حیوانی، سختگیری با جسم مانند عریان ماندن در سرما، مراقبه در سایه در فصل سرد

کرد که  آفتاب در فصل گرم بود. مهاویره در هنگام راه رفتن و با چشمانی باز و خیره نیز مراقبه می

سازی برای مراقبه، رعایت اصل  از جمله کارهای مهم در فرایند آمادهشد.  موجب ترس همگان می

ای یا روزه مرگ  اقبهشد. مرگ مر اهینسا بود. در هنگام مراقبه نباید به موجودی آسیب رسانده می

داد.  از دیگر اعمال ستوده در دین جاین است که سالک تحت شرایط خاصی این عمل را انجام می

دهد. شک و تردید از  طولانی جان خود را از دست میداری برای مدت  او در حالت مراقبه و روزه

انضباط و سوگندهای موانع مهم در سیر یوگایی بیان شده است. زیرا ذهن را متزلزل خواهد کرد. 

جاینی در ثبات ذهن بسیار مؤثر است. معلم نقش بسیار مه د رسلوک سالک دارد. همچنین به 

تأمل کنند. این تأملات جزو فرایند مراقبه محسوب  سالکان توصیه شده که در ذات دنیا، رنج و ...

شود. از بین بردن شهوات و اغراض نفسانی چهارگانه مانند خشم، غرور، فریب و طمع از اعمال  می

 بسیار مهم در سلوک است زیرا ذهن در اثر این شهوات آشفته شده و سرگردان خواهد شد. 
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