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 چکیده

های داند، با حفظ اندیشهکیشی مسیحیت اولیه میارتدوکس که خود را امتداد راست مسیحیت

ای از الهیات مبتنی بر آن پدید آورده است که بدون داشتن درک ت، گونهخداشناسی دوران نخس

صحیحی از خداشناسی آن، شناخت این کلیسا و الهیاتش ممکن نخواهد بود. خداشناسی آیین 

ناپذیری خدا استوار است. فهم« ناپذیری خدافهم»چیز بر قرائت خاص آن از  ارتدوکس بیش از هر

ین است. ریشه این مسئله را باید در جایگاه ممتاز خدای پدر در تثلیث کلیدواژه درک صحیح این آی

ناپذیری او استوار ارتدوکس جست. لازمۀ این خداشناسی که بر تعالی خدا از مخلوقات و درک

است، سخن گفتن به زبان سلب و تنزیه است. الهیات سلبی از این منظر ویژگی خاص الهیات 

لۀ بعد ضمن پذیرش تعالی و دور از دسترس بودن خدا، برای شود. در مرحارتدوکس محسوب می

است. انرژی، حالت  آموزۀ انرژی در این کلیسا پدید آمده ،پر کردن فاصله بین خالق و مخلوق

کوشند با اتحاد شدۀ خدای متعال است. مؤمنان ارتدوکس میمحسوس و به تعبیری حالت منکشف

ترین ها و مناسک مهمف زندگی است برسند. شمایلبا انرژی الهی به مقام خداگونگی که هد

مجاری جریان انرژی الهی هستند. در مقالۀ حاضر تلاش شده است قرائت آیین ارتدوس از 

 در سه محورِ ریشه، زبان و نتیجه بررسی و تبیین شود. « ناپذیری خدافهم»
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 مقدمه

کلیسای ارتدوکس به عنوان یکی از مذاهب اصلی مسیحیت، که در حقیقت خود را امتداد 

های مسیحیت ابتدایی کیدی که بر برخی آموزهأداند، با تکیشی مسیحیت اولیه میراست

ها و اوتای خاص از نظام الهیاتی پدید آورده است. این الهیات، با وجود تفدارد، گونه

هایی که با الهیات سایر مذاهب مسیحی دارد، در بحث خداشناسی تفاوتی بنیادین با شباهت

های الهیاتی سایر مذاهب های الهیاتی این کلیسا با نظامها دارد. ریشۀ بسیاری از تفاوتآن

چه اشاره خواهد مسیحی نیز در همین خداشناسی متمایز نهفته است. بر این اساس، چنان

های ها یا برخی تفاوت، جایگاه ممتاز قدیسان در این کلیسا، تکریم و پرستش شمایلشد

های عبادی، همه ریشه در نوع خداشناسی متمایز این کلیسا یینو آالهیاتی دربارۀ مناسک 

 دارند. 

یز باید توجه داشت که خداشناسی الهیات ارتدوکس در مقایسه با سایر هر چپیش از 

دانان این کلیسا با اصل قرار دادن دو گزارۀ آلایش است و الهیو بی مذاهب بسیار ساده

، از بسیاری از مسائل الهیاتی که در سایر «ناپذیری خدافهم»و « بدیهی بودن وجود خدا»

مذاهب مسیحی حول اثبات وجود خدا و تلاش برای فهم کیفیت و چگونگی خدا وجود 

گزاره دوم در  4مقدسی است،ای کتابآموزه اند. اگرچه گزاره نخستدارد، به دور بوده

حقیقت مربوط به درک کلیسای ارتدوکس از کتاب مقدس و سنت رسولی نخستین است. 

یک از یچهاو »نویسد: باره مییندرااین کلیسا،  بزرگدانان دیونیسیوس آریوپاگی، از الهی

 2.«هم قابل شناخت نیست هاآنیک از یچهچیزهای موجود نیست، و با 

یل تفاوت این آش ۀپاشنرا ریشه یا « یری خداناپذفهم» گزارهتوان ترتیب میینابه

ی وجه مشترک همه نوعبهکلیسا با سایر مذاهب مسیحی دانست. اگرچه این گزاره الهیاتی 

ادیان توحیدی است، اما نوع  قرائت از این مسئله است که سبب پیدایش الهیات متفاوت 

کوشد این مسئله را در سه محور ریشه، زبان و نتیجه الۀ حاضر میارتدوکس شده است. مق

های این مسئله به جایگاه ممتاز خدای پدر در تثلیث بررسی کند. در بحث از ریشه

ی ریشه در قرائت مسیحیت نخستین دارد. در محور دوم نوعبهپردازیم که ارتدوکس می
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2. Rolt, C. E., Dionysius the Areopagite; On the Divine Names and the Mystical 

Theology, London, Grand Rapids, 1920, p.55. 
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ز خدای پدر در تثلیث راه را بر خواهیم گفت کلیسای ارتدوکس با پذیرش جایگاه ممتا

گشاید، و از این رو تنها راه سخن گفتن از چنین وجود متعال و ناپذیری او میتعالی و فهم

ترتیب الهیات سلبی اهمیت یافته ینابهکند؛ یری را زبان سلب و تنزیه عنوان میناپذمعرفت

ن الهیات برای پر کردن فاصله و شود. در مرحلۀ بعد ایو به زبان الهیاتی این کلیسا تبدیل می

تر شکاف عمیقی که در نتیجۀ تعالی خداوند به وجود آمده و با زبانی از سلب و تنزیه عمیق

یقت نتیجۀ چنین قرائتی است. در حقکند که را ایجاد می« انرژی»شده است، مفهوم کلیدی 

خاص الهیاتی این های یک از مذاهب مسیحی وجود ندارد و از ویژگیآموزۀ انرژی در هیچ

توان گفت درک صحیح آیین ارتدوکس و الهیات آن، منوط به ترتیب میینابهکلیسا است. 

یر قرائت خاص این آیین از تأثداشتن شناختی صحیح از خداشناسی آن است که خود تحت 

 است.« ناپذیری خدافهم»گزارۀ 

 

 هاریشه

مسیحی بدانیم، آنگاه در این میان اگر آموزۀ تثلیث را محور بحث خداشناسی در الهیات 

ای که به جایگاه پدر در تثلیث دارد به نوعی از ید و توجه ویژهتأککلیسای ارتدوکس با 

ذات، شود. کلیسای ارتدوکس با وجود پذیرش مفاهیم اساسی چون همسایر مذاهب جدا می

نوعی برتری  گانۀ تثلیث، با این حال برای پدرعناصر سه دربارۀجوهری و هم 4زلاهم

شدنی نیست. دلیل این مسئله به خاص قائل است که با ادبیات الهیاتی مرسوم چندان تبیین

های گردد. اگر در کلیسای کاتولیک آموزهیبازمخاستگاه و ساختار الهیات در این کلیسا 

های کلیساییِ موجود رسمی کلیسایی ارزش و اعتبار دارند، در کلیسای ارتدوکس سنت

داند، بلکه ینمها دهی آنیشتری دارند و این کلیسا خود را موظف به جهتاهمیت ب

اواگریوس، چه چنانست. ا برخاستههای کلیسایی مردمی برعکس، الهیات از دل این سنت

گران معرفی دانان را همان نیایشدان و الهیگران حقیقی را الهیدان قرن چهارم نیایشالهی

 پردازیم. ع مقالۀ حاضر خارج است و ما بدان نمیاین بحث از موضو 2کند.می

باید توجه داشت که آیین مسیحیت با ظهور حضرت عیسی همه مفاهیم الهیاتی خود 

                                                           
1. Coeternal. 

2. Evagrius Ponticus, The Praktikos; chapters on prayer, translator: John E. 

Bamberger, Massachusetts, Cistercian, 1970, Ch. 61. 
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ایمان  بهو  گرفتهشکلیج تدربهزمان و  گذر دریکجا بیان نکرده و این مفاهیم  صورتبهرا 

یر دین یهود تأثتحت  کاملاًبر این اساس مسیحیت در قرن نخست  4.اندشدهمسیحی افزوده 

ی هاآموزهاز همین رو عهدجدید و  2.بوده و الهیات خود را بر پایۀ الهیات آن بنا کرده است

 ی عهد قدیم است. هاآموزهرسولان آکنده از 

ید و عهد قدیم را در امتداد یکدیگر انگاشته و معتقدند جد عهددانان ارتدوکس، یاله

ی کتاب هابخشمعتقد است همۀ  9و تفسیر کرد. ژروم استفادهن توامی هم بااین دو عهد را 

ید که جد عهدوجود آیات بسیاری از  1.مرتبط هستند هم باۀ یک روح واسطبهمقدس 

که معنی یافته و  هاستآناشاره دارند و تنها در کنار  هاآنبرگرفته از عهد قدیم هستند یا به 

که مکتوب است: چنان»است؛ برای مثال آیۀ  دلایل این مسئله جمله ازشوند، یممفهوم 

 صراحتبه 5«که اندکی جمع کرد، کمی نداشتکه بسیار جمع کرد زیادتی نداشت و آنآن

که زیاده اما چون به عومر پیمودند، آن»ای از سفر خروج در عهد قدیم دارد: اشاره به آیه

یا ماجرای بیرون رفتن  6،«که کم برچیده بود، کم نداشتبرچیده بود، زیاده نداشت و آن

ی  و فردچیدند عیسی مسیح با حواریون در روز سبت )شنبه( که شاگردان خوشه می

فریسی از آنان دربارۀ چیدن در روز سبت پرسید و عیسی مسیح به آیات یک تا شش باب 

 7کتاب اول سموئل اشاره کرد. 24

نبوده و خداشناسی  ثنامستبخشی از الهیات از این مسئله  عنوانبهخداشناسی نیز 

یۀ خداشناسی عهد قدیم استوار است. درک خداشناسی مسیحیت بدون بر پا اساساًمسیحی 

های حول آن ممکن نیست. به تعبیری خداشناسی مسیحی از درک خدای عهد قدیم و آموزه

                                                           
1. Maraval, Pierre, “The Earliest Phase of Christian Pilgrimage in the Near East”, 

Dumbarton Oaks Papers, 2002, vol. 56, p.63. 

2. Hoonhout, M. A., “God in New Testament”, New Catholic Encyclopedia, 

Thomas Carson, Joan Ceritto (ed.), Washington, Gale, Second Edition, 2013, 

Vol. 6, p.276. 

3. Jerome. 

4. Evan, G.R, “The Christian Adoption of the Old Testament”, Companion 

Encyclopedia of Theology, Editors: Peter Byrne & Leslie Houlden, New York, 

Taylor and Francis, 2003,p.50. 
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 4شود.ای که خداشناسی یهودی بدان رسیده بود آغاز میبالاترین نقطه

تر زمینۀ پذیرش خدای تثلیث را آماده یشپباید گفت عهد قدیم در تبیین این مسئله 

واری و الوهیت متعال خدا بود، توأمان شخص مأنوسکرده بود. امتی که با آیات عهد قدیم 

واری خدا در آیات بسیاری از عهد قدیم متجلی بوده را در زمینۀ ذهنش داشت. شخص

 2«برای بدی خواهم داشت نه نیکویی چشم خود را بر ایشان» :است. خدایی که چشم دارد

اگرچه به آواز بلند به گوش »گوش دارد:  9،«و خدا روشنایی را دید که نیکوست»بیند: و می

دهان دارد:  5،«در گوش خداوند گریان شده گفتید کهچون»شنود: و می 1«من بخوانند

ا گفت و خد»گوید: و سخن می 6،«کیست که دهان خداوند با وی سخن گفته باشد»

ما و موافق  صورتبهو خدا گفت: آدم را »زند: حتی با خودش حرف می 7،«روشنایی بشود

آنگاه خدا از بلایی »شود: پشیمان می 1،«خدای غیور هستم»غیور است:  8،«شبیه ما بسازیم

و خداوند پشیمان شد که »شود: و محزون می 41«که گفته بود به ایشان برساند پشیمان شد

وار است. خدایی شخص کاملاً 44«زمین ساخته بود و در دل خود محزون شد انسان را بر

ی البته عهد قدیم در پی نزول خدا به مقام انسان نیست بلکه خدا در این آیات، خود را برا

 42فهمند.کند. حتی کسانی که مانند کودکان کمتر میمی فهمقابلهمه 

. خدای متعال شده بودریزی یپ کاملاًچنین تعالی خداوند نیز در عهد قدیم هم

تاریکی نیز نزد تو تاریک نیست، شب مثل روز روشن است و تاریکی و روشنایی یکی »

                                                           
 .918، صش4914، مترجم: عبدالرحیم گواهی، تهران، علم، ادیان زنده جهانهیوم، رابرت،  .4
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آیا ندانسته و »فراتر از فهم بشر  2«از ازل تا به ابد تو خدا هستی»ازلی و ابدی  4«است

جهان  و خالق همه 9«ای که خدای سرمدی یهوه ... و فهم او را تفحص نتوان کردنشنیده

او خدایی  1«.اینک تو آسمان و زمین را به قوت عظیم و بازوی بلند خود آفریدی»است: 

به آسمان  اگر»حضور دارد:  جاهمهکه در  5«دانم که به هر چیز قادر هستییم»قادر است: 

اما خود  6«جا هستیجا هستی! و اگر در هاویه بستر بگسترانم اینک تو آنصعود کنم، تو آن

پس امکان شناختش وجود  7«کنیخدایی هستی که خود را پنهان می»کند: ی میرا مخف

 8«.توانم رسیدگونه معرفت برایم زیاده عجیب است و بلند است که بدان نمیینا»ندارد: 

مسیحیت خداشناسی خود را در چنین زمینۀ مساعدی بنا نهاده و با ارائۀ الگوی 

تعبیر تثلیث نه در عهد  1.رودیمقل خود پیش ی خداشناسی مستسوبهجدیدی از الوهیت، 

بروید و »اما برخی آیات چون:  41،نیامده است صراحتبهجدید و نه در کلام عیسی مسیح 

و  44«تعمید دهید القدسروحها را شاگرد سازید و ایشان را به اسم اب و ابن و همه امت

بر این مطلب  42«د.با جمیع شما با القدسروحفیض عیسی خدا و محبت خدا و شرکت »

آبای اولیۀ کلیسا شروع شد، در شورای سال  اساس این اندیشه از دفاعیه 49دلالت دارند.
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 4.قسطنطنیه تکمیل شد 984نیقیه به شکل رسمی درآمد و در شورای سال  م925

یری الگوی الوهیت مسیحی باید پدر را معادل یا امتداد یهوه، خدای عهد گشکلدر 

بر خدای پدر اطلاق  عموماًوصیفات عهد قدیم از خدا، در عهد جدید ت 2.قدیم، انگاشت

زیرا او آفتاب خود را »گوید: جا که از باراندن باران و تاباندن آفتاب سخن میآن 9.شودمی

یا لطف و  1،«باراندتاباند و باران خود را بر پارسایان و بدکاران میبر بدان و نیکان می

فرزندان خدای متعال خواهید بود، »کند: ان و ناسپاسان بیان میرحمت او را نسبت به بدکار

منظور خدای پدر است. خدایی که پاداش و  5،«چه او با ناسپاسان و بدکاران مهربان است

گناهان را  6،«بین تو به تو پاداش خواهد دادگاه پدر نهانآن»دهد: جزای عمل را می

 7«خواهد بخشید را شماپدر آسمانی شما نیز اگر خطاهای مردم را ببخشید، »بخشاید: می

که پس از کشتن جسم، قدرت دارد به دوزخ اندازد، آری  کسآن»افکند: حتی به دوزخ می

 همه دلالت بر خدای پدر دارند. 8«گویم، از اوست که باید ترسیدبه شما می

ی ستدربه» 1شود؛یمتوصیف « پدر»چون  صراحتبهآیه از عهد قدیم خداوند  28 در

ای  نیاورد، اما تو جابهکه تو پدر ما هستی، اگرچه ابراهیم ما را نشناسد و اسرائیل ما را 

آیا او پدر و » 44،«ای خداوند، تو پدر ما هستی الآناما » 41،«یهوه، پدر ما و ولی ما هستی

قدیس  49«.زاده منزیرا که من پدر اسرائیل هستم و افرایم نخست» 42،«مالک تو نیست

کند و پدر را آشکار می وضوحبهعهد قدیم »نویسد: یمباره یندرای اهل نازیانزوس گریگور

                                                           
1. Evan, Companion Encyclopedia of Theology, p.343. 

2. Hoonhout, New Catholic Encyclopedia, p.276. 

3. Ibid, p.276. 
 .15: 5متی  .1

 .95: 6لوقا  .5

 .1: 6متی  .6

 .41: 6متی  .7

 .5: 42لوقا  .8

 .114هیوم، ص .1

 .46: 69اشعیا  .41

 .8: 61اشعیا  .44

 .6: 92تثنیه  .42

 .1: 94ارمیا  .49
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 4.«بسیار اندک پسر را

یافتنی است که ندستترتیب در مسیحیت اولیه خدای پدر، متعال، قادر و  ینا به

توان او را به نوعی معادل یا امتداد یهوه در عهد قدیم دانست. عیسی نیز پسر خدا و یم

 «اله»به معنی « Theos»ید خود را عهد جدشود. عیسی مسیح در تاده او عنوان میفرس

دلالت  2.کندعنوان می« الاله»به معنی « Ho Theos»که پدر را همواره یدرحالخواند، می

یم در عهد جدید و اطلاق آن بر خدای پدر عهد قداین موضوع بر امتداد اندیشۀ خدای 

نین آشکارا به جایگاه ویژۀ پدر در درون تثلیث نیز اشاره چهم مسئلهاین  9.روشن است

یک خدا و »ید کرده است: تأک صراحتبهدارد. علاوه بر این عهد جدید بر جایگاه ویژۀ پدر 

این »که مسیح پسر او است:  1«پدر همه، که فوق همه و در میان همه و در همۀ شماست

حیات جاودانی این است که تو »و است: و فرستادۀ ا 5«است پسر محبوبم که از او خشنودم

خدایی که صفات خاص  6«.را خدای واحد حقیقی و عیسی مسیح را که فرستادی بشناسم

سپاس بر خدا و پدر خداوند ما عیسی مسیح که با »الهی چون رحمت و رحمانیت دارد 

او  حال باید ازیندرعو  8«خدایی که در رحمانیت دولتمند است» 7،«رحمت عظیم خود...

  1«.از خدا بترسید»ترسید 

چه گذشت دلالتی شفاف و صریح بر جایگاه ویژه پدر در تثلیث و الوهیت مسیحی آن

دارد. این جایگاه ویژه پدر که اختصاص به پدر دارد و حتی پسر در آن شریک نیست، 

در صدر مسیحیت میان همۀ مسیحیان مشترک بوده است، این دیدگاه امروزه  کمدست

های فراوان در مسئله شود. علت وجود بحثت ارتدوکس حفظ و منتقل میتوسط سن

                                                           
1. Nazianzus, Gregory, Five Theological Orations, Translator: Stephen Reynolds, 

Estate of Stephen Reynold. 2011, p.122. 

2. Hoonhout, New Catholic Encyclopedia, p.277. 

3. Louth, Introducing Eastern Orthodox Theology, p.22. 

 .6: 1افسسیان  .1

 .47: 9متی  .5

 .9: 47یوحنا  .6

 .9: 4اول پطرس  .7

 .1: 2افسسیان  .8

 .47: 2اول پطرس  .1
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، آموزۀ انرژی و پیدایش الهیات سلبی در القدسروحتثلیث، ارتباط میان اقانیم، مسئلۀ 

ناپذیر گردد. پدر، خدای غیرقابل شناخت، معرفتیبازمکلیسای ارتدوکس، به همین مسئله 

  2خدای ناشناختۀ پدر هستند. 4مظهر و خودانکشافیِ  القدسروحو اصل تثلیث است. پسر و 

به و  1بودن پدر معتقد است منشأو  9ۀ تثلیث به سلطنتمسئلکلیسای ارتدوکس در 

 5ی الوهیتعنصر اصلشود. الهیات ارتدوکس پدر را از کلیسای کاتولیک جدا می جهت ینا

 آن هستیم.  ۀ فیلیوک نیز شاهدمسئلچه در چنان 6داند.پسر و روح می منشأو 

بیان  ،القدس نباید کمرنگ شود. هدفخدای پسر و روح ،البته بُعد الوهیت مسیح

 7گرایینباید به غیرتثلیث مسئلهاین ای است که پدر در الهیات ارتدوکس دارد. جایگاه ویژه

 کاملاًیا سلب الوهیت از پسر و روح منجر شود. سه اقنوم تثلیث، سه وجود  8یا منارکیانیسم

جوهر هستند از همین رو عینیت ذاتی داشته و هم رتبههمخدا، ازلی و  تماماًهریک  ا ومجز

کلیسای ارتدوکس برای احتراز از بدعت،  1.اندۀ خدایی واحد و الوهیتی یگانهدهندشکلو 

 41است. یدهکشها یشهاندبودن پدر و این  منشأمرز دقیقی بین 

هایی چون سابلیانیسم یا ز بدعتبرای تبیین این مسئله و چگونگی اجتناب ا

گرایی ناگزیریم دربارۀ تثلیث و مفاهیم کلیدی آن از نگاه این کلیسا توضیح غیرتثلیث

ذات بودن عناصر تثلیث، جوهرو هممختصری بدهیم. کلیسای ارتدوکس ضمن تأکید بر هم

 کند. بر منشأ بودن پدر تأکید می

                                                           
1. Self-Revelation 

2. McGuckin, J. Anthony, “Fatherhood of God”, The Encyclopedia of Eastern 

Orthodox Christianity, Anthony J. McGuckin (ed.), New York, Blackwell, 2011, 

pp.244-248. 

3. Monarch-Arche 

4. Ibid; p.244; Lossky, Vladimir, Orthodox Theology: An Introduction, 

Translator: Ian & Ihita Kesarcodi-Watson, New York, Athens Printing Company, 

St. Vladimir’s Seminary Press, 1978, p.46.  

5. Demirci, kurşat, Bir hıristiyan mezhebi Olarak Ortodoksluğun teolojisi, 

İstanbul, Ay işığı, 2006, p.36. 

6. Lossky, Orthodox Theology: An Introduction, p.46. 

7. Nontriantarianism 

8. Monarchianism 

، 7سال، 25شماره  ،مانآسهفت، «مقدس هاییینها، آآموزه یساها،کل ی؛شرق یحیتمس»بخشنده، حمید،  .1

 .441-19ص، صش4981

10. Lossky, Orthodox Theology: An Introduction, p.48. 
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اش بر درک یاتیالههای ن پایهچه گذشت خداشناسی مسیحی با بنا نهادچنان

داد خداشناسی عهد قدیم، از مفاهیم عهد قدیم استفاده و با تفسیر و تبیین جدیدی که ارائه 

جوهر با به معنی هم« Homoousios»به ساخت الهیات خاص خود پرداخته است. تعبیر 

در شورای یدگاه این د 4.است کاررفتهبهبرای پسر  م925خدا، نخستین بار در شورای نیقیه 

به کمال رسید. بر این اساس خدا، الوهیت واحدی است که از سه  م984قسطنطنیه اول 

جوهر و هم رتبههمخدا، ازلی،  تماماً هر سهاست که  گرفته شکلوجود مجزا و مستقل 

ی سؤالشود سه وجود مختلف یک وجود واحد را شکل دهند، که چگونه میاما این 2هستند.

اند. ای در اواخر قرن چهارم و اوایل قرن پنجم نیز با آن مواجه بودهران کاپادوکیهاست که پد

، به «انسان»شود به سه انسان مختلف بگوییم که چه چیزی باعث می سؤالآنان با طرح این 

 9.: جوهرانددادهپاسخ  سؤالاین 

را  5شخصیت و 1پیش از توضیح مسئله، ابتدا باید دو مفهوم کلیدی دیگر، یعنی اقنوم

ای یونانی به معنای شخصیت است که در کلیسای واژه« Hypostasis»تبیین کرد. اقنوم یا 

شده است. ترتولیان، از آبای اولیۀ یونانی زبان اولیه به هر یک از اعضای تثلیث اطلاق می

 6به معنی شخص استفاده کرد.« Person»کلیسا، در ترجمه این واژه یونانی، از واژه لاتین 

یک اقنوم یا شخصیت مخصوص خود و یک  ،هر یک از اعضای تثلیث که به این شکل

که تعبیر اقنوم ناظر  است ینامشترک دارند. نکته کلیدی که باید به آن دقت داشت  7جوهر

به بُعد عملکردی خاص اعضای تثلیث، و تعبیر جوهر به الوهیت واحد تثلیث دلالت دارد. 

شود. اما مفهوم جوهر پررنگ می شوندهیتی واحد انگاشته میالو عنوانبهزمانی که همگی 

هنگام دقت در عمل و فعل خداوند، مفهوم اقنوم به میان آمده و هر یک از اجزای تثلیث در 

و  2تثلیث منشأ ،اقنوم پدر 4گیرند.قرار می 8مقابل فعلی از افعال خداوند در طرح نجات

                                                           
1. “Trinity”, Britannica Encyclopedia of World Religions, Chicago, Encyclopedia 

Britannica Inc., 2006, p.1108.  

 بخشنده، همان. .2

3. Demirci, Bir hıristiyan mezhebi Olarak Ortodoksluğun teolojisi, p.37.  

4. Hypostasis 

5. Person 

 .بخشنده، همان .6

7. Ousia 

8. Economy of Salvation 
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از پدر و  1گرفتهنشئت القدسروحپدر، و اقنوم  شبخنجاتپسر  عنوانبه 9اقنوم پسر، متولد

 .است هاانسانرسانندۀ فیض بر 

 دهندهشکلمعنابخش عینیت ذاتی و  امل پیوستگی و یگانگی الوهیت وع ،جوهر

 6ی دلالت دارد.گانگسهجوهر بر یکتایی خداوند، و اقنوم بر تثلیث و  5الوهیت یگانه است.

 7.ذات )جوهر( او غیرقابل شناخت استخدا یک ذات با سه اقنوم است که 

پدر یگانه اقنومی در تثلیث است که وجودش به  8تثلیث است. رازآلودپدر قلب 

باید دقت داشت که نشئت پسر  1تثلیث است. منشأوجود دیگری وابسته نیست. پدر منبع و 

ی ورزعشق»از پدر، نشئت زمانی و بیولوژیکی نیست. بلکه پدر با  القدسروحو 

به  44.ها بخشیده و باعث ایجاد تثلیث شده استاز وجود و جوهر خود به اقنوم 41«حدشیب

الوهیت پسر به  که جاستو از این 42جوهر هستندهمین دلیل است که هر سه اقنوم هم

 .استنیز به همان میزان الوهیت پدر و پسر  القدسروحهمان میزان الوهیت پدر و الوهیت 

یگاه پدر به و جاحال دورترین موجود برای ماست. نقش  ینع درترین و یکنزدخدا  

ین است. ترناپذیرمعرفتین و ترناشناختهاش، دورترین، یوجوددلیل تعالی و مرتبۀ والای 

و با  41خود را بر ما آشکار ساخته ،در اکونومی خلقت 49اما همین پدر با خودانکشافی

الهیات ارتدوکس فاصلۀ میان  45.ترین وجود به ما استیکنزدحضور در همۀ ابعاد هستی 

گریگوری پالاماس دربارۀ این  46کند.خدای متعال و مخلوقاتش را با آموزۀ انرژی پر می

                                                                                                                                    
1. Demirci, Bir hıristiyan mezhebi Olarak Ortodoksluğun teolojisi, p.37. 

2. Source of the Godhead 

3. Begotten 

4. Proceed 

 بخشنده، همان. .5

6. Demirci, Bir hıristiyan mezhebi Olarak Ortodoksluğun teolojisi, p.37. 

7. Yanaris, Christos, Elements of Faith, Translator: Keith Schram, Edinburgh, 

T&T Clark, 1991, p.28.  

8. McGuckin, The Encyclopedia of Eastern Orthodox Christianity, p.244. 

9. Ibid, p.244. 

10. Akronos kai agapetos (ακρωνος και αγαπητος) 

11. Ibid. 

12. Ibid. 

13. Self-Revelation 

14. Nichols, Aidan, Light from the East, London, Sheed & Ward, 1995, p.36.  

15. McGuckin, The Encyclopedia of Eastern Orthodox Christianity, p.245. 

16. Ibid, p.245. 
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یک از مخلوقاتی که خلق شده یچه»گوید: گونه میینافاصله و شکاف میان خالق و مخلوق 

عالی او متعال،  ذات 4.«گونه همبستگی یا نزدیکی با ذات عالی او ندارندیچهیا خواهند شد 

پردازیم. هنگام سخن فراتر از وجود و غیرقابل شناخت است، که با الهیات سلبی به آن می

گوییم بلکه از ماهیت پدری درون تثلیث از ماهیت پدر، از حقیقت و جوهر او سخن نمی

گوییم. صحبت از عملکرد او، مربوط به حوزۀ قدرت و اختیار او نیست بلکه به سخن می

 دهد مربوط است.که درون تثلیث انجام میکاری 

که گذشت، اعضای تثلیث علاوه بر جوهر، که عامل اتحاد و یگانگی  طورهمان

ها ناظر به جنبۀ عملکردی و نقش هر یک از الوهیت است، دارای اقنوم نیز هستند. اقنوم

ها ی اقنومسازهبرجستبا  2ی و تثلیث الوهیت دلالت دارند.گانگسهاعضا در تثلیث بوده و بر 

زمان یب. پدری 2تثلیث؛  منشأ. 4در تثلیث باید گفت پدر چهار نقش اساسی در تثلیث دارد: 

« اندیشیدن». تحقق بخشیدن به  فعل 1؛ القدسروحصدور  منشأ. 9نشده برای پسر؛ و زاده

 9درون تثلیث.

آید. ان میاندیشیم، اقنوم پسر به مییمبه موضوع خلقت، نجات و تجسد که یهنگام

چنین واسطۀ فیض است. هم القدسروح 1های پسر است.کلمه یا لوگوس یکی از جنبه

کند و در آنان حاضر است، تجسد پسر را فراهم حافظ کلیسا است، مناسک را تقدیس می

یت پسر دارد. او در آخرالزمان و پس از رفتن پسر، مأمورکند و نقش مهمی که در پایان می

باب شانزدهم انجیل  44-5آیات  5کند.یت پسر را تکمیل میمأمورده و به روی زمین آم

 یوحنا به این مسئله اشاره دارد.

پس از شناخت جایگاه ویژۀ پدر در تثلیث، باید به دو ویژگی دیگر خاص خداشناسی 

چه الهیات ارتدوکس یعنی الهیات سلبی و مفهوم انرژی که فرع بر آن است، پرداخت. چنان

ارتدوکس ضمن قائل شدن جایگاهی ویژه برای خدای پدر، وی را فراتر از  گذشت، سنت

داند. تنها راه سخن گفتن از چنین وجودی، سخن گفتن ناپذیر میفهم کاملاًهستی، متعال و 

                                                           
1. Palamas, Gregory, The 150 Chapters, Translator: Robert SinkeWicz, Canada, 

Pontifical Institute of Medieval Studies, 1988, Ch. 78, p.175. 

2. Demirci, Bir hıristiyan mezhebi Olarak Ortodoksluğun teolojisi, p.37. 

3. Ibid, p.38. 

4. Ibid, p.39. 

5. Ibid. 
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به زبان سلب و تنزیه است. از این منظر است که الهیات سلبی در کلیسای ارتدوکس 

 شود.ی این کلیسا شناخته میاهمیت یافته و به عنوان زبان الهیات

 

 زبان

خدا است، اگر  ،که موضوع علم الهیاتبه این با توجهاند برخی منتقدان الهیات سلبی گفته

 4ماند. ماکسیموس معترفالهیاتی باقی نمی آن صورتخدا را غیرقابل شناخت بدانیم، در 

الهیات، به معنای دان کلیسای ارتدوکس در قرن هفتم با تقسیم علم یکی از آبای الهی

موضوع الهیات را ماهیت و ذات خدا و  9و اکونومی 2مرسومش، به دو قسمت الهیات

بندی در سنت ارتدوکس یمتقساین  1.موضوع اکونومی را فعل خدا در هستی عنوان کرد

های ارتدوکس جای پا گشوده و و توانسته در میان اندیشه 5دانان بودهیالهغالب  توجه مورد

 شود.  مسئلهسنت آبای بعدی در این ی نوعبه

رو، ضروری است توجه شود که الهیات سلبی مربوط به حوزۀ الهیات است به ینازا

معنایی که ذکر شد، و به مسائل حول محور طرح تدبیر خدا مربوط نیست. شناخت تجلی، 

اما  6.تجسد و انرژی که به حوزۀ تدبیر و نجات خدا مربوط هستند راهی ایجابی است

ی سوبهشود، راه سلبی راه عروج رسیدن به معرفت الهی، از طریق سلب و تنزیه واقع می

ای چنین باید دقت داشت که از نظر کلیسای ارتدوکس الهیات سلبی شاخههم 7خدا است.

چون الهیات شبانی، الهیات طبیعی و ... نیست، بلکه یک زبان و دستگاه فکری از الهیات، هم

 8است.

استدلالی است که برخاسته از -ی سلبی )تنزیهی(، اسلوب و شیوۀ منطقیدستگاه فکر

                                                           
1. Maximus the Confessor 

2. Theology 

3. Economy:  به معنای طرح نجات یا تدبیر خدا . 

4. Alain Boureau, “Vision of God”, The Cambridge History of Christianity, 

Editors: Thomas F.X. Noble & Julia M.H. Smith, New York, Cambridge 

University Press, 2008, Vol. 3, p.492. 

5. Lossky, Vladimir, The Mystical Theology of the Eastern Church, New York, 

St. Vladimir’s Seminary Press, 1976, p.39.  

6. Ibid, p.39. 

7. Ibid, p.32.  

8. Nichols, Light from the East, p.26. 
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های نوافلاطونی در دوران نخست مسیحیت بوده که توسط کلمنت و اریگن ترویج اندیشه

اما نخستین کسی که از  4.ای با یونمیوس به اوج رسیدیافت و در منازعات پدران کاپادوکیه

تفاده کرد و الهیاتی مبتنی بر آن پدید آورد، دیونیسیوس اس مندنظام طوربهاین دستگاه سلبی 

دیونیسیوس آریوپاگی را نقطۀ  1و الهیات عرفانی 9های اسمای الهیرساله 2.آریوپاگی است

 اند.اوج الهیات سلبی مسیحیت ارتدوکس دانسته

پیدایش، ظهور و تکامل این اندیشه، برآمده از نوع خداشناسی کلیسای ارتدوکس 

خدا، متعال و فراتر از هستی است،  ها معتقدندارتدوکسناپذیری خدا است. فهممبنی بر 

ایم یدهرستنها زمانی به شناخت صحیح از او  5تواند به شناخت او برسد.زبان و هستی نمی

استدلال نهفته در پس این سخن چنین بیان شده  6.که به غیرقابل شناخت بودن او برسیم

 8، در اصل معرفتی مبتنی بر آگنوسیس«معرفت الهی»یا « اختشن»به معنی  7گنوسیساست: 

که خدا هرگز قابل معرفت به این با توجهاست؛ یعنی « ناپذیرشناخت/معرفت »به معنی 

-یست )آگنوسیس(، یگانه معرفت )گنوسیس( قابل حصول برای ما، معرفت بر معرفتن

 1.است ناپذیری اوست؛ یعنی تنها گنوسیس قابل حصول همان آگنوسیس

گرایی خلط کرد. پیروان البته نباید الهیات سلبی را با آگنوستیسیسم دینی نوین یا ندانم

یعه، نسبت ماوراءالطبمرتبط با  مسائلیژه وبه، مسائلناپذیری برخی گرایی با فهمفلسفه ندانم

گرا خداوند چیزی نیست که بتوان کنند. از دید یک ندانمبه اثبات یا رد آن سکوت می

وجودش را رد یا اثبات کرد. اما در الهیات سلبی خدایی هست و از حرکت از سمت مثبت 

چنین الهیات سلبی هم 44رود.به میان می سخن 41«تاریکی الهی»ی تنزیه و سوبهو ایجابی 

چه گذشت، مقداری گرای ارتدوکس نیز، چناندانان سلبیالهبه معنی سلب مطلق نبوده و 

                                                           
1. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, p.33. 

2. Ibid, p.34.  

3. Devine Names 

4. Mystical Theology 

5. Nichols, Light from the East, p.34. 

6. Ibid, p.33.  

7. Gnosis 

8. Agnosis 

9. Demirci, Bir hıristiyan mezhebi Olarak Ortodoksluğun teolojisi, p.32. 

10. Divine Darkness 

11. Nichols, Light from the East, p.34.  
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آنان معتقدند الهیات ثبوتی یا ایجابی  4کنند.نفی نمی لاًامک آن راته و از ایجاب را قبول داش

های علمی منتهی شده و تواند به گزارهاست. این روش می ءتلاش برای تبیین چیستی اشیا

چیستیِ وجودهای مطلقی چون  چراکهما را به معرفت الهی نزدیک کند. اما ناقص است، 

ای الهیاتی است که سعی دارد با سلبی یا تنزیهی شیوهالهیات پذیر نیست. خداوند تبیین

دیونیسیوس آریوپاگی  2.به معرفت الهی دست یابدسلب و تنزیه خداوند از همه امور، 

داند که علاوه بر عقل مستلزم تطهیر روح نیز گذار این مکتب، الهیات سلبی را راهی مییانبن

وی معتقد  9ت.اسسالک این راه است. شخصی که تطهیر جسمانی و روحانی کسب کرده 

 5.ترین مراتب سلوک استیعالرسید که  1توان به وصالۀ الهیات سلبی میواسطبهاست 

 6رسند.یم با او وصال به سلب طریق به خداوند ستایش با ملائک کهطور همان

ا ویژگی بنیادین الهیات ارتدوکس، الهیات سلبی ر متأخردان برجسته و یالهلوسکی، 

که ویژگی عمده الهیات غربی  و اسکولاستیک 7الهیات ایجابی در مقابلِ داند؛کس میارتدو

البته این به معنی عدم  1.«سلبی و تنزیهی است اساساًالهیات شرق، »نویسد: وی می 8است.

یست. کلیسای کاتولیک نیز از این الهیات ناستفاده از الهیات سلبی در سنت کاتولیک 

خلاف سنت ارتدوکس، با تلفیق الهیات سلبی و ایجابی مدعی کند اما براستفاده می

اشاره کرد؛ وی در  44توان به توماس آکویناسبرای نمونه می 41.یری خداوند استپذفهم

کند. وی در یری خداوند میپذفهمبا تلفیق دو الهیات سلبی و ایجابی سعی در  42«راه تعالی»

                                                           
1. Ibid, p.34. 

2. McKim, Donald K., Westminster Dictionary of Theological Terms, Kentucky, 

Westminster John Knox, 1996, Under: “Apophatic Way”. 

3. Demirci, Bir hıristiyan mezhebi Olarak Ortodoksluğun teolojisi, p.32. 

4. Union 

، 6، سالپژوهشنامه ادیان، «کلام سلبی نزد دینوسیوس مجعول»خانی، محمد، نوابی، مریم السادات؛ ایل .5

 ؛412-447ص، صش4914، 44شماره

Dionysus, Pseudo, The Complete Works, Translator: Colm Luibheid, New York, 

Paulist, 1987, p.107.  

6. Dionysius, The Complete Works, p.54. 

7. Cataphatic Theology  

8. Lasser, Justin M., “Apophaticism”, The Encyclopedia of Eastern Orthodox 

Christianity, Anthony J. McGuckin (ed.), New York, Blackwell, 2011, pp.38-39.  

9. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, p.78. 
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به وجود کمال در مخلوقات، به وجود آن  الهیات طبیعی از طریق روش ایجابی با استدلال

شود، و در روش سلبی ء نمییشء فاقد یشاست؛ معطی  هاآنرسد که علت در خداوند می

انگارد و از صفتی او با مخلوقات را ناممکن میبا تعالی مطلق خداوند از مخلوقات، هم

ین ع درکند. پس یو متعال حکم م العادهفوقهمین رو به وجود آن در خداوند به شکلی 

 4خبریم.یبحال که علم به وجود آن کمال در خدا داریم، از چگونگی وجود آن در خدا 

تر اشاره شد پدران ارتدوکس با ادعای عدم امکان معرفت به خدا به یشپچه اما چنان

را « خلق نشدگی»ای در برابر یونمیوس که استفاده از این شیوه پرداختند. پدران کاپادوکیه

با  2یری ذات خداوند بود،پذدانست و به این شکل مدعی معرفتویژگی ذات خدا می

حفظ  9ناپذیری ذات خدا، در برابر او موضع گرفتند.ید بر فهمتأکاستفاده از این الهیات و 

 1های الهیات سلبی است.ین ویژگیترمهمرازگونگی خداوند از 

تین کلیسا در شوراهایی چون نیقیه از این شیوه برای دفاع از دکترین حقیقی و راس

های کتاب مقدسی قائل برای آن ریشه 5نیز بسیار استفاده شده است. 154و کالسدون  925

توان به گفتگوی موسی با خدا در سفر خروج اشاره کرد. هستند که برای نمونه می

 6«هستم کههستم آن»خواهد خود را معرفی کند و با جواب که موسی از خداوند مییهنگام

آن نامی و نام ناپذیری خداوند را شاهد هستیم. دیونیسیوس یبای از شود، نمونهمواجه می

کند. پس موسی قوم را به تبیین می« هیچ نامی مساوق و معادل او نیست»به شکل  را

شناسید. حالا که خدا را می»آیه  7کند.دعوت می« کسی که، هست همو که هست»پرستش 

که خود علم، ینا بااین موارد است.  جمله از 8«شناسدمی را شمایا بهتر است بگوییم خدا 

 1پذیر نیست.شناخت، درک، معرفت، فهم و اندیشه همه از اوست، اما او خود فهم
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کرد.  با در نظر گرفتن مراتب معرفت، رویکردی جدید به زبان دین ارائهدیونیسیوس 

ی ورود به سازآمادهراه ایجابی را راه گرای ارتدوکس دانان سلبیالهچه گذشت، چنان

 مربوط به دیونیسیوس دیدگاه در سلب و ایجاب زبان 4.دانندمعرفتی مییبمیدان سلب و 

 کنز از خداوند نزول، مرتبه در هستی است.مراتب سلسلهدر  صعودی و نزولی حرکت دو

 زبان ایجابی زبان سازد.یم متجلی صفات و به اسما را خود و آیدیم بیرون خود مخفی

 مرتبه در خواه هستی، در خداوند تجلیات همواره سرگرم که کسی است. ظهور و تجلی

 صفات اثبات ایجابی و در مرحله زبان او زبان محسوسات باشد، مرتبه در خواه و معقولات

 وجود به وجودمافوق  مرتبه از خداوند نزول تنها هستی نظم اما 2است. خداوند برای

 صعودی حرکت در. شودیم آغاز او یسوبه صعود سرانجام خداوند، با نزول بلکه نیست،

 و زبان آیدبند می ایجاب زبان گیرد،یم انجامقدم بهقدم سالک جانب از که خداوند یسوبه

 هم در مقابلمراتب لسلهس در سلب و ایجاب زبان 9افتد.یم کاربه خداوند ستایش در سلب

 کند، زبانیم ظهور بیشتری صفات و اسما با خداوند که اندازه همان به گیرند.می قرار

 به کسی که کلام دامنه خداوند، توصیف مقام در جهت همین به. یابدیم توسعه هم ایجاب

 خداوند مشغول محسوس تجلیات به که کسی به نسبت دارد، توجه خداوند معقول تجلیات

 از معقولات تریینمرتبه پا در هستی،مراتب سلسله در محسوساتچراکه  است، کمتر است

 دامنۀ همان اندازه به یابد ظهور بیشتری اسماء به نزولی سیر در خداوند چه هر و دارند قرار

 بیشتری به اسماء یا و توصیف بیشتری صفات به خداوند و یابدیم گسترش نیز ثبوتی زبان

 .ودشیم خوانده

 راه ابتدای در که کسی است. متفاوت مختلف، در مراتب سالک صعود در سلب زبان

 همان به معقولات ۀمرتب در. کندیم محسوس از صفات خداوند تنزیه به شروع دارد قرار

 منزهو محسوسات  معقولات از را خداوند و شودیم زبانش محدودتر کرده، صعود که اندازه

 اسمایی و صفات آن از کدامیچه که یابدیدرم بیشتر کند،یم عودص بیشتر او هرچه. کندیم

 و تشبیهات همه سلب به شروع رو،ین. ازانیست خداونددرخور  آوردیمزبان  بر که

 و است یرناپذادراک خداوند که یابدیدرم او فیض وصال در سرانجام. کندیم تنزیهات
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2. Dionysius, The Complete Works, pp.140-141. 

3. Ibid, p.141. 
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هرچه سالک در  4اند.بوده نادرست همگی بردهکاربه خداوند مورد در تنزیه و از تشبیهچه آن

شود تا وقتی به بالاترین نقطه سیر رود، سخنش کمتر میاین سیر صعودی بالاتر می

 2شود.متحد می کاملاًناپذیر و با آن بیان فرورفتهسخنی کامل یبرسد و در اش مییصعود

های اصلی ود از ویژگیناپذیری خدا، که خترتیب الهیات سلبی با تکیه بر فهمینابه

-گرایی سوق داد. سلبخدای پدر در تثلیث است، الهیات ارتدوکس را به سوی نوعی عمل

چه گذشت طریق و چنان 9شودیمپذیر گرایان ارتدوکس معتقدند خداوند تنها با تجربه فهم

ر ی معرفت سلوکی از نور اسما و تجلیات متکثنوعبهفرآیند عقلی نیست بلکه  صرفاًسلبی 

رو نیز راه بر مفهوم کلیدی . از همیناستی تاریکی الهی و وحدت و وصال با او سوبه

 شود. ی باز مینور الهبا  5و وصال 1دیگری در الهیات ارتدوکس، یعنی خداگونگی

درک صحیح الهیات سلبی و نقش آن در الهیات ارتدوکس، اهمیت زیادی دارد و 

ادین خداشناسی الهیات ارتدوکس یعنی آموزۀ های بنیمقدمۀ فهم یکی دیگر از ویژگی

ناپذیری خدا و الهیات سلبی است. به این ترتیب سنت ارتدوکس که با فهم 6«انرژی»

کشد، برای پر کردن فاصله بین وجود حصاری از تاریکی الهی گرد فهم بشر از خداوند می

 کند. استفاده میناپذیر خداوند و انسان مادی محدود، از آموزۀ انرژی متعالِ معرفت

 

 نتیجه 

ها و در دو بُعد ریشه« ناپذیری خدافهم»پس از بررسی قرائت کلیسای ارتدوکس از گزارۀ 

پردازیم که در حقیقت نتیجۀ چنین قرائتی است. زبان، اکنون به بررسی آموزۀ انرژی می

سیحی آموزۀ انرژی یکی از مفاهیم کلیدی خداشناسی ارتدوکس است که در دیگر مذاهب م

رو نیز شود. از همینهای خاص الهیات ارتدوکس محسوب میوجود ندارد و از ویژگی

 تواند ما را در درک صحیح کلیسا و الهیات ارتدوکس یاری کند.شناخت صحیح آن می

در دکترین  هاآنهای جوهر و اقنوم و تبیین هر یک از های پیشین به واژهدر بخش
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2. Louth, Introducing Eastern Orthodox Theology, p.160. 
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عامل یگانگی الوهیت و اقنوم عامل  ،جوهر توان گفتمی خلاصه طوربهیم. پرداختتثلیث 

تثلیث آن است. اکنون به واژۀ انرژی و نقش آن در دکترین تثلیث در الهیات ارتدوکس 

دیگر، انرژی ضلع سوم  یانببهپردازیم. انرژی به جنبه دیگری از الوهیت اشاره دارد. می

 2. 4م، ذات، انرژیمفاهیم کلیدی در تثلیث ارتدوکس است؛ یعنی اقنو

شده، اما معنایی می استفادهتعبیر انرژی در مفهومی عام از دوران اولیۀ کلیسا  چهاگر

مرتبط با ذات  کاملاًتر و یافتهیصتخصکند معنایی بسیار که سنت ارتدوکس از آن اعاده می

های نخست کسانی چون دیونیسیوس آریوپاگی با اصطلاح در دوره 9خداوند است.

، از خلقتدر بحث ارتباط میان خدا و  5«کینسیس»و یوحنای دمشقی با تعبیر  1«میکدینا»

اما استفاده از این مفهوم به معنای کنونی آن برای  6اند،مفهومی مشابه آن استفاده کرده

 7گذاری شده است.یهپاگریگوری اهل پالاماس  توسط نخستین بار

دیشه و عقل آدمی و کاملًا خدا که وجودی متعال، فراتر از هستی، ورای ان

گیرد. اما یک فاصله و ناپذیر است، در طرح خلقت تصمیم به خودانکشافی میمعرفت

چنین وجود متعال و منزهی با مخلوقات وجود دارد. گریگوری پالاماس شکاف عمیق میان 

نست تواند نه خواهد توایک از مخلوقات، نه میهیچ»کند: گونه بیان میاین فاصله را این

الهیات ارتدوکس این فاصله  8.«ترین نزدیکی یا مشارکتی با ذات عالی او داشته باشدکوچک

بر این اساس ذات دور از دسترس و معرفت خدا، خود را از  1کند.را با آموزۀ انرژی پر می

-و معرفت مجردیرغانرژی جنبه محسوس،  41.کندطریق انرژی بر ما مخلوقات آشکار می

ری جنبه منکشف خداوند است. تمام مخلوقات، این جهان، عالم آخرت، پذیر و به تعبی

یجۀ خواست و اراده خداوند برای خودانکشافی و درنتحتی عالم ملکوت و فرشتگان، همه 
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های از خودانکشافی خدا در تدبیر خلقت با فعالیت چهآن 4.اندۀ انرژی تحقق یافتهواسطبه

چنان فراتر و ذات متعال او هم 2ت انرژی خداستشاهد هستیم در حقیق القدسروحپسر و 

 9.مانداز اندیشه و عقل بشر باقی می

انرژی خلق نشده، ازلی است.  1انرژی، حضور مستقیم و راستین خدا در خلقت است.

که  طورهمانچیز نیستند. و خاستگاه او ذات خداوند است. اما ذات خدا و انرژی یک منشأ

انرژی با » :نویسدباره مییندراپالاماس  5.درون نور نیستنور است ولی  منشأخورشید 

 6.«ذات خداوند یکی نیست. ما قادریم انرژی خدا را ببینیم، اما ذات وی را هرگز

انرژی در درون جهان مخلوق نیست، بلکه جهان مخلوق است که درون انرژی است. 

اتر از وجود و عدم انرژی فر 7حتی اگر مخلوقات هم نبودند، باز انرژی وجود داشت.

چه در کتاب مقدس چنان 1و در سراسر هستی پخش است. پرکردهیز را چهمه 8.است

 طوربهتوان یم 41«.یک خدا و پدر که فوق همه، از طریق همه و در همه است»خوانیم: می

 44«.کل هستی انرژی خدا است»خلاصه گفت: 

جای یجاناپذیری خدا در تید بر معرفتأکسلبی است و  ارتدکس الهیات جا کهآناز 

 چنانخدا هم الهی، ذات انرژی و ذات آن نمایان است، با وجود این آموزه و تمایز میان

نخواهد  نداشته و شناخت بدان آخرت و دنیا در ماند که انسانباقی می متعال و ناپذیرفهم

 انرژی طریق از را خود خداوند 42رسند.آن نمی به معرفت نیز مقرّب فرشتگان حتّی داشت،

 مشارکت با است. او خدا اسامی و تجلّی همان انرژی حقیقت سازد. دربر ما منکشف می
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 4است. کرده خلق قدیمش انرژی چیز را توسط همه تثلیث، اعضای

دانان ارتدوکس همۀ اسمای الهی اشاره و یالهچنین باید توجه داشت که به عقیدۀ هم

، همه یسلبیسیوس آریوپاگی معتقد است در الهیات دیون 2دلالت بر انرژی خداوند دارند.

 9.ی زندگی، قدرت، عشق، عدالت، وجود و حکمت نمایانگر انرژی خدا است و بسهانام

چنان به ناپذیری خدا همترتیب است که الهیات سلبی و اصل اساسی آن یعنی فهمینابه

لیات بر ما آشکار شده، ما ی تجنزول یرسماند و حتی اسمای الهی که در قوت خود باقی می

که اشیای درون آینه با چنان»به تعبیر گریگوری پالاماس  1.کندرا به ذات الهی نزدیک نمی

از طریق  شدهتجربهیافتنی نیستند، خدای مشهود و چنان برای ما دستوجود مشاهده هم

 5.«دسترس استیرقابلغچنان انرژی نیز هم

دانان یالهاین آموزه است.  منشأکرد، ریشه و نکته دیگری که باید بدان اشاره 

یاتشان بر الهارتدوکس که از تفسیرهای عقلانی و فلسفی گریزان بوده و مدعی هستند که 

های کتاب مقدس و سنت آباء است، برای این آموزه نیز ریشه کتاب مقدسی قائل پایۀ آموزه

ین آموزه مرتبط و با این نگرش هستند. آنان آیات و تعابیر مختلفی از کتاب مقدس را به ا

های آباء بر این آموزه توان یک اصل را در استدلالی میطورکلبهکنند. تفسیر و تبیین می

که ]در سراسر کتاب مقدس[ خدا این»نویسد: چه گریگوری پالاماس میعنوان کرد، چنان

لوسکی نیز  6«.ستنور عنوان شده است، اشاره به ذات او نبوده بلکه اشاره به انرژی او ا

کتاب مقدسی دارد، کتاب مقدس همواره  کاملاًای آموزه انرژی ریشه»نویسد: باره مییندرا

باید گفت نور همان جنبه  7«.گویدنمایاند سخن میای الهی که خود را میاز نور و شعله

 8شود.یممحسوس الوهیت است که انرژی نامیده 

وزۀ بنیادین الهیات ارتدکس یعنی انرژی و این نقطه، محل اتصال و ارتباط دو آم

های بنیادین الهیات تر اشاره شد، خداگونگی از ویژگییشپچه خداگونگی است. چنان
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ارتدوکس است. خداگونگی به معنی اتحاد با انرژی الهی  مؤمنانارتدوکس و غایت زندگی 

ز تاریکی الهی ناپذیر و متعال از هستی که در حصاری اخدای معرفتنور الهی است.  –

شود. مؤمنان در تلاش برای تجربه انرژی قرار دارد، از طریق انرژی قابل درک و تجربه می

های انتقال ها و قدیسان با این عقیده که واسطهرسند. شمایلو نور الهی، به خداگونگی می

  4یابند.انرژی هستند، معنا و اهمیت می

 

 نتیجه

یه خداشناسی خاص آن بر پام الهیاتی کلیسای ارتدوکس نظاچه گذشت، با توجه به آن

این گونه خداشناسی در حقیقت بر پایه درک خداشناسی مسیحت نخستین بنا استوار است. 

نوعی امتداد یهوه در عهد قدیم بوده است. بر این اساس است که در آن خدای پدر بهشده

ناپذیر است. یرقابل شناخت و فهمپدر وجودی متعال از هستی، فراتر از فهم و درک بشر، غ

ناپذیری، زبان ایجابی ناقص طبیعی است برای سخن گفتن از چنین خدای متعال و معرفت

دانان ارتدوکس از الهیات سلبی برای سخن گفتن از او استفاده رو، الهیو نارسا است. ازاین

دین کرد و خیلی  شناسیکنند. دیونیسیوس آریوپاگی الهیات سلبی را وارد حوزه زبانمی

ناپذیری او زود ویژگی زبانی الهیات ارتدوکس شد. در این نظام الهیاتی تعالی خدا و فهم

شود. سنت ارتدوکس ای عمیق میان خدای متعال و مخلوقات مادی میسبب ایجاد فاصله

ود ای که از دیرباز در کلیسا وجکند؛ آموزهاین خلأ و فاصلۀ عمیق را با آموزۀ انرژی پر می

داشته و توسط گریگوری اهل پالاماس متلبس به معنای کنونی شده است. انرژی حالت 

پذیر خدای غیرقابل ادراک است. این آموزه پایه و اساس بسیاری از محسوس و ادراک

 ها، فیض، مناسک و... است. چون آموزه قدیس، شمایلهای دیگر این کلیسا، همآموزه

ح کلیسای ارتدوکس و تعالیم آن، باید درک به این ترتیب برای شناخت صحی

صحیحی از خداشناسی این کلیسا داشت. چیزی که باعث تفاوت این کلیسا با دیگر مذاهب 

است. جایگاه ویژۀ پدر در تثلیث ریشۀ « ناپذیری خدافهم»مسیحی شده قرائت خاص آن از 

 ن قرائتی است. این قرائت، الهیات سلبی زبان این قرائت و آموزۀ انرژی نتیجۀ چنی
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