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 :دهیچک

 یماسلا فقه منظر از یجمع دسته قتل در نیقاتل یجزائ تیمسئول یبررس به حاضر پژوهش

 یفقه یمبان داد نشان فقها نظرات و اتیروا ات،یآ یبررس. پردازدیم یفریک عدالت بر دیتاک با

-یم اربعه هادل ،یفریک عدالت بر دیتاک با هیعل یمجن و یجان یعدد مماثلت اعتبار عدم هینظر

 تیجنا زا یناش قصاص در دم یایاول اراتیاخت محدوده که؛ شد حاصل جهینت نیا نیهمچن و باشد

 مماثلت و یبربرا یبرقرار امکان عدم به توجه با سخن گرید به. باشدیم نامحدود کاملا چندنفر
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 توانیم فوق مطالب به توجه با پس. گرددیم اقدام( نیقاتل) جمع قصاص به نسبت هید فاضل

 یفریک عدالت با( کدامچیه)نفر چند قصاص در دم یایاول و هیعل یمجن حق کرد یریگجهینت
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 مقدمه

 مانندو  در دین مبین اسلام برای هر جنایت عمدی و به عنوان مجازات جانی، عملی متقابل

ت لغت عبارشود. قصاص در آن در نظر گرفته شده است که به این مجازات قصاص گفته می

یری پیگ»: ردیدگو از این واژه در فقه چنین تعبیر « به تدریج به دنبال اثر چیزی رفتن» :است از

ز لحاظ ا«. دهدای که قصاص کننده عین عمل جانی را نسبت به او انجام جنایت به گونه اثر

ل جنایت دن مثقصاص اسم برای انجام دا»اند که یز واژه قصاص را چنین بیان نمودهحقوقی ن

اعضاء  مجازات اصلی جنایات عمدی بر نفس،»و  «، قطع، ضرب یا جرح استارتکاب شده از قتل

 «.و منافع است

ل در مقاب ، امکان دارد بعضی از جنایات توسط فردف یادشده آنچه که مسلم است اینکهبا وص

ع مقابل جم فرد انجام پذیرد و یا توسط جمع جانی در مقابل فرد باشد و یا توسط فرد جانی در

موجبات ت کدامین جنایاگردد که میوقوع بپیوندد. از سوی دیگر این سوال عارض همجنی علیه ب

قصاص وجب آورده موجود خواهد آورد؟ آیا صرفاً جنایتی که موجبات قتل را فراهم هرا ب قصاص

 شد؟باگردد نیز موجب قصاص می؟ یا جنایتی که بر منافع و اعضاء وارد میخواهد شد

ب و ا ضرقطع ی ای در قتل یاای به گونهکه قابل توجه و تامل است اینکه اگر عدهّ ولی آنچه

طع ، قجراحتتواند موجبات اند که عمل هر یک به تنهایی میمشارکت داشتهجرح یک فرد 

، یگروه جان از عمل هر یک از افرادیا قتل مجنی علیه واقع شود و یا با سرایت جراحات حاصل 

از  فسنیا هر دو صورت فوق آنچه زایل شده عضو  . دریا قطع عضو او اتفاق افتاده است قتل

. و واهد بودیک فرد بوده و آنچه در مقابل آن قرار خواهد گرفت، اعضا و نفوس افراد متعدد خ

و یعه فقیهان ش کند این است که طبق حکم مشهورنظر میاز آن، آنچه که بیشتر جلبمهمتر 

- 717و همچنین رای وحدت رویه  1392ق.م.ا مصوب سال  528و برابر ماده  اهل سنت

کسی  گروهی،کند که در این اقدام ه آن تصریح شده است، فرقی هم نمینیز که ب 6/2/1390

هر دو  و چون قتل یا قطع از عمل ه وارد کرده باشد و دیگری صد جرحیک جرح به مجنی علی

 .دارد منجر شده است؛ برای مجنی علیه و اولیای دم حق قصاص تمامی شریکان وجود

، اما باشدقانونی برگرفته از فقه اسلامی میهر چند دستورات فوق جزو دستورات فقهی و 

به  دارد ها و قوانین اسلامی نقش بسیار والاییش کرد که توجه به عدالت در آموزهنباید فرامو

طوری که دستور قرآن هشود. بموجب بقای نظام حقوقی و دینی می نحوی که رعایت عدالت

 ایجاد و حکم صدور هنگام که است این( قضات و حکاّم) انسانها  سوره نساء به 58کریم در آیه 

 این به توجه بنابراین. «بالعدل تحکموا ان الناس بین حکمتم اذا »: گیرند پیشه عدالت قوانین

ست، ا ایعادلانه سیستم چنین بنیانگذار که مطلق عادل و مقدس شارع از که است لازم نکته
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 ناخواسته یا زندگی بشر به شمار بیاورد خواستهترین مسائل ار اینکه مسألۀ عدالت را از اصلیانتظ

حال  به جایی نخواهد بود، چرا که صدور قانون ضد عدالت و ظالمانه از عادلِ حکیم محال است.

است  که به این همه عدالت و عدل از سوی خداوند متعال پی بردیم، آنچه که قابل تأمل و تفکر

مقابل جنایت  اسلام، مجازات جماعت جنایتکار درکه در دین عدالت گستر و عدالت پرور ینا

هایی رعایت خواهد شد؟ به فرد واحد، به چه ترتیب خواهد بود؟ آیا عدالت در چنین مجازاتبر 

جنایتکاران  ای باید عمل کرد تا هم حق مجنیٌ علیه یا اولیای دم او ضایع نگردد و همچه شیوه

 ؟ندعادلانه سزای عمل خویش را ببینای به گونه

 تمامی که شودمی مشخص فقهی کتب بررسی با فقها دیدگاه از جمع جنایت خصوص در 

 هیچ لبمط این خصوص در) .دارند اجماع وی دم اولیای یا علیه مجنی برای قصاص حق در فقها

جمعی  چنانچه رسی است اینکهبر و تأمل قابل که آنچه اما (.ندارد وجود فقه علمای بین اختلافی

ه و ض نمودتعر از افراد در اقدامی دسته جمعی، فردی را مورد جنایت قرار داده و علیه ایشان

دی عد عدم مماثلت-)جنایت جمع در مقابل فرد  موجبات قتل، قطع یا جرح وی را فراهم آورند

نظر  فجانی و مجنی علیه( در این صورت بین علمای فقه اختلاف حادث گردیده است و اختلا

  .باشدمی کریم قرآن در حآمده نیز به علت عدم وجود نص صریوجود هب

فقها  لفلذا لازمه کشف حقیقت و پی بردن به حکم صحیح و معتبر، بررسی مستندات و دلای

های فق از دیدگاه بایست جنایت مذکور رارسد اینکه میرو آنچه که لازم به نظر میباشد. از اینمی

ل میان قاب به صورت مجزا و جداگانه بررسی نمود و آنچه که در ایناهل سنت و فقهای امامیه 

 ائل بهقنیز  تأمل است اینکه جمعی از فقها قائل به قصاص جمع در مقابل فرد هستند و بعضی

حلیلی ت-عدم قصاص جمع در مقابل فرد هستند. بر این اساس در این پژوهش به روش توصیفی

عدالت  بر قتل دسته جمعی از منظر فقه اسلامی با تاکیدبه بررسی مسئولیت جزائی قاتلین در 

 کیفری پرداخته می شود.

 بیان مسأله

 قصاص ت واین راستا بحث دیاحفظ جان افراد است. در ،یکی از مقاصد تشریع احکام در اسلام

مطالب دی زیا حساسیت آید. در طی این ابواب فقیهان بااز ابواب مهم کتب فقهی به شمار می

ندن نمایا رایفقهی ب اند تا ضمن تعیین تکلیف مجرمان، از تمام ظرفیتبررسی قرار داده را مورد

 ودمان تققصاص، م باب راهکار شرعی برای مکلفان نیز استفاده نمایند. یکی از مباحثی که در

ه این موضوع ب باشد. پرداختن بهمی قاتل اعمی اند، مسألۀنظر کردهمتأخران راجع به آن اظهار

قاتلین  بررسی مسئولیت جزائیهدف این تحقیق  اختلافی بودن بحث اهمیت زیادی دارد، لذاجهت 

 .باشدمیدر قتل دسته جمعی از منظر فقه اسلامی با تاکید بر عدالت کیفری 
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 پیشینه پژوهش

های ( است، به معرفی و بررسی مقالهliterature reviewپیشینه تحقیق ) در این بخش که

 است خواهیموهش ارائه شده های علمی که در خصوص موضوع مورد پژژورنالچاپ شده در 

 .پرداخت

 «صاصقتعدد قتل و ضرورت پرداخت دیه افزون بر »رو صدیقه گلستان، اکبر احمدپور -1

 95، شماره  95ابستان ت -نشریه علمی پژوهشی فقه و حقوق اسلامی ، بهار

موضوع  خته شده است که اگر درنظریه پردادر این استدلال از این زاویه به این دو 

ها یکی های متعدد از سوی جانی واحد، قصاص بی دیه را برگزینیم، در این صورت تنقتل

 از ن خوناز اولیای دم که جانی را قصاص کرده، به حق خود دست یافته است، ولی دیگر صاحبا

ازمانده بافراد رتی که برای اند، اما در صویش، چه قصاص و یا دیه، محروم شدههمه حقوق خو

 حقوقی به اشود که همه صاحبان خون تا اندازهاز قصاص، دیه درنظر گرفته شود، نتیجه آن می

 قصاصجای  خود دست یافته باشند، زیرا برخی از آنان از قصاص استفاده نموده، شماری نیز به

تعارض ر ددیهی است است. ب جمع بین حقین صورت یافته اند؛ در این صورتمند شدهاز دیه بهره

 اسلامی عدالت ای است که بتواند جمع بین حقین را که بااین دو دیدگاه، اولویت با گزینه

 پرداخترت تر است، عملیاتی سازد و آن، نظریۀ ضروتر و با روح و مزاق شریعت هماهنگسازگار

ند؛ اداده وابین حقین فتع دیه افزون بر قصاص است. گفتنی است فقها در موارد بسیاری بر اساس جم

د، کشته باش خص دیگری را نیزچنانچه در فرضی که جانی نخست دست کسی را بریده، آنگاه ش

یا است قین حدلیل جمع بین شود که بهشود، آنگاه کشته میآغاز دست جانی قطع میاند: درگفته

 اند.  دهداحقین است پیشنهاد رداخت قیمت را که مستلزم جمع بینپ،ثل در مثلیمسئله تعذر مدر

لعات مطا نشریه «بررسی فقهی حقوقی وحدت قاتل و تعدد مقتول»آبادیدهحاجیاحمد  -2

 6، شماره 1395حقوق کیفری و جرم شناسی، بهار و تابستان 

مواجهیم،  ، به عکس شرکت در جنایت که با تعدد جانی و وحدت مجنی علیهدر مقاله یاد شده

شرکت  خصوصهزمینه شرکت در جنایت ب و تعدد مجنی علیه مواجهیم. در گاه با وحدت جانی

در همه ادوار قانونگذاری پس از انقلاب، مقررات مناسبی وضع شده است. اما در باب  در قتل

دیده 1392وحدت جانی و تعدد مجنی علیه چنین وضعیتی جز در قانون مجازات اسلامی

کند که قانونگذار بین جنایت بر یشه به ذهن خطور میانون، این اندشود. با مطالعه این قنمی

و دو رویکرد  ( تفکیک گذاشته392( و جنایت بر مادون نفس )ماده 384و  383نفس )مواد 

در  متفاوت در این زمینه همچون وجود دیه علاوه بر قصاص عضو و تقدم مجنی علیه اول

تواند به ادله فقهی، قانونگذار می قصاص عضو بر سایر مجنی علیهم اتخاذ نموده است. با توجه
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در جنایت بر نفس نیز به امکان اخذ دیه برای سایر مقتولان پس از قصاص قاتل در مقابل یکی 

تصریح به حق تقدم  از کشته شدگان حکم دهد؛ ضمن اینکه در جنایات سریالی باید علاوه بر

نماید.  رعایت این حق را بیاناولیای دم مقتول اول همانند مجنی علیه اول، ضمانت اجرای عدم 

جانی و مجنی  ( در اکثر موارد که بحث از مماثلت عددی میاننظر اینجانب )نگارندههالبته ب

-می کنیم که موضوع بحث درخصوص تعدد جانی و وحدت مجنی علیهگردد، فکر میعلیه می

مجنی  جانی و تعددتواند حالت عکس داشته و در خصوص وحدت باشد و غافل از اینکه موضوع می

که در موضوع  علیه نیز بحث نماید. خوشبختانه در دو مقاله فوق به این نکته توجه خاص شده و این

واقع گردد نیز  مورد تحقیق توان چند نفر و متعدد باشد وعین وحدت جانی، مجنی علیه می

 باشد.ها میفاده این مقالهاز نقاط مثبت و قابل است

نده کن مبانی مشروعیت قصاص تمام افراد شرکت» نیک عملزهره  نظری توکلی،سعید  -3

ژوهش پ «خمینی در قتل یک نفر: مطالعه تطبیقی فقه مذاهب اسلامی با رویکرد بر نظر امام

 64، شماره1393نامه متین، پائیز 

فقهای امامیه در مسئله جواز  از بررسی آراء شودبا بررسی و دقت در مقاله فوق مشاهده می

فقهای  ه مشهورنظریه جواز قصاص ک -1 .توان دست یافتتمام جانیان به دو دیدگاه می قصاص

براساس  ریه عدم جواز.نظ -2کند( و امام خمینی نیز به صراحت از آن دفاع می) امامیه بر آن بوده

هریک  ای که عملباشند، به گونه هرگاه چند نفر در کشتن انسانی مشارکت داشته ،نظریه جواز

، شرایطی ( دم مقتول حق دارد با رعایتبه تنهایی، بتواند سبب مرگ وی شود، وی )اولیای

اه دیدگ تمام قاتلان را در برابر جان مقتول خود قصاص کند. طرفداران این نظریه برای اثبات

 طرفداران نظریه مشهور به حسابامام خمینی که از جمله »اند: خود به این دلایل استناد کرده

خمینی توجه به  در تبیین فقهی دیدگاه امام آیدنگونه که از این عبارت به دست می. آآیندمی

( قاتلان به درخواست ولی ) اولیای وابسته بودن جواز قصاص تمام-1چهار مطلب ضروری است:

قاتلان از سوی  وابسته بودن جواز قصاص تمام قاتلان به پرداخت فاضل دیه به وراث -2مقتول؛

قاتلان  پرداخت هریک از-4ی مقتول در قصاص برخی از قاتلان؛حق ول -3)اولیای( مقتول؛ولی 

قاتلان  قصاص همه ( قاتل قصاص شده و در صورت عدمهم خود از دیه مقتول را به ولی )اولیایس

فرد  در مقابل یک. به نظر اینجانب، در این مقاله بدوا یکی از دلایل قصاص جمع توسط ولی مقتول

خود نیز سپس  اعلام نموده و (سوره إسراء 33سوره بقره و آیه  194و  179آیات را آیات قرآنی )

مجازات خصوصی  در مقام ایراد به نظر خود برآمده و اعلام داشته که آیات موصوف تاکید بر جنبه

در قصاص دم  باشد و هیچ نظری به سلطنت اولیایقتل که در برگیرنده قصاص، دیه و عفو می

است  ، آیه کریمه تنها ناظر به اصل سلطنتر یک مقتول ندارد. به عبارت دیگرچند قاتل در براب
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 این نظر به واقع نزدیکتر است. نه انواع سلطنت... و

حقوق  لۀمج «های عدالت کیفری: عدالت سزادهنده و عدالت ترمیمیپارادایم» شیریعباس  -4

 74، شمارۀ 1385اه تهران، زمستان دانشکدۀ حقوق و علوم سیاسی دانشگ

یابیم که در عصر حاضر، مطالب ذیل دست میث این مقاله بهمباحث مهم مورد بحدر 

این دو پارادایم،  ، عدالت سزا دهنده و عدالت ترمیمی است. تقابلهای عدالتترین پارادایمرایج

، کیفری قلمروی حقوق است. عدالت درهای عدالت کیفری در دنیترین چالش موجود نظامجدی

ونه باید چگ شود؟ راه مبارزه با بزه و جلوگیری از تکرار آن چیست؟ کیفرهاچگونه محقق می

را مستحق  کنند، آنان بزهکارای عدالت را در مفهوم سزادهی جستجو میباشند؟ به طور سنتی عده

-افق به دنبال یافتنهای نوین عدالت کیفری اندیشهدانند. اما ت بزه میدکیفر متناسب با ش

-فرآیندهای تازه است. جنبش عدالت ترمیمی در این راستا آغاز گردید و رفته رفته به وسیله 

، تقابل دو دیدگاه عدالت سزا هان معاصر گسترش یافت. این مقالههای متعدد و متنوعی در ج

ترمیمی  لتنماید. بحثی مختصر از پیشینه تاریخی عدادهنده و عدالت ترمیمی را ترسیم می

 در چوبی است کهرچها»تعرف پارادایم سزادهی عدالت کیفری:  نیز مکمل بحث خواهد بود.

سزادهی در  هایی است که زیربنای اجرای عدالتها و فرضیهها، اهداف، دیدگاهبرگیرنده ارزش

چنین عنوان گردیده « دهد، یعنی تکیه بر کیفر و جنبه تنبیهی آنجوامع غربی را تشکیل می

آنگونه  شود. بنابراین باید با مجرمکه در عدالت سزادهنده بر استحقاق بزهکار بر کیفر تاکید می

در این نوع، به »پارادایم ترمیمی عدالت کیفری:  تعریف رفتار گردد که او با دیگران چنان کرده.

« شودتوجه می های ناشی از بزه و نیازهای بزه دیدهیه بر کیفر بزهکار به اصلاح آسیبجای تک

و سپس چنین عنوان گردیده که طرفداران عدالت ترمیمی معتقدند که الگوی سزادهی عدالت 

ینده آن در آ گیری از وقوعورده و برای مقابله با بزه و پیشکیفری در مبارزه با بزه شکست خ

چرا که ، اداتی وارد استو به نظر اینجانب به این مقاله انتق باید مدل جدیدی پیشنهاد شود

برآمده و  نویسنده بیشتر حول محور قطع نامه اصول پایه صرفا در صدد دفاع از عدالت ترمیمی

( سعی در شناساندن مباحث قطع نامه این قطع نامه )با عدول از عدالت 2استناد به اصل  با

خانوادگی و  های گروهی والاشاره بوده و در آن به میانجیگری کیفری، آشتی نشست فوق

های تعیین مجازات اشاره نموده است، که جای تاسف و تامل دارد. زیرا تا زمانی که ما حلقه

مراحل  گر ما مسلمانان در تمامیتوانیم از منابع معتبر اسلامی )مخصوصا قرآن کریم( که هدایتمی

مراجعه  یازی بهتوانیم از آن استفاده نماییم نباشد و میزندگی مخصوصا در بحث صلح و سازش می

قوانین نیز  هایی نداریم. کما اینکه در قوانین کشور جمهوری اسلامی ایرانبه چنین قطع نامه

آنها  شد که از جملهمشابه عدالت ترمیمی وجود دارد که بهتر بود به آنها نیز اشاره مختصری می
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استفاده از  قبال جرم ودرزدایی و جلوگیری از حبس افراد های مربوط به حبسقوانین و بخشنامه

نظر صرف های جایگزین حبس و همچنین قوانین مربوط به تشکیل شورای حل اختلاف )مجازات

انتقاد  ( و قوانین مربوط به داوری و... اشاره نمود. از جمله موارد قابلاز موفق یا ناموفق بودن آنها

جویانه  به یک مدل تلافیبین انتقادی واقع و از آن ذره اینکه؛ در این مقاله عدالت سزادهنده زیر 

با  رمیمی،در خصوص پارادایم عدالت ت مثل تعبیر گردیده است و در مقابلو مبتنی بر مقابله به 

دقت  نمایی و بهتر جلو دادن آن را داشته است و این درحالی است که بامثبت اندیشی، قصد بزرگ

و همچنین با تحقیق در  دیات و ..... قصاص، در آیات قرآنی، مخصوصا آیات مربوط به حدود،

سازش  با وجود اینکه ما مسلمانان به صلحهیم پذیرفت که عدالت سزا دهنده )منابع فقهی خوا

برای نظم  ( برای ایجاد عدالت و همچنینر این خصوص تاکید فراوانی گردیدهایم و ددعوت شده

سویه به طرف و انظباط جامعه امری ضروری و لازم است. پس چنین تفکری که صرفا باید یک

کاملا  عدالت ترمیمی رفت و آن را در خصوص آحاد جامعه جاری و ساری ساخت امری اشتباه و

 باشد.غلط می

 4، شمارۀ1388نهم،وق،دورۀسیمجلۀ حقو«سنت نبوی و عدالت کیفری»امیدیجلیل  -5

 اصول، نظام مدیریت اعمال و وقایع مجرمانه است. بحث، عدالت کیفری، ددر مقاله مور

حاکی  شود. مطالعات تاریخیعناصر و مقررات این نظام از سوی هیئت حاکمه تدوین و اجرا می

های شهروندان تکیه بر ابزار کیفر های سیاسی در حقوق و آزادیاز کثرت مداخله کیفری نظام

قابل تامل  در مقابل در سنت نبوی شواهدی برای تحکیم و تضمین بقای قدرت سیاسی است.

تمایل به تدوین نظام کیفری و توسل به آن برای بسط قدرت و حفظ حاکمیت دال بر عدم 

برخاسته از عرف  ای و حداقلی دارد،سنت مداخله کیفری که جنبه حاشیه وجود دارد. در این

منصفانه  و منطق و مصالح زمان و خصوصا در بعد شکلی مشتمل بر عناصری انسانی و معیارهایی

ی کیفر بعد اجرایتوان به رهیافتی تازه برای خاستگاه و عناصر و معیارها میاست. با تامل در این 

حمایت  های موردتوان با حفظ ارزش. بر اساس این رهیافت میشریعت در دنیای امروز دست یافت

ها را بر مبنای مقتضیات ارزشتعرض به این  ، ادله اثبات و ضمانت اجرایآئین دادرسی شرع،

-و به نظر اینجانب، در این مقاله که از نکات مثبت و خوبی برخوردار می کرد ن و اجرازمان تدوی

عبارتست  تعریف محدود عدالت کیفریکیفری ) باشد تعاریف زیادی از جمله تعریف محدود عدالت

ها و مجریان آنها در برخورد با متهمان و ارتکاب جرم که وقتی این روش هایاز: مجموع روش

متهم  شوند که از کشف جرم و تعقیبگیرند تبدیل به فرایندی میقرار میچهارچوب یک نظام 

مقایسه  عبارتست از: ( و تعریف عام عدالت کیفریانجامدبرائت و یا محکومیت وی میآغاز و به 

( ای آنای اخلاقی مرتکب و تعیین میزان مناسب کیفر و اجرطهای وارده بر جامعه یا خزیان
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شرح  خورد که یک نمونه از آنها بهوجود این ایراداتی نیز به چشم میپرداخته شده ولی با 

 باشد.ذیل می

ضوع و اما بدون توجه به موباشد با وجود اینکه این مقاله در خصوص عدالت کیفری می

 تدوین و اجرای عدالت کیفری»های حقوقی چنین بیان شده که عنوان در قسمت فرهنگ

در  دلیل هم گیرد و به همینقام یا طبقه حاکم صورت میمسئله ایست حقوقی که از سوی م

الب گیرد. یعنی آن شعبه از حقوق که مقررات آن در قتقسیم شعب حقوق عمومی قرار می

ا توجه ب« گردد.می قواعد آمره از سوی هیئت حاکمه تنظیم و یک سویه به شهروندان تحمیل

طی دارد موضوع به مسائل حقوقی ارتباای متوجه خواهد گردید که به نظریه فوق هر بیننده

های جایگاه باشد و از سوی دیگر مجالی برای بحث درچون بحث ما عدالت کیفری میندارد 

 داختن بههای کشور در این مقاله وجود ندارد. با این وصف لزومی برای پرشعب و دادگاه

 های شعب حقوقی وجود ندارد.مسائلی همچون جایگاه

ت حاکمی را در صلاحیتقسمت که قصد داشته مساله اجرای عدالت کیفری سپس در ذیل همان 

ولانی چنان ط، این موضوع را در چندین جمله مشابه بسط داده و مطلب را آنمنتسب بداند

 نویسی طالهانویسی بوده و بدین ترتیب صرفا ع خارج قواعد و آئین نگارش مقالهنموده که موضو

 عمل آمده است.هب

 پژوهشمبانی نظری 

، قطع و همچنین ضرب و جرح از دسته جرائمی هستند که در هر زمان و مکانی جرم قتل

-صورت می ؛ گاهی ارتکاب آنها با شراکت چند نفرقوع آنها به علل مختلف وجود داردامکان و

مجازاتی  مجازات قصاص، از سوی دیگرباشد. گیرد و گاهی نیز مرتکب آنها در مقابل چند نفر می

آن را تشریع  است که خداوند برای حفظ حیات در جامعۀ اسلامی و در مقابل چنین جرمی

با توجه به حرمت خون («. 2/179ولکم فی القصاص حیوۀ یا اولی الالباب)بقره،»فرموده است، 

لزوم رعایت  و جان مردم در جامعۀ اسلامی و وجود قانون انکار ناپذیر قصاص در اسلام و نیز

قصاص  عدالت در احکام اسلامی و با عنایت به اختلافی که میان فقها در حکم جواز یا عدم جواز

فاقد  قصاص جمع در مقابل فرد، جمع در برابر جنایت بر فرد وجود دارد. البته باید توجه نمود که

موضوع  شرعیبایست جهت یافتن حکمباشد. لذا میونه نص شرعی از سوی شارع مقدس میهر گ

، شرعی انیم فقها برای اثبات احکامددیدگاه و نظریات فقها تمسک جست و همان گونه که می به

احکام  بایست با مراجعه به ادله اربعه که در کتب اصول فقه به آن اشاره شده و مبنای صدورمی

ب، کتا شرعی ایشان اعلام گشته نسبت به اعلام حکم شرعی اقدام نمایند. این منابع عبارتند از:

در ادامه کند که ع معتبر، حکم شرعی را استنباط می. فقیه بر اساس این منابسنت، اجماع و عقل
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 .پردازیمشرح آن می به

 قرآن و جواز قصاص جمع از دیدگاه امامیه -1

یقت به در حق علما و فقهای امامیه که به جواز قصاص جمع در مقابل فرد معتقد هستند و

حکام الا ه آیات، برای اثبات نظریه خود با توجه بعلیه اعتقادی ندارندی و مجنی مماثلت میان جان

 :د دارندیاد شده، به آیات زیر تمسک نموده و بدین شیوه قصد اعتبار بخشی به نظریه خو

بِ ی الأْلَبْاَ یاَ أوُلِحیَاَۀٌ ولَکَمُْ فیِ القْصِاَصِ»دلیل آیه حفظ نسل بشریت؛ هجواز قصاص جمع ب

 "گر قتل یکدی زا "قصاص برای حفظ حیات شماست تا مگر)ای عاقلان، حکم « تتَقَّوُنَعلَکَّمُْ لَ

 (2/179، )بقره  .(بپرهیزید

 صاص راقگونه که از این آیه و معنی آن پیداست، خداوند متعال منظور از مجازات همان

کلام  ینابه تصریح مفسرین در ( 64: 42جلد،اند )نجفیظ نسل بشریت )حیات( اعلام فرمودهحف

 ود ظرف شوعاملی برای تقویت حیات و قتل می الهی فصاحت عجیبی هست که قصاص را که

 نگامه در را قصاص مجازات فقها فلذا (101:1372)طبرسی، .دهدمکانی برای حیات قرار می

 عیجم جنایت در حکم اجرای عدم ایشان. دانندمی واجب( جنایت) قتل در جانیان مشارکت

 (64: 42جلدنجفی،) .نددانمی جانیان استفاده سوء عامل را

مَ  التَّیِ حرََّا النفَّسَْولَاَ تقَتْلُوُ»دلیل آیه اولویت تصمیم گیری اولیای دم؛ هجواز قصاص جمع ب

و )« هُ کاَنَ منَصْوُراًقتَلِْ إنَِّا یسُرْفِْ فیِ الْلطْاَناً فلََیهِِّ سُاللهَُّ إلِاَّ باِلحْقَِّ ومَنَْ قتُلَِ مظَلْوُماً فقَدَْ جعَلَنْاَ لوِلَِ

تل حکم حق مستحق ق هرگز نفس محترمی که خدا قتلش را حرام کرده مکشید مگر آنکه به

قاتل  رب "شود ما به ولیّ او حکومت و تسلط و کسی که خونش به مظلومی و ناحق ریخته شود

د و ما مؤی او از جانب آن ولی در قتل و خونریزی اسراف نکند که"در مقام انتقام "دادیم پس"

 ( 17/33) اسراء، .(منصور خواهد بود

م د ه اولیایبآید اینکه خداوند متعال سلطنت و حق تصمیم گیری را آنچه که از این آیه بر می

چگونه  واگذار نموده است بطوری که اولیای دم مقتول تصمیم خواهند گرفت که فرد جانی را

 نمایند یا به دیه صلح نمایند؟و...(آیا درخواست قصاص مجازات کنند )

ابل مق البته در این آیه نیز همچون آیه پیشین هیچ دستوری در خصوص قصاص چند نفر در

 یک مقتول صادر نگردیده است.

رمُاَتُ الشهَّرُْ الحْرَاَمُ باِلشهَّرِْ الحْرَاَمِ واَلحُْ»مع با تمسک به آیه مقابله به مثل؛ جواز قصاص ج

 معََ اللَّهَ أَنَّ وَاعْلمَُوا اللهََّ واَتقَّوُا  علَیَکْمُْ فاَعتْدَوُا علَیَهِْ بمِثِلِْ ماَ اعتْدَىَ علَیَکْمُْ  اعتْدَىَقصِاَصٌ فمَنَِ

 نداشته نگاه را آن حرمت اگر که دهید، قرار حرام هایماه مقابل در را حرام هایماه) «المْتُقَّیِنَ

او را از پای  به ستم بر شما دست دراز کند که هر .کنید قصاص نیز شما کنند قتال شما با و
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-پرهیز و از خدا پروا کنید و بدانید که خدا با ه قدر ستمی که به شما رسانده استدر آورید ب

 (2/194کاران است( )بقره، 

 هاشار مردم سنفو به متعدیان تجنایاین آیه به بیان جواز مقابله به مثل در مقابل هر گونه 

ام شمرده حر های حرام،توجه نمود هرگونه جنگ و جدال و خون ریزی در ماه باید البته. دارد

ام قصاص انج وهای حرام بیان شده است که مقابل به مثل است ولی در این آیه با تاکید به ماه

 :2لد،جطباطباییخواهد شد، اگر چه تعدی به عمل آمده در ماه حرام به وقوع پیوسته باشد )

  .دارد ازاتتصریح در جهت تأکید بر مجازات توأم با مقابله به مثل و برابری مج ( که این63

 سنت )احادیث و روایات( و جواز قصاص جمع از دیدگاه امامیه -2

ست و ( امجید عه و مهمترین آنها بعد از کتاب )قرآنبا توجه به اینکه سنت یکی از ادله ارب

 اند. مودهنجواز قصاص جمع، به این دلیل تمسک بر مبنیفقهای امامیه برای اثبات نظریات خود 

علیه  للهسکان عن ابی عبداعلی بن ابراهیم عن محمد بن عیسی عن عبدالله بن م حدیث اول؛

ک نفر را یاگر دو نفر «.فی رجلین تفصیل وسایل الشیعه الی تحصیل مسائل الشریفه»السلام: 

دو  رردازد و هپبکشند، یک دیه کامل می را( قاتلین) بکشند و اولیای دم بخواهند هر دو نفر آنها

  (42:1409حرعاملی،) .کشندرا می

فردی  "معلی بن ابراهی"اگر به ناقلین این مدرک توجه نماییم متوجه خواهیم شد که هم 

ی موسو) .شدبامی موثق بوده است و هم اینکه جمع افرادی که از آنها نقل حدیث شده مورد وثاقت

ی عیس بن های مذکور از سوی محمدغالب فقهای امامیه در خصوص حدیث (49 :1لدج ی،خوی

« انعبدالله ابن مسک»در خصوص  (422:1411عاملی،حر) .دانندالاشعری قمی را صحیح می

 (47:1418خویی، ) .باشدر و احادیث منقول از وی موثق مینیز بیان شده که اخبا

 شیخ صدوق که محمد بن علی بن الحسین است و طریق شیخ صدوق به داودحدیث دوم؛ 

 ،الحسن نمحمد ب بن سرحان در کتاب من لایحضره الفقیه به قرار زیر ذکر شده است: )عن ابی و

؛ طیالبزن احمد بن محمد بن ابی نصرعن احمد بن محمد بن عیسی، عن ، عن سعد بن عبدالله

: 4لدج،1413صدوق، شیخ) .ار الکوفیالعط سرحان بن داوود و عبدالرحمان بن ابی نجران، عن

ر را نف اگر دو نفر یک« الشیعه الی تحصیل مسائل الشریفه فی رجلین تفصیل وسایل( »468

 هر و پردازدمی کامل دیه یک بکشند، را( قاتلین)  بکشند و اولیای دم بخواهند هر دو نفر آنها

دیه  انند یکتولیای مقتول اگر بخواهند، میاو بکشند، را مرد یک مرد دو اگر. کشندمی را دو

 بپردازند و هر دو را بکشند.

عشُرَْ الدِّیهَِ کلُُّ رجَلٍُ منِهْمُْ قاَلَ ثمَُّ »فضل بن یسار چنین روایت شده است:  ازحدیث سوم؛ 

کشته شود،  نفر 10 توسط نفر یک اگر( 43،همان:حرعاملی) .«الوْاَلیِ بعَدُْ یلَیِ أدَبَهَمُْ وَ حبَسْهَمُْ
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پرداخت  دیه 9ها کنند و در قبال آننفر قاتل را قصاص می 10واهد همه در صورتی که ولی دم بخ

الحسن  علی بن ابراهیم عن ابیه عن احمد بن». این حدیث از سلسله راویان زیر نقل شده کنندمی

روایت  روایت یک دیدگاه فقها ایناز  «()علفضیل بن یسار عن ابی عبدالله المیثمی عن ابان عن ا

 ( 133کاشانی: فیض ؛42:66لدنجفی،جگردد. )مستفیض محسوب می

 انصاری یماز دیگر روایاتی که به قصاص جمع تاکید دارد، روایت صحیحه ابی مرحدیث چهارم؛ 

حمد مابن  محمد بن یحیی اعن احمد است. در این روایت که در آن به شرح ذیل نقل گردیده:

فی  )ع(عیسی عن الحسن بن المحبوب عن هشام بن سالم عن ابی مریم النصاری عن ابی جعفربن 

حبّ أرجل قال إن  فی رجلین اجتمعا على قطع ید»جلین اجتمعا علی قطع ید رجل، قال: ر

و إن  ید قال ۀأن یقطعهما أدى إلیهما دیۀ ید فاقتسماها ثمّ یقطعهما و إن أحبّ أخذ منهما دی

 .«یده على الذی قطعت یده ربع الدیۀقطع ید أحدهما ردّ الذی لم تقطع 

 فرمودند: در خصوص فردی که دستش توسط اجتماع دو مرد قطع شده)ع( امام جعفر صادق 

دست  ه یکبخواهد دست هردو جانی را قطع کند، باید دی اگر فردی که جنایت بر او وارد شده،

-می همچنین تواند دیه یک دست را از هر دو نفر اخذ کند ویبپردازد و مرا به هر دوی آنها 

 یجنایتکار دیه تواند دست یکی از آنها را قطع کند و باید فرد جنایتکاری که دستش قطع نشده

  .(دست یک دیه نصف یعنی) .کند رد او به را است کامل دیه چهارم یک که را شده قطع دستش که

 جمع از دیدگاه امامیه و جواز قصاصاجماع  -3

ین در مورد جواز قصاص جمع، بعضی از فقهای گذشته و نیزگروهی از فقهای معاصر چن

)  .باشدیامامیه م ، مورد اتفاق نظر جمعی فقهاینمایند که قصاص جمع در مقابل فردادعا می

 ( 178،1390 ؛مرعشی نجفی،156:1390؛طوسی،344:1400ابن ادریس حلی، ؛448:1397،اردبیلی

 عقل و جواز قصاص جمع از دیدگاه امامیه -4

 تاب ومنظور از عقل نیز همان معنای لغوی آن است و مشهور اصولیان عقل را در عرض ک

صاص قجواز  قصد بر این است تا( 115:1370مظفر،) .اندسنت یکی از منابع استنباط شمرده

 مستندات . اما در این مبحث هم بهبه دلیل عقل بررسی نماییم جمع در مقابل فرد را مستند

 .شودمی پرداخته است آمده منابع برخی در که فقها  «عقلی»

شرکت  بر اساس نظریه توزیع نفس مجنی علیه در بین قاتلین، چنانچه چند نفر در قتل یک نفر

ر بین قاتلین جنایت را دبایست نفس فرد مورد باشند در جهت حفظ عدالت کیفری میداشته 

حساب  بدین شرح که هریک از قاتلین را مسبب قتل مقداری از نفس مقتول به)جمع( تقسیم نمود )

نیز از  هباقیماند نماییم البته در خصوص مقدارآورده و در خصوص آن مقدار وی را قصاص می

ثانی  مطلب شهید ( و دلیل این مدعا نیز اینیا وراث وی دیه پرداخت خواهد شد یهلمجنی ع
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مجنی  زیع نفستو»جواز قصاص جمع در مقابل فرد را است که با استفاده از معقولات خود علت 

جواهرالکلام  البته در کتاب ( عنوان نموده است.499 :15لدشهید ثانی، ج) .«علیه در بین قاتلین

 (66:1404،ستدلالی بیان گردیده است. ) نجفینیز چنین ا

ی ان زیر بناباشد؛ تجری به عنویری از افراد در جنایت دیگران میجلوگیکی دیگر از دلایل 

ات اخلاقی ای در میان سایر موضوعو انحرافات اخلاقی از اهمیت ویژهتمامی رذائل، گناهان 

هل اه و سگن برخوردار است. منظور از جرأت بر گناه بی اهمیتی به گناه، ارتکاب بدون دغدغۀ

یل گر از دلا، با شرح موارد فوق آنچه که مسلم است اینکه، یکی دیانگاری در انجام گناه است

ده معرفی گردی «از تجریّ اشخاص در جنایت دیگران منع»جواز قصاص جمع در مقابل فرد 

 (1392.01.27-12954ابیه استفتاء/ش )علوی گرگانی،جو است.

ام قصاص تمبه  اند و مستند به آندی که فقها به آن تمسک عقلی جستهاز جمله موار

کنندگان در مشارکت اند صدق عنوان جانی)قاتل( بر فرد فردِجانیان و قاتلین )جمع( فتوا داده

-می حسوبدر جنایت جمع تمامی جانیان قاتل م باشد. آنها بر این پندار هستند کهجنایت می

اتل( بر عنوان جانی)ق صدق»لت جواز قصاص جمع در مقابل فرد گردند و بر این باورند که ع

 نجفی، ؛535:1405،ضیسیدمرت) .بیان گردیده است« کنندگان در جنایترد فردِ مشارکتف

را به قتل  فرد دیگر ،ای، چه یک فرددارند که در امور محاورهآنها چنین بیان می( 66:1430

مگان هجانی بر رسانده باش و یا جمعی چنین عملی را مرتکب شده باشند، عنوان قاتل و 

  )قصاص( گردد. مصداق یافته و برابر احکام شرع مقدس اسلام قاتل باید مجازات

 ویج قتل در صورت عدم، یکی دیگر از نظرات ترمنع تجری اشخاص در جنایت دیگران

فتای است باشد. آیات عظام مکارم شیرازی و موسوی اردبیلی نیز در پاسخ بهقصاص جمع می

اج رو ( راقصاص جمع در مقابل فرد را )در صورت عدم قصاص جمع به عمل آمده، علت جواز

 تای شمارهپاسخ به استفمکارم شیرازی،) .اندجمعی دانسته ان با اقدامات دستهقتل دیگر

( 1392.01.27 –د.12990شماره استفتای به پاسخ اردبیلی، وموسوی1392.02.01–.د12.918

شان رم ایجنایت شوند و نسبت به این ج مرتکب جمعی اگر که معتقدند عقلی دلیل به بنا آنها

ین در ا ،رد(را نباید در مقابل فرد قصاص ک به این دلیل که جمعمقابله و قصاص انجام نگیرد )

 های جمعی در مقابل فرد رواج خواهد یافت.صورت قتل

این  . براست، جمع بین دلیل جواز قصاص و دلیل عدم جواز قصاص یکی دیگر از مباحث عقلی

از سوی اولیاء دم  اساس چنانچه جمعی مرتکب جنایتی گردند و درخواست قصاص همه آنها

اردبیلی نیز  آیت الله بایستی فاضل دیه پرداخت و سپس مبادرت به قصاص آنها نمود.گردد، می

، در این رابطه چنین بیان فرمودند: در صورت قتل فرد توسط جمع دلیل )عقلی( خود را
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، آنهاص شوندگان( و قصاص کردن همه ردّ مازاد دیه به اولیای قاتلین )قصابا واجب شدن 

: 1403،)اردبیلی.امکان جمع دلایل بین دلیل جواز قصاص و دلیل عدم جواز فراهم خواهد گردید

451) 

رسد، جواز قصاص جمع در نهایتاً یکی از دلایلی که زیاد هم علمی و منطقی به نظر نمی

 ،)شیرازی ستاعلام گردیده ا« ان انسان در نظر قانونگذار اسلاماهمیت ج» مقابل فرد به علت 

 (1392.01.27-.د129845ای شماره پاسخ به استفت

 دلایل جواز قصاص جمع)منابع استنباط( از دیدگاه فقهای اهل سنت

 قرآن و جواز قصاص جمع -1

 شیعه قهایفآیات مستند لاوه بر ، عقرآن کریمبر اساس نظریه فقهای اهل سنت و با استناد به 

بته نظر ایشان ( به آیات ذیل نیز استناد گردیده است. السوره بقره 179سوره اسرا و  33ات آی)

ای تقَّوُنَ( )علَکَّمُْ تَلَلبْاَبِ لیِ الأَْ)ولَکَمُْ فیِ القْصِاَصِ حیَاَۀٌ یاَ أوُسوره بقره 79این است که در آیه  به

 بپرهیزید.( "از قتل یکدیگر "حیات شماست تا مگرقصاص برای حفظ حکم  لان،عاق

موضوع  شود اطلاق به اینحیات و نسل بشریت حفظ می منظور از اینکه به وسیله قصاص قاتل،

قصاص  کمنیز باید ح( باشد یک نفر باشد ولی جانی چند نفر )جمع دارد که چنانچه مجنی علیه

و همچنین ( 11:236لد،جیمنی ؛328:کاشانی؛354:حنفی؛29:1419،اجرا گردد )ماوردی

این صورت نیز ر ( متعدد باشند داسرا نیز، زمانی که افراد جانی )قاتلسوره  33با توجه به آیه 

: 1412،شافعی) شتدا ( برکلیه قاتلین سلطنت و حق قصاص خواهندعلیه )مقتولاولیای مجنی

ورد لکه در مب، اکتفا نگردیدهوضوع صرفاً به قتل ( این مو از نظر ایشان )فقهای اهل سنت (457

ند وارد کن بر فردی جراحتی جراحات و قطع عضو نیز اکثر ایشان بر این باورند که اگر گروهی

را  ا اوازند و یسبه طوری که او را از بلندی پرت کنند یا با چیز سنگین برنده و یا تیز مجروح )

 ،نی)کاشا نداشرکت نموده که در قتل ها مانند قصاص جمعی خواهد بوددر دریا اندازند( مجازات آن

 غیر مِن قتل ( و چون ضرب و جرح و367 :9لدج،ابن قدامه ؛28و  27:ماوردی ؛238 :7لدج

 حفظ ایبر را قصاص خصوص این در لذا پیوندد؛می بوقوع جمعی و تغالب طریق از غالباً حق،

 واجب  قصاص های جمعیشده است و چنانچه در زمان جنایت بشریت و مجازات در نظر گرفته نسل

-نایتج برای گرددمی ایحربه( قصاص جزایی وصف فاقد اشتراکی جنایت) موضوع این نگردد،

 .نمایدمی مسدود را هاخونریزی در قصاص باب هرگونه جمعی اشتراک حربه این و جمعی های

 (158: 12لدحنفی،ج)

  روایت و جواز قصاص جمع -2

 هذَاَ قَتَلْتُمْ قدَْ خزُاَعۀَُ یاَ أنَتْمُْ ثمَُّ:» آمده چنین شده وارد کعبی ابوشریح از که روایتی به بنا 
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: إنِْ أحَبَوُّا قتَلَوُا وإَنِْ خیِرتَیَنِْ بیَنَْ فأَهَلْهُُ قتَیِلا بعَدْهَُ قتَلََ فمَنَْ عاَقلِۀُ، واَللهَِّ وأَنَا هذُیَلٍْ منِْ القتیِلَ

قبیله هذیل  ای خزاعه، شما این فرد از (52:1344،ا و ان احبوا اخذوا العقل )بیهقیأحَبَوُّا قتلو

مخیرند  ، اهل مقتولاگر بعد از این قتلی اتفاق افتد ؛، به خدا سوگند من عاقله او هستمرا کشتید

 که همه را بکشند یا دیه بگیرند.

ی هاکتاب که دررسید که راویان این حدیث )واهیم با مداقه در کتب روایی به این نتیجه خ

العباس ابو زکی ثنااسحاق المزکریا بن ابی( ابو خبارناا»)باشند رجال اهل تسنن آمده( افراد ذیل می

ن فدیک ع ابیمحمد بن یعقوب انبأ الربیع بن سلیمان أنبأ الشافی أنبأ محمد بن اسماعیل ابن 

  «سعیدالمقبری عن ابی شریح الکعبی ابی ذئب عن

حضرت  گردد روایت مذکور در خصوص کشته شدن کسی است کههمان گونه که مشاهده می

ه تیلاً فاهلبعده ق فمن قتل» اند او معرفی کرده است و چنین فرمودهرسول اکرم خود را عاقله 

ه عمل بفر توسط یک گروه رسد قتل یک نمی و به نظر« ان احبوا اخذوالعقل»: بین خیرتین

 .شود ججایز نیست که سبب از آن حکم خار ،شودآمده است. زیرا حکمی که بر سببی وارد می

 (27: 1لدماوردی، ج)

  اجماع صحابه و جواز قصاص جمع -3

 مانند حضرت)ص(نقل شده که بعضی از صحابه پیامبردر کتب منتسب به اهل سنت چنین 

عطاء  مغیره و بعضی از تابعین همچون سعید بن مسیب، حسن بصری،عمر، ابن عباس،  ،)ع(علی

مشارکت  ای جمیعاسحاق، بر شوری، اوزاعی، ابوحنیفه، احمد و ،و جمعی از فقها نظیر: مالک

وردی، ما؛ 456:1988قفال شاشی،) .اندکنندگان در قتل )یک نفر( قصاص را جایز دانسته

 (671:ابن قدامه ؛27 :12لدج

  و جواز قصاص جمع عمل صحابه -4

ی ودند و واز عمر بن خطاب نقل شده که گروهی از اهالی صنعا یک نفر را به قتل رسانده ب

صنعا  ل، اگر همه اهبه خدا سوگند» تلین حکم به قصاص کرد و چنین گفت: در مورد جمیع قا

رت نقل شده که حض (1409:553)زحیلی، .«شتمکتل او شرکت کرده بودند همه را میدر ق

 (457: 1لدشافعی،ج) .نمود نیز دو نفر را که مرتکب قتل یک نفر شده بودند را قصاص )ع(علی

یاَ أیَهُّاَ الذَّیِنَ آمنَوُا کتُبَِ علَیَکْمُُ القْصِاَصُ فیِ القْتَلْىَ الحْرُُّ باِلحْرُِّ » :حرّ مقابل در حرّ قصاص 

 ذلَکَِ  فمَنَْ عفُیَِ لهَُ منِْ أخَیِهِ شیَءٌْ فاَتبِّاَعٌ باِلمْعَرْوُفِ وأَدَاَءٌ إلِیَهِْ بإِحِسْاَنٍواَلعْبَدُْ باِلعْبَدِْ واَلأْنُثْىَ باِلأْنُثْىَ 

ان بر شما حکم ایم اهل ای) بقره ألَیِمٌ عذَاَبٌ فلَهَُ ذلَکَِ بعَدَْ اعتْدَىَ فمَنَِ  ورَحَمْۀٌَ ربَکِّمُْ منِْ تخَفْیِفٌ

زن و  مرد آزاد در مقابل مرد آزاد و بنده را به جای بندهت که قصاص کشتگان چنین معین گش

و چون صاحب خون از قاتل که برادر دینی اوست بخواهد  را به جای زن قصاص توانید کرد
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خفیف )امر در این حکم، ت پس قاتل دیه را در کمال خشنودی ادا کند. درگذرد کاری است نیکو،

کند او را عذابی سخت هر که تجاوز  ور،و پس از این دست قصاص( و رحمت خداوندی است

 .(خواهد بود

فرد  برابر نظر جمعی از فقهای اهل سنت با توجه به مشروع بودن قصاص و امکان قصاص

( 486:1423ن،فوزا) .باشد، هیچ فرقی بین تعداد جانیان نمیآزاد در مقابل قتل فرد آزاد دیگر

رد فقصاص جمع در مقابل  دارند کهدر حقیقت با بیان این مطلب که ایشان چنین عقیده 

 .صحیح است

 منَْ نهَُّأَ إسِرْاَئیِلَ نیِبَ علَىَ کتَبَنْاَ ذلَکَِ أجَلِْ منِْ»: ناحق به قتل بودن حرام دلیل به قصاص 

حیْاَ الناَّسَ أَنْ أحَیْاَهاَ فکَأَنَمَّاَ  جمَیِعاً ومََتلََ الناَّسَفیِ الأْرَضِْ فکَأَنَمَّاَ قَ فسَاَدٍ أوَْ نفَسٍْ بغِیَرِْ نفَسْاً قتَلََ

 بدین) لمَسُرْفِوُنمَائده لأْرَضِْا فیِ ذلَکَِ عدَْبَ منِهْمُْ اکثَیِرً إنَِّ ثمَُّ باِلبْیَنِّاَتِ رسُلُنُاَ جاَءتَهْمُْ ولَقَدَْ جمَیِعاً

ای فتنه آنکه فساد وئیل حکم نمودیم که هر کس نفسی را بدون حق و یا بیاسرا بنی بر سبب

)از  شدمثل آن باشد که همه مردم را کشته و هر کس نفسی را حیات بخدر زمین کرده، بکشد 

ه سوی و هر آینه رسولان ما ب است که همه مردم را حیات بخشیده ( مثل آنمرگ نجات دهد

 بنای مینرسولان باز روی ز س بسیاری از مردم بعد از آمدنآنان با معجزات روشن آمدند سپ

  (5/32ائده،م). (فساد و سرکشی را گذاشتند

اد در در خصوص آیه فوق نیز که دلالت بر این دارد که قتل یک نفر به منزله فردی فس

همه  ونروی زمین انجام داده و کل عالم را تخریب نموده و همه بشریت را کشته است، پس چ

، ر قاتلیهایی که برابر آیه موصوف و از آنج شوندین در جنایت و قتل قاتل محسوب میمجتمع

 سرخسی،) .شوند؛ لذا همه آنها سزاوار قصاص خواهند بود قاتل کل نسل بشریت محسوب می

196:1421) 

 مصداق عنوان قاتل و جواز قصاص جمع -5

در  شندبا هساندرآن فرد را گروهی به قتل  هاگر فردی را یک نفر به قتل رسانده باشد و یا اینک

ات مجازون و بنابراین چداق عنوان قاتل را خواهند یافت )، مصخصوص آن یک نفر و یا این گروه

 وصف اب( 354:)حنفی .( لذا همه آنها را قصاص خواهیم نمودهر قاتلی کشته شدن و قصاص است

د ه یک فرد فرچ ایدارند که در امور محاورهبر این باورند و چنین بیان می شده یاد فقهای مذکور

نی اتل و جاقدیگر را به قتل رسانده باشد و یا جمعی چنین عملی را مرتکب شده باشند، عنوان 

 دد.)قصاص( گر بر همگان مصداق یافته و برابر احکام شرع مقدس اسلام قاتل باید مجازات

  از قصاص جمعجو و ذرایع سد -6 

در  جمع ذریعه و به معنای وسیله است و« ذرایع»جلوگیری کردن و و  سد یعنی بستن
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ای اصطلاح به معنای جلوگیری کردن از هر کاری است که به حسب عادت منجر به مفسده

 آورمفسده فعل از جلوگیری به ذرایع سد حقیقت در( 541: 2لدج ،)مکارم شیرازی .گرددمی

. ( حرام استمقدمه حرامکه منجر به حرام شود ). بر اساس سد ذرایع هر آنچه ودشمی اطلاق

گناهی را کشتی جمعی از افراد برای ظلمی، شخص بیبنابراین چنانچه  (59 :2لد،ججدیع)

( است حرام هم هاهای دیگر )که آن قتلتوان مانع قتلاشند، با قصاص کردن همگی آنها میب

 (533: 7لدج زحیلی،) .شد

 جمعرعایت تساوی با جواز قصاص  -7  

نه همانگو ت تساوی و مساوات شرط است ودر خصوص جنایت به عمل آمده و مجازات، رعای

 حرّ -زن  زن در مقابل -جان در برابر جانتوان رعایت مساوات نمود )که )با قصاص( در قتل می

نی بر جا و هر جنایتی که توان به صورت تساوی جزا نمودهدر مقابل حرّ و .... ( در قطع نیز می

د رقی نخواهتوان همان مقدار مجازات را بر جانی وارد کرد و حال فمجنی علیه جاری نمود می

ت )قتل یا فلذا قصاص شرکاء جنای .وسیله فرد وارد شده یا توسط گروهکرد که این جنایت به 

  (147: 1421،)سرخسی .باشدو( قطع اعضای فرد می قتلقطع(، نوعی جزای مناسب برای )

 دلایل جواز قصاص جمعسایر  -8

شود میبر اساس دیدگاه اهل سنت که بنا به عقیده ایشان فلسفه قصاص نیز محسوب 

شفی تموجبات  علیه وقصاص جمع قاتلین، سبب سرکوب کردن عصبانیت اولیای دم مجنی

ن تل دیگراز مشارکت افراد در قخاطر آنها را فراهم خواهد آورد و این موضوع موجبات منع ا

 اینکه یبرا دیگر سوی از (486: 2لدفوزان، ج؛ 457: 1لدشافعی،ج ؛672:)ابن قدامه .دگردمی

 نه عمل رد مماثلت) گردد ایجاد مماثلت و همانندی مقتول دم اولیای عمل و قاتلان فعل بین

رد که داامکان  هرچند (238 :7لدج ،)کاشانی .گرددیم انجام قصاص حکم( تعداد در مماثلت

ضوع مو تایید این موضوع را قبول ننمایند ولی در پاسخ به شبهه ایشان و در جهتبعضی از افراد 

 که باشد؛ به طوریباید چنین عنوان کرد که همانند موضوع مذکور فعل مجرمانه قذف می

اجرای  عچنانچه جمعی نسبت به قذف فرد واحد مبادرت نموده باشند، این تعدد و زیادت مان

 ( 29: 12لدج ماوردی،) .شد نخواهد قذف حدّ

 نتیجه گیری

لامی اس هدف از پژوهش حاضر بررسی مسئولیت جزائی قاتلین در قتل دسته جمعی از منظر فقه

م همگی ها نشان داد کلیه مستندات فقهای اسلاباشد. بررسیبا تاکید بر عدالت کیفری می

دارند که همگی باشند و احکام انتزاعی از ادله اربعه دلالت بر این مهم برگرفته از ادله اربعه می

نخواهد  باشند و هیچ دستور یا حکم الهی و شرعی بدور از عدالت نبوده ومبتنی بر عدالت می
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انون موضوعه کشور و به تبع ایشان در قحکم اعلامی از سوی مشهور فقها ) بود. اما آنچه که در

ص بر قصا ی بر خلاف مقتضیات عدالت کیفری اسلام اصدار یافته و( حکممشاهده می گردد

ین همچن که این موضوع با صراحت و ظواهر آیات قرآنی و اندجمع در مقابل یک نفر حکم نموده

مستندات  باشد. چون علاوه بر اینکه در هیچ یک از مدارک والف میخسایر ادله مستند فقها کاملا م

مستندات تاکید  فقهی بحثی در خصوص قصاص جمع به میان نیامده، بلکه در تمامی همان

به عدالت و پیروی از آن ملاک عمل و دستور واقع شده است. فلذا قصاص جمع در مقابل فرد 

  رسد.محسوب گردیده و صحیح به نظر نمی خارج از دایره شمول عدالت

ریات نظ گردد،ددی جانی و مجنی علیه، ملاحظه میاثلت عدر خصوص موضوعِ عدم اعتبار مم

ده یاد ش فقهای متعدد و متفاوتی از سوی فقهای امامیه و اهل سنت ارائه گردیده و هر یک از

اند. که در وده( نم، آنها را مستند به دلایل فقهی )ادله اربعهجهت اعتبار بخشی به این نظریات

 که در متن های فراوانی به عمل آمده استمطروحه، بحث و بررسی خصوص مستندات فقهی

قهای فباشد اما آن پرداخته شده و قابل مطالعه میپژوهش کلیه کتب اصولی و فقهی به 

رائه اد شده نظریات مختلفی جهان اسلام در خصوص موضوع تحقیق با استناد به ادله یا

شرکاء در شهور فقهای امامیه و اهل سنت همه م -1اند که چند نمونه از آنها عبارتند از:نموده

های ا؛ در قتلجمعی از فقه -2اند.نى علیه را به قصاص محکوم دانستهجنایت فرد مج

ن و جانیا ا کاملاً منتفی اعلامجمعی که فرد را به قتل رسانده، اجرای مجازات قصاص جمع ر

، جهت تعزیر نیز دیه دانسته و درپرداخت  دم مجنى علیه محکوم به( را در حق اولیای )جمع

 برای ،جمعی هایقتل خصوص در نیز فقها از گروهی-3 اند.جانیان را محکوم به حبس دانسته

 انتخاب رعهق قید با را قتل در شرکای از یکی اندنموده اعلام و متوسل قرعه به قصاص، اجرای

زیری و حبس تع دیه فاضل پرداخت به نیز را قتل در کنندگان شرکت سایر و نموده قصاص و

شرکاء  اند که با انتخاب اولیای دم یکی ازداده بعضی از فقها هم چنین نظر -4اند.محکوم دانسته

ء یان )شرکاامبرده اجراء و از سایر جانهای جمعی را انتخاب و قصاص را در خصوص ندر جنایت

ی تعزیر را به حبس( نیز فاضل دیه را اخذ و همچنین ایشان انددر قتل که قصاص نشده

 اند.محکوم دانسته

به ن احترام باشند که ضماشکالات، ایرادات و ابهاماتی می البته نظریات موصوف دارای

نظریه  نین حقوقدانانی که مستندا بهچنظریات تمامی فقها )اعم از امامیه و اهل سنت( و هم

پس از فحص، جستجو و تحقیق در اند؛ نگارنده ادرت به تدوین قوانین کشور نمودهفقها مب

ام رسیده بعضی از فقها مورد موضوع پژوهش یادشده به نتایجی بر خلاف نظریه فقهای مشهور و

حتی  هستند و هرچند بسیاری از فقها به نظریه اول قائل و قائم به نظریات خود و آن اینکه؛
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 چنین این ردیده، اما متاسفانهقانون مجازات اسلامی نیز بر مبناى این نظریات استوار و تدوین گ

 .باشدمی آیات ظواهر و مقدس شارع صریح دستورات حتی و کیفری عدالت از خارج مجازاتی

ه قرع ا بهقهباشد اینکه، در نظریه سوم بعضی از فآور میولی موضوعی که قابل تامل و حیرت

ری معیا ابطه وهرگونه ض از اند و این موضوع از لحاظ علمی و فقهی به دورو احتمالات تکیه نموده

ت احتمالا ر وو از طرف دیگر تکیه بر آما باشدد جانی که به قصاص انتخاب شده میبرای انتخاب فر

 رسد.فتن جان انسانها صحیح به نظر نمیبرای گر

 خود جلب ای را بهت: آنچه که بیشتر توجه هر بینندهو اما درخصوص نظریه چهارم باید گف

دم رعایت ت و یا عمهمترین موضوع که دین و احکام فقهی بر آن مبتنی است، رعاینماید و می

فس ننظریه،  که با عدم رعایت آن مواجه هستیم. چون در این نوع باشدعدالت کیفری می

 انها،انس اراده در ضعف دلیل به و ل شده استدم واگذار و محواولیایبه اختیار و اراده  هاانسان

فراموش کرد که  البته نباید باشد،دم امری محتمل میر اراده اولیایر دتغیی نوع هر احتمال

 باشد.لطنت اولیای دم منطبق و موافق میاین نظریه با آیه مربوط به س
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 النشر و التوزیع

 دار القرآن الکریم قم: ،رسائل ،(1405)علی بن حسین سید مرتضی، -

 دارالخیر :،بیروتالاختصار کفایه الاخیار فی حل غایه،(1412)ابوبکر بن محمد شافعی، -

کتابفروشی  م:ق ،الروضه البهیه فی شرح اللمعه المشقیه ،(1410)الدین بن علیزین شهیدثانی، -

 داروی

اسلامی ت دفتر انتشارا قم: چاپ دوم، ،من لا یحضره الفقیه ،(1413)محمد بن علی صدوق، -

 ه جامعه مدرسین حوزه علمیه قموابسته ب

مدیریت  و انتشارات دانشگاه تهران قم: ،تفسیر جوامع الجامع ،(1372)فضل بن حسن طبرسی، -

 حوزه علمیه قم

 الاسلامیه ب،،تهران،دارالکتالاستبصار،فیما اختلف فیه الاخبار،(1390)حسنمحمدبن طوسی، -
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 قم: ،منهایه المرام فی شرح مختصر شرائع الاسلا ،(1411)علی موسویمحمدبن  عاملی، -

 معه مدرسین حوزه علمیه قمدفتر انتشارات اسلامی وابسته به جا

 ارالعاصمهد ریاض، ،المخلص الفقهی ،(1423)صالح بن فوزان فوزان، -

 نجفی، مرعشی انتشارات کتابخانه آیه الله قم: ،مفاتیح الشرائع، محمد بن حسن فیض کاشانی، -

 بی تا

منشورات  م:ق ،المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر للرافعی احمد بن محمد مقری، فیومی، -

 دارالرضی، بی تا

 دارالباز ،مکه ،حلیه العلماء فی معرفه مذهب الفقهاء ،(1988)محمد بن احمد قفال شاشی، -

 ،الحراملال و شرائع الاسلام فی مسائل الح ،(1408)نجم الدین جعفر بن حسن ،حلیمحقق  -

 موسسه اسماعیلیان قم: اپ دوم،چ

 بی تا علمیه،دارالکتب ال بیروت: ،بدائع الصنائع، علاء الدین ابی بکر بن مسعود کاشانی، -

هو شرح عی و الحاوی الکبیر فی مذهب الامام الشاف ،(1419)علی بن محمد البغدای ماوردی، -

 بیروت: دارالکتب العلمیه ،مختصر المزنی

شارات انت قم: ،القصاص علی ضوء القرآن والسنه ،(1415)سید شهاب الدین مرعشی نجفی، -

 ه الله العظمی مرعشی نجفیکتابخانه آی

رسه مدنتشارات ا قم،، تهیه و تنظیم؛ احمد قدوسی، انوار الاصول ،(1428)ناصر مکارم شیرازی، -

 چاپ دوم، امام امیر المومنین

 علمیه قمزه یغات اسلامی حومرکز انتشارات دفتر تبل، اصول الفقه، (1370)محمدرضا مظفر، -

احیا  شر داراان، واهر الکلام فی شرایع الاسلامج، (1430)نجفی، محمد بن باقر)صائب جواهر( -

 التراث العربی

دار  ت،بیرو چاپ هفتم، ،جواهر الکلام فی شرح شرائع الاسلام ،(1404)محمد حسن نجفی، -

 احیاء التراث العربی

 


