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Abstract 
Spinozā and Mullā Sadrā are two prominent philosophers who have approached 
the issue of direct knowledge of God from different perspectives. A significant 
point of distinction between Spinozā and Mullā Sadrā's philosophies lies in their 
concepts of infinity and essence. Spinozā  ،heavily influenced by rationalism and 
philosophicāl materiālism  ،believes thāt direct knowledge is only possible 
through relative understanding  ،with the truth of this knowledge being embedded 
in its relationship with relativity. In contrāst  ،Mullā Sadrā  ،rooted in Islāmic 
philosophicāl trādition  ،asserts thāt direct knowledge of God is limited to essence 
and the existence of the subject  ،achieving a level of existence that trānscends 
sensory and rationāl perception  ،representing the highest form of knowledge and 
insight. 
This study employs a descriptive-ānālyticāl method to examine the relationship 
between God and humanity from the perspectives of Mullā Sadrā and Spinozā. 
The findings indicate thāt  ،from Mullā Sadrā's viewpoint  ،direct knowledge of 
God is an existentiāl understanding achieved through the unity of existence and 
direct perception through presence and intuition. Conversely  ،Spinozā holds thāt 
direct knowledge is obtained through an intuitive grasp of the unity of nature 
with God. Ultimately  ،compāring Spinozā's and Mullā Sadrā's views reveals that 
each philosopher  ،according to their philosophicāl systems  ،has reached a form 
of direct knowledge of God that represents the highest level of knowledge and 
signifies the ultimate interaction between humanity and the divine truth. 
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Introduction
 
The relationship between literature and philosophy is a profound and 
multilayered connection that has manifested in various forms throughout history. 
Literature, with its reliance on imagination and emotion, and philosophy, 
grounded in reason and logic, both pursue the discovery of truth and the meaning 
of existence. For this reason, they have often been interwoven within numerous 
intellectual traditions. Great philosophers such as Plato and Aristotle presented 
foundational concepts concerning God and the world, which later inspired 
Muslim thinkers. In Islamic philosophy, scholars such as al-Kindi, al-Farabi, 
Suhrawardi, and Mulla Sadra have made significant efforts to explain the 
relationship between God and the world and divine agency. Among them, Mulla 
Sadra introduced a profound transformation in Islamic theosophy through his 
theory of the “gradation of existence” (tashkīk al-wujūd) and offered a novel 
interpretation of the relation between God and creation. 
On the other hand, the Dutch philosopher Baruch Spinoza presented 
a monistic view of God and the world, denying any distinction between the 
Creator and creation and advocating for the essential unity of being. Like Mulla 
Sadra, he inclined toward the autonomy of reason and critiqued the 
unquestionable authority of religious dogma. A comparative analysis of these 
two prominent philosophers can illuminate not only the differences and 
similarities between Islamic and Western philosophical thought but also offer 
deeper insights into the divine names and attributes and the role of God within 
the cosmos. 
This study focuses on the issue of the bilateral relationship between God and the 
world in the thoughts of Spinoza and Mulla Sadra, aiming to shed new light on 
one of the key topics in comparative philosophy and underscore its significance 
in shaping a monotheistic worldview. 
Methodology 
In this research, the authors employ a descriptive-analytical approach, utilizing 
library-based sources to examine and compare the perspectives of Mulla Sadra 
and Baruch Spinoza regarding the relationship between God, human beings, and 
the cosmos. The study begins by extracting foundational concepts concerning 
divine agency and the position of humans in the order of existence from the 
primary philosophical texts of both thinkers. Then, through a comparative 
approach, the similarities and differences between these two philosophical 
systems are analyzed and evaluated. The aim of this methodology is to achieve a 
clear understanding of the theological and ontological foundations in both 
Islamic and Western philosophical traditions, and to clarify how these 
foundations influence the human worldview. 
Discussion and Analysis 
Mulla Sadra, a prominent philosopher and mystic during the Safavid era, is one 
of the greatest thinkers who succeeded in harmoniously and aesthetically 
expressing profound philosophical, mystical, and Qur'anic concepts in his works. 
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His view of God is based on the theory of "the primacy of existence" (Asalat al-
Wujud); according to him, God is "pure existence," which is the essence of truth, 
life, goodness, and perfection, and all beings are reflections and manifestations 
of Him. Mulla Sadra believes that God is the necessary existent, and the existence 
and perfection of all beings emanate from Him and are sustained by Him. In his 
poetry, he portrays divine attributes such as "Alive" (Hayy), "Sustainer" 
(Qayyum), and "Eternal" (Samad), using metaphors like the sun in a speck of 
dust or a book whose pages represent different realms of existence. Mulla Sadra 
sees the universe as a single whole, calling it the "Great Human," where bodies 
are like the body and souls like the soul of this living entity. He regards the unity 
of the universe as a sign of the unity of the necessary existent, introducing God 
as the true singularity of existence. According to him, the "expanded existence," 
also known as the "Merciful Soul" (Nafs-e-Rahmani), is the first manifestation 
of the divine essence and the origin of multiplicity in the world. Mulla Sadra 
asserts that God is a real, simple, unique, unchangeable being who is free of any 
deficiency and, despite being transcendent, encompasses all perfections. A closer 
look at Mulla Sadra’s poetry reveals that he employs complex philosophical 
concepts while simultaneously using mystical language and poetry to present a 
vivid and inspiring depiction of God. In this view, God is not only the first and 
final cause of the world but also an infinite truth and a free agent who governs 
and knows all things. 
In Spinoza's philosophy, the concept of God is interpreted as "substance." In this 
view, God is not only an infinite being but a self-sustained substance that does 
not rely on anything outside of itself for its existence or explanation. Spinoza 
emphasizes that God, possessing infinite attributes, is inherently one with the 
essence of those attributes. Qualities like immutability and independence are 
significant aspects of God’s nature. In Spinoza’s philosophy, "substance" refers 
to a fundamental concept that applies both to God and to all of existence. Spinoza 
maintains that there is only one substance in nature, which is God. According to 
his doctrine of monism, he believes that God and nature are one. God is infinite 
not only in terms of existence but also conceptually, and nothing can limit or alter 
Him. Spinoza argues that God, as the cause of Himself, is the cause of the 
universe and the foundation of all attributes and beings. Hence, nothing can 
dominate God or prevent Him from existing, making Him a perpetually active 
being. In the end, Spinoza adopts a philosophy where God is not merely a 
metaphysical entity but an objective, boundless substance that influences all 
beings and inherently possesses all the attributes necessary to prove His 
existence. 
In comparing the attributes of God, Spinoza and Mulla Sadra share similarities, 
particularly in their view that divine attributes are fixed and infinite. From 
Spinoza's perspective, God is an eternal and infinite being whose attributes stem 
from His essence. These attributes, such as absolute knowledge, unlimited 
power, and infinite wisdom, can only be extracted from an infinite substance. 
God, as an immutable being, cannot undergo any transformation, and any change 
in Him would imply a deficiency. 
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Mulla Sadra also emphasizes the perfection of God's attributes, but his view of 
God’s attributes and creatures is slightly different. According to Mulla Sadra, 
existence and attributes such as power, knowledge, and life are aspects of 
existence itself, and their meanings are the same in both God and creatures, 
though their actualization differs in various levels of existence. While divine 
attributes are fully realized and perfected in God, in creatures, these attributes 
exist in a limited and lower degree. 
This comparison reveals that, although both philosophers stress the eternity and 
immutability of God's attributes, they hold different views on the concepts of 
change and attributes in comparison to God and creatures. 
Conclusion 
Over three centuries after Spinoza's philosophy, some still believe that his 
philosophy is based on the theories of Mulla Sadra, the Iranian and Muslim 
philosopher. Although there are clear differences between these two 
philosophers, there are also similarities that have led scholars to compare and 
explore their thoughts. In Mulla Sadra's philosophy, the abstract aspect of God is 
completely rejected, and God is recognized as a necessary existent, independent, 
and self-sustained being. In this view, the objective aspect of God is also negated, 
and motion is confined to nature and human existence. On the other hand, in 
contrast to Spinoza's philosophy, such distinctions in fundamental ideas and 
philosophical principles suggest fundamental differences in the approaches of the 
two philosophers toward God and the world. Moreover, in Mulla Sadra’s 
philosophy, the idea of divine immanence is not conceived. From Spinoza's 
perspective, there is only one God, and that is Nature. Nature has two aspects: 
creative nature and created nature. The creative nature reflects the eternal and 
infinite essence of God, while the created nature encompasses everything that 
results from God's necessity or one of His attributes, representing all the states 
of God. 
Considering the thoughts of Mulla Sadra and Spinoza, it can be stated that both 
philosophers believe in the unity of existence. According to Spinoza, God is the 
same as nature. His notion of God's unity with nature refers to the transcendence 
of God. However, the distinction between creative nature and created nature is, 
in this context, not a real distinction but an intellectual and logical one. In 
contrast, from Mulla Sadra’s perspective, God is related to the universe through 
His knowledge and awareness. 
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  نامة علمي جستارنامة ادبيات تطبيقي فصل

  ١٤٠٤دورة نهم، شمارة بيست و نهم، بهار 

  انسان در آثار منظوم و منثور ملاصدرا و اسپينوزا: از فلسفه تا ادبيّات باخدا  ةتبيين رابط

 ٣اخگر  يمحمدّعل   ٢عباس احمدي سعدي(نويسنده مسئول)    ١نور رئيسي ا

 ١٣/٠٨/١٤٠٣؛ تاريخ پذيرش: ٣٠/٠٥/١٤٠٣  تاريخ دريافت: 

  ) ٢٥٧-٢٢٠  (صص

چكيده

  ة اي هستند كه با رويكردهاي متفاوت به مسئلملاصدرا، از جمله فيلسوفان برجستهسپينوزا و  ا

اسپينوزا و ملاصدرا،   ةاند. يكي از نقاط تمايز مهم در انديششناخت مستقيم خداوند پرداخته

گرايي و هاست. اسپينوزا كه به شدّت تحت تأثير عقلآن  ةنهايت و ذات در فلسفمفهوم بي

فلسفي بي  ماترياليسم  دانش  كه  است  معتقد  نسبي    ،واسطهبود،  شناخت  طريق  از  تنها 

ت نهفته است. در مقابل،  پذير است و حقيقت اين نوع معرفت در ارتباط آن با نسبيّامكان

 ،ملاصدرا كه به سنت فلسفي اسلامي تعلق دارد، بر اين باور است كه شناخت مستقيم خداوند

و اين  به ذات و وجود مخاطب است  ادراك حسي و    محدود  شناخت، فراتر از هر گونه 

مي تحقق  وجود  از  در سطحي  مرتب عقلاني،  بالاترين  كه  محسوب    ةيابد  معرفت  و  دانش 

ارتباط خدا با انسان  تحليلي به بررسي    -. نويسنده در اين پژوهش با شيوة توصيفي  شودمي

اسپ   دگاهياز د بيانگر آن است كه     نوزايملاصدرا و  نتايج پژوهش،  از منظر  پرداخته است. 

واسطه به خداوند يك معرفت وجودي است كه بر اساس وحدت وجود ملاصدرا، علم بي

در مقابل، اسپينوزا بر اين باور   .آيد.و شناخت مستقيم از طريق حضور و شهود به دست مي

رچگي طبيعت با خداوند حاصل  واسطه از طريق ادراك شهودي از يكپااست كه معرفت بي
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١٤٠٤بهار ، ٣١،  شمارة ٩ سالجستارنامة ادبيات تطبيقي،  / ٢٢٨    

دهد كه هر يك از اين  هاي اسپينوزا و ملاصدرا نشان ميديدگاه  ةشود. در نهايت، مقايس مي

اند كه  خداوند رسيده  ةواسطنوعي شناخت بيدو فيلسوف، با توجّه به نظام فلسفي خود، به

بالاترين    ةدهنداننوعي نشدهد و بهترين نوع دانش و معرفت را تشكيل ميدر نهايت، عالي

 . سطح تعامل انسان با حقيقت الهي است

 . ، خدا، انسان، جهاننوزا ياسپ ملاصدرا، ها: كليد واژه

  مقدّمه -١

  ي قابل بررس  ،مختلف  يهااست و از جنبه  يو چندوجه  قيعم  ،ادبيّات و فلسفه  نيب  ةابطر

  اد يبن، به نحوي كه «اندبوده  گريكديبر    يرگذار ي همواره در تعامل و تأث  ،دو حوزه  نياست. ا

به جهان    يعقلان  ينگاه  ،ست. فلسفهجُ  يدر آثار فلسف  دياز ادبا و شاعران را با  يار يافكار بس

كند؛ امّا نگاه ادبا و شاعران    ري تفس  ،خود  ي را بر اساس اصول و مبان  ا يدن  ،كنديم يدارد و سع

شده   بي ترك گريكدي بارها با  ،دو مقوله نيتفكّر ا ،خيو احساس است. در تار ليّبر تخ يمبتن

از آنجاست كه    يختگ يآم  نياند. منشأ ااي سر برآوردهتازه  يمكاتب فكر   يختگيآم  نيو از ا

فلسفه    "تز يو  سي مور"  ةوجود انسان هستند. به گفت  ةدربار  ،كلان و خرد  قيهر دو نگران حقا

فلسفه    يباشناختيز  ي،ادبيّات به نحو  گريد  يغنا ببخشند. از سو  گريكديبه    تواننديو ادبيّات م

  ي ساختار  يدر وحدت   يفلسف   ن يمضام  ،صورت  ن يدهد؛ به ايو از خود عبور م  كنديرا جذب م

عنوان يك فيلسوف در  ). ملاصدراي شيرازي به٢: ١٣٩٩.»(كوشا، شونديم ميسه يبا آثار ادب

ة خدا با جهان  دوجانبآثار منظوم و منثور خود، ضمن تبيين رابطة خدا با انسان، به ارتباط  

هستي پرداخته است. كيفيّت فعل خدا در جهان و ارتباط دوسوية خداوند با جهان هستي از  

رد توجّه و تحقيق فلاسفه و متكلمان بوده است.  مسائل مهم فلسفي است كه از ديرباز مو

در  اند . «ها گفتهها و فيلسوفان مابعدالطبيعه در اين باره، سخنفيلسوفان طبيعت، سوفيست 

عالم فلسفه، افلاطون نخستين فيلسوفي است كه گفتارهاي متعددي دربارة خدا از او به جا  

مچون«صانع (دميورژ)»، «واحد»، «زيبايي»،  مانده است. او براي بيان مفهوم خدا از واژگاني ه

«مطلق»، «رهبر همه»، «خير»، «پدر»، «پادشاه هستي»، «نفس عالم» و «عقل الهي» استفاده كرده  

با    -  .نمايانگر خدا باشند  ،هااگر اين واژگان يا برخي از آن   - است. با اين حال، ارتباط خدا

طور كامل مشخّص  ي، در آثار افلاطون بهجهان ماسواي خود، شامل عالم مثُل و جهان جسمان

كتاب   يا دميورژ سخن مي"تيمائوس"نيست. در  از صانع  افلاطون  بر  ،  را  گويد كه جهان 
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خدا را    ،از سوي ديگر، ارسطو    )،٣٠-٢٩:  ١٣٦٨،   افلاطون(  ».اساس مُثُل خلق كرده است

در كتاب مابعدالطبيعه، خدا  او  «كند.  فكر» و «بهترين» معرّفي مي  ك اوّل»، «فكرِعنوان «محرّبه

امّا در اين    ؛كندعنوان يك ضرورت فلسفي براي توجيه حركت مطلق جهان مطرح ميرا به

دهد. به عبارتي،  ت اين موجود نخستين ارائه نميتوصيف، ارسطو هيچ تبيين ديگري از هويّ 

بدون   پردازد،ارسطو بيشتر به كاركرد و ضرورت خداوند براي ايجاد حركت در جهان مي

).٣٩٥: ١٣٨٥ارسطو،  ( » .ت و ماهيتّ آن شوداينكه وارد جزئيات هويّ

  بيان مسئله -١ -١

خداوند    ة اي قوي به بررسي و تبيين رابطحكماي برجسته، با انگيزه  ،ويژهمتفكّران مسلمان، به

فاعليّ و  جهان  پرداختهبا  الهي  ديدگاهت  زمينه،  اين  در  بزرگ  اند.  فيلسوف  چهار  هاي 

  تكامل  دهندةنشان  و  است  توجّه  قابل  ملاصدرا) بسيار  و  سهروردي،  فارابي،  (كندي،اسلامي

  توجّه  مورد   كمتر   تاكنون  كه  تطبيقي،   حوزة فلسفة  در.  است  اسلامي   حكمت  در   نظريّه  اين

بسيار جالب و روشنگر خواهد    ،راملاصد  و  اسپينوزا  بين  مقايسه  است،  گرفته  قرار  پژوهشگران

هايي  عصر بودند، بلكه هر دو از ديدگاه نظري و عملي، چهرهتنها همبود. اين دو فيلسوف نه

 .آيند عصر جديد به شمار مي ةپيشرو و مبتكر در فلسف

اي در  باروخ (يا بنديكت) اسپينوزا، فيلسوف هلندي كه از تبار يهوديان سفاردي (كه ريشه

يا شم  در سال  اسپانيا  بود،  داشتند)  آفريقا  سال    ١٦٣٢ال  در  و  آمد  دنيا  به    ١٦٧٧ميلادي 

ميلادي    ١٥٧٢يا    ١٥٧١مسلك ايراني نيز در سال  درگذشت. ملاصدرا، فيلسوف شيعه و عارف

اي در باب وحدت ماده هنظريّ  ،از دنيا رفت. اسپينوزا  ١٦٤١چشم به جهان گشود و در سال  

در رابطه بين فلسفه و دين الهي و آسماني تأكيد كرد. او در آثار  ارائه داد و بر لزوم بازنگري  

كرد و معتقد بود اين اصول به عملي فلسفي خود، از دموكراسي و بردباري مذهبي دفاع مي

شوند. در ساير آثار خود نيز انتقاداتي به متألهين و ديگر عالمان ديني  ثبات اجتماعي منجر مي

 .داشت

در   ملاصدرا  مقابل،  متعاليدر  بحث    ة حكمت  يك  از  را  وجود  تشكيك  مفهوم  خود، 

معناشناختي به يك مبحث ماوراءالطبيعي تبديل كرد. اگرچه پيامدهاي عملي و فلسفي ميراث  
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وچراي  چوندانيم كه او نيز به پذيرش بيامّا مي  ؛طور كامل ارزيابي نشده استاي او بهانديشه

 .ديني اعتراض داشت شناسانه و اجتماعي عالمانت معرفتمرجعيّ

اسپينوزا باروخ  از  ،در عصر جديد،  را  او شروع    دستگاه فكري خود  تام  خداوند و تصور 

توان مصداق آن دانست.  دارد كه جز خدا را نميكند و چنان تعريفي از جوهر عرضه ميمي

در  هماني خدا  و    تناهي است كه سبب قول او به اين  بارزترين ويژگي خداي اسپينوزا، عدم

بنابر مباني انديشة اسپينوزا و ملاصدرا در زمينة  شود. نتيجه، انكار تعالي خداوند از، عالم مي

هاي بيان شده در اين دو انديشه، ضروري  ارتباط دوسوية خداوند با جهان هستي و تفاوت

ي ، تلاش در  است. انديشة اين دو انديشمند بررسي شود. از سوي ديگر، فارغ از نتايج فلسف

مياي الهي  و صفات  اسماء  باب  در  الهيّاتي  نگاهي  به  منتج  مبحث،  بر  ن  آن  تأثير  كه  شود 

 بيني و ديدگاه توحيدي انسان غير قابل انكار است.جهان

  روش پژوهش-٢- ١

ارتباط  به بررسي    اي،كتابخانه  و ابزار  تحليلي  -شيوة توصيفي  به   حاضر  پژوهش   نويسندگان در

  اند. پرداخته نوزا يملاصدرا و اسپ  دگاهيخدا با انسان از د

  پيشينة تحقيق -٣ - ١

اثبات    نيبراه  يبررس  نامة كارشناسي ارشد خود با عنوان«) در پايان١٣٩٦ضياءالدّين كرمي( -

راجع به   لسوف،يدو ف  دگاهيد  يقيتطب  يبه بررس  »  صدرالاو م  نوزاياسپ   ةوجود خدا در فلسف

  اشتراكات  وه بر شناختلاع  ق،ي طر  نيمعلول محور، پرداخته و از ا  نيو براه  يوجود  نيبراه

  ن يبراه  نيا  قتاًيحق  ايو مهم، كه آ  يسؤال اساس  نيبه ا  ن،يبراه  نيها در باب اات آنو مختصّ

  داده است. پاسخ  ند،ياثبات نما ،ينيقيخدا را به نحو  وجود اندتوانسته

بررسي تطبيقي مسألة رابطة وجودي دو سوية  «اي با عنوان  ) در مقاله١٣٩٥عبداالله صلواتي (-

به اين موضوع پرداخته است كه برخلاف   خدا و جهان از ديدگاه هارتشورن و ملاصدر» 

طور  شود و خداوند بهانكار مي  ،ديدگاه هارتشورن، در فلسفة صدرايي، قطب انتزاعي خدا

د. همچنين، در الهيّات  شودي خارج از جهان و قائم به ذات معرّفي ميعنوان موجوكامل به

است مخلوقات  تأثير  تحت  و  پويش  حال  در  خدا  عيني  قطب  فلسفة    ؛هارتشورن،  در  امّا 

ملاصدرا، اين نوع پويش انكار شده و حركت فقط به طبيعت و وجود انسان اختصاص داده  



٢٣١    / انسان در آثار منظوم و منثور ملاصدرا و اسپينوزا: از فلسفه تا ادبيّات باخدا  ةتبيين رابط  

 
 

د، تأثيري از دعاي بندگان  ي مفارق و غيرمتجدّعنوان موجود شود، در حالي كه خداوند، بهمي

  . پذيردمي

خدا    نامة كارشناسي ارشد خود با عنوان«)، در پايان١٣٩٧(د محمّد حامد نجفي يزديسيّ  -

به اين نتيجه رسيده است كه     »خداي اسپينوزا  كتاب  ةاسپينوزا بر پاي  ةدر فلسف   نوزاياسپ ، 

آشنا بود. او   ،عصر خودش  كيزيو هم با علم ف  يعبر   يسنت  هايآموزه هم با  يطور جدّبه

كه در سرتاسر آثارش آشكار است و او  ايمسئله .دانستيم يكيجوهر را    اي   عتيخدا و طب

د تا  كرد  مقدور  طب  نيرا  انداز  يع يرا  به همان  اسپ   ياله را  عتيطب  ه،و    لسوفيف  نوزايكند. 

روشنگر  يشرويپ  يگراعقل متفكّر   يعصر  بلكه  بالاتر  ينبود،  در   هم تيّاهم  ةدرج  نيبا 

  بود. نيفلسفه و هم در د

  ةخدا و انسان در فلسف   نامة كارشناسي ارشد خود با عنوان«)، در پايان١٣٩٠(زهرا عيني  -

نتيجه رسيده است  اسپينوزا هاي مسيحي و يهودي و  كه هرچند اسپينوزا از سنت»، به اين 

پردازي خويش، نظام خاص فلسفه  ة امّا او خود با شيو  ؛تأثير پذيرفته استگرايي دكارت  عقل

في نموده است كه حاوي نكات عميقي در  فلسفي مستقل و خاص خويش را بنا نهاد و معرّ

  .موجودات با خداست ةخصوص رابط

مهر(  - سعيدي  محمدّ  و  موسويان  مصطفي  ،  ١٤٠١سيدّ  مقاله)  عنوان  در  با  شناخت  « اي 

  ةس يقابه اين نتيجه رسيده است كه م  ملاصدرا»،  و  شة اسپينوزا از خداوند در انديواسطه  بي

م  نوزاياسپ   يهاديدگاه فلسف  انگريب  ،صدرالاو  نظام  شناخت    ،كيهر    يآن است كه مطابق 

    .رديگيق مموجود تعلّ  نينوع شناخت است كه به برتر نيبرتر ،واسطهبي

خدا با    ةرابط  نييتب  به بررسي  ،طور خاص و تطبيقيبه  بار، اوّلين  نويسنده در اين پژوهش

اسپ  و  ملاصدرا  منثور  و  منظوم  آثار  در  ادبيّات  نوزاي انسان  تا  فلسفه  از  است:  . پرداخته 

بيش پژوهش قبلي  بيهاي  اثبات وجود خدا، شناخت  به  يا رابطتر  از خدا  و    ةواسطه  خدا 

اين پژوهش    اند. همچنين،انسان نداشتهاند و چنين تمركزي بر ارتباط خدا و  جهان پرداخته

اي فلسفه و ادبيّات به موضوع نزديك شده و آثار منظوم و منثور اين دو رشتهاز ديدگاه ميان

خدا و   ةعمق بيشتري به تفسير رابط  ،تواندفيلسوف را تحليل كرده است؛ رويكردي كه مي

ثيرات ادبي بر بيان  أر و تحليل ت انسان بدهد. بررسي تطبيقي آثار منظوم و منثور اين دو متفكّ
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پژوهش در  اين  از  كه پيش  است  مهمي  نوآوري  بهفلسفي،  و  نشده  ديده  مشابه    اين  هاي 

تواند ضمن مي  اين پژوهش، . با اين روش،  است  دهي سابقه بخشعدي بديع و بيبُ  ،  پژوهش

انسان ديدگاه  از  هستي  نظام  در  انسان  جايگاه  بر  اسپ تأكيد  و  ملاصدرا  به شناختي  ينوزا، 

  .تفسيرهاي تازه و عميقي از اين رابطه دست يابد 

  مباني تحقيق -٢

  معني و مفهوم واژة خدا -١ -٢

هاي زندگي بشري است كه همواره در مسير  ترين جنبهمفهوم خدا يكي از زيباترين و عميق

مفهوم،  زندگي انسان، چه در لحظات تنهايي و چه در دل جامعه، حضور داشته است. اين  

انساني    ةناپذير از تجرببخش جدايي  ،داري و خواه در قالب الحاد، هموارهخواه در قالب دين

اند و در اي غني و عميق در تفكرّ بشري نفوذ كردهگونههاي اين انديشه، بهست. ريشهابوده 

فته  ها، آداب و اديان گوناگون تحت تأثير اين مفهوم شكل گر ها، فرهنگنطول تاريخ، تمدّ

خالق و   ،در اسلام، خداوند يگانه.  )١٨:  ١٣٨١(ر.ك: سروش،    .اندظهور رسيده  ةو به منص

هاست. او حضوري فراگير در سراسر جهان دارد و با وجود استفاده از  تمامي پديده ةفناكنند

ر  هاي انساني همچون شنوايي و بينايي در توصيف او، نبايد او را به شكل انسان تصوّويژگي

داوند ازلي و ابدي است و همواره در حال آفرينش و حفظ جهان است، جهاني كه كرد. خ

به جهان  از  گوشه  هر  در  خداوند  دارد. حضور  قرار  او  قدرت  دائمي  تأثير   ،وضوحتحت 

مي انساناحساس  به  پيامبران  طريق  از  كه  است  اسرارآميز  وجودي  او  شناسانده  شود.  ها 

  ) ١٩٧-١٨٣: ١٣٨١ ي،ورا ي(ر.ك ت  .هاستبدي ها وخوبية شود و داور نهايي هممي

بلكه از ديرباز   ؛ابعاد وجودي او، موضوعي تازه و نوظهور نيست ةتوجّه به انسان و مطالع   

مكاتب و فرهنگ مذاهب،  توجّه  بهمورد  است.  بوده  متفكّر،  مي  ،ندرتهاي گوناگون  توان 

دانشمند يا فيلسوفي را يافت كه به شناخت انسان و بررسي او نپرداخته باشد. در نگاه اوّل،  

اد  رود كه تمامي ابعرسد و گمان ميعنوان يك موضوع كهن و قديمي به نظر ميانسان به

هاي  وجودي او روشن و مشخّص است؛ امّا حقيقت اين است كه در ميان تمامي علوم و پديده

 .ترين مسئله باقي مانده استمطرح در علوم انساني، انسان همچنان ناشناخته

استعداد رسيدن به كمال و جمال مطلق    ،انسان موجودي آزاد و مختار است كه در فطرت او«

تواند به بالاترين مراتب  درستي هدايت شود، انسان مياستعداد به  الهي نهفته است. اگر اين
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به اوج كمال   اين مسير  الهي شود.  يابد و مظهر كامل صفات جلال و جمال  كمال دست 

امّا اگر انسان راه  ؛  شودواقعي، كه همان فناي افعالي و صفات ذاتي انسان است، منتهي مي

  ،ي(مؤمن  ».لخ و شقاوت ابدي دچار خواهد شد خطا و ضلالت را برگزيند، به سرانجامي ت 

٢٠:  ١٣٨٧ (  

  نوزا ياسپشرح حال  -٢ -٢

است كه در كشور هلند    يلادي بزرگ قرن هفدهم م  ة از فلاسف  يكي  نوزا ياسپ   )كتيباروخ (بند

آمد.   اي به دن  نوزاِيمذهب به نام اسپ   يهود ياي سرشناس و  و در شهر آمستردام و در خانواده

شور و شوق فراوان    ي،به بركت هوش سرشار، استعداد قو   ياز همان دوران نوجوان   نوزاياسپ «

گسترده و    يفرهنگ  ،ت كوتاه عمرشتا در مدّ  افتيالعاده قدرت  فوق  تي الو پشت كار و فعّ

:  ١٣٥٦  ي،ر ي(جهانگ  »است.  آوررتيح  و  ز يانگشگفت  ي راستبه دست آورد كه به  ع يوس  ي معارف

امّا به    ؛بود  يي اياو اسپان  يگرچه زبان مادر«داشت.    ييآشنا  يمختلف   يها با زبان  نوزاياسپ )  ٦٤

موده بود. تلصورت مطالعة عهد عتيق و  او طبعاً به  ية آموزش اوّل  ي،ط به زبان عبرتسلّ  ليدل

  لسوفاني و آثار ف  دي آشنا گرد  ،مذهب قباله كه تحت تأثير سنت نوافلاطوني بود  ي با آرا  يو

آموخت    يآلمان  كيرا از    ينيمات زبان لاترا مطالعه كرد. مقدّ   مونيبن م  يمانند موس  ي،هودي

و    اتيّاضياو با ر  ميبان پرداخت و تحت تعالز  ةواندن اندن به مطالع  سي و تحت تأثير فرانس

  يياي تاليا  ،هاي فرانسهبا زبان  زي فراگرفت و ن  يوناني  يعلاوه كم. بهافتي  ييدكارت آشناة  فلسف

شروع به آموختن   يسالگستياز ب  نوزاياسپ   .)٢٦٠:  ١٣٩٢كاپلستون،  .»(داشت  ييآشنا  يو هلند

بحث با همكاران و   قيكرد. تا آن زمان به تفكّر و ادبيّات قرن هفدهم فقط از طر  نيزبان لات 

ن و  اتفاق ترجمه  ق ياز طر  ز ياستادانش    نوزاياسپ «   .داشت  يترسدس  يو عبر   يياياسپان  يهاي 

آثار   نيرشد با ارسطو آشنا شده بود. انبا  يرها يآثار موسى بن ميمون و تفس  قي ظاهراً از طر

  ). ٣٣:  ١٣٨٩(اسكروتن،  »آشنا كرده بود. زي ن يحي مس انو بعداً آثار متكلمان، او را با مدرس

هاي فلسفي مختلف، به علوم و حكمت  ط بر افكار، معارف و نظاماو علاوه بر آگاهي و تسلّ

سوفان  آثار فيل  ةويژه به دليل مطالعمند شد. اين دستاورد بهاسلامي نيز دست يافت و از آن بهره

  يحكما   گريجبرول و دجرسون، ابنچون لوي بن  يگريد  يو كسان   مونيم يهودي مانند ابن

او بود، در اسپانيا    ةرا مطالعه كرد. ميمون كه از پيروان ابن رشد و يكي از ناشران فلسف هودي
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  ، تحت آموزش مسلمانان قرار گرفت و از آنان حكمت آموخت. به اين ترتيب، او توانست

  .برداري كنديهودي و حكمت اسلامي را درك و از هر دو منبع بهره ةان فلسف ارتباط مي 

  بحث و بررسي -٣

  خدا در انديشة ملاصدرا-١ -٣

مورد قبول    يفلسف  قيحقا  ،كه توانسته باشند  افتيرا بتوان    لسوفاني از ف  يتعداد اندك  ديشا

  انيها را به زبان شعر و الهام بو آن  زنديدرآم  يي بايبه ز  ي و عرفان  ي قرآن  ن يخود را با مضام

  ي برا  يا لهي عنوان وسرا به  يشعر  يها ها قالباز آن  يمان، برخو متكلّ  لسوفاني ف  اني كنند. در م

و فقدان   يخشك  لياشعار، به دل  نيامّا اغلب ا  ؛اندخود انتخاب كرده  يفلسف  ميانتقال مفاه

اند. با اند و كمتر مورد توجّه شعرپژوهان قرار گرفتهمانده  يباق  ،نظم  لطافت شاعرانه، در حدّ

فبه  يراز ي ش  يملاصدرا  ان،يم  نيحال، در ا  نيا و عارف برجسته، در    ههمتأل  لسوف ي عنوان 

و   ي اخلاق  قيو حقا  يعرفان  ف يلطا  اند،كي نزد  يمعنو   يخود كه به سبك مثنو  يهايمثنو

نظر ملاصدرا دربارة خداوند بدين    كرده است.  انيب  ،و قابل فهم  ن يريش  ي را به زبان  يسففل

او با تكيه    .داندصدرا، خدا را وجود محض و علّت حقيقي براي جهان ميلامگونه است كه « 

ات يو وجود، خير و ح  گردانديبر اصالت وجود، تباين موجودات را به تشكيك وجود بازم

  ).  ٢٢٥  : ١٣٧٤كاكايي،  ( .»بيند خدا در همة موجودات عالم ساري و جاري مي فرا از طر

هست  ميستايم كوست  را    خالقي 

قيّ  كه  و حيّآن خداوندي    وم است 

رهي خاك  از  كه  خداوندي    آن 

خد آبآن  قطره  يك  از  كه    اوندي 

  

هست   اوست  و  نيستند  دگرها    اين 

وي  نام  بر  شد  وقف  پاكي    آنكه 

شاهنشهي  صورت  پيدا    كرد 

آفتاب  چون  صورتي  پيدا    كرد 

  )١: ١٣٩٢(ملاصدرا،                  

هاي مختلف قدرت خداوند، مخاطب را به تأمل  ملاصدرا با استفاده از صفات الهي و جلوه

 ابيات فوق،است.    پرداخته به ستايش خداوند    كرده ودر عظمت و يگانگي خداوند دعوت  

الوجود بودن خداوند دارد؛ يعني خداوند تنها موجودي است كه وجودش  اشاره به واجب

وم به معناي  وم و حي از صفات بارز خداوند هستند. قيّ يّق .چون و چراستضروري و بي
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ت  ي به معناي زنده و داراي حيات است. اين بيت به اين واقعيّو حَ  پايدار و نگهدارنده است 

منبع حيات و پايداري جهان است و هر آنچه كه وجود دارد، به او   ،اشاره دارد كه خداوند

  .وابسته است

براهين    ،الهيّات شريكي ندارد. براي اثبات اين يگانگي  ةزخداي جهان يگانه است و در حو

صورت كه كل  بدين«؛  توجّه به وحدت عالم است  ،متعددي وجود دارد، يكي از اين براهين

آن از برخى ديگرش برتر    يتى واحد و وحدتى طبيعى است كه برخى از اجزاعالم، شخصيّ

ت كه به انسان كبير موسوم است و است و اين عالم كل، حيوان واحد ناطقى اس  تر فيو شر

روح و باطن او است و اين مجموع   ة منزلبدن و ظاهر و عالم ارواح، به ةمنزلعالم اجسام، به

  . )٤٢: ١٣٦٤(ملاصدرا، .»منتظم است ،در سلكى واحد

ا    به    هيمتن به تشب   نيملاصدرا در  . او  پردازدي) م ري موجود زنده (انسان كب  كيكل عالم 

كه جهان   طب   كي معتقد است  اجزا  يعيوحدت  كه  است  هماهنگ  دارا  يو  آن    ي مختلف 

موجود و    نيبدن و ظاهر ا  ةمثابعالم اجسام به  اس،يق  نياند. در ااز شرافت  يدرجات متفاوت 

هم نظم واحد به كي اجزا در   ةهم گر،يعبارت دروح و باطن آن است. به ةمثابعالم ارواح به

  .كننديموجود زنده عمل م  كي انند و م اندوستهيپ

  يا جمله عالم جمع شد در قطره

  هر دو عالم در دلي منزل نمود

  

  ي اهآفتابي شد نهان از ذرّ  

  آنچه بود و هست اندر دل نمود

  )١: ١٣٩٢(ملاصدرا،                  

است و آن  تنها يك وجود در فلسفة وي مستقل  شود كه با توجّه به ابيات فوق، مشخّص مي

ي ندارد و در ذات خود بسيط ماهيّت و حدّ   .وجود خداست كه عين حقيقت و وجود است

  انسان   دل  در  جهان   ة كه هم  كند يم  انيملاصدرا ب  ات، ياب  نيدر ا .  محيط است  زو بر هر چي 

را در خود دارد و    ياست كه عظمت كل هست  يامانند قطره  ،گرفته است. دل انسان  جاي

(آفتاب) را در خود پنهان كرده است. در واقع، دل    كرانيب  يقت ياست كه حق  ياههمچون ذرّ

  هِ دِجوُوُكَ  هللا   فاتِصِ  نَاِ«   .انديآن را در خود بنما  يا باشد و رازه  يتمام هست  ةنيآ  توانديانسان م

  كونَ ن يَاَ  بُجرد يُ مد، فَ صَ  هُلِانَراً  و قادِماً اَيه عالِن فِكُم يَ د لَه حَلَ   كونَتي يَيه حَماهِه لَضَير عارِغَ
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دارد: ) ملاصدرا بيان مي١٣٨:  ١٣٦٤ملاصدرا،    »(علالفِ  ليَاِ  هِوَّن القُيه مِج فِرَد خَقَ  هِتِ مالا ميع كَجَ

در ذات    ياست و عجز و ناتوان  تينهايكامل و ب  ،ت خداوند بلندمرتبهو بدان كه قدرت و قوّ

او وجود ندارد. خداوند فاعل است به    در اعمال   يو فرسودگ  يسست   نياو راه ندارد؛ همچن

ه است.  پاك و منزّ  دهند،يكه ملحدان به او نسبت م  يزيو از هر چ  عت،ينه به طب   ار،ياخت

ق ه  وميّخداوند  و خ  زيچمهبر  م  رياست  افاضه  ابد  تا  ازل  از  را  كنديرا  قدرت  پرچم  او   .

  ري و تدب  ري آورده و امور را تسخبرافراشته و ممكنات را آشكار كرده، موجودات را به وجود  

تمامكنديم سلط   هانيا  ي.  كبرة  تحت  و  دارد:    ياينور  قرار    تصَِيرُ   الَلّهِ  إِلَى«أَلا  او 

  )٤٥(همان: .٤٣»اَلْأُمُورُ

  

عظمت و قدرت    ةدهنداش نشانداند كه هر صفحهملاصدرا در اين ابيات، عالم را كتابي مي

هاي الهي را منعكس  خداست. افلاك و انسان نيز، تنها بخشي كوچك از اين تعليمات و نشانه

، بكند؛ منظورش از واج و از جهان به ممكن تعبير مي  بصدرا از خدا به واجلا م .كنندمي

قي بسيطي است كه داراي شدّت نامتناهي وجود است و از ممكن، وجود تعلّ  فوجود صر

او در آثارش صفات   .است  بت وجودي وابسته به واجلاربطي است كه در وجود و كما

ه  تعالي موجود بالفعل، واحد بحق«  .كندق و اثبات ميلاايجابي و سلبي مختلفي براي خدا اط

تغيير    .ي دارد و نه امكان و نه ضعفي، نه شبيه و نه مثليا هه، نامتناهي است، نه قوّحقّ   حدتو

 .»(تش استل و فرط فعليّابخشي خدا، شدّت كم  علتّ هستي  .ل و تعدد در او راه نداردو تبدّ 

  ) ٣٨: ١٣٦٤ملاصدرا، 

نامتناهي   و  حقيقي  وحدت  با  يگانه  بالفعل،  موجودي  را  خداوند  گزاره،  اين  در  ملاصدرا 

ه، امكان، ضعف، شباهت و همتايي ندارد. در خدا تغيير و تعدد راه  گونه قوداند كه هيچمي

 
  سوى خداى يگانه است. . آگاه باش كه بازگشت همة كارها به٥٣. سورة شورى، آية   ٤٣

حق  ز  دان  كتابي  عالم    جمله 

همه  دفتر  اين  اوراق    حاصل 

شبح  عالم  اوست   ةجمله    تعظيم 

كتابش   از  افلاك    ي ا صفحههست 

  

ورقهست     يك  كتابش  از    افلاك 

بي دل  ددر    همه  پرور نينقش 

اوست تعليم  از  حرف  يك    ناطقه 

سبحه درجاتش  اعظم،    اي عرش 

  ) ١: ١٣٩٢(ملاصدرا،              
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، صادر اوّل، اواز نظر    .نهايت اوستت بيبخشي او، شدتّ كمال و فعليّندارد، و علتّ هستي

كند، همان وجود منبسط  الوجود ظهور ميس واجبذات مقدّ   ةيعني نخستين اثري كه از ناحي

تمامي موجودات است. به همين دليل، خداوند در قرآن   است كه تجلّي اوّل ذات و ساري در

وي همچنين    .جز يكي»و نيست امر ما يعني صدور عالم، به  »« وَمَا أَمرُْنَا إِلا وَاحدَِةٌ   :فرمايندمي

وجود منبسط است    ،صادر شده  ،اوّل موجودي كه از ذات حق«   :فرمايددر كتاب مشاعر مي

م  لحاظ تقدّ ه  كه بدان نفس رحماني نيز گويند. لكن در مقام نسبت موجودات به يكديگر و ب

ولي نسبت    ؛و تأخّر و شرافت و خسّت و ترّتب هر يك بر ديگري، اوّلين صادر عقل است

  ن يملاصدرا در ا  )  ٥٦: ،١٣٦٠(ملاصدرا،  .»به اصل وجود، اوّل صادر، وجود منبسط است

صادر شده، وجود منبسط است كه آن را   يكه از ذات اله يزيكه اوّلين چ كنديم  انيب  ،جمله

م  ها را از نظر تقدّ و آن   ميموجودات توجّه كن  اني مة  امّا اگر به رابط  ؛نامنديم   زين  ينفس رحمان

حال، نسبت به اصل وجود،   ني اوّلين صادر عقل است. در ع  م،يو تأخر، شرافت و مرتبه بسنج 

كه در جهان    ياز نظر ملاصدرا، «اوّلين كثرت   .باشد يصادر همچنان وجود منبسط م  نينخست

تعداد اعيان ثابته    ،همان كثرت اسماء و صفات است كه به دنبال خود  كند،يظهور م  يهست

اسماء و صفات هماهنگ    تيّكه با احد  نامنديم  تيّ مرتبه را واحد  ني. اآورديرا به وجود م

ملاصدرا در حكمت متعاليه، وجود منبسط را به عنوان  .  )٤٦٣:  ١٣٦٣(جوادي آملي،.»است

گيري از اصول تشكيك مراتب وجود و كند. او با بهرهفي مياوّلين صادر از ذات الهي معرّ 

مي خداوند  از  گسترده  فيضي  عنوان  به  را  وجود  اين  عرفا،  از  همتأثيرپذيري  كه    ةداند 

عقل نيز از اوّلين تجلّيات وجود است، وجود منبسط    كه   حالي  در .  گيردمي  بر   در  را   موجودات 

صدرالمتألهين    ،در حكمت متعاليه«  .شودبه عنوان نخستين تجلّي حق در آفرينش شناخته مي

مورد و نيز با توجّه به مبادي خود در باب تشكيك مراتب    ني با عنايت به مسلك عرفا در ا

در به  تينها  وجودي،  را  منبسط  حقوجود  از  صادر  اوّلين  كرده  عنوان  معرّفي  تعالي 

در رابطه با تجلّي پروردگار    اشعار خود . ملاصدرا در ديوان  )٢٨١:  ١٣٨١.»(رحيميان،  است

  گويد: مي

جهان  اندر  «كن»  امر  زد  نفس    يك 

تجلّ قدم   يخود  در  خود  بر    كرد 

جان   و  عقل  هزاران  صد  هستي    يافت 

عدم  از  عالم  نقش  پيدا    گشت 
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نمود خود  بر  خود  به  كه  تجلي  آن    ز 

نگاشت  خود  نور  به  را  امكان    لوح 

  

نمود خود  در  خود  كه  انديشه  يك    از 

بكاشت دل  زمين  در  عرفان    تخم 

  )٣:  ١٣٩٢(ملاصدرا،                       

كند. خداوند با فرمان «كن» وجود  ابيات به تجلّي الهي و آفرينش اشاره ميملاصدرا در اين  

. است  هستي  ة  دهندنگارد و شكلآورد. اين تجلّي، نور الهي را بر لوح امكان ميرا به عالم مي

  الهي  تجلّي   و  آيدمي  وجود  به  عدم  از  عالم.  آيدمي  وجود  به  جان  و  عقل   هزاران  تجلّي،  اين  از

طور  كارد. بهها ميالهي، بذر عرفان را در دل انسان  ةكند. اين انديشخلق ميقش هستي را  ن

آفرينش و تجلّي حق در هستي مي بيان فرآيند  به  ابيات  نظر  ؛  پردازندكلي، اين  بنابرين از 

الواحد قاعدة  حق   گونهچي ه  ،ملاصدرا،  قدرت  عموميتّ  با  جهان  منافاتي  انتساب  و  تعالي 

به زبان   .پنداشتند، ندارندمي  ي طور كه امثال غزالي و فخر رازآنتعالي،  محسوس به باري 

جهان، فعل خداست و منشأ كثرت در معلول اوّل يا صادر نخستين، براساس نظر  «ديگر،  

ملاصدرا، يك سلسله صفات اعتباري مانند؛ امكان، وجوب و ... است كه اين صفات لازم  

در نگاه حكمت متعاليه، عالم موجود،    .)٦٤٢- ٦٣٨،  ١٣٩٩.»(ديناني،  ذاتي معلول اوّل هستند

د، يك واحد حقيقي است كه به مبدأ حقيقي مستند است. بر اساس اين  چه مادي و چه مجرّ

ها  فلسفه، تمامي موجوداتي كه واجب نيستند، ممكن هستند و معناي امكان نيز به ارتباط آن

ق و منتسب  گر، تمام موجودات در متن ذاتشان متعلّعبارت ديه  ب  «شود.با واجب مربوط مي

هستند بالغير  موجود  و  بالغير  واجب  و  واجب  ب؛  به  واجب    ة وسيلهيعني  بالذات،  واجب 

لَم    ءُي(الشَ  .شوندمي بنابروجدَيلَمْ    جِبُيَما  به واجب ا).  بايد  ين چون هر موجود ممكني 

توحيد مبناي  بر  و  باشد  بي   ،مستند و مرتبط  نيز  از يك واجبواجب  در جهان  ش  الوجود 

جهان موجودات  جميع  پس  نيست،  و   ،هستي  بود  خواهند  مرتبط  تعالي  واجب  به  امكان 

  ) ٢٢٨، ١٣٦٣(جوادي آملي، .»هاستواجب تعالي علّت فاعلي و خالق آن

ديدگاه حكمت متعاليه در توجيه و تفسير تمايز موجود در ميان اشياء اين است كه اگر       

چون   ،اهوي و كثرت تشكيكي وجودها برچيده شود و اشياء عين ربط باشندبساط كثرت م 

باشد، پس هيچ تمايزي ميان  هيچ چيزي ندارد و مربوط اليه نيز متعدد نمي  ،عين ربط از خود

  .فرمايند: «امر ما جز يگانه نيست شريفه است كه مي  ةماند و اين همان بيان آياشياء باقي نمي

از نظر صدرا در تعّينات فعلي، وجه خدا، فعل اوست و خداوند با فعل خود از باب حمل  

دا اتحاد  رقيقت  و  اينحقيقت  از  و  ظّل    ،رورد  االله كه  وجه  نيست. وحدت  كار  در  غيري 
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بلكه وحدت آن، وحدت حقّة ظّليه است كه شريك    ؛وحدت اوست، وحدت عددي نيست

(ملاصدرا، .»است  ماننديو ب  ك ي شريزيرا ظّل واحدي است كه در آن، واحد ب  ؛و مثل ندارد

ا وجود تنها يك حقيقت دارد. از نظر  كند كه امر يملاصدرا در اين متن بيان مي).  ١٧٣،  ١٤١٠

نوعي با حقيقت  نات فعلي، وجه خدا همان فعل اوست و خداوند با فعل خود به او، در تعيّ

رقّ اتّ و  نداردت  وجود  او  از  غير  هيچ  بنابراين  دارد،  سايه  .حاد  كه  االله  وجه  از  وحدت  اي 

يچ شريك  وحدت اوست، وحدت عددي نيست؛ بلكه وحدت حقيقي و واقعي است كه ه

به ندارد.  مثلي  سايهو  وحدت،  اين  ديگر،  واحدي عبارت  آن،  در  كه  است  واحدي  از  اي 

به عمق وحدت الهي و عدم وجود  همتا و بيبي مانند وجود دارد. بدين ترتيب، ملاصدرا 

  .كندديگري در كنار آن اشاره مي

اوست  نام  عالم  كه  خداوندي    آن 

او راه  در  قدم  يك  چبود    دهر 

و   اوست چرخ  راه  گرد  دور    انجم 

  كيست غير از حق كه حق را ديده است؟ 

ممكنات  وجود  بر  برهان    اوست 

اوست  رو  ره  و  شناس  ره  و  راه    بلكه 

  

اوست   انعام  ساقي  دريا  و    ابر 

بند چبود  او  ةعقل    درگاه 

اوست درگاه  عاكف  قدسي    روح 

است؟   ةديد ديده  كدامين  بين    حق 

كائنات  نورش  ز  باشد    پرتوي 

ن و  نور  اوستعين  پرتو    ورپاش 

  ) ٥:  ١٣٩٢(ملاصدرا،                       

اشاره مي يكتايي خداوند  و  به عظمت  ابيات  اين  در  را حقيقتي  ملاصدرا  او خداوند  كند. 

چرخند. خداوند برهان وجود  داند كه عالم به نام اوست و تمامي موجودات به دور او ميمي

 .حقيقت خود را درك كندتواند ممكنات است و تنها او مي

هاي الهي هستند و عقل انساني در برابر او  نعمت  ةنمايند  ،عناصر طبيعي همچون ابر و دريا

شود. روح قدسي نيز در درگاه او حاضر است. در نهايت، كائنات تنها  اي محسوب ميبنده

هستي تابيده  پرتويي از نور خداوند هستند و خود او منبع نور و روشني است كه به تمام  

داند و هم غايت  ذات واجب تعالي را هم مبدأ پيدايش مخلوقات مي  ،از نظر صدرا  .است 

مي  .هاآن بهآنچه  گفتتوان  «    ،طور خلاصه  قاعده  نظر ملاصدرا،  اساس  بر  كه  است  اين 

ل به د » كه از فروعات مسئلة عليّت است، در تحليل نهايي معلوالوْاحدَ لا يصَْدُرُ عَنْه إلّا واحِ
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گردد، به وجه واحد گونه كه عليّت به تشأن بازمي. اين قاعده، همانديآيشكل جديدي درم

ماند. ملاصدرا  گردد و بنابراين، ديگر مجال استقلال براي زمين و آسمان باقي نمينيز بازمي

داند  با مبناي حركت جوهري خود، عالم جسماني را حادث به حدوث زماني و تجددي مي

حدوث ذاتي    ينوعموجودات عالم را، چه مفارقات و چه غير مفارقات، حادث بهو تمامي  

  .شماردبه نام فقر ذاتي مي

هفت كمالش  درّاز    ي اهگردون 

تشن دريا  او   ةهست    ديدار 

لمعه جمالش  از  خورشيد    ي انور 

اوست   ةگري روي  شوق  ز    باران 

  

هفت   نوالش    ي اقطره  ايدراز 

او رخسار  حسرت  از  خور    نور 

دمعهآب   فراقش  در    اي دريا 

اوست   ةنال كوي  هواي  از    رعد 

  ) ٨:  ١٣٩٢(ملاصدرا،                        

گردون و دليل  كند. او منبع هفتملاصدرا در اين ابيات به كمال و زيبايي خداوند اشاره مي

 نشانة   باران،  ةدرخشد و گريتشنگي دريا براي ديدار خداست. نور خورشيد از جمال او مي

  يابدمي  دست   قطره  يك  ة دريا تنها به اندازهاي خداوند، هفتاز نعمت  .اوست  چهرة  به  شوق

  اشكي   مانند  خداوند،  فراق  در  دريا  آب.  تابدمي  او  رخسار  بر  حسرت  خاطر  به  خورشيد  نور  و

ابياتگوش مي  به  او  كوي   هواي  از  رعد   نالة  و  شودمي  ريخته اين  و شوق    ،رسد.  عشق 

  ،همه اشياء«گويد:  مي  او .كشندموجودات به خداوند و تأثير كمال او بر جهان را به تصوير مي

تنها هر ممكني حادث است، بلكه هر ممكني حادث از واجب  اند از خداوند؛ يعني نهمحدث

نسبت واجب به ما    :«گويدكند. وي ميغير واجب بسنده نميه است و هيچ موجود امكاني ب

نور مينسبت قيوميّ  ،داع به اشيائي كه  (ملاصدرا،  .»گيرندت است؛ مانند نسبت نور شمس 

غير از خود را    ،نسبت واجب الوجود (خداوند) به موجودات  ،در اين عبارت  ).١٧٥:  ١٩٨١

به اشياء ميت مقايسه ميبا قيوميّ نوري است كه  ها به تابد و وجود آنكند. خداوند مانند 

شود،  طور كه نور خورشيد موجب روشنايي و حيات ميوابسته است. همانوجود و كمال او  

ت خداوند  ت و مركزيّوجود خداوند نيز منشأ وجود ساير موجودات است. اين مفهوم بر اهميّ

  آغاز يمعناي عمر به  ت خداوند بت و أبديّ ازليّ« عبارت ديگر،  ه  ب  .در نظام هستي تأكيد دارد

خارج از زمان بودن است و براي موجودي كه خارج از زمان    معناي ه بلكه ب ؛ و پايان نيست

به عبارت    ).٥٢:  ١٣٦٠(ملاصدرا،  .»گذشته و آينده و آغاز و پايان زماني مفهوم ندارد  ،است

  ي زمان  يارها ياو را با مع  توانيزمان آزاد است و نم  ديخداوند در مقام وجود، از ق  گر،يد
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است    ي زمان  طيمعناست كه وجودش مستقل از زمان و شرا  ني او به ا  تيّو ابد  تيّ. ازلدي سنج

  در ذات او راه ندارد. يو دگرگون ريي گونه تغ چيو ه

  خدا در انديشة اسپينوزا-٢ -٣

 ي هاي او به آن بستگآموزه  يكل   فياوست و توص  ةدرك فلسف   ديكل  ،از خدا  نوزاياسپ   ريتفس

  يز ي«خدا» را چ  نوزايتوجّه داشت كه اسپ   دي از خدا، ابتدا با  نوزايدرك برداشت اسپ   يدارد. برا

  انهيگراعتيطب  ريعت، تفسي. اگر معادل دانستن خدا با طبداندي«جوهر» م   يفلسف  ة به مقول  هيشب

داشت، در نظر    ينيبجهان  تيّاهم  شتريب،  گرانيو د  شري. فيفوئرباخ، س انديشة  از خدا در  

برابه  خداگرفتن   «جوهر»  درون  يعنوان  منطق  او  مهم  نوزاياسپ   كي زيمتاف  يدرك  باشد.  تر 

متافبه م  ياصل  ك يزي عنوان  شناخته  مدرن  .  )١:  ٢٠١٧)،   Melamed.»(مِلامد(شوديدوره 

شود. خود  يم  يكي«جوهر» است كه اساساً با مفهوم «خدا»    ،نوزاياسپ   ةفلسف  ي اساس  ة لمقو

نامتناه  يموجود  ، «منظورم از خداكند:  ي م  في تعر  گونه نيخدا را ا  نوزا ياسپ ،  است  ي مطلقاً 

و    ها، مبيّن ذاتي سرمدياز آن  كي است، كه هر    ينامتناه كه مقومّ از صفات    يجوهر  يعني

  ي مطلقاً نامتناه  يعبارت خدا را موجود  نيدر ا  نوزاياسپ   ).٨:  ١٣٧٦است».( اسپينوزا،    ينامتناه

تأككنديم  فيتعر نامتناه  يجوهر  ،كه خداوند  كنديم   دي . او    ل يتشك  ي است كه از صفات 

 ب،ي ترت   نياو هستند. به ا  تي نهايو ب  يذات سرمد  انگريصفات نما  نياز ا  كيشده و هر  

است، برخلاف موجودات    نقصيو ب  يو صفاتش كاملاً نامتناه   ها يژگيو  يخداوند در تمام

  ديبر استقلال آن تأك  نوزايجوهر، اسپ   فيدر تعر   هستند.  ييهامرزها و نقص  يمحدود كه دارا

فقط    كهي  ئياز ش  را،يز  ،ياست نه در نوع خود نامتناه  يمطلقاً نامتناه  ميگويمن م  : «كنديم

كه مطلقاً    ي امّا ذات   ؛را سلب و انكار كرد  يصفات نامتناه   توان ي م  ،است  يدر نوع خود نامتناه

را    يو سلب  يذات است  و نف  نياست كه مب  يز يهر چ  ياست در ذات ،خود حاو  ينامتناه

ن آن راه  اسپينوزا،  .ستيبه  تأكيد مي).  ٩:   ١٣٧٦»(  اين عبارت،  مطلقاً  در  شود كه خداوند 

نامتناهي است و نه تنها در نوع خود. اين بدين معناست كه موجودي كه تنها در نوع خود  

باشد، مي از خود سلب كند نامتناهي  را  نامتناهي  مطلقاً  ؛  تواند صفات  ذات خداوند كه  امّا 

هاي مربوط به ذاتش را دارد و هيچ نوع نفي يا سلبي  تمام ويژگي  ،نامتناهي است، در خود

تأكيد ميبه او راه ندارد. اين بيان بر كمال و تماميّ «جوهر» علّت خودش    .كندت خداوند 
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ة  و رابط  ردي انتزاع بگ  ينياجازه داد تا از مسائل د  نوزايعنوان جوهر به اسپ خدا به  ياست. تلقّ

را شكل    يكند تا مفهوم «خدا» فلسف  يرا بررس  يمتناه  يزهايآغاز مطلق و مستقل و چ  نيب

  ؛كنديم  ادهمعنا استف  كياشاره به    ي«جوهر» و «خدا» برا   يها از واژه  نوزايدهد. اگرچه اسپ 

ي و فلسف  ر يتعب  ك يدر معنا متفاوت هستند. «جوهر»    يها تا حدودكه آن  رسديامّا به نظر م 

تحل  يبرا   ي ابزار و  سوسپينوزاستا  ةفلسف  ل يساختن  از    يمحتوا   ي«خدا» حاو  گر،يد   ي. 

خدا اساساً در جوهر حلول    نوزا، ي اسپ از منظر  است.    يمذهب  ي از جمله محتوا  ي اضاف  ييمعنا

  . ) ١٣١: ٢٠٢٣.»(مالا،  مقوله است  نيا ةو تابع منطق توسع كند مي

  يشناختكرد و روش  يغن  لسفيف   يها آموزهرا با  در قالب مفهوم «خدا»    ينيد  »ي«ردپا  سپينوزاا

شناخت،   تيّنيدر ع  نيقي  هيقان توجاست كه محقّ  نوزاياسپ   يكرد. اوّلاً، با خدا   تيّ آن را تقو

واقع  يفلسف  ةمقول  ونديپ ثاني مرتبط م  ت،يجوهر با  تا  يبه ما اجازه م  اوندخد  اً،ي كنند.  دهد 

  ،يخود سازمانده  يمعمار  ،نظم، منطق    ت،يال: فعّميكن  ييدرك جوهر را شناسا  يهايژگيو

  . ينظم عقلان نيا  يآل بودن احتمالدهيا

شود، با  ي شدن آن مربوط م  يو عرف   ي حيمس  ينيآزاد كه عمدتاً به سنت د  ةثالثاً، مفهوم اراد

در   نوزايبودن خدا و صفات او، اسپ   يمقابل نامتناهاز خدا مرتبط است. در    يمفهوم خاص

است كه در خود    يز يچ  ،منظور من از جوهر«كند:  يم  ديجوهر بر استقلال آن تأك  فيتعر

  ييبه بازنما  ياز يكه ن  ييآن بازنما  يعنيدهد،  يخود نشان م  ق يوجود دارد و خود را از طر

  راياست كه علّت خود است، ز  يجوهر   ن يشود. ا  ليشكاز آن ت   دي كه با  ي زيندارد. چ  يگريد

بر    دي . پژوهشگران با تأك)٢٨:  ٢٠١٥.»(نورل، بر استقلال خدا نداشت  دي به تأك  ياز ين نوزاياسپ

مطلق   ،يمبدأ جهان ةو رابط كننديمنحرف م ينيخود را از مسائل د يجوهر، تا حدود ةمقول

  ة كه انسان در آن اراد  ينشناخت جها  يكه برا  كننديم  ليتحل  يمتناه  اموررا با    يو نامتناه

  است.   يضرور ،گذارد به نمايش ميآزاد خود را 

  مرتبط با آن   يهاجوهر و مقوله-٣ -٣

  نامتناهي   جوهر  يعني  جوهر،  يك   فقط  كه  است  اين  اسپينوزا  فةترين انديشه در فلسمايانن

بهترين روش   :«اسپينوزا باورمند است د.دان دارد كه وي آن را با طبيعت يكي مي وجود  الهي

همانا علم    ،ر حقيقيشود و ما چنين تصوري داريم. داشتن تصوّري حقيقي آغاز مياز تصوّ

بودن آن است؛ زيرا حقيقت معيار خود است و نيازمند   به داشتن اين تصور و علم به حقيقي



٢٤٣    / انسان در آثار منظوم و منثور ملاصدرا و اسپينوزا: از فلسفه تا ادبيّات باخدا  ةتبيين رابط  

 
 

تنها يك نمونه  .  بيرون از خود نيست  هيچ نشانه از چنين تصوري ممكن  از نگاه اسپينوزا 

تصوّ يعني  حقيقياست؛  وجود  مستلزم  كه  ذاتي  است ر  يا .  اش  جوهر  تصور  همان  اين 

ر چيزي كه علّت خود است و براي وجود يا تصورش نيازمند چيزي نيست خداست؛ تصوّ

ازا تمام  ،رونيو  ازنظر  همچنين  و  زماني  مكاني،  نامتناهي    تيازلحاظ  مفهومي، 

  )٦٤- ٥٦  ،١٣٧٤.»(اسپينوزا، است

(يگانه  سمياو، مون  ةدر كل فلسف  نيو همچن  نوزاياسپ انديشة  درك جوهر در    د يكل  نيرتمهم

  اسپينوزاسو، تصور    كي شود. از  ي م  ي فلسفه ناش  خي از دوران ماقبل تار  سميمون «است.    انگاري)

بر دوگانه   گر،يد  ياست. از سو  ينيد  دي توح  ييجوهر، وارث سنت قرون وسطاو  از خدا  

به صفت بسط   ياژهيتوجّه و  نوزا ياسپ   يشناس يامّا هست  ؛كنديم   اشارهدكارت    يجوهر  يانگار 

توجّه كرد و جوهر   دن»يشيآن با صفت «اند ي صفت ماده داشت، كمتر به برابر  كي عنوان به

در رابطه با    هاشرفتياز پ  ي. برخ)٢٨٢،  ١٩٩٥.»(هگل،  كرد  يي مقوله شناسا  ةمقوله را با ماد

درك    ينيع  تيّعنوان واقع«ماده» بود كه به  ةشامل استفاده از مقول  ،قرن نوزدهم  سمياليماتر

  داشته باشد.  نوزايبر درك اسپ  يامر تأثير محسوس نيرسد كه ا يامّا به نظر نم؛ شديم

است كه از    ي است كه خدا تنها موجود  نيشود اي از آنچه كه خود سبب م  نوزا يمنظور اسپ 

شود. ي نم  يتصور خود ناش  ي برا  يرونيمفهوم ب  ك ي  ايوجود خود    يبرا   يعلّت خارج  كي

«ممكن نيست در    را يز  ؛ تواند جوهر باشدي مدّعي است كه فقط خدا م  نوزاي اسپ   ن،يعلاوه بر ا

كه داراي طبيعت يا صفت واحد باشد.»( اسپينوزا،    داشته باشد عالم دو يا چند جوهر، وجود  

ذات    كيچند جوهر از    اياگر مردم بخواهند دو    «معتقد است كه  نوزاياسپ   ،يعن). ي١٥، ١٣٧٦

  ي ا زكنندهيمتما  يژگيو  چيه  رايز  ؛كار نخواهند بود  نيو صفات را درك كنند، قادر به انجام ا

اگر دو   ن،يبر ا  علاوه. رديها بپذ از آن  يكيبتواند    يها وجود نخواهد داشت كه هركسآن  نيب

  ز ي عنوان علل خود، ماهيّت متمابه  رايز  ؛چند ماده وجود داشته باشند، ناسازگار خواهند بود  اي

چون فقط جوهرها علّت    گر،ي كند. به عبارت ديم  يريجلوگ  گر يكديها بر  ها از تأثير آنآن

قادر به    نيبنابرا  ،  فرد هستندها منحصربهكه فقط آن  شوديم گرفته    جهي خودشان هستند، نت

  را ي وجود دارد، خدا، ز  عتيجوهر در طب  ك يكه فقط    شوديم   جه ينت  نجاي. از استنديتعامل ن
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  گر يكدي  جادي ها را از ابلكه آن  دارد،يها را از تعامل بازمتنها آنچند ماده نه  ايدو    ي ناسازگار

  )  ٢٠١٧»(استرو،  .دارديبازم نيز

  ي نامتناهتواند  مي جوهر واحد است كه    ايفقط ذات خدا  «كند كه  ي م  انيب  نيهمچن  نوزاياسپ

  ت ي نهايكه او معتقد است خدا ب  يل ياز دلا   ي ك).ي١٢- ١١،  ١٣٧٦( اسپينوزا،  .»باشد  ي و ابد

قدرت محدود كردن او را    زيچ چياست و ه  ز يجوهر متما  كي عنوان  است كه او به  نيا ،است

  ي بندردهاين  مانند خدا در    يجسمان   وجودم   چ يه  يعني.  ستي از نوع او ن زي چچيه  را ي ز؛  ندارد

.  رندي گيسرچشمه م  ياز خود از علل جسمان  ر يغ   ي ، همگخدابرخلاف    رايز  ؛ستيوجود ن

  ياست كه برا  يذات او تنها ذات   رايز  ؛ستيمستقل از خدا ن  يمفهوم  چيه  ب،يترت   نيبه هم

  ي هست ينف يتناه ن علاوه، چوكند. بهيكند و تنها او را نامحدود مي م هيتصورش بر خود تك

وجود نداشته    يگريد  يبرتر   ليتواند به دلياست كه در آن شخص م  تياز واقع  يحالت  اي

نت نامحدود است  شوديم  جهيباشد،  لزوماً  او چينم  زيچچيه   رايز؛  كه خداوند  بر   رهيتواند 

 خدا را  كنترل  يهاييتوانا  ي قادر نيست تاچيز هيچ  رايز  ؛است  يفقط خدا نامتناه«  يعنيشود.  

  ).١٢١٦.»( همان:  ندارد  ي اوهاييتوانا  شرايطي براي  اگيرد يمي  در نظر   مرزيكند و فقط او را ب

تواند خدا را محدود كند،  ينم  زيچچيادعا كند كه چون ه  يممكن است كس  ن،يعلاوه بر ا 

چيز  كه هيچ  يي از آنجا  گر،يرا دارد. به عبارت د  ي وجود ابد  ديي قدرت تأ  اي ال است  او دائماً فعّ 

  ؛ از آن فراتر رود، او هرگز از وجود نخواهد ماند  ايكند    يبرابر  خداوندتواند با قدرت  ينم

به    يمتك  زيچشود كه همهيم  جه يرو، نت  نيتواند او را از وجود بازدارد. از اي چيز نمهيچ  رايز

موجود است.    نيتركاملاً فعال   اي  نيترياو لزوماً قو   رايخداوند است، ز  يوجود و ذات ابد

به او، از وجود خود    زيچوابسته بودن وجود همه  ليتواند به دليرو، چون خدا نم  نياز ا«

  ياو تنها موجود  راي ز  ؛كنديم  نيتداوم وجود را تضمكاملاً  شود كه او  يم   جهي منصرف شود، نت

به را  آن  مردم  كه  بي  موجودي  عنواناست  و  بافعّ  وقفهدائماً  كنند  يستيال  .»(آسترو، درك 

٢٠١٧(  . 

  رممكن ي او غ  يبرا   ريي تغ  رايز؛  است  ريناپذ   رييمدّعي است كه خدا تغ  نوزاياسپ   ن،يعلاوه بر ا

  رايز ؛دهد رييتواند او را تغيچيز نم هيچ رايز ؛است ري ناپذ  رييخدا تغ« نوزا،ي است. از نظر اسپ 

  يزها ي است و چون همه چ  ينامتناه   يفقط خدا جوهر   يعني و حصر است.    حدّيفقط او ب

  رييخداوند تغ  ن،يبر ااو شود. علاوه    ريي تواند باعث تغينم  يچيز كند، هيچيم  يمتناهرا    گريد

خدا و همة صفات او تغيير ناپذيرند، كه اگر از حيث وجودشان تغيير پذيرند،  است،    ريناپذ 
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  رييبه تغفوق  عبارت    ).٤٢:  ١٣٧٦(اسپينوزا،  .  لازم آيد كه از حيث ذاتشان نيز متغير شوند»

تأك  ير يناپذ  ب  ديخداوند  و  موجود  كنديم  انيدارد  عنوان  به  خدا  و    حديب  يكه  و حصر 

  توانند يهستند و نم  يمتناه  گري د  يزهايدهد. همه چ  ريياو را تغ  تواندينم  يزي چ  چيه  ينامتناه

  رند؛يناپذ   رييتغ  زي صفات او ن  ي نه تنها خود خدا بلكه تمام  ن،يبگذارند. همچن   ري بر ذات خدا تأث

ها خواهد بود كه  در ذات آن  رييتغ  يشوند، به معنا  رييوجودشان دچار تغ  ثياگر از ح  رايز

توانند  ينم  يو نه متناه  ينه جوهر نامتناه  نوزا،ياز نظر اسپ   با ماهيتّ ثابت خداوند تناقض دارد.

  :كنديماو استدلال   است.  رممكني غها از آن  كيوجود هر  رايز ؛دهند ليخدا را تشك

 يمعن  ها بدينآن  وجود  رايز  ؛توانند وجود داشته باشند يمن  يمواد نامتناه   از  تعداد زيادياوّلاً  «

  يرمنطق يغ  نياست. دوم، همچن  يمعنيبامري  ، كه  ندسازگار  زماني واحد،ها در  است كه آن

  ز يها نآن  رايز  ؛است  يمتناه  ياز جوهرها   يا به مجموعه  ليتقل  لخدا قاب  مياست كه باور كن

باشند.  ينم داشته  وجود  ادعا    يعنيتوانند  مجموعه  شوداگر  خداوند  جوهرها  ياكه    ي از 

تواند  ي با هم سازگارند، كه نم  ي و نامتناه  يكه تناه  بايستي اين انديشه را بپذيرداست،    يمتناه

  يمتناه  ي اگر خداوند از جوهرها  ن يهمچن  .متفاوت است  مياه ماهيّت آن مف   رايباشد، ز  نيچن

چيز قدرت محدود كردن  هيچ  راياست، ز  يمنطق  ريبود، كه غ  ز ي ن  يشد، الزاماً متناهيم  ليتشك

د عبارت  به  ندارد.  را  جوهرها«  گر،ياو  تشك  يمتناه  ياگر  را  بيم  ليخداوند    نديدادند، 

ن او  كه  بود  يمتناه  زي معناست  ا  ؛خواهد  چيز؛  ستين  نيچننيامّا  قدرت    يمتناه  يزها ي را 

اين متن به نامتناهي    ).١٨:  ١٣٧٦.»( اسپينوزا،  است را ندارند  يكه نامتناه   ي زيبر چ  يرگذاريتأث

پردازد. وجود چندين ماده نامتناهي در يك زمان واحد  بودن خداوند و دلايل فلسفي آن مي

غيرممكن است و چنين وضعيتي نيازمند هماهنگي غيرمنطقي است. همچنين، تصور خدا به  

تناهي غيرمنطقي است، زيرا تناهي و نامتناهي با هم سازگار  اي از جوهرهاي معنوان مجموعه

بود، در حالي كه  شد، او نيز متناهي مينيستند. اگر خداوند از جوهرهاي متناهي تشكيل مي

متناهي نميهيچ چيز نمي بنابراين، جوهرهاي  توانند بر خداوند  تواند خدا را محدود كند. 

  .تأثير بگذارند يا او را تشكيل دهند
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  اشتراكات ملاصدرا و اسپينوزا در مسئله با مفهوم ذات خدا-٤ -٣

  ي نامتناهتواند  مي جوهر واحد است كه    ايفقط ذات خدا  «كند كه  ي م  انيب  نيهمچن  نوزاياسپ

  ت ينهايخدا ب  ،كه او معتقد است  يلياز دلا   يك).ي١٢- ١١:  ١٣٧٦.» (اسپينوزا،  باشد  يو ابد

قدرت محدود كردن او    ،چيزاست و هيچ  ز يجوهر متما  كيعنوان  است كه او به  نيا  ،است

  ي بند ردهاين  مانند خدا در    يجسمان   وجودم  چيه  يعني.  ستيچيز از نوع او نهيچ  رايز  ؛را ندارد

  . رنديگيسرچشمه م ياز خود از علل جسمان ري غ ي، همگخدابرخلاف  رايز ؛ستيوجود ن

تنها يك وجود در فلسفة وي مستقل است و آن وجود خداست كه عين  از منظر ملاصدرا  

بر هر چيماهيّت و حدّ  .حقيقت و وجود است محيط    زي ندارد و در ذات خود بسيط و 

إنَّ صفاتَ االلهِ كوجودِهِ غيرَ عارضَةٍ لماهِيةٍ حتّى يكونَ له حدٌّ لم يكن فيه عالماً أو   «  است؛

لأنَّه الفعلِ  قادراً؛  إلى  القوَّةِ  من  فيه  خَرَجَ  قد  كمالاته  جَميعُ  يكونَ  أن  يجب  فردٌ    صمدٌ 

به ).  ١٣٨:  ١٤١٠،  (ملاصدرا،» و  نيستند  بر ماهيتّ  او، عارض  مانند وجود  صفات خداوند 

ت  اند. اگر صفات الهي عارضي بودند، ممكن بود به محدوديّمعناي واقعي و عيني با او مرتبط

داوند كه «صمد» و «فرد» است، از هر گونه نقصان و كمبودي آزاد و نقص منجر شوند. خ

صفات عارضي محدود شود. به همين دليل، ضروري است كه    ةوسيلتواند بهاست و نمي

ه به حالت بالفعل منتقل شده باشند و هيچ كمالي در او نبايد  تمامي كمالات او از حالت بالقوّ 

ملاصدرا بيان     .بر كمال و يكتايي خداوند تأكيد دارند  ه و نهان باقي بماند. اين مباحثبالقوّ

و بدان كه قدرت و قوت خداى بلندمرتبه تام است و عجز و ناتوانى در ذات وى  دارد؛ «  مي

و پاك و   يابد و خدا فاعل است به اختيار نه به طبعو سستى و فرسودگى در فعل او راه نمى

  - از ازل تا ابد    -كنندة خير  چيز و افاضهم همهومنزه است از آنچه ملحدان گويند و خدا قيّ 

از طريق آشكار ساختن ممكنات و به وجود آوردن مكونات و    - و برافرازندة لواى قدرت  

ا همة  است، كه  امور  كردن  تدبير  و  تسخير  و  آفريدگان  و    ها نيآفرينش  نور  تحت سلطة 

با عنايت به  . )٤٥،  ١٣٦٤(ملاصدرا،  ».اَلْأُمُورُ تصَِيرُ الَلّهِ   إِلَىسطوت كبريايى وى قرار دارد: أَلا 

گونه عجز و و هيچ  نقص استت او كامل و بيكه قدرت و قوّ  متن فوق مشخّص مي گردد

كند و از هر گونه نقصي پاك  ناتواني در ذات او وجود ندارد. خداوند به اختيار خود عمل مي

بد است و با آفرينش موجودات و تدبير امور،  است. او قيوم همه چيز و منبع خير از ازل تا ا

گذارد. تمامي امور تحت سلطه و نور كبريايي خداوند قرار دارند  قدرت خود را به نمايش مي

  .گرددو در نهايت، همه چيز به سوي او بازمي
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  يا هست افلاك از كتابش صفحه

  ار را كوكبان ثابت و سيّ

  كيست غير از حق كه بتواند ستود

  

  اعظم، درجاتش سبحه ايعرش   

  دهر در رشته كشد بهر ثنا 

  مبدعي را كوست اصل هر وجود

  )٢٧: ١٣٩٢(ملاصدرا،              

رابط به  ابيات  آسمانة  اين  توصيف  با  شاعر  دارد.  اشاره  آفرينش  و  ستارهخداوند  و  ها  ها 

پرسد  كند. او ميميعنوان صفحات كتاب وجود حق، بر عظمت و انحصار خداوند تأكيد  به

ها را ستايش كند و عرش اعظم را نمادي از مقام والاي  تواند ستارهكه چه كسي جز خدا مي

داند و به كند. در نهايت، شاعر خداوند را مبدع و اصل همه موجودات ميفي ميخدا معرّ 

  رايز؛  تس يمستقل از خدا ن  يمفهوم   چ يهاز منظر اسپينوزا،    .كند ت ستايش او اشاره مياهميّ

كند.  يكند و تنها او را نامحدود ميم  هيرش بر خود تكتصوّ  ي است كه برا  يذات او تنها ذات 

تواند به ياست كه در آن شخص م  تياز واقع  يحالت  اي  يهست  ينف  يتناه  نعلاوه، چوبه«

  را يز  ؛شود كه خداوند لزوماً نامحدود استيم  جهي وجود نداشته باشد، نت  ي گريد  يبرتر  ليدل

تواند  يچيز نمهيچ  رايز  ؛است  يفقط خدا نامتناه  يعني  ؛شود  رهيتواند بر او چي چيز نمهيچ

  يطي شرا  ش يهاييتوانا  يبرا  ايگذارد  يحد و حصر مياو را مهار كند و فقط او را ب  يها ييتوانا

محدوديت يا نفي  كند كه تناهي به معناي  اين متن بيان مي).  ١٢١٦:  ١٣٧٦.»( اسپينوزا،  ندارد

وجود است و در اين حالت، يك موجود ممكن است به دليل برتري موجود ديگري وجود 

اين از  باشد.  نتيجهنداشته  ميرو،  هيچ  گيري  كه  باشد؛ چرا  نامحدود  بايد  كه خداوند  شود 

نمي بهچيزي  بنابراين، خداوند  او چيره شود.  بر  نامتناهي شناخته  تواند  تنها موجود  عنوان 

  ي خدا علّت ذات «است كه    نيكند ا يعا را مطرح مادّ  نيا  نوزاي كه اسپ   يلي از دلا   ي كشود. يمي

چون آن مشتقات   نيو بنابرا  رديگياز او سرچشمه م  تيدرنها  زيچهمه  نكهيا  اياست    زيچهمه

در عبارت فوق،    نوزاياسپ   ).٢٢.»(همان:  تواندينم  زي دهند، او ن  رييتوانند ماهيّت خود را تغينم

  دگاه،يد  ني. بر اساس اشوديشناخته م   زي چهمه  يعنوان علّت ذات اشاره دارد كه در آن خدا به

  ريي ماهيتّ خود را تغ  توانندينم  ليدل  نيو به هم  رنديگيتمام موجودات از خدا سرچشمه م

  تواند ينم  زينخداوند    د،كنن   ريي تغ  توانند ي) نمگريات (موجودات درو، اگر مشتقّ   نيدهند. از ا

عنوان اصل اول و اساس  خداوند به  رييثبات و عدم تغ  يبه معنا  ن يشود. ا  رييدستخوش تغ
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صدرا، خدا را وجود محض و لامدارد؛ ملاصدرا نيز انديشة اسپينوزا را بيان مي است. يهست

او با تكيه بر اصالت وجود، تباين موجودات را به تشكيك    .داندعلّت حقيقي براي جهان مي

خدا در همة موجودات عالم ساري و   يقو وجود، خير و حيات را از طر  گردانديوجود بازم

ت شريك ندارد و خداي جهان يكي است و در الهيّ  )٢٢٥  :  ١٣٧٤كاكايي،  (  .»بيندجاري مي

اين براهين، توجهّ به وحدت عالم است؛ به  يكي از «باره وجود دارد. براهين متعددي در اين

آن از   از اجزاء  دارد كه برخي  اين معنا كه كل عالم، شخصيت و وحدتي واحد و طبيعي 

تر است. اين عالم كل، به منزلة يك حيوان ناطق است كه به انسان  برخي ديگر برتر و شريف

رواح به منزلة روح و باطن شود. عالم اجسام به منزلة بدن و ظاهر، و عالم ابزرگ تعبير مي

به مجموع  اين  و  است  بزرگ  انسان  حركت  اين  خود  سلوك  در  واحد  و  منظم  صورت 

اين بيان به مفهوم وحدت در عالم هستي اشاره دارد كه در  .  )٤٢:  ١٣٦٤د.»(ملاصدرا،  كنمي

شوند. اين كل عالم  عنوان اجزاي يك كل واحد و طبيعي ديده ميآن تمامي موجودات به

ميعبه تلقي  بزرگ  انسان  به يك  شبيه  زنده،  مادي  نوان يك موجود  عالم  آن  در  كه  شود، 

(اجسام) مشابه بدن و عالم معنوي (ارواح) مشابه روح است. از اين منظر، هر يك از اجزاي  

طور منظم و هماهنگ  سوي هدفي مشترك بهعالم نقش خاصي دارند و در سلوك و حركت به

  ةدهندكند و نشانافزايي و ارتباط بين اجزاء را تأكيد ميگاه، همكنند. اين نوع ديدعمل مي

  .يك نظام هماهنگ و متعالي است

  با مفهوم صفات خدا  در مسئلهاشتراكات ملاصدرا و اسپينوزا  -٥ -٣

 رد،ي ذات او در نظر بگعنوان  بهتواند  ي كه انسان م  يزيآن چ  اي صفات خدا    نوزا،ياز نظر اسپ 

از    يصفات  يلزوماً دارا   ي،و نامتناه  يازل  ي عنوان موجودخداوند به«است.    يو نامتناه  يابد

است  كي ). ١٨:  ١٣٧٦.»(اسپينوزا،  نوع سازگار هستند  كي از    ييزهايفقط چ   رايز؛  ماهيّت 

به به يك ماهيّت خاص  خداوند  است كه  داراي صفاتي  نامتناهي،  و  ازلي  عنوان موجودي 

هاي مشابهي  توانند ويژگينوع ميمعناست كه تنها موجودات هم  شود. اين بدانمربوط مي

يگانگي و نامتناهي بودن اوست.  ةدهندداشته باشند و وجود صفات خاص در خداوند نشان

بي  حكمت  و  نامحدود،  قدرت  مطلق،  علم  مانند  نشأت  صفات  او  الهي  ماهيّت  از  نهايت 

اگر خداوندمي بود، نمي  ،گيرند.  اين صفات را داشته باشدمتناهي و جزئي  زيرا    ؛توانست 

  ريي خدا تغ  مدّعي است كه  نوزاياسپ   ن،يعلاوه بر ا  .طور طبيعي محدودندچيزهاي متناهي به
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  را يز  ؛است  ريناپذ   رييخدا تغ«  نوزا،ياست. از نظر اسپ   رممكنياو غ   يبرا  رييتغ  رايز؛است  ريناپذ 

  ي فقط خدا جوهر  يعن؛ يو حصر است  حدّيفقط او ب  را يز  ؛دهد  ريي تواند او را تغي چيز نمهيچ

  ريي تواند باعث تغي نم  يچيزكند، هيچيم  يمتناه را    گريد  يزهايچة  است و چون هم  ينامتناه

بلكه    ست،ياز مواد ن  يا او مجموعه  رايز  ؛است  ريناپذ   رييخداوند تغ  ن،ياو شود. علاوه بر ا

تغيير ناپذيري خداوند به اين معناست كه او   ).١٦(همان:     .»است  ميتقس  رقابلي كل غ  كي

تغيير به معناي انتقال  زيرا  ؛  پذيردگونه تغييري را نميعنوان موجودي ازلي و نامتناهي، هيچبه

لي غيرممكن است. نهايت، چنين تحوّاز يك حالت به حالت ديگر است و براي موجودي بي

ت و نقص آزاد  خداوند جوهري نامتناهي و يكپارچه دارد، به اين معنا كه از هرگونه محدوديّ

تغيير ناپذير  ثابت و    ،طور مطلقتواند او را تغيير دهد و او بهچيز نميبنابراين، هيچ  ؛است

به«  .ماندباقي مي نامتناهي، بهخداوند  داراي صفاتي    ،طور ضروريعنوان موجودي ازلي و 

توانند با  شوند؛ زيرا فقط موجوداتي از يك نوع مياست كه به يك ماهيتّ خاص مربوط مي

اراي  عنوان موجودي ازلي و نامتناهي، لزوماً دخداوند به  ).١٨:  همان(  .»يكديگر سازگار باشند

ت و نامتناهي بودن به اين معناست كه او هيچ  صفاتي است كه با ماهيتّ او سازگارند. ازليّ 

نهايت است. صفات او مانند علم و قدرت بايد با اين  آغاز و پاياني ندارد و وجود او بي

تواند از  غيرقابل تقسيم، نمي  عنوان يك كلّها هماهنگ باشند. همچنين، خداوند بهويژگي

يا مواد تشكيل شده باشد و هرگونه تغيير در او به معناي نقص خواهد بود. بنابراين، اجزا  

با ماهيّت او هستند تأكيد مي  .صفات خداوند ضروري و مرتبط  كند كه  اسپينوزا همچنين 

خداوند تغيير ناپذير است، چرا كه تغيير براي او غيرممكن است. از نظر او، «خدا تغيير ناپذير 

و حصر است. به اين   حدّتواند او را تغيير دهد؛ زيرا تنها او بي چيزي نميچاست؛ زيرا هي

ترتيب، فقط خدا جوهري نامتناهي است و از آنجايي كه همه موجودات ديگر متناهي هستند،  

نميهيچ او چيزي  زيرا  است  ناپذير  تغيير  خداوند  همچنين،  سازد.  دگرگون  را  او  تواند 

چون خدا تنها علتّ خودش  « .غيرقابل تقسيم است كه يك كلّاي از مواد نيست، بلمجموعه

  ي راه  چ يه  ست، ين  در يك سطح با اوچيز  چون هيچ  ن،ياست و بنابرا  زي متما  ش است، ماهيّت

به عبارت    .خود منحرف شود  عتياز طب  ايخداوند شود.    رييباعث تغ   يز يوجود ندارد كه چ

  ةهم  رايز  ؛خدا رقابت كند  يتواند با ذات نامتناهيچيز نمعنوان تنها علتّ خود، هيچبه  گر،يد
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كند كه  ي م  يطي ها را تابع شراشوند، كه آني م  ياز خودشان ناش  ري غ  ياز علل   ،گريد  يزهايچ

با عنايت به متن فوق،   ).١٨- ١٦: ١٣٧٦.»( اسپينوزا،  برنديبلابخش خود به ارث م  نياز مولد

تواند او را تغيير دهد يا  خداوند مستقل و ازلي است و هيچ چيز نميمشخّص مي گردد كه  

از طبيعت خود منحرف كند، زيرا هيچ موجودي در سطح او وجود ندارد. تمام موجودات  

تگي  گذارد، و اين وابسها تأثير ميديگر به علل و شرايطي وابسته هستند كه از خارج بر آن

سازد. بنابراين، ماهيّت خداوند  هاي نامتناهي و تغييرناپذير خداوند دور ميها را از ويژگيآن 

  .كاملاً متمايز و مستقل از ساير موجودات است 

  ة وقفيب  تي تداوم فعّال  تواند،مي  خدااست، تنها    ي از آنجا كه خداوند تنها موجود فعال ابد«

است كه    يموجوداز آنجا كه خداوند تنها    ن،يبنابرا  .را ايجاد نمايد  يعيموجود در نظم طب

خود    طبيعتاز    يچيسرپ  بهتواند او را وادار  ينم  يزيو حصر است، چ  حد يدائماً فعال و ب

طور  امّا او آن  ،دهد  رييتواند خدا را تغي چيز نم. اگرچه هيچستيچيز مانند او نهيچ  رايز  ةكند

.»(  ستياز خود ن  يچ يبه سرپ  قادر  اي   ست،يبلكه مجبور ن  ست،ي آزاد ن  ،شوديكه معمولاً درك م

خداوند منبع اصلي هر وجود و  است.خداوند موجودي فعال و ابدي  ). ٢١:  ١٣٧٦اسپينوزا،  

طبيعي    هايتي حركتي در عالم است و از زمان و مكان آزاد است. او مسئول نظم و تداوم فعّال

تواند او را تغيير دهد. او حد و حصر است و هيچ چيز نميدر جهان است. خداوند ذاتاً بي

اش با  تواند از ذات خود سرپيچي كند، امّا اين به معناي فقدان اراده نيست؛ بلكه ارادهنمي

ويژگي اين  است.  يكپارچه  بيذاتش  بر  تأكيد  ها  خداوند  فرد  به  منحصر  كيفيت  و  نظيري 

  محدودي  ري بلكه موجود غ  ست،يآزاد ن  متداوّل   ي معتقد است كه خدا به معنا  نوزاياسپ   .نندكمي

از    تواند يخدا نم  نوزا،يمعنا از نظر اسپ   نديكند. ب  ي چيخود سرپ  عتيتواند از طبي است كه نم

هم وجود  «در ديدگاه ملاصدرا .  ستياو ن ييدر توانا  رايز؛  كند يچي سرپ  طبيعت و ذات خود 

كه از شئون وجودند، مشترك معنوي    ...همچون قدرت، علم، حيات و  ،صفات كماليو هم  

يكساني معني  داراي  مخلوقات  و  خدا  در  و  خارجي    ؛اندهستند  تحقق  و  مصداق  در  امّا 

اعلي و كامل متحقق است    ةدا در مرتبخوجود و اين صفات در    .و مشكك هستند  بذومرات

به   فوق  متن ملاصدرا در    ).٣٣٥:  ١٩٨١،  .»(ملاصدراترنييو در ساير موجودات با درجات پا

پرداخته  بررسي وجود و صفات كمالي مانند قدرت، علم و حيات در خداوند و مخلوقات  

امّا در مصداق و تحقق خارجي  . اين صفات بهاست طور مشترك در هر دو وجود دارند، 



٢٥١    / انسان در آثار منظوم و منثور ملاصدرا و اسپينوزا: از فلسفه تا ادبيّات باخدا  ةتبيين رابط  

 
 

به كمالي  صفات  و  وجود  خداوند،  در  هستند.  متفاوتي  مراتب  عالي  ط داراي  و  كامل  ور 

تر وجود دارند. اند، در حالي كه در مخلوقات اين صفات محدود و با درجات پايينمحقق

عنوان منبع اصلي وجود و كمال، در بالاترين مرتبه قرار دارد و مخلوقات  بنابراين، خداوند به

  .تنها به نسبت به آن مرتبه، صفات كمالي را دارند

تعالي و انتساب  گونه منافاتي با عموميتّ قدرت حق احد هيچاز نظر ملاصدرا، قاعدة الو   

باري  به  محسوس  آنجهان  ميتعالي،  رازي  فخر  و  غزالي  امثال  كه  ندارندطور    .پنداشتند، 

زبان ديگر، جهان، فعل خداست و منشأ كثرت در معلول اوّل يا صادر نخستين، براساس  هب«

امكان، وجوب و ... است كه اين صفات    نظر ملاصدرا، يك سلسله صفات اعتباري مانند؛ 

اوّل هستند معلول  ذاتي  منظر ملاصدرا، صفات خدا    .)٦٤٢- ٦٣٨:  ١٣٩٩.»(ديناني،  لازم  از 

كه    -عين ذات او هستند و تمام كمالات فعلي او مانند قدرت، علم، اراده، رحمت و جود  

به ذات خود قادر و    زائد بر ذات خدا نيستند. بدين معنا كه خدا  - مبادي افعال او هستند  

نمايد. بنابراين، خدا از ازل،  كند و عمل ميمريد و خالق است، به همان نحوي كه اراده مي

طور كه خود از آباد و ازل آگاه است، همواره خالق و سازندة جهان است. از اين رو،  همان

صورت  خلق قديم و مخلوق حادث، و علم قديم و معلوم جديد است و اراده نيز به همين  

«وَ لَنْ  .است و افاضه، مستمر و ازلي است در حالي كه مراد و مفاض حادث و جديد است 

؛ خدا در  يابىو هرگز براى سنت خدا تغييرى نمى)» يعني:  ٣٢تَبْدِيلاً. (فتح:  هِتجَِدَ لِسُنَّةِ اَللّ

  .نيستسازي فيض او  كس قادر به دگرگونذات و كمالات ذات خود تغييرپذير نيست و هيچ

  ،هاى اوو از نشانهيعني:  .  »)٢٥(روم:  اَلقَْيِّمُ  اَلدِّينُ  ذلِكَ  ،هِللّاَ  لِخَلْقِ  تَبدِْيلَلا  و    لِكَلِماتِهِ  مُبَدِّلَ«لا  

پس سخن خدا، ابداع او، و امر او، كلام و تكوين  ؛  اينكه آسمان و زمين به امرش برپاى است

(ملاصدرا،  ؛ و امر او دائمى است.٤٤»بِأَمْرِهِ  اَلْأَرْضُ  وَ  لسَّماءُ اَ  تَقُومَ   أَنْ  اتِهِ«وَ مِنْ آياوست كه:  

و فيض و    خالق و سازندة جهان است  ،خدا از ازل   بنابراين از منظر ملاصدرا،؛  )٤٥:  ١٣٦٤

؛ تغييرپذير نيست   ،خدا در ذات و در كمالات ذات خودو  مستمر و ازلى است  افاضه الهي  

تغيير   الهي  بودن نميبنابراين فيض  به حادث زماني  اساس ملاصدرا استدلال  اين  بر  كند. 

 
  هاى او اينكه آسمان و زمين به امرش برپاى است. . و از نشانه٢٥. سورة روم، آية   ٤٤
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نبود    ياست كه او بود و كس  م يقد يتعالي از آن روحق  گر،يد   يبه عبارت جهان هستي دارد. «

  ك يتنها    رايز  ؛موجودات از نظر ذات اقدم است  ةو نسبت به هم  )كَانَ اللَّهُ وَلَمْ يَكُنْ شَيْءٌ(

  مقوله حادثات است.   از هيو بق اوست است و ميقد

زاند حادثات      شهيمنزه 

  

صفات   رايم   غبار  و    زدود 

  ) ٦٨٤: ١٣٩٢(بيدل،             

  چ يه  ، مرتبه  ن ياست و در ا  مي قد  ،ذات  ة تعالي در مرتبگرفت حق  جه ي نت  توانيم   ب،ي ترت   نيبد

  ).٦٠: ١٤٠٠»(پناه، نبوده است. يحادث

  اگرچهتوان بيان داشت؛  انديشة ملاصدرا و اسپينوزا ميدر بررسي تطبيقي صفات الهي در  

اسپينوزا صفات الهي را مورد بررسي قرار داده و در مورد صفات الهي نظير آزادي و فعال  

هم وجود بودن، بحث نموده است؛ امّا ملاصدرا كلام را خلاصه نموده و بيان داشته است؛  

ه از شئون وجودند، مشترك معنوي  ك  ...و هم صفات كمالي همچون قدرت، علم، حيات و

يكساني معني  داراي  مخلوقات  و  خدا  در  و  خارجي    ؛اندهستند  تحقق  و  مصداق  در  امّا 

اعلي و كامل متحقق است    ةدا در مرتبخوجود و اين صفات در    .و مشكك هستند  بذومرات

  )٣٣٥:  ١٩٨١،  .»(ملاصدراترو در ساير موجودات با درجات پايين 

  اختلافات ملاصدرا و اسپينوزا در مسئله با مفهوم خدا -٦ -٣

  است.     ي كي«جوهر» اساساً با مفهوم «خدا»  در تعريف خدا، اسپينوزا بر اين باور است كه  

ا  نوزا ياسپ را  از خدا موجودي م  في تعر  گونه نيخدا  «منظورم  نامتناه  يكند:    ،است  ي مطلقاً 

 يو نامتناه   ي گوهر ابدة  كنندفي توص   كي، كه هر  تينهايبصفات  متشكل از    يجوهر  يعني

: «جوهر» علتّ خودش است.  كنديم  دي بر استقلال آن تأك  نوزاي جوهر، اسپ   فيدر تعر  است

منظر   حلول    نوزا، ياسپ از  جوهر  در  اساساً  ا  كند مي خدا  توسعه  منطق  تابع  مقوله    نيو 

فلسمايانن.  )١٣١،  ٢٠٢٣.»(مالا،  است در  انديشه    يك   فقط  كه  است  اين  اسپينوزا  فةترين 

   د.داندارد كه وي آن را با طبيعت يكي مي وجود الهي  نامتناهي جوهر يعني جوهر،

است كه از    ي است كه خدا تنها موجود  نيشود اي از آنچه كه خود سبب م  نوزا يمنظور اسپ 

شود. ينم  ي ناش  ،تصور خود  ي برا   ي رونيمفهوم ب  ك ي   ايوجود خود    يبرا   ي علتّ خارج  كي

چند    ا يوجود دو    رايز  ؛ تواند جوهر باشدي مدّعي است كه فقط خدا م  نوزا ياسپ  ن،يعلاوه بر ا

  ).٦:  ١٣٧٦»( اسپينوزا، خواهد بود. سازگارنا اي كساني لزوماً  ،كسانيجوهر و صفات 
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معنا به  اوّل  صادر  ملاصدرا،  نظر  ناح  ي اثر  نينخست  ياز  از  كه  مقدّ   ه ياست  س  ذات 

صادر اوّل همان وجود منبسط است كه تجلّي اوّل ذات و    ني . اشوديم  داريالوجود پدواجب

فرمايند: «و نيست امر ما يعني  مي  يتعاليبار  ،ليدل  ني. به هماستموجودات    يةدر كل  يسار

ذات واجب تعالي را هم مبدأ    ،از نظر صدرا.  جز يكي» (وَمَا أَمْرُنَا إِلا وَاحِدةٌَ)صدور عالم، به

طور خلاصه گفت اين است كه  توان بهآنچه مي  .هاداند و هم غايت آنپيدايش مخلوقات مي

إلّا واحد  بنابر رأي ملاصدرا، قاعده « عَنْه  يصَْدُرُ  لا  عليت    ة» كه از فروعات مسئل  الْواحدَ 

تحليل نهايي معلول شكل تازه با  به خود مياست،  به اين معنا كه هماناي  گونه كه  گيرد. 

گردد و چون بحث به وجه  گردد، اين قاعده نيز به وجه واحد بازميعليت به تشأن بازمي

وي بر اساس مبناي خود در حركت جوهري،    .رودرسد، استقلال أرض و سماء از ميان ميمي

طور  داند و تمامي موجودات عالم را بهي را حادث به حدوث زماني تجددي ميعالم جسمان

به حادث  مفارقات،  غير  و  مفارقات  از  جزئي  و  ذاتي  كلي  فقر  نام  به  ذاتي  حدوث  نوعي 

 .شماردمي

  گيريتيجه ن

از فلسفب از سه قرن  باورند كه فلسفه و    ةا گذشت بيش  بر اين  اسپينوزا، هنوز هم برخي 

ات ملاصدرا، فيلسوف ايراني و مسلمان، بنا شده است. هرچند كه  ر اساس نظريّديدگاه وي ب

هايي نيز وجود دارد كه باعث  هاي آشكاري بين اين دو فيلسوف وجود دارد، شباهتتفاوت

 .شده خاورشناسان به مقايسه اين دو پرداخته و بررسي كنند

عنوان موجودي  شود و خدا بهطور كامل انكار ميصدرايي، قطب انتزاعي خدا به  ةدر فلسف

شود. در اين ديدگاه، قطب عيني خدا نيز انكار  ت و واجب و قائم به ذات معرّفي ميخارجيّ

شود. از طرف ديگر، مفارقات  شود و حركت تنها به طبيعت و وجود انسان محدود ميمي

اسپينوزا،    ةفلسف  گيرند. در مقايسه باتجددپذير، مانند نفوس، تحت تأثير دعاي بندگان قرار مي

هاي اساسي  تفاوتة  دهنداي و اصول فلسفي، نشانها در نگرش به مباني انديشهاين تفاوت

صدرا از حلول  لا افزون بر آن، در فلسفة م  .در رويكرد اين دو فيلسوف به خدا و جهان است

  طبيعت از منظر اسپينوزا تنها يك خدا هست و همان طبيعت است.    .ر نيستبراي خدا متصوّ

است    يآن صفات   عتيمخلوق. مقصود از طب  عتيخلاق و طب  عتيطب  يهانام  دو وجه دارد با
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است كه از    يائيمخلوق همه اش  عتيامّا طب؛  خداست  يعني  يو نامتناه   يكه مظهر ذات سرمد

  . تمام حالات خدا  يعنيشود، يم  ياز صفات او ناش يكي ا يخدا  عتيطب رورتض

به انديشه   به وحدت وجود ملاصدرا و اسپينوزا ميبا توجّه  توان بيان نمود هر دو متفكّر، 

هماني خدا با طبيعت،    منظور او از اينباور دارند. به باور اسپينوزا، خدا همان طبيعت است.  

با  آفرين در مقام علّت، از طبيعت    طبيعت  با  تمايز طبيعت  . امّااشاره به عنصر تنزُّه خداست

تمايزي عقلي و منطقي استپذير در مقام م  طبيعت بلكه  واقعي،  تمايزي  امّا از  علول، نه  ؛ 

  منظر ملاصدرا، خداوند با علم و آگاهي خود با جهان هستي در ارتباط است. 

  منابع و مآخذ

  تاب ك

١ (  ) ترجم)  ١٣٨٥ارسطو،  شرف  ةمتافيزيك،  چاپ  دكتر  خراساني،  الدّين 

 .تهران: حكمت  ،چهارم

ق، ترجمة محسن جهانگيري، تهران، مركز  لااخ  )،١٣٧٦(اسپينوزا، باروخ ) ٢

 . نشر دانشگاهي

، تهران:  ٢)، اسپينوزا، ترجمة اسماعيل سعادت، چ١٣٨٩اسكروتن، راجر( ) ٣

  طرح نو. 

تهران:   ،جمهوري، ترجمه فؤاد روحاني، چاپ پنجم)،   ١٣٦٨افلاطون (   ) ٤

 . انتشارات علمي و فرهنگي

بيد١٣٨٨بيدل دهلوي، عبدالقادر( ) ٥ اكبر  )، شعلة آواز( مثنوي  ل)، تصحيح 

 بهداروند، تهران: نگاه.

كدارنات( ) ٦ شنكايي،  شناس نيد)،  ١٣٨١تيواري،  مرضيه  ترجمة  تطبيقي،  ي 

 تهران: سمت. 

آملي ) ٧ تصح  قيرح  )،  ١٣٦٨(عبداالله،  جوادي  و  تقرير  حمحي مختوم،    د ي: 

  انتشارات اسراء . : قم ا،ي پارسان

  .، معاد ، تهران: حكمت)١٣٩٩(محسينلاديناني، غ ) ٨

سعيد ) ٩ تا    )،١٣٨١(رحيميان،  فلوطين  از  وجودي  فاعليت  و  فيض 

  . انتشارات دفتر تبليغات اسلامي قم ، قم: صدرالمتألهين



٢٥٥    / انسان در آثار منظوم و منثور ملاصدرا و اسپينوزا: از فلسفه تا ادبيّات باخدا  ةتبيين رابط  

 
 

  )، سنت و سكولاريزم، تهران: صراط. ١٣٨١سروش، عبدالكريم( )١٠

، الشواهد الربوبية  )١٤١٠( صدرالاصدرالدّين شيرازي، محمّد بن ابراهيم م )١١

 تهران، مركز نشر دانشگاهي في المناهج السلوكية،  

  ر يام  :  ان. تهرانيبيد طبيمترجم حم  ة،يلهلا المظاهر ا )،  ١٣٦٤(__________ )١٢

 ر، يكب

المناهج السلوكية، تصحيح و  )  ١٣٦٠(___________ )١٣ الربوبية في  الشواهد 

 المركز الجامعى للنشر  :الدّين آشتيانى، مشهدتعليق: سيد جلال 

المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة، بيروت،  الحكمة  )  ١٩٨١(___________ )١٤

 . دار احياء التراث

محمدّ  )،  ١٣٩٢(____________ )١٥ تصحيح  ملاصدرا،  اشعار  مجموعه 

 . انتشارات مولا   تهران: خواجوي، چاپ پنجم،

فردريك(  )١٦ جلد ١٣٩٢كاپلستون،  فلسفه،  تاريخ  چ٤)،  و ٤،  علمي  تهران:   ،

  فرهنگي. 

قاسمكاكا )١٧ اند  يخدامحور  )،١٣٧٤(،يي،  اسلام  شهيدر  فلسفه  :  تهران،يو 

 . انتشارات حكمت

)، كمال انسان و انسان كامل، پژوهشي بنيادين دربارة ١٣٨٧ي، علي( مؤمن )١٨

 سير تكاملي  انسان از منظر عقل و نقل، قم: آيت شرق. 

    نامهانيپا مقالات و 

  دليب  دگاهي حضرات وجود از د  يبررس)، «  ١٤٠٠و همكاران(  نبيز  ،پناه ) ١

تطبيقي دانشگاه آزاد اسلامي يزد، شجستار نام »،  وشانكارا    يدهلو ،  ١٨ة ادبيّات 

 .  ٢٠.١٠٠١.١.٢٦٤٥٤٨٨٢.١٤٠٠.٥.١٨.٣.٧ .٦٠-٤٤صص 

ة اسپينوزا، فصلنامة دانشكدة ادبيّات  ناميزندگ  )،١٣٥٦جهانگيري، محسن( ) ٢

  . ٧٦-٤٢، صص ٢و علوم انساني دانشگاه تهران، ش 

)، نسبت مفهوم جسمانيّت به خدا و نگاه اسپينوزا به  ١٣٨٠(___________ ) ٣

 .٥٠- ٢٠، صص  ٤٠آن، فصلنامة علوم انساني دانشگاه الزهرا، ش
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لة رابطة  ئمس يق يتطب  يررس )، «ب١٣٩٥صلواتي،  عبداالله  و اختري، زينب(  ) ٤

د  ةيدو سو  يوجود از  م  هارتشورن  دگاهيخدا و جهان    يهاپژوهش،  »  صدرلا و 

  . ٦٩-٥١، صص٩ي، ششناخت يهست

«١٣٩٠(زهرا    ،عيني ) ٥ اسپينوزا  )،  فلسفه  در  انسان  و  نامة  پايان  »، خدا 

  ، دانشگاه آزاد تهران مركز.دكتر مريم ثقفيكارشناسي ارشد، استاد راهنما 

  ة اثبات وجود خدا در فلسف   نيبراه  يبررس  ) ، « ١٣٩٦كرمي، ضياءالدّين ( ) ٦

م  نوزاياسپ كارشناسپايان،  »  صدرالاو  راهنماارشد  ينامة  استاد  س  ،    ن يميدكتر 

 ، دانشگاه رازي. اسفندياري

همكاران(  احسان كوشا،   ) ٧ «١٣٩٩و  و    يقي تطب  ةمطالع  )؛  ناصرخسرو  آراء 

  ة جستارنام»،  نيفلوط  ةفلسف   ي«نگاه شاعرانه به جهان» بر مبنا  ة نيبرادران شلگل در زم

تطب اسلام  يقي ادبيّات  آزاد  صص ١٤ش  زد،ي  يدانشگاه   ،٢٢-١. 

٢٠.١٠٠١.١.٢٦٤٥٤٨٨٢.١٣٩٩.٤.١٤.١.٠ 

-شناخت بي) ، «١٤٠١موسويان، سيد مصطفي و سعيدي مهر، محمدّ (   ) ٨

،  ٢نامة فلسفه و دين، ش »،پژوهشصدرالا اسپينوزا و مشة  اسطه از خداوند در انديو

  . ٢٦٦- ٢٤٣صص 

  ة اسپينوزا بر پاي  ة خدا در فلسف  )، « ١٣٩٧(سيد محمدّ حامد    ،نجفي يزدي ) ٩

اسپينوزا  كتاب راهنما  پايان،  خداي  استاد  ارشد،  كارشناسي  علو نامة  ،  تبار  يدكتر 

  دانشگاه علامه طباطبايي.  
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