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  چكيده

مفاهيم جدايي از عالم علوي، غربت روح در قفس تن، و بازگشت به اصل در ادبيات عرفاني 
ترين اين  يكي از مهم. ه استاسلامي، غالباً در آثار تمثيلي و با زباني نمادين بيان شد -ايراني

هدف ما در اين مقاله اين . الدين سهروردي است شهاب شيخ الغربية  الغربة قصة آثار رسالة كوتاه
سهروردي در اين رساله را كه در » غربت غربي«است كه با روش توصيفي ـ تحليلي، مفهوم 

و با توجه به وجو كنيم  مولوي جست مثنويشود، در  قالب جغرافياي مثالي مطرح مي
و نشان  نماييمعرفاني مولوي را طرح و تبيين  -هاي تأويلي  ، دريافتشيخ اشراقهاي  تمثيل

و مغرب مثاليِ سهرودي، ناكجاآباد و هورقلياي او و نيز اسيرشدن روح در چاه  دهيم كه مشرق
 مثنويسوي مشرق عالم علوي است، در  ظلماني مغرب و طيَران او كه همان سيروسلوك به

هاي  هاي مشترك اين مفهوم، يعني تأويل از اين طريق، به سرچشمه. چگونه نمود يافته است
و مولوي بلخي با تأويل قصص قرآني و رموز  شيخ اشراق. يابيم قرآني هر دو حكيم، دست مي

تواند هويت نوري نفس  اند نشان دهند كه از طريق شهود، انسان مي اين كتاب وحياني توانسته
بايد به  بازگشت به اصليابد كه جايگاه اصلي وي اين دنيا نيست و براي  به دست آورد و دررا 
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  مقدمه
عالم وحدت  به بازگشت و مادي جهان اين تاريك تنگناي از انسان رهايي داستان

 عرفاني و حماسي ادبيات در ،هاي گوناگون صورت به اش و منزلگاه ازلي
 و ،فطري دروني، نياز اصل به بازگشت .است بازتاب يافته معاصر و كلاسيك

 با زيرا ؛ندارد منافاتي جاودانگي به ميل كه با است آدميان همة شمول جهان
 تمنّاي يعني ،ازلي زمان به بازگشت رو، از اين ؛شوند مي يكي ابد و ازل جاودانگي

 بارهوهشياري د ،درواقع جديد تحول ايجاد براي به اصل بازگشت .شدن جاودانه
  . ستا او با پيمان تجديد و آفرينندة هستي به نسبت

 پناه كاهنان به شدند، مي و بيماري محنت دچار مردم كه هنگامي گذشته، در
 براي و بيافرينند درباره را گيتي تا خواستند مي مينوي نيروهاي از و بردند مي

 بينش در. جستند مي مبادرت نيايش مراسم برگزاري به ،هدف به اين وصول
 يادآوري عبادي مراسم انجام طريق از را اصل به مردم بازگشت اساطيري،

 برخوردار اي ويژه اعتبار از اي پديده هر تجليّ و نخستين ظهور زيرا ؛كردند مي
 محسوب بدايت شگرف حادثة از محاكاتي و تقليد آن بعدي تجليات و بود
 زمان به نوعي بازگشت نيز تاريخي حوادث تكرار )124: 1379ضيمران ( ؛شد مي

 تجديد و احيا سعي در مراسمي و ها آيين انجام با اي اسطوره انسان كه است ازلي
  )22: 1362الياده ( .داشته است آنها

عارف  قلبي آرزوي فطري و گرايش الوهيت، مبدأ به بازگشت ،عرفاني در تفكر
 يا آفرينش ابتداي همان ،در تفكر عرفاني» اصل«. است معرفت صاحب و كامل
 در زيستن رغم به عارف و برخوردار است خاصي قداست از كه است ازلي زمان
 او با. پروراند مي سر در را غيب عالم متعالي به بازگشت انديشة گذرا، دنياي اين

هاي  حجاب و شود برخوردار مي زمان بر اشراف توانايياز  مبدأ، به اتّصال
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و  زمان آفرينندة احديت، ذات زيرا ؛شوند مي محو آينده دغدغة و گذشته حسرت
  . ندهست  يكي او در ازليت و ابديت و است آن بر مسلطّ

اسلامي، مفهوم بازگشت به اصل، غربت روح در  - در ادبيات عرفاني ايراني
. است در قالب آثار تمثيلي بيان شده   خوبي به ، و جدايي از عالم علويقفس تن

در ادبيات  الطيرها رسالةگونه آثار است؛  اين زبان نمادين و رمزي ويژگي اصلي
غربت و ميل به بازگشت به اصل  مايه دروننمونة بارز آثار تمثيلي با  عرفاني ما

 و ظاهري و صوري تفسير از سالك عرفاني روسلوكسي ،آثار  در اين. ندسته
 به عرفاني هاي تمثيل اين. رسد مي معاني تأويل به و رود مي فراتر نظري گزارش

است دروني  تحولات و رويدادها از حاكي تمثيل. پذيرد مي انجام فعال مدد تخيل
 ،غربت از خروج و تدريجي عروج و قيدوبندها از رهايي از پس كه در آن، نفس

 بينش با عروج اين رهگذر از و پيمايد مي حقيقت به وصول براي در را مراحلي
  .دهد مي قرار توجه مورد را نمادين اشخاص و خيالي هاي چهره آفريني، خيال

  شيخ الغربية  الغربة قصة ترين آثار در اين زمينه، رسالة كوتاه يكي از مهم
اشراق و مؤسس مكتب اشراقي در فلسفة   شيخ الدين سهروردي، مشهور به شهاب

 در اين رسالة تمثيلي كه به زبان عربي نوشته شده است، نفس با. است ،اسلامي
 چاه در خود فروافتادگي به ماده، عالم از خود روابط گسستن و آفاق از گذر

 را خويش اصل به بازگشت انگيزة ،سرانجام و برد مي غربتش پي به و دنيا ظلمات
  . برسد سوي آفاق آن در ناكجاآباد ناشناختة سرزمين به تا پرواند مي سر در

مرگ اين فيلسوف  از اش پس سهروردي در آثار فلسفي و عرفاني روش اشراقي
 متقن اي وسيله را اشراق فلسفة مسلمان علماي. فراگرفت را اسلام عالم جوان،

 كه سينا ابن يمشاي حكمتبرخلاف . دانستند فلسفه پويايي احياي براي
 اشراق حكمت ،بود كرده انتقاد از آن الفلاسفه تهافُتكتاب  در اليغزّ ابوحامد امام
 ادامه خود حيات به فلسفه ،طريق اين از و گشود اسلامي فلسفة در نويني باب
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اما شعر و نثر عرفاني نيز از حكمت نوريه و روش اشراقي دور نماند و  ،داد
الدين كاشاني و شاعران بزرگي  القضات همداني، افضل عرفايي همچون عين

ها بردند و آثار نگرش اشراقي  و حافظ از اين حكمت بهره ،، مولويهمچون عطار
ي بلخي والدين مول جلالاشعار ويژه  ر اين بزرگان نمود آشكاري يافت؛ بهاشعادر 

ظهورش در شعر فارسي همان ظهور فلسفة اشراق  ،شميساسيروس كه به گفتة 
 نور فلسفة مجدد ظهور ،ستا مولانا آن اوج نقطة كه مولويه فرقة ظهور« .است

 ظهور نور مذهب. است خورشيد و نور فرقة فكري منظومة و اسلامي ايران در
آنچه سهروردي در  )39 :1369 شميسا(» .است داشته اشراق فلسفة در هم ديگري

اصطلاحات  آن را دركند و  برداشت مي» غربت«جغرافياي مثالي خود از مفهوم 
رمزي و تمثيلي مانند مشرق و مغرب، ناكجاآباد، هورقليا، جابرسا و جابلقا، چاه 

كه  نيز مولوي. اي يافت ويژهنمود ، در شعر فارسي سازد ميمتجلي ... قيروان و 
نامة مشهورش دم از حسرت بازگشت به اصل  و ني مثنويخود از همان آغاز 

  .مانده استدور ن زند، از اين تأثيرپذيري به مي
قصة سهروردي در رسالة را كه » غربت غربي«تا مفهوم  كوشيم ميدر اين مقاله 

 مولوي مثنويدر  كرده است،در قالب جغرافياي مثالي مطرح  الغربية  الغربة
رسالة كوتاه و مباني اين در  شيخ اشراقهاي  با توجه به تمثيل وجو كنيم و جست

نشان دهيم كه مشرق و مغرب  عرفاني مولويهاي  دريافتضمن بيان آن، تمثيلي 
سهرودي و ناكجاآباد و هورقلياي او و نيز اسير شدن روح در چاه ظلماتي  مثالي

 علوي عالم مشرق سوي به طريق و سيروسلوك طي كه همان -او  مغرب و طَيران
  .يافته است نمود چگونه مثنوي در -است 

سلامي تاكنون تحقيقات با آنكه پژوهشگران حكمت و فلسفه و عرفان ا
توجه آنها به رابطة مولوي و  ،اند شماري دربارة سهروردي انجام داده بي

صورت گرفته، در سهروردي اندك بوده است و اگر هم پژوهشي در اين زمينه 
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پرداخته شده است؛  نوريه و مباحث نور و اشراق مولويبيشتر به حكمت آن 
 آثار در نور محتوايي مشابهات و مناسبات آن در كه )1387( مانند مقالة عبداللهي

نشان كه  )1388( و يا مقالة دباغ ،است شده بررسي ويمول اشعار و سهروردي
 ولي ،اند نكرده عنايتي آن به ديگر فيلسوفان كه است همان منفصل خيالدهد  مي

 كه اند داده نشان آن پذيركردن برهان سپس و آن تجربة با ويمول و سهروردي
اما تاكنون دربارة تشابهات مفهوم  ؛است پذير امكان منفصل خيال عالم از سخن

پژوهشي صورت نگرفته است و وي از ديدگاه سهروردي و مول» غربت غربي«
، اشارة كوتاهي به )1372( »تجلي شرق به سفر« در مقالة داكاني تنها عباسي

در . است  از مفاهيم مشرق و مغرب مورد نظر سهروردي كرده ويتأثيرپذيري مول
و با تحليل اشعار و افكار  دادخواهيم را بسط ما اين اشارة كوتاه  ،اين مقاله

اسطورة « ،دربارة بازگشت به اصل و مفهوم غربت يا به تعبير ديگر ويمول
سهروردي  الغربية  الغربة قصة اساس مفاهيم رمزي رسالةبر ديدگاه او را ،»بازگشت

   .تبيين خواهيم كرد
  

  نزد سهروردي» غربيغربت «مفهوم 

 ق .ه 549 در شيخ اشراقمعروف به  سهروردي اميرك بن يحيي الدين شهاب شيخ
 و اصفهان مراغه در را خود تحصيلات وي .شد متولد زنجان توابع از سهرورد در
 استادي به اش زمانه علمي هاي زمينه اكثر در بر اينكه علاوه رساند و پايان به

 آسياي در مدتي شيخ اشراق .يافت بلند پايگاهي نيز عرفان و تصوف در ،رسيد
 اقامت در. رفت حلب به آنجا از و پرداخت انفس و آفاق در سير به صغير

 و كرد پيدا درگيري حكومت با ،سرانجام و فقها با شهر اين در خود محدود
 فتواي به فساد، و بدديني اتهام به جواني در خويش عقايد از دفاع راه در ،عاقبت



   انياسد ميـ مر يينورا سايال ــــــــــــــــــــــ شناختي ادبيات عرفاني و اسطوره ةفصلنام/   298

 او به ،رو اين از ؛شد كشته شهر همان در ق.ه 587 در ايوبي الدين صلاح و فقيهان
 اين )288: 1387؛ كربن 60-58: 1388 نصر: ك.ر( .اند داده نيز »مقتول شيخ« لقب

 »الثالث المعلم« حتي و »البرايا خارق« ،»بالملكوت مؤيد« را او كه ايراني انديشمند
 )120-119: 2، ج1371 شهرزوري( .است معروف» اشراق شيخ«به  ،اند ناميده

اشراق در  حكمت اساطيري -تاريخي هاي سرچشمه به بارها خود سهروردي
 در را يا هرطواس هاي شخصيت و حكما از گروه چهار و كرده اشاره آثارش

 وي آثار )28-25 :1384 ضيايي: ك.ر(. است دانسته سهيم آن گسترش و پرورش
 مانده باقي او از فارسي و عربي به اشعاري نيز و نوشته فارسي و عربي به فراواني

 و ،مطارحات ،مقاومات ،تلويحاتشامل بر آثار فلسفي سهروردي  علاوه. است
اي برخوردار  آثار داستاني و تمثيلي او نيز از اهميت ويژه ،الاشراق حكمة و مشارع
   ؛است

 مراتب در نفس سفر از آنها در كه هايي داستان يا اسراري و رمزي هاي حكايت«
 فارسي به همه ها رساله اين. است رفته سخن اشراق و رستگاري به رسيدن و وجود
 آواز ،سرخ عقل: است جمله اين از ؛دارد نيز عربي ترجمة آنها از بعضي ولي ،است

 جماعت با روزي ،الطفولية حالة في رساله ،موران لغت ،الغربية الغربة ،پرجبرئيل
  )62: 1388 نصر( .»سيمرغ صفير و ،المعراج في رساله ،صوفيان

، شده است بيانهاي تمثيلي او  ز رموز اشراقي سهروردي كه در داستانيكي ا
را در » غربت روح«جغرافياي مثالي و رمز مغرب و مشرق است كه مفهوم 

 الغربة قصة ترين رسالة او كه بيانگر اين ايدة مثالي است، رسالة گيرد و مهم برمي
 رمزآميزترين و ترين پيچيده را سهروردي غربي غربت داستان. است الغربية 

سهروردي در اين  )342: 1386پورنامداريان ( .اند دانسته بزرگ حكيم اين هاي داستان
 و مثالي صوري قالب در را معرفت مقولات ترين  شهودي تا ه استديكوش داستان 

 وجود اطوار خويش، خلاق ذهن از استمداد با« توانسته است وي. كند بيان رمزي
 قرار ارزيابي مورد رمز زبان با و قصه قالب در را وي هستي تحولات و انسان
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 مضامين توان برخي پژوهشگران برآنند كه مي )495: 1366ابراهيمي ديناني ( ».دهد
 آنها ارتباط از نشان كه يافت گنوسي هاي آموزه و داستان اين در بسياري مشترك

 اسارت، سقوط، تعابير گنوسي آيين هاي ويژگي ترين مهم زيراهم دارد؛  با
عباسي و : ك.ر( .است مستي و ،خواب منگي، و كرختي غربت، غم رهاشدگي،

  )4-2: 1393 ديگران
در سهروردي دربارة جغرافياي مثالي و مفهوم مشرق و مغرب  هاي نديشها

  الرئيس شيخ. سينا آغاز شده بود ابنبا پيش از او  الغربية  الغربة قصة رسالة
  مراحل مورد در را  يقظان  بن  يح و  ابسال و  سلامان  سينا داستان ابوعلي

 كند كه اذعان ميه خود در آغاز رسال  سهروردي .نگاشته بود  انسان  سيروسلوك
  ند،ستهظريفي   هاي اشاره و  عميق  هاي نكته  داراي سينا اين دو داستان تمثيلي ابن

  اعظم طور  انسان اطوار  تمام در  آنچه زيرا ند؛نيست  نيز خالي  نارسايي و  اما از نقص
  وديعه  به نيز حكما مرموز آثار و  آسماني  كتب در و آيد مي شمار به  كبري  طامه و

شيخ  )83: 1386سهروردي (  .است  نيامده  يقظان  بن  يح  داستان در  ،است  شده  نهاده
سينا بيان  كار ابن  نواقص  كردن  جبران داستان، اين  نوشتن از را خود  انگيزة اشراق

 تبعيد و غربت رمز با ماده جهان در انسان ، هبوطغربت غربيدر داستان . كند مي
   :است شده بيان مغرب در

 قيروان شهر در چاهي به بشر افتادن صورت به را سقوط و هبوط سهروردي اين«
 اسلامي جهان مغرب نقطة اقصا در شهر اين ،دانيم مي كه چنان و است كرده تعبير
 ديگر بار كه است آرزومند ،افتاده راه به آنجا از كه وي، اصلي جايگاه .است بوده

 طرف در« كه است جايي معني به ،لغوي لحاظ از كه است يمن بازگردد، آن به
 و آنجا از شدن جدا از پيش نفس كه است انوار شرق رمز و شده واقع  »راست
 داشته منزل آن در اي فرشته و ملكوتي جوهري همچون ماده، جهان به سقوط
  )69: 1388نصر (» .است
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اين آهنگ را به گوش  الغربية  الغربةقصة  به تعبير هانري كربن، رسالة
حكمت اشراق بايد عارف را به آگاهي از غربت غربي «رساند كه  اش مي خواننده

در برابر » مغرب«آگاهي از اين واقعيت كه عالم برزخ به عنوان  ؛خود هدايت كند
سان، اين رساله سلوكي است كه عارف را به اصل  بدين. قرار دارد» مشرق انوار«

 جويو در جست شيخ اشراق )302: 1387كربن (» .كند هدايت مييا مشرق خود 
يعني  ،حقيقت ها مشرقاين. رسد ، و هند ميايران باستان ،شرق به يونان باستان

اشاره  انگرش سهروردي به هند اجمالي و ب .محل طلوع نور حقيقت هستند
   )155: 1386 پازوكي( .اما نظر وي عمدتاً به يونان و ايران باستان است ،است
كه رمزي از نفس (مسافري  غربي غربت قصة طور خلاصه بايد گفت در به

قيروان و  شهر همان كه غرب سوي در غربتش به شرق از برخاسته )ناطقه است
 برند، به مي پي هويتش به غرب ساكنان. رسد است، مي ماده دنياي از رمزي

 مغرب در عرفاني غرب اين. اندازند مي قعر چاهش در و ،كشند مي زنجيرش
 اين يعني است؛ شرق آن يا عالم شمال سمت در بلكه نيست، طبيعي جغرافياي

 به ، حركتاست شده پرداخته آن نيز به سرخ عقلرسالة  در كه حركت و بيداري
 ماده جهان از دورشدن و بالا سمت به حركت عرفان اساساً زيرا ؛ستا سمت بالا

   ،به تعبير هانري كربن. است طبيعت و
 مغرب و مشرق سوي به شدن سرگردان معني به صعود قوس در سلوك يا بالا عالم«

 دايرة مركز به شدن كشيده منظور. است قله سوي به منظور بالارفتن بلكه نيست،
 آيين در كه جهاني ؛است مطلق نور كه جهاني ؛باشد حقيقت همان كه است طريقت

 جهاني ،شود مي هورقليا خوانده آسمانيِ زمين يا مثال عالم زرتشتي، نوافلاطوني
   )21 :1379 كربن(» .دارد راستين هستي كه مينوي است

 در ،است نور غروب و شروق محل كه مغرب و مشرق رمزهاي جغرافيايي
 هيولا و ماده عالم رمز و و فرشتگان روح عالم رمز ترتيب، عرفاني به جغرافياي

 مقابلِ و در است مشرق رمز »عبادان«نيز  سهروردي رسالةالابراج در. ندسته
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 و است قمر فلك زير ،او گفته به كه گيرد مي قرار غربي غربت در »قيروان«
 سوي آن در ماوراءالنهر برابر در را تونس در قيروان گاه نيز. ستمگرند اش اهالي

االله  نيز پيشة اهل تلويحاتدر كتاب  )351: 1386 پورنامداريان( .دهد مي قرار خراسان
: 1، ج1380سهروردي ( .داند را حركت به سوي دو كوه شرق اصغر و شرق اكبر مي

در اينجا شارحان، شرق اصغر را عالم نفوس و شرق اكبر را عالم عقول  )101
كاررفته در   هاي به در ادامه، عناصر رمزي و تمثيل )139: 1391پناه  يزدان(. اند دهخوان

و ديدگاه اين  مولوي مثنويرا با توجه به ابيات  غربت غربيروايت داستاني قصة 
اين عناصر رمزي، جغرافياي . يم كردخواه تحليلشاعر و عارف بزرگ قرن هفتم 

شرق و غرب، قيروان، ناكجاآباد، هورقليا و (مثالي سهروردي در اين رساله 
با توجه به حوادث داستان تمثيلي و خيالي  ،همچنين ؛را در بردارد) افلاك

هاي مواجهه با  است و راهگرفتار آن شده  غربت غربيهسهروردي، آنچه قهرمان 
   .كنيم آن را بررسي مي

  

   مثنويجغرافياي مثالي سهروردي و بازتاب آن در 

آوازة فلسفة اشراق از قرن ششم به بعد و پيوند آن با عرفان و تصوف اسلامي با 
غير قابل  ،الي بر فلسفة مشايي وارد آورده بودمحمد غزّ وجود ضرباتي كه امام

فلسفي هاي رمزي و  به رساله در دسترسي مستقيم مولوياما  ،انكار است
با فلسفه و برهان  هاي آشكار مولوي مخالفت. سهروردي جاي ترديد وجود دارد

 -1636/ 2؛ 3696/ 6؛ 548 -545/ 1380/1مولوي بلخي : ك.ر( مثنويو استدلال در 
هاي فلسفي فيلسوفان منبع مستقيم اين شاعر نبوده  دهد كه رساله نشان مي )1639

و  ،رقانيخ بسطامي، ابوالحسن بايزيد چون ييگيري از آثار عرفا و وي با بهره
هاي  از ديگر نشانه ،همچنين ؛مند شده است الي از عرفان شهودي بهرهاحمد غزّ
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هاي شمس تبريزي به قتل  با سهروردي وجود اشاره لويمهم آشنايي مو
از  )275: 1377شمس تبريزي ( .هايش دربارة اين فيلسوف است سهروردي و گفته

ونيه كه جايگاه هاي اشراقي به ق نويسان از ورود انديشه برخي تذكره ،سوي ديگر
  :اند كه و نوشته   ، سخن گفتهاست بوده رشد و شهرت مولوي

 آن در قونيه و داشت ارتباط اش فلسفي كار آغاز در سلجوقيان دربار با سهروردي«
و  اسلامي عالم دو و يوناني و ايراني باستان جهان پيوند نقطة و دربار اين مركز وقت

و  نهاد پي سلجوق آل دربار در را اشراق مكتب سهروردي گويند مي و بود مسيحي
 همان چون ويژه به كند؛ مي تأييد منطقه اين در ايراني فكر را از تأثرش امر اين

 ،همچنين و يافت پرورش ،ايران صوفي شاعر ،نظامي آن در كه است محيطي
 ابوريان(» .دارد وجود امروز به تا او نام به صوفي اي فرقه كه رومي الدين جلال
1372 :77(   

 شبيه جهاتي از عرفا مصطلحات در جغرافيايي امكنة كاربرد يا عرفاني جغرافياي«
 و فراحسي بعد ،عرفاني مقولات ساير همچون ،طرفي از .است طبيعي جغرافيايي

 را آن طبيعت ماوراي بالا يا جهان يا باطن عالم در بايد كه دارد پذير تأويل
 را طبيعت جهان مغرب و مشرق گسترة ،خود آفاق سير در عرفا. كرد جوو جست

 ماوراي و بالا جهان مغرب و مشرق در ،خويش انفس سير در و كردند طي مي
 تعبير... و جابلسا و جابلقا ناكجاآباد، هشتم، هورقليا، اقليم به آن از كه طبيعت

 در مغرب و خصوص مشرق هب اربعه جهات تشابه. نمودند مي سير ،نمايند مي
 و است لفظي تشابه صرفاً گاه ،آمده عرفاني هاي آموزه در آنچه و طبيعي جغرافياي
 تحميل آن بر نيز غرب و شرق معناي از بخشي و است لغوي اشتراك از گاه فراتر

  )110: 1393يوسفي و حيدري (» .گردد مي
و ابن  يقظان بن حيرسالة سينا در  پيش از سهروردي، حكمايي همچون ابن

اما ، بودند  اي به همين نام، اين جغرافياي مثالي را ترسيم كرده طفيل در رساله
و  الاشراق حكمةاول بار در  ،نام يكي از شهرهاي اقليم هشتم ،»هورقليا«اصطلاح 
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آواز پر بار در رسالة فارسي  نيز براي نخستين» ناكجاآباد«سهروردي و  المشارع
  )97و 89: 1389 عاليخاني( .به كار رفته است جبرئيل

نكتة مهم دربارة جغرافياي مثالي سهروردي در اين رساله آن است كه بنا بر نظر 
 تبديل طولي و عمودي بعد به غرب و شرق ميان عرضي و افقي اشراقي، بعد

 يا محض نور جهان معني به »مشرق« حكمت، اين در كه معني اين به .شود مي
 برابر در ،درنتيجه تهي و تاريكي يا ماده هر از كه است مقرب فرشتگان جهان

قرار  »مغرب« در نقطه مقابل مشرق،. هستند نامرئي فناپذير موجودات ديدگان
 است مرئي افلاك جايگاه» وسطي مغرب« و است ماده يا تاريكي دارد كه جهان

 افقي و عرضي امتداد« ،به تعبير ديگر ؛است آميخته هم در آن به ظلمت يا نور كه
 وجود مغرب كه معني اين به ؛كند مي پيدا قائم و طولي حالت مغرب به مشرق از

 و است، نجومي افلاك وسطي مغرب است، ماده با غلبه آن در كه شود مي ارضي
 فناپذير مردم چشم از ،بنابراين و مرئي آسمان از بالاتر و برتر واقعي مشرق
   )68: 1388نصر (» .است مستور

غربت رموز جغرافياي مثالي سهروردي براي مشرق و مغرب، كه در رسالة 
سرزمين ماوراءالنهر، يمن و نجد، سرزمين : عبارتند از است، او به كار رفته غربي

به بررسي  ،در ادامه . ...قيروان و جبل سينا و كوه طور، جزيرة يأجوج و مأجوج و
  .خواهيم پرداخت مثنويها و بازتاب آنها در  اين تمثيل

  

  )قيروان /و يمن سرزمين ماوراءالنهر(مشرق و مغرب 

 ،رو اين از است؛ اشراق و بر نور خسرواني حكمت و اسلامي عرفان اساس
اين تعبير در عرفان  از سويي، .دارد عرفاني متون در زيادي بسيار بسامد مشرق

بسيار اشاره شده  مغرب و ه مشرقب قرآن كريمدر  ؛اسلامي مبنايي قرآني دارد
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 المشارقِ رب )11/الرحمن( ؛الْمغْربِينِ رب و الْمشْرقَِينِ رب است؛ ازجمله
 مشارقُِ )35/ نور(؛ و لاغَربيِة لاشَرقية المباركَة شَجرة من يوقدَ )11/معارج( ؛والمغاربِ

رو، مشرق كه در جغرافياي  از اين) 131/اعراف( ؛فيها باركَِنا الَتي مغاربِها و الأرض
نورالانوار طبيعي محل طلوع نور است، در تعابير عرفاني، محل اشراق و جايگاه 

كند، جايگاه ماده و تاريكي و ظلمت  است و مغرب، جايي كه نور در آن افول مي
 غروب آن در كه غربي افق از خورشيد« :نويسد چيتيك مي كه ويليام چنان ؛است
 با سالكان. ندارد وجود الهي درخشان نور جز و چيزي كند مي طلوع ،بود كرده
 وارد و گويند مي ترك وجود را غرب پيامبر، سنت پيروي راه از و خدا به عشق

الهي  صفات و اسما پرتو جز چيزي آنجا در كه شوند مي تابان خورشيد مشرق
  )144: 1386 چيتيك( ».كند نمي جلوه

رخ حركت از سوي مشرق به مغرب، برخلاف آنچه در جغرافياي طبيعي 
يكي از عروج به آسمان . ستا ، حركتي طولي و از پايين به بالادهد مي

  : نويسد همة اقوام بشري بوده است؛ ميرچا الياده مي نزد الگوها كهن
 به عروج و برشدن متضمن عرفاني خلسة و وجد حالات و باطني هاي يتؤر همة«

 از پس چه و رازآموزي هنگام به چه ،آسمان هفت به روان صعود آموزة. اند آسمان
 آموزه اين شرقي منشأ. داشت بسيار مقبوليت باستان دوران قرون آخرين در ،مرگ

 يونان در آن نشر و پخش به اورفئوسي و فيثاغوري مكاتب اما ،است انكار قابل غير
   )112: 1372 الياده( ؛»اند كرده بسيار كمك روم و

در اقليم  آسمان و  ، وراي هفتگويد اما مشرقي كه سهروردي از آن سخن مي
  :گفتة هانري كربن هشتم قرار دارد و به

 خاور. خاور است جويو ايراني جست تصوف ادبيات برجستة موضوعات از يكي«
 و رمزآميز خاور اين. است هشتم اقليم در و ندارد جاي اقليم هفت از يك هيچ در

 قطب جز نيست چيزي )معاد و مبدأ( بازگشت و سرچشمه اين جايگاه فراحسي،
 عارف جويو جست مورد خاور. دارد جاي نهايت شمال در كه قطبي همان آسماني؛
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 ما تواند مي كه ستا بالا رو به پيشرفت تنها. شمال فراسوي و است شمال راستاي در
  )17: 1379كربن (» .گردد رهنمون آسماني شمال اين به را

   :نويسد كربن در جاي ديگري مي
 نقشة روي در توان مي كه شرقي از دريافت با اشراقيان و سهروردي نزد در شرق«

 قومي يا جغرافيايي معنايي ،او نزد در شرق واژة .ندارد مطابقت ،كرد پيدا جغرافيا
 اعلي مشرق و معنوي عالمي مبين واژه اين. است مابعدالطبيعي آن معناي بلكه ،دندار

)orientmajeur (كساني مشرقيان و كند مي طلوع آن در عقلي خورشيد كه است 
 ».پذيرد مي خود در را سرمدي دمِ سپيده اين آتش آنان دروني وايمأ كه هستند

)1369 :44(   
 اين اللفظي تحت معني. است يافته وسيع مفهومي سهروردي مشرب در مشرق كلمة«

 افق كه ساعتي نيز و ايراني عالم تر، دقيق عبارت به و جغرافيايي است مشرق واژه،
 جهان مشرق از مراد عالم عرفان، در. شود مي روشن شفق آتش هاي شعله با

طلوع  سالك بر جذبات و معرفت روح كه است آنجا از و است نوري موجودات
  )149: 1392نورايي (» .كند مي

سهروردي، با عنوان هبوط از  الغربية  الغربة مفهوم در قالب رمز در آغاز قصةاين 
  :است مشرق به مغرب چنين آورده شده

عاصم، از ديار ماوراءالنهر به  ،چنين حكايت كند كه چون سفر كردم با برادرِ خود«
بلاد مغرب، تا صيد كنيم گروهي از مرغانِ ساحلِ درياي سبز، پس بيفتاديم ناگهان 

پس چون از قدوم ما آگاه شدند و . اعني مدينة قيروَان ؛اند به ديهي كه اهل او ظالم
ايم، بگرفتند ما را و بستند به  دي ابن خير يمانيها بدانستند كه ما پسران شيخ

» .ها و اغَلال و به زندان كردند ما را در چاهي كه قعر آن نهايت نيست سلسله
  )83: 1386 سهروردي(

 رمزي از مشرق و قيروَان صورت از دو شهر ماوراءالنهر و يمن به ،در اين قصه
شك رمزي از اصل  ر بيءالنهماورا«. رمز مغرب نام برده شده است صورت به

درياي بيكرانه و  ،در بينش سهروردي) نور مطلق(نورالانوار . آدمي است ماورايي
پايان  ايم، از نور مطلق، از درياي بي ما از ماوراي نهر آمده . ...انتهاي نور است بي
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در مقابل ماوراءالنهر، كه رمز  )16: 1372داكاني   عباسي(» .نور مطلق، از ناكجاآباد
قيروان قرار دارد؛ شهري كه  ترين نهايت عالم است و جايگاه نور، شهر يشرق

قيروان شهري در تونس است كه در غرب . قهرمان قصه در آن هبوط كرده است
 غرب سمت در چون و )366: 1390پورنامداريان ( است ممالك اسلامي واقع شده

نيز رمزي از » يمن«. است مغرب از رمزي معمولاً ،قرار دارد طبيعي جغرافياي
  نويسد،  كه پورنامداريان مي عالم علوي و فرشتگان است و چنان

 معني به .ريشه است هم ايمن با ،دارد قرار راست سمت در كه جايي يعني ،يمن«
 ماوراءالنهر، پس ؛است مشرق ما راست ،بايستيم شمال به رو اگر و است راست

 است لازم نكته اين ذكر. است فرشتگان عالم و علوي عالم رمز وادي ايمن و ،يمن
 من و: دارد خاصي قداست و ستا خدا سوي هاي قرآني، آموزه در راست سمت كه

  )354: 1386(» .)11/ اسراء( بيمينه كتابه اوتي
سينا و  پس از ابن ،جغرافياي عرفاني مثابه عبير عرفاني مشرق و مغرب بهت

كه در ادب  اي يافته است؛ چنان سهروردي در شعر پارسي نيز جايگاه ويژه
رود كه  شمار مي عرفاني، مشرق همواره عالم بالا و جايگاه نور و بهشت ازلي به

جهاني   وتار ماده و ظلمت اين اصل آدمي از آنجا بوده و مغرب، جهان تيره
اين مضمون  )1(ديوان كبيرو  مثنويدر  ،تكرا نيز بهوي مول. محسوب شده است

  :را آورده است
  صباست آن آيد مشرق از كان فكر

  ديگـــرست فكرت بــاد اين مشرق
  جمــاد شرقـش بود و جمادست مه

  فروز باطن شد كه خورشيدي شرق
  

باوبــاست دبور مغرب از وآنـك    
سرست زان فكرت باد اين مغـرب   
فؤاد شــرق بود جــان جــان جـان   
روز خورشيد بود آن عكس و قشر   

)3058 -3055/ 4 /1380 مولوي بلخي(  
داند كه باطن را روشن  شرق را خورشيدي مي ويمولبينيم،  طور كه مي همان

وجه مثالي آن خورشيد حقيقي  ،بينيم كند و خورشيدي كه ما در آسمان مي مي
ملاهادي سبزواري در شرح اين ابيات  حاج. اي از آن است و عكس و پوسته
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ست كه ا منزلة صبا فات خدا و افعال خدا باشد، آن بهفكرتي كه در ص« :نويسد مي
منزلة دبور است كه دنيا  به ،از شرق عالم عقل آيد و فكرش كه در امور دنيا باشد

مغرب نور است و عالم ظلمات و غواسق است و اتصال به جزئيات وهم و خيال 
  )315: تا سبزواري بي(» .حقيقيه نيست و عوام آن را فكرت گويندفكرت 

داند؛ جايي كه هر مغربي و گرفتار در  مشرق را منبع نور اصلي ميوي مول
  :كند ظلمت و تاريكي را روشن مي

  خــداي كـــرده مـشرقي را مغــربي
  است فارس شموسي شمس اين نور

  مجيد نور آن حــارس نباشــد چون
  امـــان در رو همـــي او ورنـــ به تو

  پــاك نور آن رود مــي پيشت پيش
  

نورزاي مشــرق چو را مغرب كرده    
است حارس او را عام و خاص روز  
پديـــد آرد آفتـــاب هـــزاران كـه  
كــــژدمـــان و اژدهـــا ميــــان در  

چــاك چاك را نيرهز هـر كند مي   
)610 -606/ 4/ 1380مولوي بلخي (  

، سالك از همة دارد و به مدد آن اين نور هر مانعي را از سر راه سالك برمي
هاي نفساني كه همچون اژدها رهزن او هستند، به سلامت  و وسوسه ها گمراهي

 به چرا كه السلام عليه موسي به تعالي وحي كردن حق«در حكايت . گذرد مي
ز نور ايزدي مشرقي را اگويد من تو  ، خداوند به موسي مي»نيامدي من عيادت
  :الانوار و منبع اصلي نور مطلق است مشرق جايگاه نور زيراكردم؛ 

  عتيب اين موسي سوي حق از آمد
  ايــزدي نــور ز كــردم مشرقـــت

  

جيب ز تو ديده ماه طلوع كاي    
نامدي گشتم رنجور حقم مـن   

)2157-2156/ 2/ همان(  
او، بنا بر ديدگاه . هايي در نظر گرفته است براي مشرق و مغرب ويژگيمولوي 

از جان  كه مشرق بر آدمي بتابد و او هنگامي .است» عقل«و » جان«جايگاه  مشرق
آنجا را مشرقي خواهد كرد و از نور  ،جا قدم بگذاردو عقل برخوردار گردد، هر

» عقل« الاشراق حكمةكه سهروردي در  تاباند؛ چنان عقل و جان بر هر مغربي مي
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 كدخداي و است عنصر عالم وجود واسطة«داند كه  اي مي را قوه) عقل فعال(
 به گرداند منقش را ما نفوس كه ستا او و تعالي حق امر به است عنصريات

  :گويد چنين مي» مشرق جان و عقل«دربارة  يومول )180: 1377 سهروردي( .»فضائل
  معـرفـــت را نقـــــل نيــستآفتـــاب 

  ست خاصه خورشيد كمالي كĤن سري
  اسكنــــدري گـــر آي شمس مطلــع

  شـود مشـرق روي هـرجــا آن از بعـد 
ّـ حـس   دوان مغــرب ســوي ـاشتخف

  

نيست عقــل و جــان غير او مشــرق    
ست روز و شب كردار او روشنگري  

نيكــوفّــري روي هرجــا آن از بعد   
عاشــق شـــود مغـربـت بــر هــا شرق   

روان مشــرق سـوي درپاشت حـس  
)47 -43/ 2 /1380مولوي بلخي (  

وقتي . داند ، شرق را روان پاك آدمي ميمثنويدر جاي ديگري از  ،همچنينوي 
ديگر فرقي ميان روز و شب او  ،رسد سالك به اين مشرق و ناكجاآباد حقيقي مي

اگرچه نوري كه بشر در اين  ؛در روز و شب او تنها طلوع وجود دارد زيرانيست؛ 
  . الانوار چون ذره در برابر آفتاب است در برابر نور ،مشرق دارد

  لب تو با گشايم محرم شــوي چون
  نــه شــرق را او پــاك روان جـــز

  شــود شــارق او كه بــاشد آن روز
  آفتــاب؟ پيــش ذره نمايــد چــون

  

شب نيـــم آفتــابي ببينــــي تــــا    
نه فرق را شب و روز طلوعش در  
شود بـارق او چو شب نماند شب   
لباب انـــدر آفتاب است همچنان   

)587-584/ 4 /همان(  
كه  آنجا. آورده است غربت غربيسهروردي نيز همين مضمون را در پايان داستان 

او را هدايت  ،است» عقل فعال« رسد و پدر پير كه رمزي از مسافر به مشرق مي
اما اين بزرگي را در  ،گويد كند، از بزرگيِ قهرمان قصه در پايان سفرش مي مي

و اين بزرگي او عظَمي و مقداري نباشد «: داند مقدار مي الانوار بي برابر بزرگي نور
ست و نورِ نور است و هرچيز قابلِ آفت ا و او راست بزرگواريِ بلند و بالاي بالا

لُّ شيَء كُ«اشاره دارد به آية  اين سخن )87: 1386(» .ست الا ذات پاك اوا و فنا
ههجإِلاَّ و كال88/ قصص(» .ه(  
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هاي غربي  كه در جغرافياي طبيعي يكي از سرزمين ، قيروانكه گفته شد چنان
اي است مركب از كلمة  و واژه) 15: 1372 عباسي داكاني(شود  لامي محسوب مياس
كه در ادب كهن به معني تاريكي و ظلمت و رنگ سياه است و پسوند » رقي«
. ، رمزي از عالم ماده و غواسق است»ندهرنگهدا«و » نگهبان«به معني » وان«

  :قيروان را به معني سياه به كار برده است مثنوينيز در  ويمول
  قيروان اندر بينم شب را هركه

  
گمان بي را او من بشناسم روز    

)2823/ 6/ 1380 بلخيمولوي (  
 غربت غربيدر قصة » چاه«اما نكتة مهم در تعابير رمزي اين مفهوم، رمز 

در اين قصه، هبوط به صورت فروافتادن در چاهي تاريك در . سهروردي است
سورة التين  5و آية  قرآناين تمثيل كه مأخوذ از . گيرد شهر قيروان صورت مي

نيز بارها دنياي مادي  مولوي. ي داشته استدر شعر فارسي كاربرد بسيار )2(است،
اي بكند و از آن  آدمي بايد در اين چاه حفره است كهرا به چاهي تشبيه كرده 

  :رهايي يابد
  است بس تاريك و تنگ جهان چاهي  كين
  

  تا ببيني كاين جهان چاهي است تنگ
  د چـــون ز چاه آيـي به بـامتا بـگوي

  نظــــرهست در چـــاه انعـكـــاسات 
  

بو و رنگ هست بيرون عالمي بي    
)64/ 3 /1380مولوي بلخي (  

 يوسفانه آن رسن آري به چـنـگ
جــان كه يا بشراي هذا لي غـلام   
كـمترين آنـكه نمايد سنگ زر   

674 – 675/ 4 /همان(  
  :شود نيز چاه چنين توصيف مي غربت غربيدر قصة 

قصري مشيد و بر وي  ،آبادانش كردندو بود بر بالاي آن چاه كه به حضور ما «
پس به ما گفتند كه باكي نباشد اگر مجرد به قصر برآييد چون شب . هاي بسيار برج

و بود  لابد است كه ديگر بار فروافتيد از قصر به بن چاه ،باشد، اما چون روز باشد
به  كه چون دست بيرون كردمان، نزديك بودي چنان ؛در بن آن چاه تاريكي توبرتو

  )83: 1386سهروردي (» .ناديدن
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به هبوط جان از كاخ به  وي. به كار برده است مثنويهمين معني را در  ويمول
درست مانند اين قصري كه بالاي چاه است و مسافر تنها بايد  ؛كند مي تعبيرچاه 
  :ها از چاه بيرون آمده و به قصر رود شب

  نور و خورشيـد بود پر عالم گير
  عظيـم نور آن زا آيي نصيب بي

  كاخ ز رفتستــي چــاه درون تو 
  

گور مانند ظلمتي در روي چون    
كريــم ماه از باشــي روزن بستـه  
فـراخ هـاي جهان دارد گنـه چـه  

)2828/ 3/ 1380 مولوي بلخي(  
جمع و به اسارت روح  با هم، همة اين مضامين را مثنويدر بخشي ديگر از  او

شاه كند كه قصرها از آن  او تأكيد مي. كند ميدر چاه دنيا و آزاد شدنش اشاره 
از اين جهان مانند شاهان به لامكان  آنهاو  استاست و اين جهان براي انبيا تنگ 

است، به ظاهر زيبا و فراخ و گستردة  اين دنياي دون. روند و ناكجاآباد مشرق مي
آدمي را در خود  ،چاهي بس تنگ است كه مانند گور مردگان باطندر معني و  اما

  :داند واسطة همين تنگي چاه مي نالة دروني آدمي را به ويمول. حبس كرده است
  كَــرب حبسِ اول بودم آدم چو من
  چــــاه چو خانه درين بودم گدا من

  مأنس است را شهان مر خود قصرها
  جهـــان ايــن آمــد تنــگ را انبيــا

  فر بنمــود جهــان ايــن را مردگــان
  چيست ز افغـان اين تنگ نبودي گر
  

غــرب و شـرق جانـم نسل اكنون شد پر    
شــاه بهــــرِ بايــد قصـــر گشتــم شــاه  
بس اسـت گـوري مكـان و خانه را مرده  

لامكـان انــــدر رفتنـــد شهـــان چــون  
بــر تنــگ معنــي بـه و زفـت ظاهــرش  

زيست بيش وي در هركه شد دوتا چون  
)3535/ 3/ همان(  

  

  الافلاك فلك /اقليم هشتم /هورقليا /ناكجاآباد

به سوي كوه طور و وادي ايمن ) مغرب(از قيروان  غربت غربيمسافر قصة 
اين سفر خيالي سير عمودي . كند حركت مي )جايگاه صومعة پدر يا همان مشرق(

گذرد، جزيرة يأجوج و  ها مي مسافر با كشتي از آب. استبه سوي آسمان 
الفلاك يا  ، و به فلكگذارد اجرام علوي و فلك ثوابت را پشت سر مي ،مأجوج
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مغرب«در جغرافياي مثالي سهروردي،  ،دانيم كه مي چنان. رسد ب ميفلك محد 
 از و مرئي آسمان از بالاتر و برتر واقعي مشرق و است نجومي افلاك وسطي
 فلسفة مانند مغرب و مشرق ميان مرز ،بنابراين ؛است مستور فناپذير مردم چشم

 نصر(» .است اول محرك يا ثواب فلك بلكه بود، نخواهد قمر فلك ارسطويي،
1388 :69(   

جايگاه شهرهاي  ،شناسي سهروردي يالفلاك يا همان اقليم هشتم در گيت فلك
: 1389عاليخاني (» قلعة خورشيد« يا هورقليا. ستا و جابلقا ،مثالي هورقليا، جابرسا

 شيخ اشراق. گيرد سرزميني است همواره روشن كه در مقابل ظلمات قرار مي) 97
 فيه الذى الثامن الإقليم أحكام هذه و«: داند مي هشتم اقليم عجايب از را آن خود

معتقد  او )252 :2، ج1377سهروردي (» .العجائب ذات هورقليا و جابرص و جابلق
بعد  و طرح فضا، در كه ستا ديگري جهان حسي، جهان فراسوي است

 اين. كنيم مي درك مادي اجسام جهان در ما كه شكلي به نه ولي دارد، اي گسترده
 دارد زمردين شهرهاي كه رازآميز زميني است هورقليا. هشتم است اقليم در جهان

اين  )11 :1379 كربن( .گرفته استقاف قرار  يا البرز نام به كيهاني كوهي تارك بر و
» ناكجاآباد«آن را  آواز پر جبرئيلهمان سرزميني است كه سهروردي در رسالة 

 را آن ،ناكجاآباد پورنامداريان در رمزگشايي )35: 1386 سهروردي( .خواند مي
 ؛دارد قرار عرضي و طولي سلسلة در كه داند مي اي قاهره انوار و نور جايگاه

 و ،جابرسا ،جابلقا همچون كه جايي است ناكجاآباد همانبنابراين،  )351: 1386(
 سطح در اين منطقه افق. يافت توان آن را نمي جغرافيايي هاي نقشه در هورقليا

 مختصات از خارج يعني ،)الافلاك فلك( سپهرِ سپهرها يا نهم اقليم مقعر
 و نهد مي سر پشت را سطح اين سالك وقتي زيرا؛ ستا ما جغرافيايي معمولي

 مفهومي و معنا »كجا«از  پرسش ديگر ،نوردد درمي را آفاق و عالم از حد اين
  )3(.از مكان بيرون مكاني يعني ،خيزد برمي فكر همين از »ناكجاآباد« نام لذا ندارد؛
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توجه فيلسوفان مشرقي به رمز ناكجاآباد، تصوف اشراقي را در برابر تصوف 
ت ويژه سنايي قرار گرف پارسي بهكلاسيك پديد آورد كه مورد توجه شاعران 

بارها سخن  مثنوينيز از اين ناكجاآباد در لوي مو )206-203: 1380پورجوادي : ك.ر(
 كه اصل آدمي از آنجا لامكانيبرد؛  نام مي» لامكان«گويد و از آن با عنوان  مي

  :و روزي به آنجا بازخواهد گشت است از آنجا آمده ،ستا
  است حي در و حيات اندر جان ميل
  

  لامكــان در تــو اصــل مكانــي تــو
  

است وي اصل لامكان جان كه زان    
)4437/ 1380/3مولوي بلخي (  

دكــان آن بگشا و بربند دكــان اين  
)613/ 2/همان(  

 انسان وجود در نهفته پاك گوهر ميان عارف، يك عنوان به پارسي شعر خداوندگار«
 بيند نمي تناسبي و سازگاري خاكي عالم اين با دهد، مي شكل را او هستي كه حقيقت

 خود حركت مسير در كه شمارد مي موقتي امر يك را عالم اين در آدمي آمدن فرود و
  ) 402 :1382 شيمل(» .آيد مي فرود آن در مدتي ناگزير به اصلي، موطن به

داند كه در آن از اوهام و تصوير خبري نيست و  اين ناكجاآباد را جايي مي لويمو
  :تنها نور مطلق آنجا را فراگرفته است

  ماست شاگردان درس خود قدر اين
  نيست راه را جــا كه آنجا كجــا تا
  دور تصويـرات و اوهــام همــه از
  

كجاست؟ تا ما ملحمه و فرّ و كرّ    
نيست اللهّ مه سنـــا بــرق جــــز  

نـور نـورِ نــورِ نــورِ نــورِ نــورِ  
)2146 -2144 /6/ 1380مولوي بلخي (  

اكجاآباد را وراي افلاك نيز همچون سهروردي جايگاه اين لامكان و نوي مول
رسيده » آگاهي مرگ«كسي به آن مكان خواهد رسيد كه به عقيده او،  بهو داند  مي

مانند آفتاب از افق بالاتر رود و در يك طيران به  ،باشد و در ولادت دوم خويش
  :وراي افلاك و اقليم هشتم رسد

  بزاد زاده آدمـي بار دوم چون
  او ديــن نباشـــد اولــي علت

نهــاد هــــا علت فرق بــر خــود پـاي    
او كيـــن نــــدارد جــــزوي علـت  
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  افق اندر آفتــاب چون پرد مي
  ها چرخ وز افق از بيرون بلك

  

تتق چون صورت و صدق عروس با  
نهُــي و ارواح چــو باشد مكـان بي  

)3579 -3576/ 3 /1380مولوي بلخي (  
داند و در حكايت طوطي و  اين لامكان را در حكم بهشت ابدي مي مولوي

  :كند بازرگان، آن را چنين وصف مي
  خاص معـراج يكــي را او دمــي هر

  لامكان بر جان و خاك بر صورتش
  آيــدت فهــم در كــه نــه لامكـاني

  او حكـــم در لامكـان و مكــان بـل
  

خاص تاج صد نهد تاجش سر بر    
سالـكان وهــم فــوق لامكانـــي  

زايدت خيــالي وي در دمــي هر  
چــارجو بهشتـي حكم در همچو  

1583 -1580/ 1 /همان(  
در اين . كند طيران روح به ناكجاآباد را نوعي معراج تلقي مي اوبينيم،  كه مي چنان

ماند و جان به سوي  صورت زميني و كالبد آدمي بر روي خاك باقي مي ،معراج
گاه اين لامكاني . كند؛ لامكاني كه فوق وهم و فهم و خيال است لامكان پرواز مي

است، براي آدمي واسطة آنچه در اين زمين خاكي  بهاست، كه روح از آنجا آمده 
آورد و  شود و آدمي بهشت ازلي و وطن اصلي خويش را به ياد مي يادآوري مي

  . شود همين يادآوري موجب حسرت و ميل به بازگشت در او مي
 نفس گوناگون قواي ،الاشراق حكمةدر  سهروردي ذكر اين نكته لازم است كه

 روحاني عالم به اطقهنفس ن. داند مي ناطقه نفس و ،حيواني نفس نباتي، نفس را
نيز مراتب  مولوي )388: 1377( .قوا اين تارك بر است تاجي همچون و دارد تعلق

 -3901/ 1380/3مولوي بلخي : ك.ر( نشان داده يتكامل نفس را در ابيات مشهور
سير نفس در جغرافياي عرافاني مورد نظر سهروردي  ، بهو در ابياتي ديگر) 3904

  :عليين اعلي به عالم سير از حضيض يعني ؛پرداخته استزيبايي  به
  جمــــاد اقليــــم بــه اول آمــــده

  عمـــر كــــرد نباتــي انـدر ها سال
  فتاد حيوانــــي بـه چــون نباتي وز

اوفتــاد نباتــي در وز جمــــادي    
نبــرد از ناورد يـاد وز جمـــادي  

يــاد هيچ نبـــــاتـي حال نامدش  
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  آن ســوي دارد كه ميلي همين جز
  مــادران بـا كودكـان ميـــل همچو

  اش انسانـي سـوي حيوانـــي از بـاز
  رفت اقليـــم تــا اقليـــم همچنيــن

  نيـست يــــاد اولينــش هـاي عقــل
  طلب و حرص پر عقل زين رهد تا

                         

ضيمـران و بهــار وقت در خاصه  
...بانل در نــداند خـود ميــــل سر  
اش داني كه خــالقي آن كشيد مي  

و زفت و دانا عاقل اكنون تـا شـد  
است كردني تحول عقلش از اين هم  

بوالعجب بينـد عقــل هزاران صـد  
)3649 – 3637/ 1380/4مولوي بلخي (  

  

  كوه طور و جبل سينا

به كوه طورِ سينا  هاي صعب، پس از گذراندن راه غربت غربيمسافر قصة 
بيند  ماهياني را مي آنجا او در. كه صومعة پدرش در آنجا قرار دارد رسد؛ جايي مي

  :كنند كه او را به سوي صومعة پدر راهنمايي مي
ها و  و حال بر اين منوال بود تا ابر پراگنده شد و مشيمه پاره گشت و من از سمج«

. روي به سوي چشمة زندگاني داشتم ها فرود آمدم و غارها بيرون شدم و از حجره
آنگاه از ماهياني كه در . اي سترگ بر ستيغ كوه ديدم پس سنگي همچون پشته

پرسيدم  ،مند بودند چشمة زندگاني گرد آمده بودند و از ساية آن پشتة بزرگ بهره
پس يكي از ماهيان از گذرگاهي » اين پشته چيست؟ و اين سنگ بزرگ چيست؟«

خواستي و اين  اين است آنچه مي« :ريا پيش گرفت و آنگاه گفتراه خويش در د
» ة پدر تو استست و آن سنگ بزرگ سخت صومعا كوه همان طور سينا

  )86: 1386سهروردي (
 ؛است شده ياد قرآن در بار چندين ،موسي بر تعالي حق گاه تجلي طور، كوه از

: فرمايد مي و خورد مي سوگند آن به خداوند تين كه سورة صدر در ازجمله
 در طور كوه عرفاني، تعاليم در ».الأْمَينِ الْبلدَ وهذاَ .سينينَ وطُورِ .والزيَّتُونِ والتّينِ«
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 سيروسلوك طي در سالك و دارد قرار عرفاني جغرافياي مشرق در و ايَمن وادي
   .كند سفر آنجا به بايد ،خود

 ،او نظر از. است روحاني و معنوي تخيلي آن در ديدار و طور سهروردي منظر از«
 اگر گيرد؛ مي قرار وهم و تعقل بين برزخي در تخيل. ديو گاه است فرشته گاه تخيل

 تصويرهايي كه فرشته حكم در و نيكو است فعالي تخيل ،بگيرد الهام تعقل از
 ديدار مانند ؛دارد روحاني و معنوي ماهيتي و انگيزد برمي ما حواس در هوشمندانه

   )211 :1355شايگان ( ؛»شد هدايت بدان موسي كه سينا قلة در طور شجرة و فرشته
همگي رمزي از مشرق حقيقي و  ، و سرزمين سينابنابراين، كوه طور، وادي ايمن

كوه طور را  ،به زيباييوي مول. هستند جايگاه نور مطلق و وطن اصلي سالك
جايي كه در آن همه چيز در آفتاب حقيقي محو  ؛داند محل اشراق و تجلي نور مي

  :شود مي
  طور كــوه تــا شـدم موسي پـي در
  آفتاب زان شـد محو سايــه سـه هر

  رست نـــور آن دل از ديگــر نــور
  طور كوه هم و موسي هم و من هم
  

  نــور ز ناپيـــدا گشتيـم مـان سه هــر  
  باب فتح يك شد نور زان آن از بعد
  چسـت ثانيـش آن جسـت ترقي پس
  نور اشـراق ز آن گشتيـم گـم سـه هر

  )2432 -2429/ 6 /1380مولوي بلخي (
 .داند ، كوه طور سينا را جايگاه نورالانوار ميغربت غربيهسهروردي در قصة 

  : گويد دربارة اين كوه چنين مي ،پدر قهرمان كه همان عقل فعال است
اين مسكنِ پدرِ من و جد من و جد تو است و  ست و بالاي من،ا اين كوه طور سينا«

من نيستم به اضافت با او جز چون تو به اضافت با من و ما را اجداد ديگر هست تا 
ست و نه پدري و  ا ست و او را خود نه جديا نسب به ملكي رسد كه جد بزرگتر او

  )87: 1386(» .ما جمله بندگان اوييم
ايشان  ظهور چگونگي و موجودات ي به مراتبدر اين بيان تمثيلي، سهرورد

 را خود از بالاتر مرتبة ،مجردّه انوار از هريك انوار، در مرتبة زيراكند؛  مياشاره 
 »اشراق« اين همان كه رسانند مي نور خود از تر پايين انوار به و كنند مي مشاهده
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 از نفس، قواي از بحث جاي به اشراقي، حكمت ست كه درا از همينجا. است
 از بحث. شود مي بحث ماده عالم و تن زندان از آن رهايي و نفس هويت

 جهان اهميت امر، اين كه است انسان روح ملكوتي آغاز از بحث »النفس علم«
 النوع رب از بحث كه است اعتبار اين به. دهد مي نشان را پايين عالم در فرشتگي

 و ،مدبره قاهره، انوار و عرضي و طولي انوار مراتب آن، دنبال به و مثال عالم و
اشارة سهروردي در اين ) 35: 3، ج1380سهروردي : ك.ر( .شود مي مطرح اسفهبدي

در حكم ) 84: 1386(و سرزمين طور سينا » وادي ايمن«قصة تمثيلي به 
 به دريانوردي كه قصه اين پايان در«كند كه  ترين نقطة عالم آشكار مي مشرقي

 جبل يا كوه همان كه خويش سيروسلوك حكايت اوج به راوي و رسد مي پايان
 جانب يعني ،سو آن جهان آستانة قله، اين ،آيد مي فرود ،است عرفان سيناي در

  )311: 2535 شايگان(» .است هشتم اقليم يا الافلاك فلك مقعر

  

   مأجوج و  يأجوج هجزير

يأجوج و «سهروردي در ادامة سفر قهرمان به سوي مغرب، به داستان قرآني 
در طي طريق ، مسافر كه نقش سالك را برعهده دارد )4(.كند اشاره مي» مأجوج
ها جزيرة  كند كه يكي از اين راه هايي صعب عبور مي از راه ،سوي مشرق خود به

كوهي كه ، جزيرة در جانب چپ كوه جودياين  .يأجوج و مأجوج استقوم 
قرار  ،غرق شدن نجات يافتكشتي نوح در طوفان عظيم بر قلة آن نشست و از 

  :كند مسافر اين رخداد را چنين وصف مي. دارد
پس اين كشتي ما برسيد به جزيرة يأجوج و مأجوج به جانب چپ كوه جودي و در «

پس بفرمودم . روان  آن وقت، پيش من بودند پريان و در حكمِ من بود چشمة مسِ
سدي ميان من و يأجوج و  ،پريان را تا بدميدند در آن مس كه آتش شد و از آن

  )85: 1386سهروردي (» .حقيقت شد مرا وعدة پروردگار من مأجوج و



  317 /... و ةيالغرب الغربة  قصة يليبازتاب رسالة تمثـــ ــــــــــــــــــــــ 95 پاييز ـ 44 ش ـ12 س

دادن  ذوالقرنين و شكست دست بهساختن سد از مس گداخته  هاي قرآني اشاره
يأجوج و مأجوج رمزي از . هستند يأجوج و مأجوج كاملاً رمزي و تمثيلي

با سدي از مس گداخته كه سالك  وهاي ناپاك و خواطر نفساني است  انديشه
 اين) 382: 1390پورنامداريان ( ،هاي فاسد است رمزي از حكمت در مقابل انديشه

خود را  غزليات شمسجا در  يك مولوي. ددار مانع بزرگ را از سر راه برمي
البحرين رسيده و سدي بر يأجوج بسته  نامد كه به مجمع مي) ذوالقرنين(اسكندر 

  :ستا در اين ابيات كاملاً مفهوم رمزي سهروردي مد نظر او. است
  البحرين مجمع به دم اين سكندر منم
  يأجـوج بـر عظيـم سدي ببندم تا كه
  درآشامند را بحـر مر ايشان آنك از
  

بحران و علت ز را جان رهانم تا كه    
ايشــان حملـه ز خلايق رهنـد تا كـه  
جهان به تابشان ز نماند آب هيچ كه  

)777 :1379 بلخي مولوي(  

برد كه او را كاملاً منتسب به مشرق و  اي نام مي نيز از اسكندر به گونه مثنويدر 
  :داند مطلع خورشيد مي

  اسكنــدري گـر آي شمس مطلع
  شود مشرق روي هرجا آن از بعد

  دوان مغـرب سـوي خفاشت حس
  

نيكـوفّري روي هرجا آن از بعد    
شود عاشـــق مغربـت بر هــا شرق   

روان مشرق سوي درپاشت حس  
)47 -45/ 2 /1380مولوي بلخي (  

 به رفتنش و او قصة كه است در اين ابيات، اسكندر همان ذوالقرنين
ِغْربسِ مو اَلشَّم عطْلسِ م100- 82/ كهف( .است آمده كريم قرآن در اَلشَّم ( 

 و در كرد سفر آن طلوع محل به ،آن از و پس خورشيد غروب نقطة به ذوالقرنين
. تافت مي آنها بر و مانعي ستر هيچ بي خورشيد كه يافت را مردمي شمس، مطلع

 اگر كند مي توصيه حق راه سالكان به با استفاده از اين تمثيل قرآني، لويمو
 حجابي هيچ بي كه  مردمي به ؛برسانيد »شمس مطلع« به را خود داريد، قدرتي

. همان مشرق مثالي سهروردي است مطلع شمس .بينند مي را حقيقت خورشيد
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 شكوه و فّر و است »نيكوفّر« ،برود هرجا برسد، مقامي چنين به انسان اگر
 آفتاب مشرق ست،ا او كه هرجايي و ستا او با خدايي ياران و حقيقت واصلان

  . ستا همانجا حقيقت نيز
  

  مثنويدر  الغربية  الغربة قصة بازتاب عناصر تمثيلي رسالة

   ؛است استوار عرفاني جغرافياي پاية بر اشراق فلسفة ،كه گفته شد چنان
كرده  تبديل و عمودي طولي تقسيم يك به را عرضي و افقي تقسيم سهروردي يعني«

 توضيح مفاهيم همين با حقيقت و معرفت مدارج در را انسان نفس است و سير
و  ها شهوت ترك از پس كه دارد قرار اصغر مشرق در ابتدا نفس ،او نظر در. دهد مي

 گيرد مي فاصله ست،ا او نفس مغرب كه نفساني هواهاي با مخالفت و مادي هاي لذت
پيدا  تر را عالي هاي مشرق به صعود شايستگي تهذيب، و تزكيه اثر در رفته رفته و

 سير حال در مشرقي سوي به مغربي از پيوسته خود روحاني سلوك در نفس كند، مي
   )19: 1380 سعيدي(» .شود نايل نورالانوار قرب و اكبر مشرق به تا است

 وجه خود، يك رمزي و عرفاني هاي رساله همة سهروردي در ،ز سوييا
 و زمان بي فضاي در انسان تدريجي عروج كه همان برد ميكار  به مشترك

 سفر در سالك كه پردازد مي مثالي هاي صحنه توصيف به و است مكان بي
 ديار تا و كرده آغاز در آنها را شسيروسلوك اصغر، عالم از خود روحاني
  . يابد مي پيشرفت امكان اش معنوي

يك سير  به صورت الغربية  الغربة قصة  در رسالةرا سهروردي اين سفر روحاني 
هاي  راه كدام از كورههر و تمثيلي نشان داده است و تزكيه و تهذيب مسافر مشرقي

است؛  كردهها بيان  كند، همگي در قالب تمثيل عبور مي هاكه او از آنرا صعبي 
يا برگرفته از  ،هاي قرآني است هايي كه اغلب يا برگرفته از داستان تمثيل

لوي از سرگذشت سير صعودي به سوي عالم عادن اين د در نشان وي .اسرائيليات
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پيامبراني همچون سليمان و داستان وادي مورچگان، موسي و ماجراي كوه طور، 
قوم عاد و ثمود و  سرنوشتنوح و داستان كشتي و جوشيدن آب از تنور، هود و 

كرده است كه هاي قرآني چون ذوالقرنين و قوم يأجوج و مأجوج استفاده  داستان
 رمزي آثار ظهور زيراد؛ شون ميآشكار خواننده بر رهگذر تأويل كدام از هر

 ،مثال عالم در سالك نفس كه است روحاني و باطني اي تجربه از حاكي عرفاني
 هاي كند و صورت مي رؤيت اي واقعه در باطني مشاهدة و مكاشفه اب را آن

 باطني حقيقت يك مجازي ، صورتدرواقع رموز و عبارات قالب و متون ظاهري
در اينجا بر آنيم كه عناصر تمثيلي  هرسال اين ا توجه به اين ويژگي اساسيب. است

 مثنويو رمزگشايي هريك از آنها در آنها آن را با توجه به معناي باطني 
كه خود درد غربت چشيده و لوي را جو كنيم و وجوه اشتراك انديشة موو جست

، است بي در اين چاه ظلماني بودهنالد، با سهروردي كه غري همچون ني از آن مي
   . نشان دهيم

  

  القدس عقل فعال؛ روح/ هادي فرزند خير يماني؛ پير مشرقي

هادي ابن خيرِ  پسران شيخ«خود و برادرش را  ، مسافرغربت غربيدر آغاز قصة 
كه در چاه قيروان گرفتار كه آن هنگام ) 83: 1386سهروردي (كند  معرفي مي» يماني

 از يعني ،پدرشان از برادرش و فرد تبعيدي آن براي پيامي )5(هدهد«شوند،  مي
 اينكه بر مبني آورد مي است، شده صادر آن از بشري نفوس كه القدس روح يا عقل

 سيناي به را سالك و شود مي آغاز سفر اين حقيقت در. مكن سستي سفر عزم در
بنا بر نظر  )11 :1386 كربن( .رساند مي كيهاني كوه قلة به )سينا طور(عرفاني 

شود و رابطة پدر و  صادر مي) عقل فعال(سهروردي، نفس ناطقه از عقل دهم 
پدر هدايتگر ) 382: 1390پورنامداريان (. نا استپسري در اين رساله بر اين مب
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چون به وادي «خواهد كه  مسافران به سوي كوه طور و مشرق است و از آنها مي
برو . ..مانده نيست بكش زنت را كه او را پس...  دامن بيفشان و ،مورچگان برسي

سهروردي (» رفتن و ايستادن را االله كه فرموديم و در كشتي نشين و بگو بسم چنان
در اين بيان تمثيلي، . شود سفر قهرمان قصه آغاز مي ،و با اين نامه) 84: 1386

 دست معني به يمن از يماني و نيكي به هدايتگر يعني ،يماني خير فرزند هادي«
 پس؛ است انوار عالم سهروردي، سمبليك و خاص وجودشناسي بنابر كه راست
 يعني ،يماني الخير بن هادي تلقي اين در. نوراني و نور به منسوب يعني ،يماني

   )123: 1377 عباسي داكاني(» .مشرقي پير يا نور، و نيكي به هدايتگر
هدايتگر سالك براي رسيدن به سرزمين نور در بيان  در جايگاهتلقي پير از عقل 

  :شود ديده مينيز  لويمو
  است كل عقــل صورت عالـم كـل
  فزود كفران كل عقل با كسي چون

  بهـل عـاقي پـدر، ايـن بـا كن صلـح
ـود   پـس قيـــامت نقــد حــال تـو بـ

  پـدر ايـن بــا دائمـاً صلحـم كــه من
  

است قلُ اهل آنك هر باباي كاوست    
نمـود سگ هم او پيش كـل صورت  

گــل و آب زر نمـايـد فرشّ كــه تـا  
 پيش تـو چـرخ و زميــن مبـدل شـود

نظر در استـم جنّـت چـون جهـان اين  
)3263-3259 /4/ 1380مولوي بلخي (   

 و پدر و اصل را آن و داند مي كل عقل از صورتي را علم ويمول ،ابيات اين در
 و آب و است كيمياگر كه است عقل همين. دشمار مي توحيد اهل و قل اهل باباي

 اين با كه كسي براي هايش بدي همه با جهان اين و كند مي تبديل زر به را گل
داند  مي ينيز عقل كل را هادي و رهبر او. است بهشت چون باشد، صلح در عقل

  :كند كه سالك را از خواطر حفظ مي
  انباردار اي خـود عقل از بشنو

  شپش از و دزد ز ايمن شود ان
    

سپار اللهّ ارض به را خود گندم    
بكش زوتـرديوچه  با را ديـو  

)1526-1525/ 5/ همان(  
..رهبري عقل عقل، ندارد چون    پري و بـال را مرد باشد عقل  
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  باب قرع اين خرد مفتاح ز بي 
   

صواب روي از نه باشد هوا از  
)4077 -1380/6/4075مولوي بلخي (   

عاصم به معني بازدارنده از گمراهي، در . عاصم است مسافرنام برادر و همراه 
كه مسافر را تا رسيدن ) 16: 1372عباسي داكاني (است » عقل نظري«اينجا رمزي از 

 نيز معتقد است كه خرَد مولوي. كند همراهي مي» عقل فعال«به عقل كل يا همان 
 نفس، با جواري هم دليل به است، سالخورده و پير گرچه) يا همان عقل نظري(

  :شود قرين »كل عقل« با بايد ومانده است  كودك و پرده در
  است خـوكــرده كودكي عقلت پير

  خــرد با كـن قريـن را كامــل عقــل
  نهي او دست به خود دست كه چون

    

است پرده كانـدر نفس جوار از    
بد خوي زان خـرد بازآيد كه تا  

جهي بيرون آكلان دست ز پس  
)739 -737 /1380/5مولوي بلخي (  

 و »فعال عقل«آن را  سينا بوعلي چون حكمايي كه است اي  قوه همان عقل كل
 تعبير به انساني عقول با آن نسبت و اند خوانده »القدس روح« اهل شريعت آن را

 آن اشراقشيخ  كه اي قوه انسان؛ هاي ديده با است آفتاب نسبت مانند ،سهروردي
 كه روحي ؛داند مي )29 /حجر( »روحي منْ فيه نفََخْت و« قرآني آية از متأثر را
 او و تعالي حق امر به است عنصريات كدخداي و است عنصر عالم وجود واسطة«
در قصة  )180: 1377 سهروردي( ».فضائل به گرداند منقش را ما نفوس كه ستا

 /القدس روح(بن خير و پير مشرقي  نيز پدر مسافر يا همان هادي غربت غربي
شود و اين نور چنان تابشي دارد كه  با ويژگي نوراني بودن معرفي مي) عقل فعال

  :شود دچار حيرت و سرگشتگي مي ،مسافر پس از رسيدن به پدر
ز ها ا ها و زمين پيري بزرگ كه نزديك آمد آسمان پدرمان را ديدم؛ به كوه برشدم و«

در رويِ وي خيره و سرگشته ماندم و به سوي  پس. تابشِ نورِ وي شكافته شوند
وي را سجده كردم و نزديك بود كه در فروغ تابناك . پس مرا سلام داد. وي شدم

» .شكايت كردمپس زماني بگريستم و نزد وي از زندان قيروان . وي بسوزم
  )86: 1386وردي سهر(
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نيز به نوراني بودن عقل اشاره دارد و آن را در برابر ظلمات نفس قرار  ويمول
  :دهد مي

  است نيكـوطـالب و نوراني عقل
  غريب تو عقل خانه، در او زانكه

  

است؟ غالب چون برو ظلماني نفس    
مهيـب شير بــود سگ خـود در بـر  
)2558 -2557/ 3/ 1380مولوي بلخي (  

  :خواند مي» سوز ظلمت«جايي ديگر عقل را و در 
  را روز آن تاريك جوي شب در
  

را سوز ظلمت عقل آن كش پيش    
)3690 /1/ همان(  

  

  هاي صادقه خواب/ برآمدن از چاه در شب

  داده  اجازه آنها  به ،دنشو پس از اينكه مسافر و برادرش در چاه قيروان زنداني مي
  چاه قعر  به  دوباره  بامدادان  ولي ،آيند قصر  بالاي  به  هنگام شب  كه شود مي

باكي نباشد اگر مجرد به قصر برآييد چون شب باشد، اما چون روز «: فروافتند
و ) 83: 1386سهروردي (» لابد است كه ديگربار فروافتيد از قصر به بن چاه ،باشد

چاه در  )84: همان(» به زير ،بر بالا بوديم و به روز ،به شب«كار آنها اين بود كه 
  است  چيزي هيولا. افتد فرومي است كه روح مجرد در آن» هيولا«  رمز ،اين قصه

  تحصل  بودن  تحصل بي جز و است  پذيرش و  قبول  تيحيثّ  ذاتش  حيثيت  كه
  چاه  اين قعر ست كها ناپذيري هيولا ندارد و به دليل اين فقر و سيري  ديگري

از سويي، بنا بر نظر .  است انگيز ترس و زا وحشت  نآ  درون  تاريكي و ناپيدا
بالاآمدن مسافر از چاه و رفتن به قصر و دوباره بازگشتن،  ،الدين شيرازي قطب

 نور«براي سالك و اين وقتي است كه اگر » هاي صادقه خواب«رمزي است از 
 مدبر انوار و آن بين برازخ شواغل از غير نباشد جرمي و نباشد حجاب در مجرد
 حجاب داراي اسفهبدي نور ،حال اين در .نيست تصور قابل حجابي فلكي

 و شود مي خلاص ظاهر حواس از كه هنگامي پس. است باطن و ظاهر شواغل
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 برازخ در كه نقوشي بر و شود مي آزاد انوار سوي به ،گردد ضعيف باطن حس
 ،به تعبير ديگر )501 -500: 1383شيرازي (» يابد مي اطلاع ،است كائنات براي علويه
  دست از را خود سيطرة و گردند مي  معزول  انسان  ظاهري  حواس  خواب  هنگام

 صور و برآيد  علوي  عالم  به تواند مي  ناطقه  نفس ، حالت  اين در .دهند مي
 نبوي كه نيز بارها به خواب و شرح اين حديث ويمول .كند  مشاهده را  معقولات

»اخُ النوم موت و الموتنَّةِ اهلُ لايو در اين اشارات، تن را  كند مياشاره » الج
  :شود روح از آن آزاد مي ،كه هنگام خواب داند ميقفسي 

  را ارواح تـــن دام از شبــي هـــر
  قفس زين شب هر ارواح رهند مي

  زندانيــان خبــر بي زنــدان ز شب
  زيــان و انديشــة ســود و غــم نه
  

را الـــواح كنــي مي رهانــي مي    
كس محكوم و حاكم نه فارغان  

سلطانيان خبر بــي دولـت ز شب  
فلان آن و فلان ايــن خيــال نـه  

)391-388/ 1/ 1380مولوي بلخي (  
همچون سهروردي تن هيولايي و كالبد مادي انساني را  ، مولويدر جاي ديگر
كند و معتقد است كه روح مجرد خود ميل به طَيران از اين چاه   به چاه تشبيه مي

ديگر ميلي به بازگشت  ،جهد دارد و وقتي به هنگام خواب از اين چاه بيرون مي
  :به تن ندارد

  تن غوغاي از گشته مجرد جان
  بـانش كاندر چه زنداني چوهم

  مبـر تن در مرا يزدان اي گويد
  

ّـ بـا پــرد مـي   تن پـــاي بي دل رپـ  
گلستان او خواب به بيند و خسپد  

فر و كرّ من كنم گلشن دريــن تا  
)1723-1721/ 5/ همان(  

 ملكوت با پيوند رشتة و محدود و موقتي آزادي نوعي خواب مولوي، نظر از
 همه به روح .افتد اتفاق مي آدمي هاي رغبت نيز براساس  ديدن خواب و است
 هاي ميوه و گردد بازمي جسم به بيداري در و كشد سرمي ملكوت و ملك جاي
 در و بيداري زمان امور بازتاب هارؤيا اين گاهي .آورد مي خود همراه رؤيا
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 و خواب بينندة بين نسبتي و است حقايق برخي كشف گاهي و است آن راستاي
گويد تنها فيل خواب هندوستان را  كه در ابيات زير مي چنان دارد؛ وجود رؤيا
  : بيند مي
  ستــان او خسبــد چـو تا بايد پيل
  خواب به هندستان هيچ نبيند خر

  پيل بايـد نيـك زفت نجان همچـو
  طلب از پيل كنـد هندستـان ذكر

  

هندوستــان خطــــه بينـــد خــواب    
اغتراب نكردست ز هندستان خر  

خواب او هنـد دانــد رفت تفتتا به   
شب به ذكرش آن گردد مصور پس  
)3071- 3068/ 1380/4مولوي بلخي (  

كه روح هنگام خواب از آن كند  ميدر ابيات ديگري نيز تن را به چاهي تشبيه او 
خواب را  ،تفصيل به ،و در جايي ديگر )223-222/ 6/همان: ك.ر(جهد  بيرون مي

: ك.ر(. داند مي ،مصداقي براي خلاصي از تنگي دنيايي كه به ظاهر فراخ است
  )3565 -3545/ 3/همان

  

  قوس صعود و نزول عرفاني/ بازگشت به غربت غربي

 آن نورهاي از ناشي لذات به بيشتر ،كند سير بالاتر عوالم سمت به سالك هرچه
 عالم هاي برزخ از يابد كه فراتر درمي زيرا د؛شو مي استوارتر شو معرفت برد مي پي

 مثال عالم صور و ها صور برزخ همة تدبير كه دارد نيز وجود ديگري عوالم مثال،
چون «: نويسد مي پرتونامهسهروردي خود در رسالة . گيرد مي انجام عوالم آن در

نهايت به مشاهدات  لذتي يابد بي ،اين شواغل برخيزد، آن كس كه كمال دارد
 ،1380(» .بمانداعلي و عجايب عالم نور و دائم در آن لذت  وجود و ملأال واجب

شوقي  ،رسد نيز وقتي به صومعة پدر و كوه طور مي غربت غربيمسافر  )70: 3ج
از لذت آنچه به  وپس نزديك آمد «: گويد گيرد كه مي سراسر وجودش را دربرمي
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هاي من جدا  مفصلگسلد و  هاي من از هم فرو ها و پي رگ ،او رسيده بودم
  :گويد مي مولوي نيز )86- 85: 1386(» .گردد

  داد يــــاد جــانش هاي منــازل از
  ست بده خالـي زمان كز زماني وز
  روح سيمـرغ كاندرو هوايــي وز

  بيش آفــاق از پروازش هريكــي
  

داد يــــاد روانش سفــرهــاي وز    
ست بده اجلالي كه قدس مقام وز  

فتـوح و پرواز ديدست ازين پيش  
بيـش مشتــاق نهمت و اميـــد وز  

)1442 -1439/ 1/ 1380مولوي بلخي (  

ي، اما نيكو رست«گويد كه  پدر به مسافر مي زيرا ؛پايد اما اين شادي ديري نمي
خواهي گشت و هنوز همة بندها را از خود ناگزير به زندان غربي باز

شنيدن اين سخن به ناله و زاري  بامسافر كه  )86: 1386 سهروردي(» .اي برنيفگنده
اين بار تو را بازگشتن به دنيا ضرورت «: شنود دوباره از پدر چنين مي افتاده است،

يكي آنكه چون اكنون به زندان : دهم به دو چيز وليكن تو را بشارت مي ،است
 دوم. بازگردي، ممكن باشد كه ديگر بار به ما بازرسي و به بهشت ما بازگردي

» .كه به آخر بازگردي و خلاص يابي و آن شهرهاي غريب را جمله رها كنيآن
كند كه سالك بايد به  صراحت بيان مي سهروردي در اين تمثيل به )86: همان(

به عالم علوي قدم  ،تجريد و خلع بدن دست يابد و با گذر از مراتب نفس
 گسسته نشدهطور كامل  بهاما بعد از آن چون هنوز بندهاي تعلقش به تن،  ،بگذارد

، دوباره به عالم »موتوا قبل أن تموتوا«آگاهي و متصف شدن به  ، پس از مرگاست
اما در  ،اش فرارسد خواهد گشت تا هنگامة رستاخير و عروج نهاييخاكي باز

از كالبد جسماني بيرون  ،تواند هر زمان كه اراده كند فاصلة اين مدت زمان، او مي
 الاشراق حكمة كه در و به مشاهدة صور معقولات و مثل معلقه بپردازد؛ چنان يدآ

واسطة جداشدن از  بارها و بارها به] و خلع بدن[صاحبان تجريد «: نويسد مي
اند، سپس براي ديگران در پي حجت  هيكل جسماني، انوار قاهره را مشاهده كرده

  )156: 2، ج1380(» اند آن برآمده
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ويژه روح ابدال و برگزيدگان حق و  كه به كند ميين مسأله تأكيد نيز بر ا مولوي
راحتي به سوي عالم  به ،اولياءاالله پس از خلع بدن و رسيدن به مرحلة تجريد

  :وآمد هستند علوي در رفت
  هـا پاره  ها هرشب از اين دل عفو

  بازشـان وقت سحــر پـران كنـي
  پرزنان بار دگــر تــا وقـت شـام

  تن تار وصلـت بگسلنـدتا كه از 
  پرزنان ايمـن ز رجـعِ سرنگــون

  آيـد تعالــوا از كــرم بانگ مي
  ها كشيديـد از جهـان بس غريبي

  

 چون كبوتــر سوي تــو آيــد شهــا  
 تا به شب محبوس اين ابــدان كنــي

پرنـد از عشــق آن ايــوان و بــام مي  
 پيــش تــو آينــد كـــز تــو مقبلــند
 در هــوا كـــه انـــا اليــه راجعــــون
 بعد از اين رجعت نماند حرص و غم
 قـدر مــن دانستــه باشيــد اي مهــان

)4183 -4177/ 1380/5مولوي بلخي (  
 دست به نيز آن جايگاه نفس، حضوري يافت از معتقد است پس شيخ اشراق

 به و ماده عالم نه آن اصلي جايگاه است، نور و ادراك نفس هويت چون. آيد مي
 در .رددبازگ بدان بايد كه است محض نور عالم بلكه ،ظلمت و »غواسق« او تعبير
اين است كه بتوان زودتر به ] روح از بدن[ثمرة تجريد «: نويسد مي ا�براج رسالة

كه ) ص(زگشت و مراد از اين كلام پيامبرسمت وطن اصلي و عالم علوي با
: 3، ج1380 سهروردي(» .نيز همين است» اي ايمان استه علاقه به وطن از نشانه«

 ارجِعي الْمطْمئنَّةُ النَّفسْ أيَتهُا يا«شريفة  آيه كند كه براساس در ادامه ذكر مي )462
 ديگري جاي نفس اصلي موطن و جايگاه) 28و  27 /فجر( ،»مرْضيةً راضيةً ربك إِليَ

   .باشد بوده آن مكان در فرد قبلاً كه دارد معنا زماني بازگشت است و
داند  و اينكه انسان خود از آغاز مي داردد اعتقوي نيز به منزلگاه ازلي آدمي امول

 و با(واسطة همين تن  كه اين تن جسماني و هيولايي تن اصلي او نيست و به
  :خواهد گشتدوباره به جايگاه اصلي خود باز) آنكردن  ويران

فلك بر هم زمين بر هم روي تا    ملكَ از جاني به حيوان تن به تو  
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  بشـر باشــد مثلكُُــم ظاهــر به تا
  زميـــن بر فتــاده خاكـــي قالـبِ

  غــلام اي مرغابيانيــم همـه مــا
                          

ـــي دل بــا ور ديــده اليــه يوحـ  
برين چرخ برين گـردان او روح  

تمــام مـا زبــان دانــد مي بحــر  
)3779 -3776/ 1380/2مولوي بلخي (  

» الوطن حب«خواهد كه معناي حقيقي  همچون سهروردي از مخاطب خود مي او
دوست داشتن وطن به معناي ميل به اين وطن مجازي و اين  زيرارا دريابند؛ 

  :زمين خاكي نيست
  ايست مه بگذر الوطن حب دم از

  شط ويس آن ز گذر خواهي وطن گر
  

نيست سوي اين جان سوست آن وطن كه    
غلط خوان كم را راست حديث اين  

)2212 -2211/ 4/همان(  

  

   نتيجه

غربت «مفهوم رجعت و بازگشت به اصل در عرفان اسلامي با عناويني چون 
ترديد كتاب  هاي اين مفهوم بي يكي از منابع و سرچشمه. ه استدشبيان » روح

و تأويل  قرآناولياي حق با درك شهودي باطن  وآسماني دين مبين اسلام است 
الدين سهروردي  شهاب شيخ. اند آن را در آثار خود متجلي كرده ،رموز قرآني

ر چه دبسيار توجه كرده و جمله كساني است كه در آثار خود به غربت روح از
با تأويل آيات قرآني و استفاده  خود، هاي فلسفي هاي رمزي و چه در رساله رساله

است؛ بر اين  يين كردهبو آن را  ترا به كار برده » غربت غربي«از تمثيل، تعبير 
 از و افتد ميفرو ظلمات چاه به افتد دور خود حقيقي وجه هرچه نفس از اساس،
و به تعبير (القدس  روح و وحي شتةفر. ماند بازمي خويش نورانيت به وصول

با ادامه  تا خواهند داد نشان مستعد سالك به را بازگشت مسير )حكما عقل فعال
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 از بتواند و سازد دور خويش از ها را حجاب كند و طريق طي راه خود دادن به
   .يابد نجات است، فروافتاده آن در كه طبيعت ظلماني چاه و غربي غربت

مفهوم رمزي غربت غربي و جغرافياي مثالي سهروردي در رسالة در اين ميان، 
همصدا با  مولوي. مولوي نمود آشكاري دارد مثنوي، در الغربية  الغربة قصة كوتاه

او در اشعار خود . گويد سهروردي از مشرق انوار و مغرب ماده و هيولا سخن مي
و است دهد كه نفس در چاه تن هيولايي خويش زنداني شده  نشان مي مثنويدر 

غربية خود رهايي يابد و به منزلگاه  بايد با گذر از اين كالبد جسماني از غربت
» لامكان« ويو مول» ناكجاآباد«كه سهروردي آن را  حقيقي خود عروج كند؛ جايي

  . خواند مي
هاي مستقيم آراي  بب تأثيرگذاريرا به س مثنويها در  اگر بازتاب اين تمثيل

منبع و سرچشمة مشترك براي  وجوي جست بايد در ،سهروردي بر مولوي ندانيم
دست  در مقالة حاضر بهمولوي آنچه از بررسي شعر . اين دو انديشة همسان باشيم

تفسير هستند و هردو اهل تأويل و  مولويدهد كه سهروردي و  آمد، نشان مي
 قرآن كريميم مسلمان كتاب آسماني دين مبين اسلام، دو حكمنبع مشترك اين 

در تمثيل چاه براي دنياي مادي و هيولاي تن، جزيرة آنها  ،كه ديديم چنان. است
و جبل سينا با تأويل قصص قرآني  ،مثالي يأجوج و مأجوج، ذوالقرنين، كوه طور

 تواند يشهود م قيانسان از طر اند نشان دهند كه و رموز اين كتاب وحياني توانسته
 اينجا وي اصلي جايگاه كه يابد درمي آنگاه .آورد  دست به را نفس نوري هويت
آنها  رو اين از ؛آورد روي تجريد و شهود به ايدبازگشت به اصل ب براي و نيست

  .كنند مي تأكيدبسيار  بدن خلع و تجريد بر
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   نوشت پي

  :خوانيم مي غزليات شمسدر  )1(
  مشرقي مغرب چاه از برآر تبريزي شمس

  
را مغمود خنجر برآرد كو صبحي همچو    

)100: 1379 بلخي مولوي(   
  جهان دو اين مثال مغرب چو و مشرقست چو

  
شود بعيد زان مرد شود قريب بدين    

)382: همان(            
)2( َانَ خَلَقنَْا لَقدي الإْنِسنِ فستَقوِْيمٍ أَح. ّُثم نَاهددفلََ رينَ  أَسلافس  
 نور، آية در كه نور اشراق سرچشمة بر باشد منطبق تواند مي قرآني جغرافياي ناكجاآباد در )3(

 ولاَ شرَْقيةٍ لاَ زيتوُنَةٍ مباركَةٍ شجَرةٍَ منْ يوقدَ«: است شده مشخص صورت رمزي به آن مكان
  ) 35/ نور( ».غرَبْيِةٍ

 گفته سخن سفرهايش و ذوالقرنين دربارة ،كهف سورة انتهاي در و سورة انبيا 96آيه  در) 4(
 از كه مردم اين .كردند مي زندگي كوه دو بين مردمش كه رسيد سرزميني به ذوالقرنين. شود مي

 ايشان از را مالى كه كردند پيشنهاد ذوالقرنين به ،بودند عذاب و رنج در مأجوج و يأجوج اقوام
 ذوالقرنين. شود آنان تجاوز از مانع كه ببندد سدى مأجوج و يأجوج و آنها ميان و بگيرد

 من براى آهن بزرگ قطعات« .كنند اش ياريكه  خواست آنها از و پذيرفت را آنها پيشنهاد
 در آتش( گفت سپس .پوشانيد را كوه دو ميان كاملاً تا) ديچين هم روى به را آنها و( بياوريد
 .كرد گداخته و سرخ را آهن قطعات تا) دميدند آنها( .بدميد آتش در) و بيافروزيد آن اطراف
 سد چنان آن سرانجام( .بريزم آن روى به تا بياوريد من براى شده ذوب مس) اكنون( گفت

 ».كنند ايجاد آن در نقبى توانستند نمى و روند بالا آن از نبودند قادر آنها كه) ساخت نيرومندى
 اما ،است من پروردگار رحمت از اين« :گفت ذوالقرنين سد، بناي از پس )97 و 96 /كهف(

» .است حق پروردگارم وعده و كوبد مى هم در را آن ،فرارسد پروردگارم وعده كه هنگامى
 ) 505-503: 13ج، 1374طباطبايي : ك.ر(
 از  پس  كه  رباني  الهام  نوع  يك از  است  تعبيري  مهتابي  روشن  شب در هدهد  آوردن  رقعه )4(

   .رسد مي  سالك  انسان به  باطن   تصفيه و  نفس  تهذيب
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 . 10و  8 ش. داستاني
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. نيكلسون .رينولد ااز روي نسخة . معنوي مثنوي. 1380. الدين محمد مولوي بلخي، جلال
 .گنجينة ناصرخسرو: تهران

: تهران. الزمان فروزانفر تصحيح بديع. ديوان كبير .1379. ـــــــــــــــــــــــــــــــ
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   .32ش. 9س
گزارش، شرح و سنجش دستگاه فلسفي شيخ (حكمت اشراق . 1391 .پناه، سيديداالله يزدان

 .پژوهشگاه حوزه و دانشگاه: تهران ).الدين سهروردي شهاب

 هاي دو فصلنامة پژوهش. »جغرافياي عرفاني«. 1393. حيدري الهه و يوسفي، محمدرضا
 .6 ش. 3س. شناختي هستي
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