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 چکیده

اسراری که شارع در هنگام وضع هر حکمي از احکامش آن را مدنظر داشته است به تعبیر ها، علل و حکمتمقاصد شریعت، یعني 

حاجیات و تحسینیات بوده و در این میان، مقاصد  دیگر هدف وجودی شریعت، حفظ و گسترش سه مقوله شرعي: ضروریات،

شرعي ضروری یعني حفظ دین، جان، مال، عقل، نسل و عرض و آبرو که مقاصد ستّه ضروری نیز نامیده میشوند بیش از مقاصد 

ه است نترین ضروریات بوده و شارع مقدس با تشریع حد قذف که هشتاد تازیاکنند و حفظ عرض و آبرو مهمدیگر خودنمایي مي

سعي در صیانت و حراست از آن دارد ولي با این وجود، متأسفانه بعضي از افراد در جامعه اسلامي خیلي راحت با آبروی مردم 

 کنند و آنچه در این میان بیشتر مایهکنند و بخاطر اغراض شخصي و گاه سیاسي، دیگران را به اعمال خلاف شرع متهم ميبازی مي

دن پیروان مذاهب مختلف اسلامي به اعمال خلاف شرع و عفت توسط برخي خطیبان و علمای مذاهب باشد متهم نموتأسف مي

دیگر اسلامي است و این مسئله موجب توسعه تفرقه و کینه و دشمني میان پیروان فرَِق و مذاهب اسلامي شده است. لذا این تحقیق 

اکي از آن است که در فقه مذاهب اسلامي با نگرش مقاصدی ها حدر خصوص قذف از نوع تحلیلي به روش اسنادی است و یافته

های عملي در ضرورت حفظ توانیم گامبه قذف و احکام و حکمت تشریع حرمت و حد آن از منظر قرآن و روایات اسلامي، مي

تلف اسلامي عرض و آبروی مردم و تحکیم وحدت هر چه بیشتر آحاد جامعه اسلامي و نیز توسعه وحدت میان پیروان مذاهب مخ

 برداریم. 
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 مقدمه 

در جوامع دیني، تعامل با اسلوب قانونگذاری بصورت جزئي نگری و بررسي سطوح بیروني است لذا نگاه معلول گرایانه بر تفکر 

های احکام شرعي که در نحوه استنباط بسیار مؤثر علت مدارانه مقدم است بر این اساس توجه تام و نگرش مقاصدی به پشتوانه

 ماند. ه در فقه امامیه مغفول ميهستند در چگونگي عملیات فقهي، خاص

سازی فقاهت شیعي، در تعامل با های فقه شیعه در عصر حاضر است بویژه در فعالبنابراین توجه به چنین بحثي از ضرورت

 های عصری و مواجهه با مسائل نوظهور. بحران

ست. پاسخگویي مناسب به مسائل نو ظهور ا در حقیقت توجه به مقاصد شریعت در اجتهاد سبب بالندگي و پویایي فقه و اجتهاد و

با عنایت به اینکه هر حکمي از احکام الهي دارای هدف، مقصد و غایتي است و این مقاصد بصورت کلي برای بشر قابل شناسائي 

و  ههای عصر حاضر در حوزه فقو دستیابي هستند لذا شناخت و بکار بستن مقاصد توسط مجتهد در استنباط احکام، از ضرورت

 باشد. فقاهت بوده و یکي از راهکارهای انطباق دین مبین اسلام با مقتضیات زمان و پاسخ به مستحدثات و مسائل نوظهور مي

یکي از مسائل اساسي در حوزه مقاصد شرعي ضروری، حفظ عرض و آبروی مردم است و در این خصوص نسبت دادن زنا یا 

اشد بر کردن آبروی آنان که در فقه اسلامي قذف نامیده شده یکي از گناهان کبیره ميدالواط به زن و مرد مسلمان پاکدامن و لکه

ر تبر قاذف وعده عذاب داده و در احادیث نیز بر گناه کبیره بودن آن تصریح شده است و مسئله مهم 1چون قرآن کریم در سوره نور

خطیبان و علمای مذاهب دیگر اسلامي است. بنابراین به در این خصوص، قذف پیروان مذاهب مختلف اسلامي از طرف برخي از 

تواند وحدت آحاد جامعه اسلامي را متزلزل نموده و کینه و دشمني را میان پیروان مذاهب اسلامي رسد موضوع قذف مينظر مي

مقاصد  ضمن تبیین مختصرکنیم ها و کشتارهای خونیني را به راه اندازد. لذا در این تحقیق تلاش ميگسترش داده و چه بسا، جنگ

شرعي ضروری موضوع قذف را همراه با مسائل جانبي آن از این رهگذر در فقه مذاهب اسلامي بررسي نمائیم تا در سایه توجه به 

إِننَّ ذَکرِّ فَ وَ»نصوص شرعي معتبر و مقاصد شریعت موجبات گرایش مردم به فقه مقاصدی را فراهم نموده و از باب آیه شریفه 

های عملي در تحقق وحدت و یکپارچگي مسلمانان در جامعه اسلامي و اتحاد هر چه بیشتر پیروان گام« 2رَى تَنفَعُ المُؤمِنِینَالذِّک

 فرق و مذاهب اسلامي با تحقق اجتهاد و فقاهت مقاصدی با محوریت نصوص شرعي برداریم. 

ترین شرائط تحقیق علمي در هر موضوعي، توجه به معاني مختلف کلمات کلیدی آن تحقیق است و میزان با عنایت به اینکه از مهم

آگاهي و اطلاع هر دانش پژوهي، بستگي به میزان اشرافیت او از واژگان تخصصي و کلیدی آن علم دارد لذا قبل از پرداختن به 

 دهیم. و مفردات مرتبط با آن را مورد بررسي قرار مياصل موضوع تحقیق، کلمات کلیدی 

                                                           
 22-1-1، 21نور،  . 1

 11، 11ذاریات،  . 2
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 شرح مفردات عنوان تحقیق 

 مقاصد شریعت:  -1

به معنای طلب کردن یا اثبات چیزی است )فیروز آبادی، « قصد الیه قصداً»و « قصد له»و « قصد الشي»مقاصد جمع مقصد از ریشه 

 ( 222، ص 1ق، ج  1120

 . 1تبیین و روشن کردن استقصد در قرآن کریم به معني 

 ( 1222، ص2ش، ج 1231همچنین قصد در لغت به معني میانه راه رفتن، بیان واضح، راستي و عدل آمده است )سیاح، 

رود و این معنا در قانونگذاری شارع لازم به توضیح است که کلمه قصد در اعمال و رفتار انسان مترادف با هدف و غرض بکار مي

 ای باشد که موافق با قصد شارع از قانونگذاری باشد. ني رفتار انسان باید به گونههم ملحوظ است یع

 ( 121، ص 1ق، ج 1113واژه شریعت در اصل به معنای راه ورود به آب است. )ابن منظور، 

 ( 101ص  ق،1121)عبدالباقي،  2با مشتقات مختلف پنج مرتبه در قرآن کریم بکار رفته است.« شرََعَ»این کلمه از ریشه 

یعني راهي به او نمودم و آشکار کردم و شریعت بطور استعاره به طریقه خدایي اطلاق « شرعت له طریقاً»شرَْع یعني راه آشکار، 

 ( 11، ص 1ش، ج 1211شده است. )قرشي، 

عم از عقاید، احکام، های دین، اتوان شریعت را در همه بخششود، از این رو ميشریعت در این کاربرد بر مجموعه دین اطلاع مي

 های تربیتي و حتي تاریخي منسوب به دین بکار برد. اخلاق، گزاره

 عۀُهِيَ الغایات و الاَهداف و النَتایج و المَعاني الّتي اتََت بها الشری»توان چنین تعریف کرد: بنابراین واژه ترکیبي مقاصد شریعت را مي

 ( 12ق، ص 1121)ابن عاشور، « و ایجادها و الوصول الیها في کلّ زمانٍ و مکانٍو اثبتَتْها في الاحکام و سَعَت اِلي تحققها 

های مورد توجه آن در عموم از این رو علم مقاصد شریعت، علمي است که در پیوند با تشریع قرار دارد و از اهداف کلي یا هدف

عتماد نیست از آنجمله، اینکه مقصد باید ثابت، ظاهر، گوید، مقاصد بدون لحاظ شرائط آن قابل ایا انواع بسیاری از احکام سخن مي

 ( 212ق، ص  1103منضبط و گسترده باشد. )شلبي، 

 آیت الله جعفر سبحاني در این خصوص میگوید: 

یاد میشود عبارتست از اینکه « روح شریعت»و « روح الحکم»، «حکمۀ الحکم»، «علۀ الحکم»مقاصد شریعت که از آن با عناوین 

معلل بودن افعال خداوند به اغراض در تکوین به این معناست « اوند هم در تکوین معلل به اغراض است و هم در تشریعافعال خد»

نماید به این معنا که غرضي در کارهای کند از کلمه بالحق استفاده ميکه: وقتي خداوند در آیات قرآن از افعال خود صحبت مي

 2وده نیست.باشد و افعال او باطل و بیهخداوند مي

امّا معلل بودن افعال خداوند به اغراض در تشریع به این معناست که تمامي افعال خمسه خداوند معلل به اغراض است و این همان 

 1چیزی است که در مقاصد شریعت به دنبال آن هستیم و آیات فراواني در این زمینه در قرآن کریم آمده است.

                                                           
 (9، 11)نحل، و علی الله قصد السبیل: یعنی قرار دادن و تبین و روشن کردن راه راست )برای هدایت بندگان بسوی سعادت ابدی( فقط بر عهده خداست.  .1
 .  14، 85؛ جاثیه، 21و  11، 82؛ شوری، 111، 7؛ اعراف، 84، 5مائده،  .2
 .115، 21؛ مؤمنون، 11، 21؛ انبیاء، 27، 14؛ ص، 51، 51ذاریات،  .1
 . 19، 4؛ انفال، 1، 5مائده،  -194، 1؛ انعام، 219 -179 -91 -99 -81، 2بقره،  .8
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داند و حکیم در عالم تکوین و تشریع مطلقاً کار عبث و گوئیم: خداوند خود را حکیم ميدر این خصوص در دلیل عقلي نیز مي

 ، جلسه درس خارج اصول فقه( 1233دهد. )سبحاني، بیهوده انجام نمي

 نامد. داند که آنها را ضروریات، حاجیات و تحسینیات ميشاطبي نیز هدف وجودی شریعت را حفظ و گسترش سه مقوله شرعي مي

از این سه مقوله به نوبه خود، تضمین مصالح مسلمین به بهترین وجه در این دنیا و عالم پس از مرگ است زیرا از دیدگاه  هدف

 کند. امام شاطبي، خداوند متعال کاملاً در جهت مصالح بندگان خود عمل مي

 ( 2-1ص  ،2م، ج 2003)شاطبي، « الشریعۀ وُضِعَت لِمصلحۀ العباد»گوید: وی در این خصوص مي

 گوید: دکتر شیخ احمد ریسوني در تعریف مقاصد شریعت مي

مقاصد شریعت یعني اهداف موردنظر شریعت در مورد وضع احکام جزئي شرعي، بعبارت دیگر مقاصد شریعت یعني اسراری که »

 ( 11و 12 صش، ص1223)ریسوني، « شارع در هنگام وضع هر حکمي از احکامش آن را مدنظر داشته است.

نویسد: آندسته از احکام شرعي که سبب حفظ ضروریات بشر وی در تعریف ضروریات با اقتباس از تقسیم بندی امام شاطبي مي

 میشوند عبارتند از: 

حفظ دین: وجوب عبادات، لزوم ایمان به خدا و پیامبر اکرم )ص( و لزوم ایمان به معاد و قتل مرتدین از جمله مقرراتي است  -1

 گیرد. حفظ دین صورت مي که به انگیزه

حفظ جان: قراردادن دیه و تحریم تجاوز به جان و اعضای بدن انسان و نیز جعل قصاص بدلیل حفظ جان و احترام به خون  -2

 انسانها بوده است. 

 حفظ عقل: تشریع تعلیم، تحریم مسکرات و عقاب بر خرید و فروش آن به انگیزه حفظ عقل سامان یافته است.  -2

 اشد. بظ نسل: نظم بخشیدن به ازدواج، تحریم زنا، لواط، مساحقه و اقامه حد بر مرتکبین آنها به انگیزه حفظ نسل ميحف -1

حفظ مال: تشریع معاملات صحیح و تحسین روابط صحیح اقتصادی و منع سرقت، احتکار، ربا، انباشت سرمایه و امثال آن برای  -1

 حفظ مال است. 

 ( 21 صش،1223شوند. )ریسوني، خمسه ضروری نامیده مياین ضروریات مقاصد 

داند که عبارتند از: حفظ دین، جان، ق( نیز مقصود شارع را از تشریع شریعت حفظ اصول پنجگانه مي 101امام محمد غزالي )م 

 که موجب از بین دارد: هر چیزی که حفظ این اصول پنجگانه را تضمین کند آن مصلحت و هر چیزیعقل، نسل و مال و بیان مي

د شرعي کند که مصالح و مقاصرفتن این اصول پنجگانه شود آن مفسده است البته مصلحت، مفسده را دفع نموده است و تأکید مي

ق، ج 1112دهد. )غزالي، سه مرتبه دارد: ضروریات، حاجیات و تحسینیات و مقاصد خمسه مذکور را در مرتبه ضروریات قرار مي

 ( 212، ص 1

 اند: امامیه نیز عالمان بزرگي مانند شهید اول، فاضل مقداد و میرزای قمي، این مقاصد را پذیرفته در فقه

 شهید اول در کتاب خویش آورده است: 

 ( 21، ص 1ق، ج 1100)شهیداول، « منحصراً شریعت برای حفظ این مقاصد پنجگانه است.»

 گوید: مرحوم فاضل مقداد در این خصوص مي

 ( 11، ص 1ق، ج 1101)فاضل مقداد، « ت این مقاصد در هر شریعتي واجب است.تقریر و تثبی»
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 نویسد: میرزای قمي در کتاب خود در این مورد مي

 ( 32ش، ص 1232)قمي، « شارع مقدس حفظ این مقاصد را معتبر شناخته است.»

ز آنها به مقاصد سته ضروری یاد نمود ق( حفظ عرض و آبرو را در کنار مقاصد خمسه ضروری قرار داد و ا221ابن السبکي )م 

های رسد که نظر ابن السبکي کاملاً موافق با روایات اسلامي است چرا که براساس آموزه(. البته به نظر مي12ش، ص 1223)ریسوني، 

 ( 21، ص 31ق، ج 1110)مجلسي،  1تر است.اسلامي، ضرورت حفظ آبروی مؤمن از ضرورت حفظ حرمت خانه کعبه واجب

براین ضروریات سته آن جنبه از شرع است که برای کارکرد مناسب امور دیني و دنیوی مطلقاً ضروری است هرگونه گسست در بنا

نظمي و هرج و مرج در این دنیا منجر خواهد شد و عالم پس از مرگ انسان را نیز خراب خواهد کرد. )ابن حلاق، ها به بياین

 ( 212ش، ص 1231

ی است که دین در تحقق بخشیدن به مصالح مردم و دفع مفاسد از آنان به دو عنصر اساسي یعني اصلاح دروني البته لازم به یادآور

 اندیشد. و اصلاح جامعه مي

 گوید: امام المقاصد، شاطبي، در این خصوص مي

 کند: را از دو طریق مکمل یکدیگر حفظ مي -چه ضروری و چه غیر آن -شریعت این مصالح»

 به وجودی با عقاید اساسي و عبادتهای اصلي چون نماز و زکات حفظ از جن -1

 ( 122ش، ص 1223)ریسوني، « گذارند.حفظ از جنبه عدمي با جهاد و کشتنن مرتدین و مجازات آنانکه حدود الهي را زیر پا مي -2

ائل جانبي آن که در زیر بنابراین در ادامه در حوزه حفظ ضروریات شرعي از جنبه عدمي به بحث در خصوص قذف و حد و مس

 مجموعه کیفریات اسلامي واقع شده خواهیم پرداخت. 

 حد: -2

حد در لغت به معنای منع، دفع، بازداشتن از کاری، اندازه و منتهای هر چیز و حکم شرعي آمده و جمع آن حدود است. )قرشي، 

 ( 112، ص 2ش، ج 1211

های مشخص است که از جانب شارع برای جرائمي خاص تعیین حدود شرعي در اصطلاح فقهي برخي مجازاتهای بدني با اندازه

 ( 12، ص 3ق، ج 1122؛ زحیلي، 211، ص 11ش، ج 1232شده است. )نجفي، 

ق. م.  12عیین شده است. )ماده شود که نوع، میزان و کیفیت آن در شرع تبه تعبیر قانون مجازات اسلامي حد به مجازاتي گفته مي

 ا( 

بکار رفته و مراد از آن فرائض و محرمات الهي یا به تعبیر دیگر اوامر و « حدودالله»واژه حدود چهارده بار در قران غالباً با تعبیر 

؛ ابن 232ق، ص 1121نواهي خداوند است از این رو مفهوم قرآني حدود، گسترده تر از معنای مصطلح فقهي آن است. )عبدالباقي، 

 ( 112، ص 13ق، ج 1113تیمیه، 

 فقه مذاهب اسلامی:  -3

                                                           
حرمت و اعتبار مؤمن از حرمت کعبه بیشتر »امام صادق )ع(: المومن اعظم حرمۀ من الکعبۀ:  .3

  «است.
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(. همچنین 220، ص 2ق، ج 1103؛ فراهیدی، 101ش، ص 1211فقه در لغت به معني دانش و فهم و زیرکي است )جعفر لنگرودی، 

علم به »صطلاح عبارتست از: ( و در ا232، ص 21ق، ج 1212به معني دانستن، فهمیدن و دریافتن چیزی نیز آمده است )دهخدا، 

 ( 102ش، ص 1211احکام شرعي فرعي از روی ادله تفصیلي آنها. )فیض، 

شوند. بنابراین واژه ترکیبي فقه مذاهب اسلامي کاملاً واضح و روشن مذاهب اسلامي نیز بر دو مذهب عمده عامه و امامیه تقسیم مي

 بوده و نیازی به توضیح بیشتر ندارد. 

 قذف: -4

بسوی  کند در واقع نسبت ناروایيقذف در لغت به معني پرتاب کردن بسوی یک نقطه دور دست است، گفته شده کسیکه قذف مي

 ( 221، ص 11ش، ج 1211؛ مکارم شیرازی، 102، ص 11ش، ج 1232کند. )نجفي، دیگری پرتاب مي

وسي است و به عبارت دیگر قذف عبارت از فحش و قذف در اصطلاح فقهي متهم ساختن کسي به زنا و لواط و یا یک اتهّام نام

 ق. م. ا(   211؛ ماده 221، ص 11ش، ج 1211شود. )مکارم شیرازی، دشنامي است که به امور ناموسي مربوط مي

 ( 221، ص 1ش، ج 1231قذف از گناهان کبیره است و براساس روایات اسلامي، تردیدی در کبیره بودن آن نیست. )خمیني )ره(، 

شود این است که قذف از دیدگاه تمام فقهاء جزو جرائم از بررسي مصادیق حدود در فرق و مذاهب اسلامي حاصل مي آنچه

؛ محقق 202، ص 1ق، ج 1122؛ خویي، 23، ص 1ق، ج 1101؛ عوده، 13، ص 12ق، ج 1101باشد. )عسقلاني، مستوجب حد مي

 (. 22-1، ص  11ق، ج 1103؛ شهید ثاني، 123، ص 1ق، ج 1101حلي، 

شارع  باشدبنابراین در شریعت اسلام در حوزه ضرورت حفظ عرض و آبروی مسلمین که یکي از مقاصد عالي و ضروری ستهّ مي

های ثبوت حد قذف در محکمه کدام است؟ فلسفه مقدس با تشریع حد قذف، سعي در صیانت از آن را دارد حال باید پرسید که راه

 حد آن چیست؟ تشریع حرمت قذف و ضرورت اجرای 

 حکمت احکام و مسائل جانبي مربوط به قذف کدام است؟ آثار و نتایج قذف در جامعه اسلامي و جهان اسلام چیست؟

 برای پاسخ به سوالات مذکور، ضروری است که قذف را در قرآن و روایات اسلامي بررسي نمائیم: 

 قذف در قرآن و راه های اثبات و تشریع حد آن: -4-1

 در چند آیه به موضوع قذف اشاره نموده که به عنوان نمونه آیات زیر ذکر میگردد:  قرآن کریم

بَعَةِ   -4-1-1 ر
َ
ذِینَ یَرمُونَ المُحصَناتِ ثُمَّ لَمْ یَأتُوا بِأ بَداً وَ  تَقبَلُوا لَهُم شَهادَةً  فَاجلِدُوهُم ثَمانِینَ جَلدَةً وَ لا شُهَداءَ  وَ الَّ

َ
ولئِکَ هُمُ الفاسِقُونَ  أ

ُ
 ،أ

صلَحُوا فَإِنَّ اللّهَ 
َ
ذِینَ تابُوا مِن بَعدِ ذلِکَ وَ أ . غَفُور   إِلاَّ الَّ    1رَحِیم 

انه آورند به آنها هشتاد ضربه تازیدهند و سپس چهار شاهد )برای اثبات ادعای خود( نميیعني آنانکه به زنان پاکدامن نسبت زنا مي

بزنید و هرگز شهادت و گواهي آنان را نپذیرید و چنین کساني فاسق هستند مگر آنانکه بعد از آن توبه نمایند و جبران کنند چرا که 

 مهربان است. خداوند آمرزنده 

د نسبت شود مانندر این آیه انداختن است ولي به عنوان استعاره در نسبت دادن امری ناپسند به انسان نیز استعمال مي« رمي»معنای 

نسبت  «رمي»گویند و از سیاق آیه بر میآید که مراد از زنا دادن به زني که عفیفه و پاکدامن است که در فقه اسلامي آن را قذف مي

 ن دادن به زن محصنه و عفیفه است و مراد از احصان در بحث قذف، عبارتست از اجتماع بلوغ، عقل، حریت، اسلام و عفت. زنا

                                                           

 1-1، 21نور،  .3
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بنابراین هرگاه این اوصاف در کسي جمع گردد به سبب قذف شدن او، حد واجب میشود در غیر اینصوت قذف کننده تعزیر 

 ( 211، ص 11ق، ج 1111میگردد. )حرعاملي، 

قذف شخص فاسق حد ندارد زیرا حکمت و فلسفه تشریع حدف قذف، حفظ کرامت انسان فاضل است و فرد فاسق کرامتي یعني 

 ( 31، ص 2ش، ج 1213ندارد )صابوني، 

 زنند و چون فاسقاز این آیه استفاده میشود در صورتي که قاذف چهار شاهد بر اثبات ادعای خود نیاورد او را هشتاد تازیانه مي

شود و هم زن، هم حر و هم شود و این آیه مطلق است یعني هم شامل مرد ميدیگر تا ابد شهادتي از او پذیرفته نمي شده است

 ( 112، ص 11ق، ج 1113برده. )علامه طباطبایي، 

 رسد حکمت و فلسفه این سختگیری بخاطر صیانت و حراست از عرض و آبروی مردم است. و به نظر مي

بندد، بلکه در هر فرصتي آلودگان را تشویق به پاکسازی خویش و جبران هرگز راه بازگشت را بر کسي نمي ولي از آنجا که اسلام

گوید: مگر کساني که بعداً از این عمل توبه کنند و به اصطلاح به جبران بپردازند که خداوند کند در آیه بعد مياشتباهات گذشته مي

 د چرا که خداوند آمرزنده و مهربان است. دهآنها را مشمول عفو و بخشش خود قرار مي

گر اینکه خورد مآیند به جمله آخر ميالبته طبق قواعدی که در اصول فقه پذیرفته شده، استثناهائي که بعد از دو یا چند جمله مي

است،  ای موجودینههای قبل نیز مشمول استثناء گردند و اتفاقاً در محل بحث در این آیه چنین قرقرائني در دست باشد که جمله

زیرا هنگامي که بوسیله توبه حکم فسق برداشته شود دلیلي ندارد که شهادت پذیرفته نشود چرا که عدم قبول شهادت بخاطر فسق 

 220 ص، ص11ش، ج 1210باشد. )مکارم شیرازی، است کسیکه توبه کرده و مجدداً تحصیل ملکه عدالت را نموده، از آن برکنار مي

 ( 221 و

( اسقونابداً و اولئک هم الفۀ ولا تقبلوا لهم شهاده جمهور فقهای عامه )مالک، شافعي و احمد( معتقدند که استثناء به هر دو جمله )البت

استثناء در آیه  ها معتقدند کهبر میگردد پس اگر قاذف توبه کند شهادت وی پذیرفته و صفت فسق از او برگرفته میشود ولي حنفي

( بر میگردد لذا در صورت توبه صفت فسق از قاذف برداشته میشود اما شهادتش اولئک هم الفاسقونجمله آخر )مورد بحث فقط به 

 ( 23، ص 2ش، ج 1213پذیرفته نمیشود اگر چه صالح ترین صالحان باشد. )صابوني، 

صح و جمله قبل از خود، مقرون به ارسد با توجه به قرائن موجود در آیه مورد بحث، قول بازگشت استثناء به هر دالبته به نظر مي

باشد یعني با توبه چون صفت فسق از قاذف برداشته میشود به تبع آن شهادتش نیز باید پذیرفته شود و دلیلي بر عدم پذیرش 

 ماند. شهادت باقي نمي

اني که این ش را در برابر تمام کسدار ساخته برای قبولي توبه خود باید سخنان خوییعني اگر واقعاً حیثیت زن یا مرد پاکدامن را لکه

 اند تکذیب کند و به اصطلاح اعاده حیثیت نماید. اتهام را از او شنیده

نکته دیگر که در این آیه قابل تأمل است این است که خداوند چهار شاهد را برای اثبات موضوع قذف قرار داده در عین حال که 

و شاهد عادل کافي است حتي در مسئله قتل نفس، با وجود دو شاهد عادل، جرم دانیم برای اثبات حقوق و جرمها در اسلام دمي

 اثبات میشود ولي در مسئله اتهام به زنا، مخصوصاً چهار شاهد الزامي است. 
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ممکن است فلسفه سنگیني وزنه شاهد در اینجا بخاطر آن باشد که زبان بسیاری از مردم در زمینه این اتهامات باز است و همواره 

رسد سختگیری اسلام در این زمینه کنند و به نظر ميدار ميرض و آبرو و حیثیت افراد را با سوء ظن و بدون سوء ظن جریحهع

 دار نشود. بخاطر حفاظت از اعراض مردم باشد تا براحتي آبرو و حیثیت مردم لکه

ذِینَ یَرمُونَ المُحصَنَاتِ الغَافِلََتِ المُؤمِنَاتِ  إِنَّ  -4-1-2 نیَا وَالآخِرَةِ وَلَهُم عَذَاب  عَظِیم   الَّ  . 1لُعِنُوا فِي الدُّ

خداوند متعال در این آیه، بار دیگر به مسئله قذف و متهم ساختن زنان پاکدامن با ایمان به اتهام ناموسي بازگشته و بطور مؤکد و 

 گوید: قاطع مي

سازند در دنیا و آخرت از رحمت الهي های ناروا متهم ميخبر از هرگونه آلودگي و مؤمن را به نسبتکسانیکه زنان پاکدامن و بي»

 « دورند و عذاب عظیمي در انتظار آنهاست.

یق تهمت وارد در واقع در این آیه سه صفت برای این زنان ذکر شده که هر کدام دلیلي است بر اهمیت ظلمي که بر آنها از طر

 میگردد: 

 دهد که)زنان با ایمان( و به این ترتیب نشان مي« مؤمنات»)زنان دور از هرگونه آلودگي( و « غافلات»)زنان پاکدامن(، « محصنات»

 تا چه اندازه نسبت ناروا دادن به این افراد، ظالمانه و ناجوانمردانه و در خور عذاب عظیم است. 

را بر شمرده به منظور دلالت بر عظمت معصیت بوده چون صفت شوهر داشتن و عفت و غفلت و ایمان، اینکه از مومنان سه صفت 

ه گناه را مظلوم جلوه دهند تا چه رسد بها دهنده را ظالم و متهم بيهر یک سبب تامي هستند برای اینکه نسبت زنا را ظلم و نسبت

زنا، هم شوهردار باشد، هم عفیف، هم با ایمان و هم غافل از چنین نسبت اینکه همه آن صفات با هم جمع باشند یعني زن متهم به 

تر است و کیفرش لعنت در دنیا و آخرت و عذاب عظیم که در این صورت، نسبت زنا به او دادن ظلمي بزرگتر و گناهي عظیم

 ( 121، ص 11ق، ج 1113خواهد بود. )علامه طباطبایي، 

گیریم که شارع مقدس با قرار دادن ضرورت وجود چهار شاهد برای خصوص قذف نتیجه ميبنابراین از دقت در آیات قرآني در 

اثبات ادعا در موضوع قذف و نیز با تشریع حد آن در خصوص حفظ عرض و آبروی مردم سختگیری کرده تا حافظ حیثیت و 

 دار شود. پاکدامن و با ایمان لکه اعراض آنان باشد و اجازه نداده براحتي آبروی انسانها مخصوصاً آبروی زنان و مردان

 قذف در روایات اسلامی و فلسفه حرمت آن:  -4-2

در خصوص قذف و حد و حکمت حرمت آن روایات فراواني از پیامبر اکرم )ص( و امامان شیعه علیهم السلام نقل شده که به 

 عنوان نمونه به چند مورد اشاره میگردد: 

 حدیث نبوی: -4-2-1

کند و روز اگر کسي به مرد محصن و یا زن محصنه نسبت زنا دهد خداوند اعمال او را حبط مي»رم )ص( فرمود: الف( پیامبر اک

، 21ق، ج 1111)حرعاملي،  2زنند بعد امر میشود به جهنم برود.قیامت هفتاد هزار ملک از پیش رو و از پشت سر او را شلاق مي

 ( 122ص 

                                                           
 21، 28نور،  .1
 مِن خلفه ثُمَّ یُؤمَرُ بِهِ اِلی النّار عَنِ النبی )ص( قال: وَ مَن رَمی محصناً او محصنۀ اَحبَطَ اللهُ عَمَلَه و جَلَد یوم القیامۀِ سبعونَ اَلفَ ملکٍ مِن بین یَدَیه و .2
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این روایت مطلق است و همه مردان و زنان پاکدامن را شامل میشود کسیکه زن یا مرد پاکدامن را رمي به زنا کند عملش حبط 

رود و طبق این روایت، در اند با یک تهمت از بین ميسال بدست آورده 10میشود چون با این کار آبرویي که آنان با فرض در 

 برد. ز بین ميعوض خدا نیز ثواب نسبت دهنده را ا

ب( پیامبر اکرم )ص( در حدیثي دیگر قذف را در ردیف گناهان کبیره و موجب هلاک و نابودی انسان شمرد است ایشان در جمع 

ای پیامبر خدا، آنها چه گناهاني هستند؟ اصحاب خویش در این خصوص فرمودند: از هفت گناه مهلک بپرهیزید، اصحاب گفتند

ا، سحر، قتل نفس که خداوند کشتن آن را حرام گردانیده است جز به حق، رباخواری، خوردن مال شرک به خد»حضرت فرمود: 

؛ شیخ 32، ص 1ق، ج 1112)مسلم، .« 1خبرندیتیم، فرار از میدان کارزار در جهاد و نسبت دادن زنا به زنان مؤمني که پاک و بي

 (  231، ص 2ش، ج  1232صدوق، 

 (:حدیثی از امام صادق )ع -4-2-2

 امیرالمؤمنین حکم کردند که فریه بر سه گونه است: » الف( امام صادق )ع( فرمود:

وقتي مردی به مرد دیگری بگوید تو زنا کردی، و وقتي بگوید مادر او زناکار است و وقتي که کسي را به غیر پدرش نسبت دهند 

)حرعاملي،  2تازیانه( اجراء میشود. 10موارد حد قذف ) )یعني مرد دیگری با مادر وی زنا کرده و او به دنیا آمده است( در این

 ( 123، ص 21ق، ج 1111

 وقتي مردی، مرد دیگر را قذف کند و به او بگوید: »ب( امام صادق )ع( در حدیثي دیگر فرمود: 

ق، 1111حرعاملي،  )2.«تازیانه است زده میشود 10کني، به او حد قاذف که دهي و با مردها ازدواج ميتو عمل قوم لوط را انجام مي

 ( 122، ص 21ج 

 خورد. براساس این روایت کسیکه به دیگری نسبت لواط دهد او نیز حد قذف مي

 حدیثی از امام رضا )ع(:  -4-2-3

خداوند قذف را حرام کرد چون »ای حکمت حرمت قذف را پرسید امام در پاسخ فرمودند: محمد بن سنان از امام رضا )ع( در نامه

رود و کند و معارف از بین ميکند و موجب نفي ولد میشود، ارث باطل میگردد، پدر فرزند را تربیت نمينسب را فاسد مي این کار

 (121، ص 21ق، ج 1111. )حرعاملي، 1انجامدهای دیگری در آن است که به فساد خلق مينکات مهم و علت

اکتفا نموده و در ادامه مقاصد شریعت در تشریع احکام قذف روایات در خصوص قذف و حد آن بسیار است به همین پنج مورد 

 نمائیم: باشد تبیین و بررسي ميرا که مستنبط از آیات و روایات مي

 نگاه مقاصدی به احکام قذف:   -4-3

                                                           
حرُ و قنل النف  .1 بَ  الموبقات: الکوورل بالله و السوِ مَ اللهُ اِلّّ بالحق و اَکلَ الرّبا و اَکلَ مال الینیم و النولی یوم الزحفٍ و قذف المحصوونات المؤمنات  قال رسوول الله )ص(: اِجننبوا سوَ النی حَرَّ

 الغافلات. 
نان قال، قال ابوعبد الله ):(: ق ووی امیرالمومنین ):( ان الفر .2 ثلاث وجوه: اذا رمی الرجل الرجل بالزنا و  ثلاث یعنی یۀو عَن علی بن ابراهیم )عن اَبیه( عن ابن محبوب عَن عبدالله بن سووِ

 و اذا دعا لغیر ابیه فذلک فیه حدُّ ثمانونَ  نیۀاذا قال: ان امه زا
جُلَ فقال اِنّکَ تعملُ عَمَلَ قومِ  .1 جُلُ الرَّ ُُ الرّجالَ ابن محبوب عن نعیم بن ابراهیم عن عباد البصری عن جعفر بن محمد ):( قال: اذا قذف الرَّ ِِ ٍٍ تَن  ۀقالَ یُجلَدُ حدّ القاذِفِ ثمانینَ جلد  لو

محمد بن علی بن الحسیین باسیناده عن محمد بن سنانع عِنا الراضا علیه السلام، فی ا کتا الیه  .1

و حرم الله قذف المحصنات لمافیه من فساد الانساب و نفی الولد و ابطال »من جواب مسائله، قال: 

و ما فیه من الکبائر و العلل التی تؤدی الی فساد المواریث و ترک التربیۀ و ذهاب المعارف 

  الخلق.
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ختلف مسائل مدار میکند لذا ضرورت دارد که با با توجه به اهمیت موضوع قذف و با عنایت به اینکه این عمل آبروی مردم را خدشه

 و احکام قذف و حکمت تشریع این احکام آشنا شویم: 

 حد و مجازات قذف و حکمت تشریع آن:  -4-3-1

 خداوند متعال برای قاذف زن عفیف و محصن، سه مجازات تعیین کرده است: 

 ( 1ق، م، 210باشد. )ماده الف( هشتاد ضربه تازیانه به عنوان حد قذف که عقوبت و مجازات عمل وی مي

 ب( از بین بردن کرامت انساني قاذف با رد شدن شهادت او و پذیرفته نشدن آن. 

 ج( قراردادن قاذف در شمار فاسقان 

دار کردن آبروی او و اهمیت این تهمت و حکمت و فلسفه تشریع این مجازات، حفظ کرامت انسان فاضل و خطرناک بودن لکه

، ص 2ش، ج 1213؛ صابوني، 223ق، ص 1100کبیره بودن قذف و بزرگي جرم و گناه آن در نزد خداوند است. )شیخ طوسي، 

31 ) 

ی حدود و فوائد متعدد آن، به حکمت و فلسفه تشریع احکام مربوط به حدود نیز در احادیث و منابع فقهي، ضمن تأکید بر اجرا

اشاره شده است که از آنجمله: پیشگیری از تعدی به ارکان و مصالح عمومي یعني حیثیت، بدن، عقل، مال و آبروی انسانها را میتوان 

 نام برد. 

از اجرای حدود از جمله حد قذف موجب تقویت نیروی بازدارنده همچنین در روایات اسلامي آمده که درد و ناراحتي جسمي ناشي 

 ( 321 - 313، ص 1ق، ج 1101؛ عوده، 11 -11، ص 3ق، ج 1122از گناه در مجرمان میشود. )زحیلي، 
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 طرق اثبات قذف و حکمت تشریع آن:  -4-3-2

ف و شریف و پاک از فحشاء و زنا را به آن متهم کنند و زنان عفیدارد کساني که مؤمنان را هتک حرمت ميخداوند متعال اعلام مي

دهند و عمل زنا را ساخته، آنها را در مورد مقدس ترین و گران بهاترین سرمایه انسان، یعني ناموس و شرف، مورد تهمت قرار مي

 بر آنها جاری میشود.  سازند برای اثبات ادعای خود باید چهار مرد عادل شاهد بیاورند و اگر نتوانند حد قذفبه آنها منتسب مي

حکمت این سختگیری در اثبات جرم قذف، صیانت نوامیس، حفظ کرامت امت اسلام و پاک سازی جامعه از گفتار و سخن زشت 

 ( 11-32، ص 2ش، ج 1213های نارواست. )صابوني، و تهمت

ق، 1112؛ علامه حلي، 223ق، ص 1100وسي، شود. )شیخ طالبته حد قذف نیز با شهادت دو مرد عادل یا دوبار اقرار قاذف اثبات مي

 ( 112، ص 2ج 

 عدم پذیرش شهادت قاذف و حکمت تشریع آن:  -4-3-3

دارد اگر قاذف برای اثبات ادعای خود بیّنه نیاورد اولا او را هشتاد ضربه تازیانه بزنید و خداوند متعال در این خصوص اعلام مي

 د شهادت او را هرگز نپذیرید. ثانیاً تا زماني که بر ادعای خود مصرّ باش

دوست  سازند و اشاعه فحشاء راگناه را متهم ميفلسفه تشریع چنین حکمي این است که این افراد فاسق و کاذب هستند و افراد بي

به کنند و اند و کرامت هیچ مؤمني را حفظ نميدارند و با از بین بردن کرامت انساني آنها، از اطاعت خدای عزوجل خارج شده

کنند. اندازند و مانند گمراهان و منافقان، برای ویران نمودن جامعه اسلامي و متلاشي ساختن آن تلاش ميناموس مردم دست مي

لذا علاوه بر حد قذف بعنوان تنبیه مضاعف باید شهادت آنان نیز هرگز پذیرفته نشود در واقع چنین افرادی کرامت انساني خویش 

 ( 22، ص 11ش، ج 1232؛ نجفي، 32، ص 2ش، ج 1213؛ صابوني، 201و  203، ص 2ق، ج 1102ني، دهند. )کلیرا از دست مي

 شرط پذیرش توبه قاذف و فلسفه تشریع آن:  -4-3-4

دارد: اگر قاذف توبه کند و سیرت و روش خود را تغییر دهد و حال و وضع خویش را اصلاح نماید یعني خداوند متعال اعلام مي

موده و از گمراهي و ضلالت خود دست بردارد مورد عفو و بخشش قرار میگیرد و عذرش پذیرفته میشود و گذشته را جبران ن

 اعتبارش به او باز میگردد. 

ه و گذشته اش توبه کردبنابراین فلسفه و حکمت پذیرش توبه قاذف این است که اولاً خداوند بخشاینده و مهربان است و اگر بنده

آلودگان  بندد بلکه در هر فرصتيپذیرد. ثانیاً اسلام هرگز راه بازگشت را بر کسي نمياش را مينماید توبهخویش را اصلاح و جبران 

کند پس اگر قاذف، از عمل خویش پشیمان شده و توبه نموده و به را تشویق به پاکسازی خویش و جبران اشتباهات گذشته مي

، ص 11ش، ج 1210گیرد. )مکارم شیرازی، آمرزنده و مهربان قرار مي جبران گذشته مبادرت نماید مورد عفو و بخشش خداوند

220 ) 

البته نکته بسیار مهم در مسئله توبه قاذف، این است که توبه قذف، تنها استغفار یا ندامت از گذشته و حتي تصمیم نسبت به ترک 

براساس روایات اسلامي جبران آن هم به این صورت  قذف در آینده نیست بلکه علاوه بر این قاذف باید در مقام جبران هم بر آید و

)حرعاملي، « کنممن به فلان کس تهمت زدم و از آنچه گفته ام توبه مي»گوید: آید و مياست که قاذف نزد امام )یا قاضي( مي

 (212، ص 11ق، ج 1111
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 حد قذف جمعی و فلسفه تشریع آن:    -4-3-5

 کند اختلاف نظر دارند: فقها در مورد حکم کسي که گروهي را قذف مي

 جمهور فقهاء )ابوحنیفه، مالک و احمد( معتقدند که فقط یک حد بر او جاری میشود.  -1

 شافعي معتقد است که بخاطر هر فردی که وی قذف نموده است یک حد بر او جاری میشود.  -2

 اند. به تفصیل شدهفقهای امامیه در این خصوص قائل  -2

 ها: ها و حنبلیدلائل حنابله، مالکی

 ق( برای قول جمهور سه دلیل از قرآن و سنت و قیاس آورده است: 220ابوبکر رازی مشهور به جصاص )م 

 واجب یعني هر کس که زنان پاکدامن را قذف نماید، حد جلد بر او« والذین یومون المحصنات»فرماید: الف( قرآن: خدای متعال مي

است و این مقتضي آن است که قذف کننده یک گروه از زنان پاکدامن، بیشتر از هشتاد تازیانه بر او جاری نشود و هر کس بیشتر 

 از یک حد را بر قذف کننده گروهي از زنان پاکدامن جاری سازد، با آیه مخالفت ورزیده است. 

یامبر )ص( زن خود را به زنا با شریک بن سحماء متهم کرد و پیامبر ب( سنت: از ابن عباس روایت شده که هلال بن امیه نزد پ

ط یک شود که پیامبر )ص( فقملاحظه مي« یا بینه بیاور و یا اینکه حد بر تو جاری میشود«: »البینۀ اوحد في ظهرک»)ص( فرمودند: 

 ه بود. حد بر هلال واجب فرمود، با وجود آنکه او، دو نفر )زنش و شریک( را با هم قذف کرد

ج( قیاس: آن است که موارد دیگری که حد را واجب میگردانند اگر چند بار هم تکرار شوند، تنها موجب یک حد میشوند مانند 

کسیکه چند بار دزدی کرده یا مکرراً شراب نوشیده باشد که فقط یک حد زده میشود پس در اینجا نیز فقط یک حد برکسیکه 

 ( 222، ص 2ق، ج 1101)جصاص، گروهي را قذف کرده اجرا میشود 

 ها: دلائل شافعی

ل باشند و هرگاه جمع در مقابصیغه جمع مي« المحصنات»و « الذین»اند که قول فقهاء شافعي در جواب دلیل اول ابوبکر رازی گفته

کند حد بر او جاری باشد: هر کس یک فرد پاکدامن را قذف آید پس معنای آیه چنین ميجمع قرار گیرد تقسیم بر آحاد لازم مي

 شود. مي

گویند که: در روایت مذکور چون هلال بن امیه آن دو را با یک لفظ قذف کرده است و امام شافعي در در جواب دلیل دوم هم مي

 مذهب قدیم گفته است که به اعتبار لفظ، فقط یک حد واجب میشود. 

 اند که، آن قیاس مع الفارق است. در جواب قیاس نیز گفته

شود. )فخر رازی، الناس داخل در حق الله نميزیرا حد قذف، حق الناس است اما حد زنا و حد شرب خمر، حق الله هستند و حق

 ( 112، ص 22ق، ج 1120

ما در  ای را قذف کند ورسد قول جمهور فقهاء بخاطر قوت دلائل، صحیح و راجح باشد زیرا مثلاً اگر کسي قبیلهالبته به نظر مي

 ر فرد یک حد بر قاذف جاری نمائیم وی هلاک میشود و این برخلاف آیه صریح قرآن و سنت رسول الله )ص( است. ازای ه
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دانند معتقدند: کسیکه گروهي را بصورت جمعي قذف کند اگر فقهای شیعه چون حد قذف را حق الناس ميدلیل فقهای امامیه: 

شود ولي اگر بصورت انفرادی حد قذف را مطالبه نمایند برای هر یک ی ميآنها با هم حد قذف را مطالبه کنند یک حد بر او جار

 (21، ص 21ش، ج  1232؛ نجفي، 113، ص 2ق، ج 1112)علامه حلي،  1گردداز مطالبات یک حد بر قاذف جاری مي

رسد نظر فقهای شیعه در خصوص حکم قذف جمعي، نظر ارجح باشد، چون موضوع قذف حق الناس بوده و بنابراین به نظر مي

 مجازات قازف منوط به مطالبه حد قذف از جانب مقذوف مي باشد. 

ناروا  هایدین، نسبت شود که پیرو یکاما مسئله بسیار مهم در این خصوص این است که در بین پیروان ادیان، گاهي مشاهده مي

 دهد متأسفانه این روش ناپسند در بین پیروان مذاهب گوناگون از یک دین نیز وجود دارد. به پیرو دین دیگر مي

باشند مشاهده میشود برخي از عوام شیعه به اهل سنت به عنوان نمونه گاهي در بین مسلمانان که هر کدام پیرو یک مذهب مي

 دهند و بالعکس. های ناروا مين نسبتکنند و به آناتوهین مي

کنند اما از حقیقت دین اسلام به این افراد هر چند گاهي به ظاهر لباس دین بر تن دارند و خود را دلسوز معارف دیني معرفي مي

شي برای هر رو تفاوت باشد و ازتواند نسبت به گفتار و رفتارش بيباشند چرا که عالم دیني نميدورند و اهل علم و اندیشه نمي

ادن به دانند که با توهین و نسبت ناروا دهای مذهبي استفاده کند عالمان راستین و مبلغان حقیقي یک دین بخوبي مياثبات اندیشه

توانند حقانیت خویش را اثبات نمایند اگر سخن زشت و ناروا از زبان آنان خارج شود دیگر از انسانهای عادی مخالفان خود نمي

ارد و تواند تأثیرگذار باشد بلکه نتیجه عکس دتظار داشت. چنین رفتارهایي گذشته از اینکه در گسترش دین و مذهب نمينباید ان

شود. آنچه از نکات مهم در شیوه تبلیغي پیامبران محسوب میشود رفتار انسان پسندانه و با نزاکت با سایر موجب تضعیف آن مي

 های تبلیغ و رساندن پیام در این مورد باید الگو و سرمشقپیامبر اکرم )ص( در خصوص شیوهانسانهاست و دستور خداوند متعال به 

 2مبلغان دیني مذاهب قرار گیرد.

های ها که گاهي به جنگ و خونریزی کشیده میشود این سخنان سخیف و نسبتچرا که عامل بسیاری از اختلافات مذهبي و نزاع

ي شود و در عین حال مبنای عقلها موجب تفرقه میان مسلمانان ميگیریباشد و اینگونه موضعيناروا دادن به پیروان مذاهب دیگر م

 و شرعي هم ندارد. 

در بین روایات قذف دستور داده شده که حتي نسبت به کافران و مجوسیان نیز در سخن گفتن دقت شود و هر نسبتي به آنان داده 

 نشود. 

اند و حلال زاده گوید: اهل سنت به دلیل اینکه طواف نساء ندارند همه نامشروعني خود ميآنگاه که یک روحاني شیعه در سخنرا

تنه هائي نه تنها به معنای تبلیغ دین و مذهب نیست بلکه عامل تفرقه و فنیستند باید مستحق حد قذف باشد زیرا چنین موضع گیری

 انگیزی میان پیروان مذاهب اسلامي است. 

بایست با شدت بیشتری برخورد شود حتي اگر شکایتي طرح نشود مدعي العموم با اختیاراتي که در این موارد ميرسد لذا به نظر مي

که دارد به این قبیل مسائل ورود پیدا کرده و با تعیین و اجرای حد قذف در خصوص عاملان اینگونه مسائل، وحدت مسلمانان و 

ی شیعه و تشیع به دست برخي از جاهلان از بین برود و به نام شیعه و شریعت جهان اسلام را تحکیم بخشیده و اجازه ندهد آبرو

                                                           
تواند جداگانه شِایت نماید و در صورت صدور حِم کسی که چند نفر را به یک لفظ قذف نماید هر کدام از قذف شوندگان می»کند: تصوریُ می 257قانون مجازات اسولامی نیز در ماده  .1

 «شود.ه قذف شوندگان یِجا شِایت نمایند بیش از یک حد جاری نمیمحِومیت، اجرای آن را مطالبه کند. چنانچ
كَ بِالحِِمَةِ وَالمَوعِظَةِ الحَسَنَةِ  ادُ:  .2 كَ هُوَ أَعلَمُ  إِلَیٰ سَبِیلِ رَبِّ نِي هِيَ أَحسَنُ إِنَّ رَبَّ  (125 :11. )نحل: بِمَن ضَلَّ عَن سَبِیلِهِ وَهُوَ أَعلَمُ بِالمُهنَدِینَ  وَجَادِلهُم بِالَّ
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ونَ مِن سُبُّوا الَّذِینَ یَدعُتَوَلَا»فرماید: کارهایي صورت پذیرد که با حقیقت دین مبین اسلام، ناسازگار است چرا که خداوند متعال مي

 « 1عدَواً بنغَیرن عِلمٍ هِ فَیَسُبّوا اللَّهَدُونن اللَّ

 گیریم که توهین به مقدسات اهل ایمان بطریق اولي ممنوعیت بیشتری دارد. از این آیه نتیجه مي

ر های ناروا به یکدیگلذا بر پیروان فرق و مذاهب اسلامي فرض است که به منظور حفظ وحدت مسلمانان، از توهین و دادن نسبت

ید واحد در مقابل دشمنان اسلام « 2قُوا...هِ جَمِیعًا وَلَا تَفرََّمُوا بنحَبلن اللَّواَعتَصِ»خودداری نمایند و با سرلوحه قراردادن آیه شریفه 

 باشند.

 حکمت و فلسفه تشریع حرمت قذف: -4-4

امان با آن به مبارزه پرداخته است، بدلیل اینکه در واقع، متهم ساختن افراد ترین جرایمي است که اسلام بصورت بيقذف از شنیع

گناه به زنا و دست اندازی به نوامیس و آبروی مردم و مورد اتهام قراردادن زنان آزاد و عفیف و پاکدامن، مجال وسیعي برای بي

گناهي را بدان تهمت زشت دارند و بدین ترتیب، نوامیس امت، مُلَوَّث شده، کند که قصد متهم ساختن مرد یا زن بيکساني ایجاد مي

گیرند و اغلب شوهران به زن و فرزند خود شک خواهند دد و همه افراد آن، متهم یا در معرض اتهام قرار مينیکنامي آنها آلوده میگر

آورد چه بسیار دختران عفیف و شریفي که کرد. جرم قذف و متهم ساختن زنان پاکدامن، خطرات بزرگي را در جامعه بوجود مي

ده و خبر آن به مردم رسیده و بر سرزبانها افتاده است، جان خود را از بخاطر سخني که کسي گفته و فرد فاجری آن را تصدیق کر

رگ اند و آنها را به کام مآبرویي دروغین، به قتلشان اقدام کردهاند چرا که خویشان نزدیک آنها، بخاطر پاک نمودن این بيدست داده

لوم شده است، اما کار از کار گذشته بوده است بدین اند و پس از آن، پاکدامني و عفت آنان از طریق معاینه پزشکي معفرستاده

های آبرویي و حفظ کرامتشان از پایمان شدن، اسلام زبانخاطر و برای صیانت نوامیس مردم از تهاجم و نیز، حمایت آبرومندان از بي

النفس  بسته است و افراد ضعیف گناه و پاکدامن هستندبدگو را قطع کرده و در را به روی کساني که به دنبال عیب برای افراد بي

گیری کرده و اندازی به نوامیس آنها منع کرده است و در مجازات قذف سختدار ساختن احساس مردم و دسترا از جریحه

مجازات آنها را نزدیک مجازات زنا، یعني هشتاد ضربه تازیانه و همچنین از بین رفتن و عدم پذیرش شهادت قاذف و توصیف 

 به فسق قرار داده است. شدن فاعل آن 

در خصوص قذف مجازات اول، بدني است و بر بدن وارد میشود، مجازات دوم، تأدیبي است و به بخش معنوی تعلق دارد که با 

پذیرد و گویي که وی انسان نیست، زیرا به کلام وی اعتماد نشده، قول وی در از بین رفتن کرامت و اسقاط اعتبار وی صورت مي

یرفته نمیشود و مجازات سوم دیني است، زیرا فاسق خارج از اطاعت خداست و این به عنوان مجازات برای افراد نزد مردم پذ

 کند. های مرده کفایت ميمریض النفس و وجدان

هدف اسلام از تشریع این مجازات، صیانت نوامیس، حفظ کرامت امت اسلام و پاک سازی جامعه از گفتار و سخن زشت است تا 

ه مسلمان، همواره محترم و آبرومند و محفوظ و مصون و دور از لطمات زبان نادانان و بهتان و افترای کینه توزان باقي بماند. خانواد

 ( 12-11، ص 2ش، ج 1213)صابوني، 

                                                           
 . 194، 1انعام،  .1
 . 191، 1آل عمران،  .2
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لازم به یادآوری است که علت سختگیری در شهادت بر زنا و راههای سخت اثبات آن و همچنین فلسفه حرمت غیبت بخاطر 

سلم کل الم»ط در صیانت از عرض و آبروی مردم است، چرا که در حدیث صحیح از پیامبر اکرم )ص( روایت است که فرمود: احتیا

 ( 32، ص 3ق، ج 1121)بیهقي، « علي المسلم حرامٌ؛ دمه و عرضه و ماله

ترین حکمت و رسد این مهميدر این حدیث پیامبر اکرم )ص( عرض را مقارن با خون و مقدم بر مال قرار داده است و به نظر م

 باشد. فلسفه حرمت قذف مي
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 گیری و پیشنهاد نتیجه

با نگاه مقاصدی در آیات نوراني قرآن کریم و روایات اسلامي در خصوص قذف و احکام و حد آن که در حوزه حفظ عرض و 

ه را ای است که جامعتوان نتیجه گرفت که: قذف از گناهان کبیرهباشد ميآبروی مسلمین قرار دارد و از مقاصد شرعي ضروری مي

سازد و متهم ساختن مؤمنان به طریق قذف، موجب اشاعه فحشاء در جامعه میگردد و آبروی کند و بنیان آن را ویران ميتهدید مي

کند و اینکه خداوند متعال مجازاتهای سه گانه: بدني، تأدیبي و دیني بر قاذف قرار داده، دلالت بر بزرگي جرم مؤمنان را لگدمال مي

 و آبروی مردم است.  قذف دارد و این همه سختگیری شارع برای حفظ و صیانت از عرض

کند خصوصاً زماني که در خصوص پیروان مذاهب و فرق دیگر بنابراین قذف وحدت و یکپارچگي را در جامعه اسلامي متزلزل مي

 اسلامي باشد. 

لذا برای جلوگیری از گسترش کینه و دشمني در میان مسلمانان بر عموم فقهاء و اندیشمندان جهان اسلام فرض است که در 

ها، خاصه در حوزه حفظ ها و فتاوای خود، نگرش مقاصدی با محوریت نصوص شرعي را در تمامي حوزهها، خطابهگیریموضع

عرض و آبرو، مدنظر قرار دهند تا موجبات وحدت و یکپارچگي آحاد مردم و امت اسلامي را بیش از پیش فراهم نمایند و بیانات 

یخ محمود شلتوت و شیخ سلیم و آیت الله بروجردی، امام خمیني )ره( و حضرت های علمای بزرگ جهان اسلام همچون شو تلاش

ای مدظله العالي که منادیان و پیشتازان وحدت مسلمانان در جهان اسلام بوده و هستند را نصب العین خود قرار آیت الله خامنه

 دهند. 

یری سخیف پیروان فرق و مذاهب دیگر اسلامي را قذف گلذا برای تحقق این اهداف مهم پیشنهاد میگردد با کساني که با موضع

کند قاطعانه و بشدت برخورد شود هر چند در لباس مبلغ دیني و مذهبي باشند چرا که چنین افرادی طبق بیان منادیان وحدت مي

 مسلمین، مزدور و نفوذی دشمنان اسلام هستند. 
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A purposeful look at Quzf and its effects on the jurisprudence of Islamic religions 

 
Abstract:  
The Purposes of Shari'a is the secrets that the shari'a has considered when making any of its rulings, stand out, and 

the seems that what is more important in this is the need to preserve the breadth and reputation of the people. Protect 

and safeguard it by legislating the limit of Qazf which is eighty lashes. However, unfortunately, some people in the 

Islamic society play with the reputation of the people and for personal and sometimes political motives, they accus 

others of illegal acts. Unfortunately, what is more important in this regard is accusing the followers of different 

Islamic religions of acts contrany to sharia and chastity by some preachers and scholars of other Islamic religions 

and this issue has led to the development of division, hatred and enmity among the followers of Islamic religions 

therefore, this research on Qazf is of analytical method by documentary method and the findings indicate that in the 

jurisprudence of Islamic religions, with a view of intentions to Qazf and the rules and wisdom of legislating sanctity 

and its limit from the perspective of the Quran and Islamic traditions, we can take practical steps, on the need to 

preserve the breadth and dignity of the people and strengthen the unity of as many members of the Islamic society 

as possible, as well as the development of unity among the followers of different Islamic religions.  
 

Key words: Qazf, hadd, Purposes of shari'a, Jurisprudence of Islamic religions.   
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