
 

 1تأثیر عرف و مقتضیات زمان و مکان بر احکام امضایی

 4ابوالقاسم نقیبیسید  ، 3رمحمد بهرامی خوشکا، 2نجمه شریف پور

 چکیده

ید طبق عرف هر زمان تغییر یابند، برخی قائل اند که احکام امضایی با وجود دارد، در اسلام علاوه بر احکام تأسیسی، احکام امضایی نیز

با استفاده از  تحلیلی و –این پژوهش به روش توصیفی  تأیید یا رد این نظریه مبتنی بر تشخیص افراد از ماهیت احکام امضایی می باشد.

ماهیت احکام امضایی، جعل حکمی  پرداخته است. مشخص شدامضایی  احکام بر مکان و زمان مقتضیات و عرف تأثیربه فقهی منابع 

که در نتیجه با تغییر عرف که ظرف حکم امضایی است، حکم بر جای خود استوار است  ،مماثل با حکم عقلاست نه صرف امضای آن

د با نظر به توجه شارع به بنای عقلا و عرف نخبگان در امضائیات و ملاک های نمی توانفقهاء . و فعلیت خود را از دست نمی دهد

جدیدی را بر اساس تغییر موضوع حکم یا تغییر ویژگی جدیدی که طبق تحولات زمان به دست می آورد، در حوزه غیر تعبدیات حکم 

د و در صورت عدم تغییر موضوع یا ویژگی هایش، تمهیداتی جهت اجرای صحیح حکم فعلی نها و صفات موضوع حکم، استنباط نمای

لاح و تعالی انسان را و موجبات حاکمیت فقه بر حوادث و مناسبات جدید و هدایت آن ها در مسیر ص دنبرای تأمین مصالح در نظر بگیر
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 مقدمه -1

آداب و رسوم، سنت های ملی، شیوه های قبیله ای و عادات فامیلی جایگاه خاص خود را دارند. آنگاه که با ارزش 

باشند، محترم و ارزشمند بوده و هرگاه در راستای تقویت، ترمیم های آسمانی و اصول اصیل دینی برخوردی نداشته 

و بالندگی دستورات و سخنان معصومان )ع( باشند، رنگ جاودانگی و بوی تقدس گرفته و حتی قابل دفاع و هم 

د بود. همانند برخی از آداب و سننی که پیش از ظهور اسلام، در جوامع پیشین نسنگ اصول ارزشمند مذهبی خواه

وجود داشته و رسول اکرم )ص( آن ها را محترم شمرد و به عنوان حکمی از احکام امضایی اسلام وارد دایره بایدها 

گرچه  .سیسی تقسیم نمودمی توان به دو دسته امضایی و تأ و نبایدهای دینی نمود. لذا در فقه امروزی احکام فقهی را

سیسی از زمان شیخ انصاری )ره( به اصطلاح حکم امضایی و تأ ندارد و این تقسیم بندی در بین فقها سابقه طولانی

در کلمات  بعد رواج پیدا کرده است، اصطلاح امضای شارع در کلمات فقها و اصولیان به کرات مشاهده می شود.

 جعل (161: 1311 آملی،) نرفته بلکه گاهی در مقابل ارشاد سیس به کار، اصطلاح امضا همیشه در مقابل تأفقها

ده است. از طرف دیگر در استفاده ش (1/188: 1413 اصفهانی، نجفی)تعبد  نیز و (1/214: 1483 رازی، آشتیانی)

 یزدی، داماد محقق) کید استعمال شده استدر برابر آن تأسیس هم همیشه امضا به کار نرفته و گاهی هم مقابل تأ

نیم آیا این تقسیم بندی را بین احکام قبول ک هدف از طرح این بحث آن است که اگر چنین تقسیم(. 3/311، 1481

سیسی وجود تفاوتی که بین احکام امضایی و تأاثر هم بشود و نتایجی در استنباط احکام با توجه به  می تواند منشأ

 دارد ایجاد نماید.

 مفهوم شناسی-2

 سیسیحکم امضایی و تأ -2-1

که در مباحث حقوقی و فقهی، معنای نفوذ منظور  به معنای رفتن، نفوذ و موت آمده است «مضی»امضا در لغت از 

 ، 11/ 1: 1418 فراهیدی،، 2413/ 6: 1418 )جوهری، است نهادن بنا و ایجاد معنای به نیز تأسیس . همچنیناست

تعاریف زیاد و مشابهی در سیسی، ر معنای اصطلاحی حکم امضایی و تأد. ( 118/ 28: 1414 زبیدی، واسطی حسینی

کتب فقهی و اصولی بیان شده است و می توان گفت که این کلمات در اصطلاح از معنای لغوی شان فاصله نگرفته 

هر چند معلوم نیست که این اصطلاحات در فقه و اصول دارای معنای اصطلاحی خاصی شده باشند اما تعریف  .اند
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را نیز روشن تر نماید. در معنای لغوی این دو کلمه شکی نیست اما  ها آن آن ها به صورت واضح تر می تواند ماهیت

پیش از ظهور اسلام قواعد  جای تردید در اصل این تقسیم بندی و مقسم قرار دادن حکم شرعی در آن وجود دارد.

ط و مناسبات یفه تنظیم روابان نهادهای اصلی جامعه آن روز، وظو مقرراتی در عرف جامعه رایج بودند که به عنو

از  این قوانین در بین عقلای جامعه .1ه داشتنداجتماعی، حقوقی، سیاسی و اقتصادی و نیز مراسم عبادی را بر عهد

و نادیده انگاشتن آن ها مذمت ایشان را به دنبال داشت. با آمدن اسلام، شارع در  مقبولیت لازم برخوردار بوده

عرف و عادت و قانون موجود با مقررات اسلام که در برخی موارد  الف: مواجهه با آن ها سه گونه عمل کرد:

ت در آن ها قابل که با تغییراتی و اجرای برخی تعدیلارا برخی دیگر  ب:را به کلی ابطال نمود.  تندهماهنگی نداش

رخی دیگر را که برای حفظ و بقای جامعه ضروری و با مصالح ب ج:نمود. سپس امضا اصلاح و پذیرش بودند، 

شن است که رو امضا قرار داده است.مورد  عیناً تأیید کرده و اصطلاحاً قاصد اسلام سازگار بودند راواقعی مردم و م

کرده  استفاده و نه منفعلشارع در رویه قانونگذاری خود از عرف و سیره جاری عقلا در زمان خود به گونه ای فعال 

اصولیان قسم دوم وسوم  یا به همراه اعمال اصلاحاتی در شریعت خود داخل نموده است. و بسیاری از آن ها را عیناً

اغلب معاملات از قبیل حلیت  .( 111/  26(: ع) بیت اهل فقه مجله مولفان، از )جمعیمی نامند« احکام امضایی»را 

صلح، مضاربه، مزارعه، ودیعه و بیع، اعتبار عقد ضمان، اعتبار نکاح، اعتبار مالکیت خصوصی، اعتبار عقد اجاره، 

 عاریه و همچنین حق حضانت اطفال و قسمتی از عبادات همچون غسل و قربانی و همچنین قسمتی از احکام جزایی

و اما در شریعت اسلام احکام دیگری نیز  مانند دیات و قصاص بنابر نقل مشهور فقهای اسلام از احکام امضایی اند.

لام هیچ سابقه ای نداشته اند و تشریع کننده آن، شارع مقدس اسلام می باشد و برآمده از وجود دارند که یا قبل از اس

ابتکار دین اسلام هستند و یا اگر در سابق نیز نامی از آن ها بوده، ماهیت شان به کلی با آنچه در اسلام تشریع شده، 

احکام عبادات )وجوب نماز، روزه، حج  اند. نامیده« سیسیاحکام تأ»و اصویان این احکام را متفاوت بوده است. فقها 

حرمت نکاح شغار، منع ازدواج همزمان ب حجاب، با خصوصیات و کیفیات موجود در اسلام، خمس، زکات(، وجو

                                                           

ر عقلا )مانند حجیت و اعتبار خب ،الامر(این قوانین بر اساس عقل )مانند وجوب شکر منعم، وجوب اطاعت خدا و رسول و اولی  -1

عرف خاص آن زمان و عرف عام )مانند ضمان عاقله و ضمان جریره، احکام عقود و ایقاعات، قاعده  موثق، ظهورات ادله و امثال آن(،

، شرایع گذشته )مانند قرعه( و حتی ف زمان، عرف عام و عمل عقلا بود(ید، قاعده ضمان ید، غرر و غرور، نکاح متعه که حکم عر

  .قوانین دیگر ملل و اقوام، در میان مردم جامعه جاری بودند
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قضا و شهادات و امثال آن از این قسم می  (، احکام خوردنی ها و آشامیدنی ها،23یک مرد با دو خواهر )نساء /

به عبارت دیگر آنچه عقلا صحیح بدانند به لحاظ شرعی نیز (. 301 و 300/ 4: 1411 خراسانی، کاظمی ) باشند

صحیح است مگر آن که شارع به دلیل وجود مفسده، آن را باطل و مردود اعلام کرده باشد، خواه ما بتوانیم آن 

توجه این که، مورد  نکته قابل مفسده را درک کنیم خواه نه، مانند معاملات ربوی و غرری و بیع کالی به کالی.

امضاء قرار گرفتن احکام امضایی به واسطه حدوث اتفاقی، منافاتی با امضایی بودن آن ها ندارد چرا که هر حکمی 

البته مصادیقی وجود دارد که مورد اختلاف علما واقع شده است. مثلا در  اعم از امضایی و تأسیسی سرآغازی دارد.

سیسی دانستن آن، درباره زمان تشریع آن بحث می امضایی بودن قسامه، و در صورت تأ درباره تاسیسی یاقاعده لوث

م در برخی از به نظر می رسد اسلااز سوی دیگر . (211/ 1: 1481 فقهیه، قواعد بجنوردی، موسوی از نقل به) شود

وزه و حج را امضایی مانند ر لذا بعضاً احکامی سیسی دانستییراتی داده که باید آن را شبه تأتغ احکام امضایی چنان

سیسی وت می توان همه احکام اسلام را تأبرخی از فقها قائل اند با اتخاذ رویکردی متفا سیسی دانسته اند.و بعضاً تأ

دانست زیرا انسان بنده خدای متعال است و در همه احکام باید به او رجوع کند و از همین جهت است که در 

از لحاظی برخی دیگر از فقها . اند مانند خرید و فروش نیز باید از شارع اجازه بگیرداحکامی که به امضایی معروف 

گرچه اصل احکام امضایی فی الجمله برای بشریت بوده به این جهت که  دیگر احکام امضایی را تأسیسی می دانند؛

ولی در مجازات می دانسته  قابل است اما نه به صورت مفصل و نه به شکلی که قرآن بیان کرده است. بشریت دزد را

ارد و خصوصیات این که چگونه باید او را مجازات کرد، قرآن احکام کاملا جدید و بدیعی آورد. به بیان دیگر مو

سیسی مثلا در ع احکام را امضایی می دانند نه تأاما در مقابل برخی دیگر این نو سی می باشند.سیاین گونه احکام، تأ

« جلابیبهنَّ»و هم در سوره احزاب با لفظ « خمرهنَّ»که قرآن کریم در سوره نور با لفظ مورد حکم حجاب قائل اند 

شناخته شده و آشنا بود ولی نشان می دهد که آنان چیزهایی برای سرکردن داشته اند، مقنعه و جلباب برایشان 

 قرآن نشان می دهد که حکماستفاده کامل و صحیح از آن نمی کردند. لذا به قول برخی از دانشمندان، این بیان 

این که در ی که قابل ذکر است و اما نکته دیگر مچنین است طلاق.ه سیسی؛حجاب، حکم امضایی بوده است نه تأ

یید شارع قرار گرفته ء و تأبه علت مطلوب و پسندیده بودن، مورد امضا ره چنین نیست کهمورد احکام امضایی هموا

گاهی به خاطر رواج و شیوع در عرف و وجود محذورات اجتماعی در مخالفت با آن ها، مورد امضا قرار باشند بلکه 

« احکام امضایی مطلوب»این احکام در واقع بر دو قسم اند: قسم اول را می توان گرفته اند مانند بحث برده داری؛ لذا 

در بستر زمان دسته دوم احکام این است که اگر  ه این برداشتنتیجنامید. « احکام امضایی تحمیلی»و قسم دوم را 
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لذا امروزه نمی توان  رواج عرفی خود را از دست بدهند و متروک گردند، بی گمان حکم شرع تغییر خواهد یافت.

جواز برده داری را که از نظر عرف یک امر متروک و حتی زشت و ناپسند تلقی می شود، به شریعت مقدس اسلامی 

  (0-1/ 1486:1داماد،  )محققمنتسب ساخت

 ضرورت وجود احکام امضایی-3

دین مبین اسلام از نظر زمانی، آخرین دین و از حیث محتوی، کامل ترین ادیان است. از این رو خداوند متعال در 

روشن شد که همه احکام اسلام، ویژگی جعل و تاسیس  .1قرآن کریم می فرماید: دین در نزد خدا اسلام است

ها صورت نگرفته باشد بلکه ممکن  نء آن نیست که تغییری در آپاره ای امضایی هستند و منظور از امضاندارند بلکه 

 د شده باشد.ااست با قید یا قیودی چند، تغییراتی محدود در آن ها )احکام موجود در ملل و نحل قبل از اسلام( ایج

کنند که همه احکام اسلام تاسیسی است و شایسته اما تعصبات جاهلانه ای که برخی به آن مبتلا هستند و تصور می 

بلکه برعکس اگر  نیست که اسلام برخی از احکام خود را از دیگر ادیان یا سایر اقوام و ملل بگیرد درست نیست

و از این جاهلانه تر تصور برخی از روشنفکران است که عقلا و حتی خلاف ادله قطعیه است. نگیرد، خلاف روش 

ائل قطعی اسلام، سعی دارند مطالب را از دیگر اقوام و ملل بگیرند. احمقانه تر این که چیزهایی را حتی در مورد مس

آن هستند به ملل مترقی نسبت  تکه در صدد ابطال آن هستند به ادیان مستند می کنند و آن چه را که در مقام اثبا

 می دهند، نه به دین اسلام و یا دیگر ادیان الهی.

اسی و تربیتی، مؤلفه ارزیابی، گزینش و طرد از عناصر تربیتی است و این ویژگی در واقع، پشتوانه ای در علوم روانشن

یدادهای اجتماعی برای تقوای حضور در شرایط هر عصری است. لازمه حضور غیر انفعالی، ارزیابی اطلاعات و رو

ده های هر دوران است.احکام امضایی که است. اما ارزیابی و نقادی مستلزم بازشناسی جنبه های مثبت و منفی پدی

پیامبر اسلام )ص( در مکه پدید آورد، حاصل مواجهه ای نقادانه از این دست بوده است )بر این اساس تربیت دینی 

را برای گزینش و طرد  و افرادهمواره باید پدیده های نوظهور این عصر را مورد ارزیابی و نقادی منصفانه قرار دهد 

البته از طرف دیگر با این بررسی، بطلان ادعاهایی بسیار عجیب از سوی برخی مبنی بر این که  .(آماده سازد

                                                           

.11آل عمران / _ 1  
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اعتقادات، افکار و اندیشه های مسلمانان برگرفته از ملل مختلف جهان و از فرضیه های یونانیان و ایرانیان بوده است، 

اعی، حقوقی و سیاسی و اقتصادی چیزی از خود معلوم می شود. به راستی آیا اسلام در زمینه ی عقاید، احکام اجتم

تنها برخی از عقود در اسلام، بوده است؟!!  ندارد و آن چه در این باره در اسلام هست، برگرفته از این جا و آن جا

مطرح می را  د مطالب غیر مستند و ضعیف و گاه شاذّا تغییرات و دستکاری ها. این افراامضایی بوده است آن هم ب

در بسیاری از موارد نیز بدآموزی های بسیاری وجود دارد که مخاطب را دچار تردید و یا انحراف عقیدتی کنند و 

معروف و منکر، لزوماً اموری نیستند که به عنوان ارزش یا ضد ارزش در جامعه، مورد به عبارت دیگر  می کند.

ی خودشان، معروفیت و منکریت آن ها به رسمیت شناسایی قرار گرفته باشند بلکه اموری اند که با توجه به منشأ حقان

. البته در نظام تشریعی چه جامعه آن را درک کرده و به آن رسیده باشد و چه درک نکرده باشد ،شناخته شده است

 الهی، برخی موارد به عرف واگذار شده است که در فقه اسلامی در اصطلاح این امور را، احکام امضایی می گویند.

ی معارف اسلام با ادیان دیگر مانند مسیحیت مشابهت دارد بر خلاف پندار غالب مستشرقان که این امر حتی اگر برخ

را دلیل اخذ این معارف از سوی پیامبر اسلام )ص( از مسیحیت می دانند، این تشابهات نشانگر وحدت سرچشمه این 

غیر دنیای اسلام، بر نقد عالمانه و خردمندانه  است. چنانچه که اسلام همراه با پافشاری بر فراگیری علوم ازدو دین 

ام در رویکرد دینی نه پدیرش منفعلانه مانند وحی پسندیده است و نه طرد کلی تمآن علوم نیز امر می کند.

بلکه باید با بها دادن به اندیشه بشر از راه نقد، راه میانه ای برگزید تا ضمن بهره  محصولات اندیشه ای صاحب نظران؛

از نتیجه های سودمند و مفید علم از خطاهای  نظریه پردازان، که ریشه در دیدگاه های الحادی آن ها به جهان مندی 

 ی غیر دینی متأثر است، مصون ماند.هستی دارد و در مواردی نیز از ارزش ها

 ماهیت حکم امضایی -4

و به تبعیت آن ها جمعی از روشنفکران دینی ایران با  1برخی از نواعتزالیان جهان عرب مانند ابوزید و حسن حنفی

تفکیک دین به ذاتیات و عرضیات، بخش شریعت دین اعم از احکام تأسیسی و امضایی را در زمره عرضیات دین 

 شبستری، )مجتهد قرار داده و معتقدند زمانه این احکام گذشته و این بخش دین باید متناسب با شرایط روز تغییر کند

. در نظر ایشان حقانیت این مدعا در مورد احکام امضایی بسیار واضح است (381 ،1308 ملکیان، ،01 -01 ،1316

زیرا به نظر آن ها، قوام اصلی این احکام به عرف رایج در بین عقلای زمان تشریع برمی گردد و به همین دلیل با از 

                                                           

.20، ص 2، مجله معرفت کلامی، ش «ذاتی و عرضی دین»عرب صالحی،  _ 1  
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ا از دست بدهند. بنابراین بیشتر همت ایشان برای بین رفتن آن عرف، طبیعی است که این احکام نیز اعتبار خود ر

از سوی دیگر فقها و اصولیان شیعی معتقدند تمامی موضوعات نزد  م تأسیسی است.اثبات این مدعا در مورد احکا

حق  اولاً:خدای تعالی دارای حکم است و آن چه مهم است، چگونگی دستیابی به آن هاست؛ زیرا ایشان معتقدند 

: او در هدایت خلق امری را فروگذار نکرده و همه احکام را بیان کرده ثانیاًو  نها از آن خداوند استقانون گذاری ت

آن را. ولی این واگذاری هرگز به معنی اهمال در است، ولی در بیان خود گاه صریح گویی را برگزیده و گاه عدم 

امام صادق)ع( فرموده است: هیچ امری نیست که دو نفردر آن  (.182 حکمت البلاغه، نهج) ناحیه احکام نیست

اختلاف نظر داشته باشند، جز آنکه در کتاب خدا برای آن بنیادی نهاده شده است ولی عقل های مردم به آن نمی 

 از طرف دیگر احکام الهی تغییر ناپذیرند و حلال و حرام محمد تا قیامت ثابت اند. (.1/10 ق، 1300)کلینی، رسد

بررسی صحت و سقم این دو نظریه در خصوص احکام امضایی در گرو شناخت ماهیت امضاء در احکام امضایی 

جهت دیگر در اهمیت این بحث که می تواند عبارت اخرایی از بحث قبلی باشد آن است که بعضی از علما،  است.

بین امضای شارع و حکم امضایی تفاوت قائل هستند  واقع این افراد در ،امکان وجود حکم امضایی را منکر شده اند

سوال این است که در فرآیند امضاء، حکمی مانند مماثل حکم  که این تفاوت در توضیح اقوال روشن می گردد.

و إخبار از  عقلا در دستگاه تشریع جعل شده است یا خیر، هیچ نوع اعتبار جدیدی در بین نیست و امضاء تنها تصدیق

سیسی و یا به تعبیر دیگر در حکم شرعی به حکم امضایی و تأبه طور کلی در مسئله تقسیم  است. ودهحکم عقلا ب

 وجود و عدم حکم شرعی امضایی، سه نظریه مطرح است:

 نظریه صحت تقسیم حکم شرعی به تاسیسی و امضایی: الف:

شارع جعل شده است لذا معتقدند مشهور متأخران حکم امضایی را مانند حکم تاسیسی، حکمی می دانند که توسط 

که تقسیم حکم شرعی به حکم تاسیسی و امضایی صحیح است؛ مانند عبادات که عمدتاً حکم تاسیسی محسوب می 

شوند و توسط شارع جعل شده اند، احکام امضایی هم که عمدتاً در باب معاملات به چشم می خورند توسط شارع 

، احکام شرعی به دو دسته امضایی و هر چند شاید در کتب ایشان ؛دجعل شده اند، پس هر دو مجعول شارع ان

تاسیسی تقسیم نشده باشد ولی به کار بردن حکم امضایی در مقابل حکم تاسیسی در گفتار ایشان، نشانگر پذیرش 
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 د،جمله قائلین به این نظریه هستن از 2و غروی نائینی 1غروی اصفهانی امضایی به عنوان یک حکم شرعی است.حکم 

آیت الله بروجردی  به کرات تعبیر به جعل تاسیسی و جعل امضایی دارند. 4و موسوی خویی 3همچنین محقق عراقی

هم صریحاً می فرماید که صحت در معاملات جعل شده چون ترتب اثر بر اساس جعل شرعی است ولو آن جعل، 

 امضایی و تقریری باشد.

 نظریه عدم وجود حکم امضایی: ب:

به حکم امضایی و حکم تاسیسی را نمی برخی بزرگان قائل به عدم صحت تقسیم هستند یعنی تقسیم حکم شرعی 

البته این بدان معنا نیست که اصلاً شارع امضایی ندارد بلکه می گویند که امضاء شارع داریم اما حکم  ،پذیرند

عی در مقابل حکم تاسیسی وجود ندارد. طبق ایشان معتقدند حکم امضایی به عنوان یک مجعول شر امضایی نداریم.

می کند مسئله جعل مطرح است و در مواردی که شارع حکم  ط در جایی که شارع حکمی را تأسیساین دیدگاه فق

عقلا را پذیرفته، جعل صورت نمی گیرد چرا که در تعریف امضا گفته شد که تأیید حکم عقلاست؛ یعنی حکم 

)ره( هم در امام خمینی ،(428/ 2: تا بی طباطبایی،)آشتیانی است مرحوماین نظر اناز پیرو امضایی مجعول نداریم.

اما به هر حال نفس قرار دادن  ،(113 و 112: 1310 خمینی، موسوی)ء را در مقابل جعل قرار داده استمواردی امضا

امضاء در مقابل جعل و انشاء، حاکی از آن است که طبق این نظر در امضاء، مسئله جعل و انشاء مطرح نیست. امام 

                                                           

الّا علی و لا معنی لإمضاء الاعتبارات الّا باعتبار یماثل ذلک الاعتبار و ترتیب اثر یوافق ذلک الاثر و الّا فترتب الاثر العقلائی لا یتوقف  -1

  (.126و 121/  3: 1314)غروی اصفهانی، الشارع ...بنائهم و اعتبارهم لا علی اعتبار 

 و قد یتوهم ایضاً: أنّ المراد من المقتضی لوجود الشیء فی باب الاسباب و المسبّبات بحسب الجعل الشرعی تاسیساً أو امضائاً ... -2

  (.4/321: 1411)کاظمی خراسانی، 

: و اما الاحکام الوضعیه فقد عرفت اختلافهم فیها، تارةً فی تعدادها و به طور مثال محقق عراقی در نهایة الأفکار چنین ذکر می کند -3

مع اخری فی جعلیتها و انتزاعیتها من التکلیف...  ولکن الجهة الاولی لا یهمنا التکلم فیها لعدم ترتب ثمرة مهمة عملیة أو علمیة علیها، 

أو امضائاً و ... . و قد یتوهم کونها بأجمعها اموراً انتزاعیة صرفة من  وضوح أنّ ملاک حکمیتها إنما هو بإنتهائها الی جعل الشارع تأسیساً

  .(18و  01/ 4، بی تا: عراقی) التکلیف لا تنالها ید الجعل التأسیسی أو الامضائی لا استقلالاً و لا تبعاً ..

الحال یتعد الامضاء بتعدد افرادها فیثبت لکل فرد ... و قد تحصل من ذلک أنّ المعاملات بما أنّها موضوعات للإمضاء الشرعی فبطبیعة -4

تنحل بانحلال افراد البیع فتثبت لکل فرد منه حلیة مستقلة ... . و من ناحیة « احل الله البیع»منها امضاء مستقل مثلا الحلیة فی قوله تعالی 

عدم امضائه من جهة الشمول الاطلاقات و العمومات اخری الا لا نعقل للصحة و الفساد فی باب المعاملات معنی الا امضاء الشارع لها و 

لها  و عدم شمولها ... . و وجه التبین ما عرفت من أنّ هذه النظریة تبتنی علی نقطة واحدة و هی کون المعاملات کالعبادات متعلقات 

  .(12/  1411:1)موسوی خویی،  للامضائات الشرعیة لا موضوعات لها ...
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خمینی )ره( معتقد است امضای شارع یعنی این که شارع جایی را که عقلا حکمی دارند رها کرده و همان حکم 

و با امضای  (.284/  1: 1413 خمینی، موسوی)دانسته و دیگر تصرفی نکرده است عقلا را برای بعث در مسئله کافی

)ره( معتقد است که شارع می تواند حکمی را مطابق خمینی ماما خود فقط رضایتش را نسبت به سیره ابراز می دارد.

ندارد و محذوری پیش بنای عقلا تشریع کند یعنی اگر شارع بر اساس بنای عقلا حکمی را تشریع کند، هیچ منعی 

 (481/  4: 1421 خمینی، )موسوی نمی آید ولی نیازی به این کار نیست

 نظریه جعل حکم مطابق بودن حکم امضایی: ج:

در پاسخ محقق عراقی پیرامون ادله اعتبار ید، حکم امضایی را از سه لأصول حسینی روحانی در کتاب منتقی ا

الدلیل المتکفل لبیان حکم مماثل لحکم موجود متحقق الاعتبار، یمکن تحقیق ذلک: أنّ و  :صورت خارج نمی داند

أن یکون علی أحد أنحاء ثلاثة، لأنهّ تارةً یکون إخباریاً و أخری یکون إنشائیاً؛ و در صورت انشایی بودن خود منقسم 

 این نظریه در واقع جمع بین دو نظر قبلی است. (.24/ 1: 1413 )روحانی، به دو قسم است

 اخباری بودن حکم مماثل: -1

یعنی اگرچه ظاهر روایات،  ز تحقق متعلق اخبار یعنی حکم است،خبار اقات روایات وارده در باب احکام، إگاهی او

انشای حکم باشد اما در واقع از حکمی که تحقق پیدا کرده خبر می دهد. لذا در این جا معنای امضای شارع، حکم 

هیچ گونه اعتباری از سوی شارع صورت نمی گیرد و امضای او فقط إخباری از  و در فرآیند امضاءامضایی نیست 

این نوع روایات مانند اوامر ارشادیه هستند که گرچه در  و شارع در روش عقلا تصرفی نکرده است.رضایتش است 

لذا روایات وارده به این  ،واقع اخبار از تحقق متعلق آن اوامر در خارج هستند اما در ظاهر به صورت انشاء می باشند

 .(24/ 1: 1413 روحانی،) شکل، احکام ارشادی هستند

 انشایی بودن حکم مماثل: -2

و اما در مقابل حکم مماثلی که اخباری است، حکم مماثل انشایی قرار دارد. انگیزه از این حکم انشایی، گاه اراده 

ایصال حکم غیر است یعنی در واقع شارع با بیان این حکم می خواهد امری را تبلیغ نماید و گاهی در حکم، ایصال 
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، فاً انشای حکم لحاظ شده، منتها این حکمی که انشاء شدهامر غیر لحاظ نشده و همچنین اخبار هم نیست، بلکه صر

ممکن است حکم  ثل با آن حکمی است که غیر اعتبار کرده، نه بیشتر. تفصیل این دو مورد به شرح زیر است:مما

انشایی که از سوی شارع بیان شده است، به جهت اراده ایصال حکم غیر باشد. در این معنا دلیل شرعی یک حکم را 

ک حکم دیگری را که تحقق پیدا م این است که حکم غیر و یء می کند اما در واقع غرض منشئ از انشای حکانشا

کند، این امر به نماز در واقع برای بعث و  کرده به مخاطب خودش برساند. مثلاً پدر که پسرش را امر به نماز می

صال فرمان خدا به فرزندش می باشد؛ یعنی تحریک پسر است و اخبار نیست ولی غرض او از این بعث و تحریک، ای

که در مقام انشاست منتها هدفش این است که خدا این را گفته و این دستور خداست. در واقع این « صلّ»می گوید: 

انشای حکم که منتهی به تبلیغ برای حکم عقلا می شود، امضای حکم آنان از سوی شارع تلقی شده که در این 

اگر ادله شرعیه در مواردی که عقلا و عرف حکمی (.24/ 1: 1413 روحانی،) داریمصورت هم حکمی امضایی 

و عقلاست و نه بیشتر؛ یعنی ارتباط این  دارند وارد می شود و حکمی را انشاء می کند صرفاً مماثل با حکم عرف

و نه ایصال حکم ایشان به غیر، تنها مماثلت در این جا وجود  دلیل با حکم غیر، نه مسئله اخبار از حکم عقلاست

با این حکم خداوند تبارک و تعالی حکمی مماثل با حکم عقلا و عرف جعل می کند که این هم امضاست و  دارد.

از به اعتبار مماثلت، مثل بودن و شبیه بودن این حکم با حکم عقلا و عرف، به این دلیل، دلیل امضایی می گویند و 

طرف دیگر چون در این موارد عقلا و عرف، حکم دارند، اگر دلیل شرعی متکفل بیان یک حکم مماثل با آن حکم 

ل می کند که این هم یک نوع عرف و عقلا باشد، در واقع دارد یک حکم مماثل با آن حکم عقلا و عرف را جع

احکام مماثل احکام عقلاییه عرفی  است گرچه عنوانش امضایی است.ادله شرعیه ای که متکفل انشای تأسیس

 هستند، همه از این نوع امضاییات هستند.

 ثمره های متفرع بر بحث ماهیت امضاء -5

نکته ای که درباره احکام امضایی وجود دارد این است که با توجه به این که پس از زمان تشریع و در طول سالیان 

دیگری سپرده  یان عقلا در جریان بوده، جای خود را به قواعددراز، عرف به مرور تغییر یافته و قواعدی که در م

ثمره اختلاف در  از فعلیت می افتند؟ می توان گفت با از میان رفتن عرف آن روزگار، این احکام نیز است؛ لذا آیا

در فرآیند امضاء، حکمی مماثل حکم ماهیت حکم امضایی به این صورت خود را نمایان می کند که اگر بگوییم 

ت و فعلیت خود را از دست با تغییر عرف که ظرف حکم است، حکم بر جای خود استوار اسشود،  عقلا جعل می
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عرف جزو عناصر  :اولاًسیسی وجود نخواهد داشت چرا که تفاوت خاصی بین احکام امضایی و تأنمی دهد لذا 

 ،است سیسی تبدیل شدهاحکام تأ شارع به حکمی شرعی مانندحکم مزبور با امضای  :ثانیاًرکنی موضوع نیست و 

ولی اگر ماهیت امضاء را عبارت از إخبار و تصدیق صرف بدون هیچ گونه اعتباری در عالم تشریع بدانیم یعنی شارع 

حکمی از پیش خود صادر نکرده است، با رفتن ظرف حکم چون دیگر سیره بر اساس حکم قبلی عمل نمی کند و 

د، دیگر این احکام سالبه به انتفاء موضوع می شوند زیرا در این تلقی امضاء فقط شرع هم تنها آن را تصدیق کرده بو

از سوی عقلا بود نه بیشتر. بر این اساس با از میان رفتن سیره عقلا، رضایت مزبور، سالبه به رضایت بر سیره مزبور 

فسیر احکام امضایی است؛ ثمره مهم دیگر بحث در ساحت ت انتفاء موضوع شده، خود به خود بلا موضوع می شود.

زیرا احکام امضایی نیز مانند سایر احکام شرعی دارای مسائلی مانند شرایط تحقق موضوع، قیود موضوع، سعه و 

ضیق حکم و مواردی از این قبیل هستند که با مراجعه به دلیل و تفسیر آن قابل دستیابی هستند. بر این اساس اگر در 

ضاء عبارت از إخبار و رضایت صرف است، حتی اگر امضاء با بیان لفظی نیز رخ داده فرآیند امضاء، معتقد باشیم ام

باشد، نمی توانیم از لفظ صادره از سوی شارع اطلاق گیری نماییم و با تفسیر آن، شرایط مختلف حکم و موضوع را 

ند امضاء باشیم، اگر امضاء با اعتبار حکم مماثل در فرآیاما اگر قائل به  (.111/ 3: 1302 خمینی، موسوی) معین کنیم

له لفظی ممکن لفظ رخ داده باشد، تفسیر آن دلیل لفظی به منظور استخراج شرایط حکم و موضوع، هم چون سایر اد

 است.

 نظریه مختار-6

به نظر می رسد باید با نظر قاطبه علما مبنی بر لزوم جعل اعتبار از سوی شارع برای احکام امضایی همراه شد و تقسیم 

حکم شرعی به حکم امضایی و تأسیسی را صحیح دانست و قائل شد که صرف رضایت با فرض هیچ گونه اعتباری  

چرا که احکام امضایی جزو دستگاه شرعی شارع بوده و در محیط شرع  وز ورود حکم به دستگاه شرعی نیست،مج

د و لذا طبق تقسیم بندی احکام به حکم شرعی امری مجعول است و نیاز به جعل و اعتبار دار دارای اثر هستند.

این  صفات گردد. تأسیسی و امضایی، به ناچار باید حکمی باشد و مورد جعل قرار گرفته باشد تا متصف به این

 عقیده با توجه به مطالبی که در نتیجه گیری می آید بیشتر مورد تأیید قرار خواهد گرفت.
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 نتیجه گیری-7

 این بحث گرفت عبارتند از:مهمترین نتایجی که می توان از 

حل این قضیه حتی از نظر ثابت انگاران  که راه تأثیر مقتضیات و شرایط زمان و مکان به نوعی در استنباط احکام   -1

شریعت را قبول دارند که ری است و همه به شکلی دگرگونی در را تعبیه شده در خود دین می دانند  امری ضرو

، گواه روشن بر چنین واقعیتی است و این تأثیرات در ابعاد، انواع و انحاء مختلفی شریعتمراجعه ای گذرا در احکام 

 متصور است.

از دلایل روشن بر لزوم  می باشد و همچنین حدیث ثقلین بحث امامت و آیه ای که متضمن تکمیل دین -2

)ص( و دقت در رعایت یامبر اکرمه اجرای احکام پس از پآیات قرآن و تفریع فروع از اصول و نظارت بر ادامتفسیر

ود، معرفی او چه ضرورتی چون اگر هدف این واقعیت نب ساختن احکام با مقتضیات زمان هستند مصالح و سازگار

فلسفه وجودی ائمه)ع( و گرفتاری های گوناگون آنان و پرسش های بسیار اصحاب این بوده که مردم  داشت؟!!

 ز دگرگون ناپذیرها باز شناسند.عصر غیبت بتوانند دگرگون پذیرها را ا

به طور کلی پس از عصر ائمه )ع( سرپرستی اجرای احکام و توجه به مسائل زمان و مقتضیات آن، به علمایی که -3

علاوه بر اعتقاد به ولایت ائمه )ع( و دارا بودن شرایط اخلاقی )ایمان، تقوا و اتصاف به صفات نیک(، به مقام اجتهاد 

یکی از مهم ترین خطرها در این زمینه تأثیر نائل گردیده باشند.  احکام از منابع و ادله آن هاو قدرت استنباط 

شخصیت مجتهد در اجتهاد یعنی دخالت کردن سلیقه و افکار شخصی مجتهد در اجتهاد و کشف احکام مفاهیم 

ن باور دارد، بخشی از دین است. اگر هر کسی به دلیلی که خودش آن را موجه می داند و هدفی که تنها خودش به آ

دد که شاید با اسلام را دگرگون پذیر بداند و شکل و قالب خاصی در نظر بگیرد آن گاه اسلامی پدیدار می گر

 )ص( تنها در اسم مشترک باشد پیامبر اکرم

یعنی بنای  _دارد « بنای عقلا بما هم عقلا»با توجه به معنای امضائیات شارع و توجهی که شارع در امضائیات به -4

عقلا با منشأ فطری و عقلانی که ناشی از ضروریات نظام اجتماعی هستند و انسان ها فطرتاً آن ها را درک می نمایند 

و با نظر به علم شارع به ایجاد این بنائات در  الفت با اجتماع و نظام بشری است و مخالفت شارع هم با آن ها، مخ

ی بودن ائمه )ع( نسبت به نسل های آینده و توجه به شارع به لحاظ حیثیت عصرهای آینده و معیار قرار دادن هاد
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عاقلیت ایشان، لذا اگرفقیه عادل در حوزه احکامی که به یقین تعبدی نمی باشند، با تشخیص عقلا و کارشناسان و 

شرایط ، و پی جویی کامل از اهداف و روح شریعت، علت های ذکر شده در ذیل احکام، سنجیدن عرف نخبگان

زمان و مکان و ویژگی های زمان صدور حکم با ویژگی های روزگار کنونی، مصالح عمومی در جامعه اسلامی و 

امع اسلامی و در نظر گرفتن سایر امور و دسته بندی وآبروی مسلمانان و جامعه آنان و پیشرفت و توسعه و ترقی ج

قطع و یقین پیدا کند و ملاک های جدیدی را طبق درصد نقش هر یک در حکم، به تغییر مصلحت و مفسده واقعی، 

تحولات زمان به دست آورد و میان مقتضیات هم سو با روح شریعت اسلامی و غیر هم سو با آن تفکیک قائل شود 

و تأمین کننده مصالح دین نباشد، در چنین موردی می تواند حکم جدیدی  به طوری که بقای حکم اول گزاف باشد

و یا اگر موضوع یا ویژگی های آن تغییر نیافته، تمهیداتی جهت اجرای صحیح همان حکم در نظر  را استنباط نماید

 بگیرد.

 تقسیم بندی احکام به امضایی و تأسیسی از این جهت می تواند منشأ بسیاری از احکام باشد.-1

ی است گرچه شکی ی خاصدر میان ابواب فقهی، کتاب نکاح دارای ویژگی ها ،و اما احکام مربوط به باب خانواده

برخلاف دیگر ابواب مباحث عقود و معاملات، شارع در آن زیاد اظهار نظر  اما ، امضایی استنیست که این باب

کرده و احکام جدیدی وضع کرده و در بعضی موارد رد کرده است؛ لذا نمی تواند مستمسک برداشت آزادانه از 

نی نکاح و احکام آن باشد. این بدان علت است که مباحث مطروحه در مورد احکام امضایی، از باب ریشه عقلا

داشتن آن ها مطرح می شود اما مبنای شارع در احکام مربوط به خانواده و به ویژه احکام مرتبط با زنان، علاوه بر 

شرع از نهاد خانواده است که در نهایت به  تطابق منطقی با طبیعت خلقت و فطرت انسانی، بیانگر نوع نگاه حمایتی

 .منفعت جمعی جامعه منجر می شود
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