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 1های قرن دوم هجریبازتاب تبار مشروع خلافت در سکه

 2یمحسن نیحس
 ، تهران، ایرانمدرس تیاسلام، دانشگاه ترب خیتار یدکتر یدانشجو

 این یرضا آذر دیحم
 ، تهران، ایراندانشگاه تهران ،یمردم شناس یدکتر

 
 چکیده

تبار مشروع امامت/خلافت از مسائل پرچالش سیاسی جامعه اسلامی در قرون نخستین هجری به شمار 
ها از نزاع بر سر تبار مشروع امامت میان هاشمیان و یابی به روایت سکهرود. این مقاله در صدد دستمی

 عباسیان با علویان حول تباردستگاه اموی و سپس دو جریان  هاشمی، عباسیان و علویان، است. کشمکش 
مشروع امامت و انحصار خلافت مشروع در آل علی)ع( باعث بروز چالشی طولانی مدت گردید که از طریق 

های متنوع با هجری باعث ضرب و رواج سکه 400تا  921 مسکوکات قابل پیگیری است. این چالش از
منان)ع( و فاطمه زهراء)س( شد. ؤامیرم اظهار نسب مشروع امامت از اولاد رسول خدا)ص( و از طریق

نشینی از رویکرد سابق خود در نفی حق امامت علویان، بار سرانجام عباسیان در دوره خلافت مامون با عقب
یابی خویش به علویان روی آوردند و در سکه ولایتعهدی امام رضا)ع( آن را ابراز دیگر برای مشروعیت

 داشتند.
 

 شناختی.امامت/ خلافت، عباسیان و علویان، مطالعه سکهمشروعیت : هاکلیدواژه

                                                 
  21/1/1412 ؛ تاریخ پذیرش:1/11/9209 . تاریخ دریافت:1
 h.mohseni@modares.ac.ir. رایانامه )مسؤول مکاتبات(: 2
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 مقدمه
برانگیز در تاریخ قرون نخستین اسلامی تبار مشروع امامت/خلافت از جمله مسائل مناقشه

 محورهای حدیثی و کلامی فرق اسلامی در مسئله امامت، جامعه قبیلهاست. فارغ از سنت
بری به ویژه در مسئله خویشاوندی در قواعد میراثهای ای پدر تبار بود و نسبتعرب جامعه

های عربی نیز مستحق ریاست هاشم مبتنی بر سنتاز این رو بنی 3ریاست اولویت داشت.
اجتماعی بود. پس از درگذشت رسول خدا)ص( مهاجرین برای انکار حق سنتی بنی هاشم 

بنی هاشم و همه قبایل در لذا  4«گذارندپیامبران ارثی از خود به جای نمی»مدعی شدند که 
ریاست جامعه منحصرا در میان »که صلاحیت ریاست یکسانند. از سوی دیگر با ادعای این

های مختلف سیاسی در انصار را از دور رقابت کنار زدند. پس از آن، جریان« قریش است
 هجامعه نوپای مسلمانان شکل گرفت. حامیان دستگاه خلافت مدعی بودند که ناگزیر خلیف

هاشم مدعی هم حق سنتی و هم الهی آنان در باشد و از سوی دیگر حامیان بنی 5باید قریشی
ثمره منازعات دو قرن نخست هجری پیدایش  6تصدی خلافت رسول خدا برای ایشان بودند.

حداقل سه دیدگاه کلی نسبت به شرط تبار امامت شد؛ دسته نخست که شرط قریشی بودن 
ای از معتزله قرار داشتند. دوم س آن خوارج و شاخهأردند، که در رامام را از اصل انکار ک

گروهی که نسب قریش را به عنوان یک اصل برای مشروعیت امام قائل بودند؛ و سوم گروهی 
ای را برای بنی هاشم در نظر داشتند. بعد از غلبه عباسیان بر امویان دیگر که حق سیاسی ویژه

 هاشم، میان قائلین به شرط تبار هاشمی نیزاین شاخه از بنیو در دست گرفتن خلافت توسط 
ای که گروهی امامت را تنها در اولاد عباس عموی پیامبر جایز گونهانشقاق حادث شد، به

)در معنای عام( تنها فرزندان علی)ع( را برای زعامت  دانستند و گروهی دیگر یعنی شیعیانمی

                                                 
 .56-54منش، . احمدی3
 .4/97بخاری، . 4
 .3/215. طبری، 5
 .1/95؛ طبرسی، 2/461؛ صدوق، 64. برقی، 6
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 9کردند.و امامت جامعه مشروع تلقی می
کنند. اشیاء های خود بازنمایی میجوامع انسانی باورهای فرهنگی را در دست ساخته

معانی نهفته در  7ها و زبان گویای مردم از عمق تاریخ است.فرهنگ آن 8دادتولید شده، برون
ها در های اجتماعی است که طی نسلها و تمایز هویتاشیاء، محصول نظام ارزشی گروه

یابد. در گذشته خطبه و سکه نقش بیانیه و در زمان مناسب بروز و ظهور می جامعه تطور یافته
از این رو سران اجتماعی هم مشروعیت خود و هم باورهای  11رسمی حاکمیت را داشت،

رین تکردند. بدین ترتیب سکه یکی از مهمرسمی را با ضرب سکه به صورت نمادین اعلام می
دهد. این مقاله این چگونگی تقابل ا نمایش میاشیاء فرهنگی است که روایت تاریخ ر

هاشمیان و دستگاه خلافت در مشروعیت حاکم اسلامی را با تکیه بر مفاهیم هویتی بر روی 
تمرکز این مقاله از دوره زوال امویان تا پایان دوره مامون عباسی  11کند.ها بررسی میسکه

 خواهد بود.
 

 های انقلاب عباسىنمادی از مشروعیت بر سکه« ذوی القربى»
ةَ  »...سوره شوری  42بر اساس شواهد سکه شناسی، آیه  قُل لا أَسأَلُکم عَلَیهِ أَجرًا إِلاا المَوَدا

های مختلف حامی زعامت از سوی جریان« فِی القُربی وَمَن یقتَرِف حَسَنَةً نَزِد لَهُ فیها حُسنًا...
ال اصلی آن است که مصداق مفهوم ؤاما س ها ضرب شد.هاشم در تقابل با امویان بر سکهبنی

های هاشمی از یک سو و در میان تیره« الرضا من آل محمد»یا همان مصداق شعار « قربی»
ارتکاز ذهنی جامعه از سوی دیگر چه شخصی بود؟ به جهت فهم کاربست مضامین استفاده 

گاه شویها بایسته است تا از فضای دو منطقه اصلی منازعه امویان شده در سکه م. و هاشمیان آ

                                                 
 .211-177/ 21؛ معتزلی، 474-473 ،495 ،492-491؛ باقلانی، 462-461 ،16. اشعری، 9

8. Projection 

9. Riello, 28. 

10. Album, X. 

11. Travaini, 324. 
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ویژه خراسان که سهم فراوانی نخست عراق به عنوان کانون حوادث شیعیان و پس از آن ایران به
 در سقوط امویان داشت.

 
 «آل محمد)ص(»ارتکاز ذهنى مردم عراق و ايران از 

قادی تشد. محافل کوفه اگر چه دارای تنوع اعگری شناخته میکوفه از دیرباز به عنوان مهد شیعه
هاشم بودند، اما به صورت کلی رهبری جامعه را در شخصی از خاندان نسبت به خاندان بنی

هاشم، جملگی در های مختلف بنیتا شهادت امام حسین)ع( تیره 12علی)ع( قبول داشتند.
 پرداختند. اما پس ازامیه میزیر لوای حسنین)ع( به کنشگری اجتماعی و مخالفت با بنی

کوفیان از  13وحدت و یکپارچگی در میان محافل مختلف کوفه از بین رفت. ه69فاجعه سال 
امیه دیده و از این رو در میان ترین مسئله را در جهاد و قیام  علیه حکومت بنیاین پس اصلی

خاندان بنی هاشم و به ویژه علویان به دنبال شخصی برجسته، با نفوذ و انقلابی به عنوان رهبر 
 14گشتند.خویش می

ویژه خراسان به سبب تحمیل ظلم فراوان از جانب امویان و دوری از ردم ایران و بهم
در  هاشمهای مختلف هاشمی، ظرفیت بالایی برای همراهی با بنیکانون منازعات میان تیره

های مختلف بنی هاشم چه از آل علی)ع( از این رو جنبش 15مقابل حکومت امویان داشتند.
ر ترین تبلیغ علویان و عباسیان ذککردند. اصلیایرانیان تلاش می و چه آل عباس برای جذب

ها در ایران و رسد تلقی هواداران قیامبنابراین به نظر می 16مناقب و مصائب آل علی)ع( بود.
شد. و مصداق حاکم مشروع در آل علی)ع( خلاصه می« الرضا من آل محمد»عراق از شعار 

                                                 
 .191-9/167علی)ع( نک. طبری، . برای فهم بهتر دیدگاه کوفیان نسبت به خاندان 12
 .15-12، «ق211تا  11روابط علویان و عباسیان از سال ». الله اکبری، 13
 . همانجا.14
 .216، اخبار الدوله العباسیه. 15
 .158. اصفهانی، 16
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که در آوردند؛ چناناز امامت خویش به میان نمی هاشم سخنیهای بنیحتی دیگر تیره
خراسان به جهت حضور گسترده مبلغان علوی و اقبال عمومی مردم به آل علی)ع(، کار برای 
داعیان عباسی و تبلیغ برای امامت خاندان عباس تقریبا غیر ممکن بود، بدین جهت سعی 

 «الرضا من آل محمد»شعار عمومی کردند تا همراه با مبلغان علوی بدون تعیین مصداق و با 
 19و ذکر فضائل و مصائب خاندان رسالت به تبلیغ و جذب مردم بپردازند.

ه 944های شرقی پس از شکست قیام زید در کوفه به سال هاشم در سرزمینفعالیت بنی
شتاب بیشتری یافت. هنوز دیر زمانی نگذشته ه 941و یحیی فرزند وی در خراسان به سال 

های مختلف از خوارج گرفته تا هاشمیان دست به شورش فضای ملتهب عراق گروه بود که در
علیه امویان زدند و با تسلط بر مناطق مختلف با ضرب سکه استقلال خود از خلافت اموی 

در این اوضاع آشفته قیام عبدالله بن معاویه شروع یک تحول در پیشبرد  18را ابراز داشتند.
 رود.شمار میاهداف هاشمیان به

 
 «ذوی القربى»ضرب نخستین سکه با عنوان مشروعیت 

ه 941ای از مخالفان امویان در محرم سال عبد الله بن معاویه از آل جعغر با حمایت عده
در کوفه آغاز کرد، ولی پس از شکست از عبدالله « الرضا من آل محمد»قیام خود را با شعار 

تدا تر داشت حرکت نمود. او ابانتظار حمایت گستردهبن عمر بن عبدالعزیز به سوی ایران که 
به سمت مدائن محل اقامت خاندان شیعی بنی عبدالقیس رفت و پس از آن به سمت نواحی 

در جریان قیام عبدالله، چهار برادر وی حسن، یزید، علی و صالح به  17مرکزی ایران آمد.

                                                 
 .74-73؛ عطوان، 335؛ دینوری، 211-178، اخبار الدوله العباسیه .19
فه خوارج قیامی را به رهبری ضحاک بن قیس شیبانی شروع کردند، برای . همزمان با قیام عبدالله بن معاویه در کو18

 نک.« لا حکم الا لله»های این قیام با شعار مشهور دیدن سکه
Baldwin´s Auctions: Islamic Coin Auction 16:180; CNG, eAuction 413, Jan 

31, 2018; Lot 534. 
 .141؛ جعفریان، 9/313؛ طبری، 115-114. اصفهانی، 17
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همچنین  21کمیت یافتند؛ترتیب بر شهرهای اصطخر، فارس، کرمان، قم و نواحی آن حا
شماری از عباسیان همچون عیسی بن علی، عبدالله بن علی، ابوالعباس سفاح و ابوجعفر 

های عبدالله بن معاویه با وی همراه شدند و حتی ابوجعفر منصور از منصور به جهت پیروزی
  21)ایذه( در نزدیکی اهواز گمارده شد. سوی او به امارت ناحیه ایذج

قُل لا  »...سوره شوری  42های اسلامی آیه بار بر سکهاویه برای نخستینعبدالله بن مع
ةَ فِی القُربیٰ وَمَن یقتَرِف حَسَنَةً نَزِد لَهُ فیها حُسنًا...  22رد.را نقر ک« أَسأَلُکم عَلَیهِ أَجرًا إِلاا المَوَدا

روع رآنی بر حق مشترین مستندات قمنابع حدیثی فریقین نشان از آن دارد که آیه مودت از مهم
شد. حامیان خط مشروعیت خلافت قریش خلافت بنی هاشم در مقابل قریش شمرده می

را بر کل قریش تفسیر کرده و در مقابل حامیان رهبری سیاسی بنی هاشم مصداق « قربی»
  23کردند.را در خاندان علی)ع( و فرزندان ایشان ادعا می« قربی»

وی ثیر مبلغان علأه مودت از مفهوم اجتماعی آن تحت تاستفاده عبدالله بن معاویه از آی
های اجتماعی دهنده ارزشضرب سکه گاهی نشان 24و عباسی در جامعه ایران حکایت دارد.

های سیاسی و مذهبی آن با تکیه بر همین مسئله حاکم بر جامعه است و نوع انتخاب بیانیه
 سو با اشاعه مفاهیم مناقباز آیه مودت هماست، بر این اساس استفاده عبدالله بن معاویه بوده

و مصائب خاندان علوی توسط مبلغان این جریان قابل حدس خواهد بود. در واقع عدم ذکر 
در قیام وی، « الرضا من آل محمد»ها در کنار شعار نامی از عبدالله بن معاویه در متن سکه

یت آل علی)ع( در میان مخالفان ید این مسئله باشد که او با استفاده از محبوبؤتواند ممی

                                                 
 .115. اصفهانی، 21
 .2/63؛ بلاذری، 115. اصفهانی، 21
 .همانجا؛ همانجا .22
-371؛ کوفی، 5؛ قس. سیوطی، 145-1/144؛ برقی، 5/399؛ ترمذی، 6/127؛ بخاری، 234. ابی بکر الاصم، 23

و   1/413؛ کلینی، 157-7/158؛ طوسی، 11/197؛ مقریزی، 176-2/187؛ حسکانی، 132؛ ابن عقده، 377
 .2/295 ؛ قمی،8/397

 .115-114. اصفهانی، 24
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ند ااموی به ضرب آیه مودت بدون تعیین مصداق آن پرداخت؛ با این حال منابع مکتوب مدعی
که عبدالله بن معاویه پس از تصرف نواحی مرکزی ایران، مردم را بر امامت خویش دعوت و 

وی  نقل برخی منابعخود را حاکم مشروع از تبار پیامبر)ص( معرفی کرد، علاوه بر آن بنا به 
در گفتمان امامت شیعی، زعامت خود را از طریق وصایت ابوهاشم فرزند محمد بن حنفیه به 

های وی نشان دهنده فراخوان عمومی بر امامت وی نیست، ولیکن سکه 25رساند.علی)ع( می
 بود. و شعار عبدالله همچون داعیان عباسی مفهوم عام مشروعیت اقربای رسول خدا)ص(

 

 ه948 ،ی(، جی)بدون نام وهیدرهم، عبدالله بن معاو
Baldwin´s Auctions: Islamic Coin Auction 16:175 

 
قل لا اسئلکم علیه اجرا الا الموده فی حاشیه داخلى: لا اله الا الله وحده لا شریک له/  روی سکه: مرکز:

 بسم الله، ضرب، جی، سنه، ثمان، و عشرین، و مئه حاشیه خارجى:القربی/ 
ه محمد رسول الل حاشیه:الله احد الله الصمد لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا احد/  پشت سکه: مرکز:

 ارسله بالهدی و دین الحق لیظهره علی الدین کله و لو کره المشرکون
 

مختلف همراه با آیه مودت و بدون نام حاکم هایی با سه گونه در قیام عبدالله بن معاویه درهم
، دارابگرد، اصطخر، رامهرمز، ماهَی و تیمره ه930-948ری  26،ه930-941در جی به سال 

                                                 
 .41-41؛ اشعری قمی،32؛ نوبختی، 9/147 ؛ ابن ابی الحدید،9/391 . طبری،25
وجود دارد  ه129ه سال های عبدالله بن معاویه تنها یک سکه ضرب جی ب. شایان توجه است که از مجموعه سکه26

ةَ فِي الْقُرْبَی وَمَنْ  استکردهها آیه مودت را بر خود منعکس تر از دیگر سکهکه کامل )قُلْ لَا أَسْأَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْرًا إِلَاا الْمَوَدَا
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ه و بیشاپور ضرب سال ه 941-948های در سال ه 941و در سه شهر همدان، اردشیر خورا
اویه نیست و تنها در ها حاوی نام عبدالله بن معهیچ کدام از این درهم 29است.شناسایی شده

این را  27خورد.نام عبدالله بن معاویه به چشم میه 941ضرب ری به سال  28یک سکه فلس
به دلیل عدم یکپارچگی نیروهایش و حتی ه 941دانیم که عبدالله بن معاویه در سال می

یران ابرابر سپاه ابن ضباره مغلوب و به نواحی شرقی  حضور برخی از خوارج در میان آنان، در
های ضرب شده در دوره قیام او خوانی این سکه با تمام سکهبنابراین عدم هم 31متواری شد؛

 است.دهنده ضرب غیررسمی و به احتمال فراوان توسط حامیان وی بودهنشان
نگاری منشأ ادعای امامت وصایتی را در هر دو قیام عبدالله بن معاویه و آل منابع فرقه

خر این ادعا در أاما تقدم و ت 31اند،فرزند محمد حنفیه گزارش کرده عباس از طریق ابوهاشم
عباس از رویکرد تبلیغی ثیرپذیری آلأبا این حال شواهدی از ت 32ای از ابهام قرار دارد.هاله

که رهبران قیام عباسی با عبدالله بیعت و خورد؛ به خصوص آنعبدالله بن معاویه به چشم می
شناسی از سوی دیگر مستندات سکه 33رقابت سیاسی حذف کردند؛در زمان مناسب او را در 

رداری بگواه آشکاری بر تقلید عباسیان از عبدالله بن معاویه در ضرب سکه آیه مودت و بهره

                                                 
 .123 یَقْتَرِفْ حَسَنَةً نَزِدْ لَهُ فِیهَا حُسْنًا( نک. رضایی باغ بیدی،

27. Wurtzel, 166-167. 
قرار دادی در معاملات روزمره مردم ماهوی مبادله نداشته و به صورت  ارزش های مسی در ساختار اقتصادی. سکه28

 . Heidemann, 97نک. شد. ه توسط حاکمان محلی ضرب میمنطق

29. Zeno code# 67026. 
 .394-9/393. طبری، 31
 .21-21؛ اشعری، 34-32. نوبختی، 31
 .39-36، 31؛ ناشی اکبر، 41-41. اشعری قمی، 32
ت به سیستان و پس از آن به امید یاری ابومسلم به هرات . پس از متواری شدن عبدالله بن معاویه به شرق وی نخس33

رفت اما به سبب پتانسیل عبدالله در رقابت با عباسیان بر مسند خلافت، ابومسلم با هماهنگی حاکم هرات او را زندانی 
 .(3/152؛ ابن خلدون، 3/322 و پس از مدتی قربانی اهداف سیاسی خویش گردانید )قاضی نعمان،
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 34قیام وی است. از اندیشه
 

 های عراق و ايرانسیاست دوگانه عباسیان در ضرب سکه
یام ترین مهره قسیاسی، ابومسلم خراسانی اصلیپس از حذف عبدالله بن معاویه از معادلات 

اتلان اهل خواهی و انتقام از قعباسی از دو عنوان تبلیغاتی استفاده کرد. نخستین مسئله تظلم
اهمیت تظلم خواهی برای تهییج  36را شعار خود قرار داد. 35سوره حج 31بیت بود؛ وی آیه 

منصور در لشکرکشی خود به شام و مردم بدان حد بود که عبدالله بن علی عموی سفاح و 
دنبال کردن مروان بن محمد از انتقام قاتلان حسین بن علی)ع(، زید بن علی و دیگر مقتولان 

راهبرد دوم تبلیغات ابومسلم تأسی به شعار تبلیغی عبدالله بن  39علوی سخن به میان آورد.
مودت و انحصار حق معاویه در ضرب سکه بود. وی همچون عبدالله بن معاویه، شعار آیه 

خلافت برای اقرباء رسول خدا)ص( را بدون تعیین مصداق ادامه داد. ابومسلم به جدیع بن 
نامدار ازد و مخالف مروانیان دستور داد، تنها به آل محمد)ص( دعوت  علی کرمانی فرمانده

عبدالله بن های او در مرو پیش از قتل البته بر هیچ کدام از سکه 38نماید و از کسی نام نبرد.
 37معاویه آیه مودت ضرب نشد.

                                                 
 .53مدوند، . خضری و اح34
هَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیر.37. حج، 35 هُمْ ظُلِمُوا وَ إِنا اَللا ذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنا  : أُذِنَ لِلا
 .3/146. ابن خلدون، 36
 .6/93؛ مقدسی، 8/353بلاذری،  .39
 .4/131؛ بلاذری، 2/333. یعقوبی، 38

39. Morton & Eden LTD: Auction 99 2 May 2019, lot 19, Morton & Eden 

LTD: Auction 85, lot 24. 
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 ه930مرو،  ،یدرهم، ابو مسلم خراسان

G&M, Auction 139, 09.03.2005: Objekt-Nr.: 3008 

 
 یاجرا الا الموده ف هیقل لا اسئلکم عل :ىداخل هیحاشله/  کیلا اله الا الله وحده لا شر سکه: مرکز: یرو

 و مئه نیبسم الله ضرب هذا الدرهم بمرو سنه ثلث :ىخارج هیحاش/ یالقرب
ه محمد رسول الل :هیحاشله کفوا احد/  کنیو لم  ولدیو لم  لدیالله احد الله الصمد لم  پشت سکه: مرکز:

 کله و لو کره المشرکون نیالد یعل ظهرهیالحق ل نیو د یارسله بالهد
 

عبدالله بن معاویه، ابومسلم آیه مودت مسکوکات نشان از آن دارند که پس از توطئه قتل 
صورت ههای ابومسلم معمولا بهای خود استفاده کرد. آیه مودت روی درهمرا در سکه

ر است.چهارگوش نوشته شده و در سکه از دوره قیام  41های عبدالله بن معاویه غالبا مدوا
 934هرات به سال ، ه939، ری ه 930، مرو به سال ه930هایی در بلخ به سال ابومسلم سکه

هایی بدون و سکهه 934 و 939و سجستان به سال ه 939و  930، جرجان به سال ه936و 
همراه با آیه مودت و بدون نام امام عباسی باقی ه 931و  932های محل ضرب در سال

الامیر »و « ابو مسلم امیر آل محمد»ها با عنوان نام ابو مسلم در برخی سکه 41است.مانده

                                                 
40. Wurtzel, 165. 

41. Ibid, 167; Baldwin´s Auctions.: Islamic Coin Auction 16:179; Morton & 

Eden LTD: Auk 54, lot 70; G&M, Auction 139, lot 3008; SARC, Auc 40, 13-

15 May 2021, lot 2148; SARC, Auc 41 16-19 Sep 2021, lot 207; Baldwin´s 

Auctions.: Islamic Coin Auc 27: lot 169; Zeno code# 158173, 188456, 

205887, 210372, 182009, 120833, 280402, 224614. 
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 42است.ضرب شده« مان بن مسلمعبدالرح
ه 911تا  931علاوه بر آن یکی از افسران ابومسلم با نام زهیر بن الترکی که از سال 

ای سکهه 933پیش از فرمانداری ولایت همدان به سال  43ولایت همدان را به عهده داشت،
همدان هم  های جبال کهبا آیه مودت بدون مکان ضرب و به احتمال زیاد از یکی از ضرابخانه

 44جزء آن قرار داشت ضرب کرد.
ترفند عباسیان در مصادره شعار عبدالله بن معاویه به نفع خود، به منظور همراه کردن 
مردمان شرق خلافت اسلامی نتیجه داد. اما اوضاع در عراق و به خصوص کوفه برای عباسیان 

گاهی جریان شمیان، موجب تفاوت های مخالف از منازعات درون گروهی هامتفاوت بود و آ
 تاکتیک عباسیان در عراق برای کسب مشروعیت گردید.

بنا به نقل برخی منابع سفاح در نخستین خطبه در کوفه خود را به عنوان اقرباء رسول 
دید. ظاهرا خدا)ص( معرفی کرده و از همین روی خود را خلیفه مشروع بر مسند خلافت می

 محمد»نتقال امامت از ابوهاشم فرزند محمد حنفیه بهاز همین دوره است که با طرح نظریه ا
پدر ابراهیم، سفاح و منصور، نظریه مشروعیت خاندان عباسی رنگ و « بن علی بن عباس

بویی دیگر یافت. با این ادعا عباسیان امامت خویش را نه بطور مستقل بلکه از علی)ع( به 
علی)ع( اذعان کرده اما انحصار بردند، چنان که سفاح در ادامه خطبه بر امامت ارث می

ل»مشروعیت امامت در خاندان علی)ع( را با طعنی به حامیان آن با عبارت   «السبئیه الضُلاا
 45یادآوری کرد.

منین بر ؤالم نام سفاح به عنوان امیره 934با پیروزی عباسیان برای نخستین بار در سال 

                                                 
42. Morton & Eden LTD: Auk 54, lot 73; Zeno code# 285636, 208042, 

224614, 227231, 187222 
 .9/479 . طبری،43

44. Wurtzel, 188. 
 .9/425 ؛ طبری،4/142 بلاذری،. 45
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-ادامه یافت اما هیچ کدام از درهمها ضرب شد. آیه مودت در مسکوکات مناطق شرقی سکه

ه، رامهرمز، نهر تیریه 934های ضرب شده پس از سال   در کوفه، دمشق، بصره، اردشیرخرا
عنوان نشانی بر مشروعیت خلافت ه)اطراف اهواز( دارای آیه مودت ب )حوالی اهواز( و مناذر

از  46وره توحید است.توبه و س 33های پیشین اموی تنها دارای آیه عباسی نیست و بسان سکه
همراه با آیه مودت و نام سفاح به یادگار ه 934این میان تنها یک سکه ضرب توج در سال 

های وی دارد و تاریخ ضرب آن در مرکز سکه نقر مانده که سبکی کاملا متفاوت با تمام سکه
ه هماهنگی نداشته های ضرابخانهگردید که با سرسکه و به های همجوار مانند اردشیر خرا

 49است.طور مستقل ضرب شدههاحتمال قوی از جانب حامیان وی ب

 
 ه 934کوفه،                 ه                                 934-دمشق                                   

                             Zeno code #197866                 Baldwin's Islamic Coin Auction 3,  
                                                                                             10 October 2001, lot 120 

 
ه ریاردش                                     ه       932بصره                                            ه932-خرا

                            Zeno code # 281297                  SARC auction 43, lot. 1710 
 

                                                 
46. Morton & Eden, Auction 64, Lot 709; Baldwin’s of St James’s: Auc 37, 

25 Sep 2019: lot 217; ICA 26, 6 August 2014, Lot 117 and 119-120,  Zeno 

code# 200047, 206696, 281298, 250255   

47. Album, Checklist, 47, M209; SARC, Auc 36, 23-25 Jan 2020, lot 283. 
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تداوم آیه مودت در مناطق شرقی و حذف آن در منطقه عراق و شام، شاهدی بر سوء استفاده 
من آل  الرضا»عباسیان از ارتکاز ذهنی مردمان شرق خلافت از آیه مودت است. مفهوم عام 

ای برای سوار شدن بر موج و به کارگیری آیه مودت در مسکوکات عباسیان حیله« محمد
 محبت خاندان اهل بیت)ع( و ابزاری برای از میان برداشتن امویان بود.

نقابی که عباسیان بر چهره گذاشته بودند حتی باعث فریفته شدن برخی همراهان 
انتقال خلافت به خاندان علی)ع( و در نتیجه کشته  انقلاب عباسی و اعتراض آنان بعد از عدم

از این جهت طرفداران حق حاکمیت علوی متوجه  48ها توسط عباسیان گردید.شدن آن
بع او که برخی منا_گری عباسیان شده و دست به قیام زدند. قیام شریک بن شیخ مهری حیله

و امیر برزم مخلد بن حسین، با همراهی امیربخارا عبدالجبار بن شعیب  _دانندرا شیعه می
در سمرقند نیز در همین  47شکست خورد.ه 932-933های کار به جایی نبرد و در میانه سال

 51بر علیه عباسیان و حقانیت علویان قیام کردند.« الرضا من آل محمد»ای با شعار زمان عده
رخی هنوز بای که گونهها قابل رؤیت است، بهاوضاع آشفته شرق ایران بر اساس سکه 

رب به ضمنطقه خراسان  یهاامیقها به خصوص در دوره از داعیان عباسی برای مقابله با قیام
سکه با آیه مودت و آرام نگه داشتن فضا ادامه دادند. همزمان با اوضاع متشنج بخارا، خالد بن 

که پس از ابومسلم از جانب منصور به عنوان  _از داعیان سابق و فرماندهان ابو مسلم_ابراهیم 
ت ادامه داد. 51امیر خراسان انتخاب شده بود اما به هر روی  52به ضرب سکه با آیه مودا

همچنین در سیستان ابوعاصم از  53کشته شد؛ه 920های وی نتیجه نداد و در سال تلاش
                                                 

 .12/666. بهرامیان، 48
 .2/354؛ یعقوبی، 4/191؛ بلاذری، 89-86نرشخی،  .47
 فلسی با آیه مودت ضرب کرد: ه143همچنین داود بن کرار در سال . 87. نرشخی، 51

ASHMOLEAN MUSEUM OXFORD, The Heberden Coin Room, Islamic 

coin – HCR11575. 
 .293؛ گردیزی، 474، 381-9/397. طبری، 51

52. Zeno code# 152573, 141708, 250327, 241265, 191954, 98962  
 .229-4/226. بلاذری، 53
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ابراهیم لشکری به فرماندهی والیان سفاح به خراسان حمله برد، از همین رو ابوداود خالد بن 
 54سلیمان بن عبدالله کندی به سیستان فرستاد و ابوعاصم در مقابله با سلیمان شکست خورد

ها با آیه مودت تمام سکهه 920-938و از زمان ورود وی تا خروج او از سیستان در میانه 
 55.رودشمار میضرب شد که اقدامی در جهت ثبات در منطقه از جانب عباسیان به

 

 
 ه938 م،یفلس، خالد بن ابراه

Zeno code #141708 
 

 مئه و نیسنه ثمان و ثلث میخالد بن ابراه ری...)مخدوش( الام :هیحاشلا اله الا الله وحده/  سکه: مرکز: یرو
 یالقرب یاجرا الا الموده ف هیقل لااسئلکم عل :هیحاشمرکز: محمد رسول الله/  پشت سکه:

 
 
 
 

                                                 
 .141-137تاریخ سیستان،  .54

55. SARC, Auction 9: Lot 12; CNG, Inc.: Sale 224, lot 616, Morton & Eden 

LTD: Auction 210 15 Oct 2020, lot 1063, SARC, Sale 10: Lot 376, Zeno 

code# 177955 
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 ه931سجستان،  ،یبن عبدالله کند مانیفلس، سل

SARC, Sale 10, Lot 376 

 
...)مخدوش( علی یدی الحسین بن محمد  حاشیه:: مما امر به الامیر سلیمن بن عبدالله/ روی سکه: مرکز

 سنه تسع...)ثلثین و مئه(
 قل لا اسئلکم علیه اجرا الا الموده فی القربی حاشیه:... محمد رسول الله/  پشت سکه: مرکز:

 
بینی عباسیان برای تثبیت خلافت خود روایاتی برای بزرگ کردن خاندان عباس و پیش

جعل کردند. در کنار آن  56خلافت آنان و نیز روایاتی مبنی بر محرومیت علویان از خلافت
بها دادن منصور به راوندیه یا همان شیعیان عباسی، تلاش دیگری برای تثبیت امامت در 

 ها بر حقانیتکه فرقه نگاران در کنار منش غالیانه آنان از اعتقاد آنخاندان عباس بود، چنان
  59د.انص( نوشتهعباس بر امامت جامعه و انتقال آن از طریق نص یا وراثت از سوی پیامبر)

ثیر این گفتمان مشروعیت در میان طبقه لشکری و شیعیان عباسی کارساز افتاد و از أت
حاکمان عباسی با عنوان دولت امامان و شخص مفترض الطاعه از خاندان رسول)ص( یاد 

چنان که  در دوره مامون عباسی بر مسکوکات عباسی لفظ امام برای نخستین بار  58شد،می
  57منین استفاده شد.ؤالم فظ امیردر کنار ل

                                                 
 .189، 168، 161؛ اخبار الدوله العباسیه، 4/11. بلاذری، انساب، 56
 .17/317؛ برای اطلاع بیشتر از راوندیه رک. عودی، 153 ؛ نشوان،21. اشعری، 59
 .194؛ بیرونی، 36. ناشی اکبر، 58

59. Spink auction 22120. Lot 17, Baldwin's Islamic Coin Auction 26, lot 181; 
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ا هسوء استفاده عباسیان از مشروعیت علویان، باعث شروع چالش مشروعیت برساخته آن
شد. در بخش بعد به جدال نخبگان اجتماعی علوی در مورد تبار مشروع امامت و چگونگی 

 رخ نمایاندن این چالش بر مسکوکات خواهیم پرداخت.
 

 وع امامت و خلافتعباسیان و بحران تبار مشر 
با تحکیم خلافت عباسی در دوره منصور، هاشمیان از نسل امام حسن)ع( که حق امامت و 

دیدند به مخالفت با عباسیان پرداختند. حسنیان، عباسیان را رهبری را در خاندان علی)ع( می
 به خصوص که بنابر 61کردند،به فریب مردم با شعار علویان برای تصاحب خلافت متهم می
با شروع مجادله میان نفس  61نقلی در ابواء، عباسیان بر امامت نفس زکیه بیعت کرده بودند.

سوره  20 ای به نفس زکیه با استشهاد بر آیاتزکیه و دستگاه خلافت عباسی، منصور در نامه
بری علویان از رسول خدا)ص( را ادعا کرد و سپس با عدم ارث 63سوره انفال 11و  62احزاب

 64حق علویان را بر مبنای یک سنت بدوی منکر شد.« عول و تعصیب»سنت جاهلیِ تاسی به 
که پیامبر)ص( فرزند ذکور نداشت عمو بر دختر و فرزندان بنابر رسم جاهلیت به دلیل این

بری ارجحیت داشت و میراث رسول خدا)ص( از جمله امامت به عباس دختری در ارث
عه که تمام فرق شی_ویژه حسنین)علیهما السلام( هبشد، در نتیجه خاندان علی)ع( منتقل می

حقی در جانشینی و میراث رسول خدا)ص( نداشتند. قاعده  _بر امامت آنان معتقد بودند
در قوانین ارث اسلامی رد شده بود و لیکن فقه خلافت در موارد « عول و تعصیب»جاهلی 

                                                 
Zeno code# 210767, 132616, 109114 

 .9/569. طبری، 61
 .2/171؛ مفید، 179. اصفهانی، 61
 : ما کان محمد ابا احد من رجالکم...41. احزاب، 62
دقیقا مخالف با رویکرد ابن عباس در مفهوم این آیه « اولو الارحام بعضهم اولی من بعض». تفسیر وی از آیه 63
 (.1/427نک. کاشانی، )باشد می
 .591-9/568. طبری، 64



 17/ یقرن دوم هجر یهابازتاب تبار مشروع خلافت در سکه 
 

 65داد.لزوم قوانین اسلامی را به نفع سنت جاهلی تغییر می
که پیش از آن مبنای قیام عباسیان _تغییر رویکرد عباسیان در انکار امامت علی)ع( 

 66باعث شد تا به جریان افضلیت علی)ع( بر عثمان و مشروعیت شیخین روی آورند. _بود،
مطرح شدن نظریه نوین منصور در کلام شاعری همچون ابن هرمه نشان از تبلیغ آن در بستر 

 69جامعه علیه علویان است.
در مقابل، نخبگان علمی شیعه به ردیه نگاری علیه باور عباسی و اثبات انحصار امامت  

حث شیعیان به ویژه در ابممشروع خاندان علی)ع( پرداختند، در این دوره از پر بسامدترین 
کید بر مسئله امامت وصایتی و نص در تعیین مصداق امام مشروع بود. به عنوان أعراق، ت

الامامه من ولد علی و »بن صالح بن حی از سران جریان زیدیه با عنوان نمونه کتاب حسن 
 68، پاسخ و تقابلی از جانب جریان علوی به سیاست منصور بود.«فاطمه

که از اصحاب امامین صادقین )علیهما _متکلمان و محدثان شیعی نیمه دوم قرن دوم 
همت نهادند.  لیفاتیأبه انتشار تدر پشتیبانی علمی از نظریه امامت وصایتی _ السلام( بودند،

عیسی بن روضه، هشام بن حکم و ملازمان وی علی بن منصور، ابو جعفر سکاک و دیگر 
نخبگان علمی شیعه در کوفه همچون مومن الطاق، علی بن رئاب، محمد بن ابی عمیر و علی 

، «امهکتاب الوصیه و الام»بن اسماعیل میثمی از عالمان شیعی بودند که آثاری همچون 
، «کتاب الامامه»، «کتاب اختلاف الناس فی الامامه»، «کتاب الوصیه و الرد علی منکریها»
حریر را ت« التدبیر فی الامامه»و « الاحتجاج فی الامامه»، «الاحتجاج فی امامه امیرالمومنین»

 67کردند.

                                                 
 . نک. آذری نیا، بهراملو.65
 .591-9/591. طبری، 66
 .9/562. همو، 69
 .354-1/353؛ فان اس، 253. ابن ندیم، 68
 .433، 328-329، 325، 274، 251-251. نجاشی، 67
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ه بودند، از پرداختمنصور برای از بین بردن خطر حسنیان که به تقابل با مشروعیت عباسیان 
هیچ کاری کوتاهی نکرده و عمده حسنیان را به زندان افکند. این فشارها به دو قیام از جانب 

اگر چه اهل مدینه  91منتهی شد.ه 921نفس زکیه در مدینه و ابراهیم برادر وی در بصره به سال 
ی اهگرایشی نسبت به علویان نداشتند اما به سبب رفتارهای سرکوبگرانه منصور، طیف

مختلف مدینه به حمایت از دو قیام حسنی پرداختند. از میان علویان، حسین و عیسی از 
علاوه بر  92های بانفوذ از مهاجر و انصار با نفس زکیه بیعت کردند،و خاندان 91فرزندان زید

چون ابن هرمز به صورت نمادین در جنگ آن از میان محدثان و فقهای مدینه افراد فراوانی هم
کار مدینه، با سخن از اجباری بودن به نقلی مالک بن انس فقیه محافظه 93ت.شرکت داش

بیعت منصور، مشروعیت او را مردود دانست، که تبلیغ آن در فضای مدینه از جانب حامیان 
به خصوص آنکه در نزد  94ثر بود،ؤقیام نفس زکیه در تشنج اوضاع علیه دستگاه خلافت م

 عیین خلیفه کافی بود. مالک بیعت اهل مدینه و مکه در ت
ابراهیم قتیل باخمری در عراق جریان معتزله بصره بود.  در این دوره از پشتیبانان قیام

اما حضور  95اگرچه پیش از این واصل بن عطا بر استحقاق خلافت نفس زکیه سخن رانده بود،
ه  منصور، چکاری وی چه در مقابل پیشنهاد پیوستنش به نفس زکیه و عمرو بن عبید و محافظه

نقشی اساسی در عدم همراهی بصریان در قیام نفس زکیه داشت؛ اما با مرگ عمرو بن عبید و 
علاوه بر  96شروع تحرکات ابراهیم، معتزله رخصت حمایت و پشتیبانی از قیام وی را یافتند؛

                                                 
 .62-45. ولوی و نجفیان رضوی، 91
 .279، 283. اصفهانی، 91
 .3/275. مسعودی، 92
 .188اصفهانی، . 93
 .9/577؛ طبری، 171/281. همو، 94
 .176. اصفهانی، 95
 .65. جدعان، 96



 21/ یقرن دوم هجر یهابازتاب تبار مشروع خلافت در سکه 
 

ر د 99_مین تسلیحات برای وی اقدام کرده بود،أکه در قیام زید به حمایت و ت_این، ابوحنیفه 
 98قیام ابراهیم نیز به او مشورت داد و مردم را بر حمایت وی تشویق کرد.

ه ب _گری بودکه همواره کانون عثمانی_های مختلف باعث شد تا بصره اجماع جریان
تهدیدی برای عباسیان به رهبری یک علوی تبدیل شده؛ و در رد مشروعیت حکومت منصور 

لفه اساسی بود: اولا برای یادآوری ؤبصره دارای دو مابراهیم در  در آنجا سکه ضرب شود. سکه
استفاده شده بود، که شعار « احد احد»انتساب خود به رسول خدا)ص( در مرکز سکه از شعار 

 89 دوم، بر حاشیه آن نیز آیه 97پیامبر)ص( در غزوه حنین و شعار نفس زکیه در مدینه بود.
 81که ادعایی کوبنده در برابر منصور و بطلان مشروعیت او بود. 81سوره اسراء نقر شد

 
 ه921بصره،  ،یباخمر لیقت میدرهم، ابراه

SARC, Auction 25, May 19-21, 2016; Lot 230 

بسم الله ضرب هذا الدرهم بالبصره سنه خمس  :هیحاشله/  کیلا اله الا الله وحده لا شر سکه مرکز: یرو
 و مئه نیو اربع
 جاء الحق و زهق الباطل ان الباطل کان زهوقا :هیحاشالله، احد احد/ سکه مرکز: پشت

                                                 
(؛ همچنین بد نیست بدانیم استاد 111-77نک. اصفهانی، ). برای اطلاع از رویکرد مثبت او به خاندان علی)ع( 99

اصلی ابو حنیفه یعنی حماد بن اسماعیل اشعری از ملازمان ابراهیم نخعی و از حامیان جریان علوی در کوفه بوده 
 .(5/381پاکتچی، رک.)است 

ان ر محبوس و در زند. بنا به نقل خطیب بغدادی ابو حنیفه پس از این مسئله توسط منصو251، 243. اصفهانی، 98
 .13/327دار فانی را وداع گفت. نک. بغدادی، 

 .9/588. طبری، 97
 قل جاء الحق و زهق الباطل ان الباطل کان زهوقا. :81. اسراء، آیه 81

81. SARC, Auction 25, May 19-21, 2016; Lot 230; Morton & Eden LTD: Auk 

85, lot 26. 
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يسیان و نسب علوی  ادر
محمد نفس زکیه و ابراهیم قتیل باخمری برادر دیگر آنان ادریس بن عبدالله در قیام  پس از قیام

ار فرجز سرکوب و کشتار علویان نداشت، و موجب هفخ شرکت کرد. این قیام هم ثمری ب
در دوره انتقال  عبدالله بن ادریس به غرب اسلامی شد. قیام حسین بن علی صاحب فخ

، روی داد. ادریس بن عبدالله  با کمک ه961خلافت از مهدی به هادی عباسی در سال 
صاحب برید آن دیار واضح مولی صالح بن منصور )جد مورخ شهیر یعقوبی( که تمایلات 

با همراه کردن بربرها با خود، دولت ادریسیان را در مغرب به مغرب رفت و  82شیعی داشت،
  83سیس کرد.أت

های اسلامی نام تا میانه قرن سوم، برای نخستین بار بر سکهه 913ادریسیان از سال 
های ادریسیان دیده سوره اسراء نیز بر حاشیه سکه 89را منقش کردند. آیه « علی»مبارک 

صورت نمادین مشروعیت انحصاری علویان بر زعامت و شود. طراز سکه ادریسیان به می
  84دهد.امامت جامعه اسلامی را نمایش می

 
 
 
 

                                                 
 .3/913؛ بلاذری، 8/918. طبری، 82
 .1/562سجادی،  .83

84. Album, Checklist, 74; SARC, Sale 12, Lot 212; Zeno code#144786, 

125554, 71638. 



 23/ یقرن دوم هجر یهابازتاب تبار مشروع خلافت در سکه 
 

 
 ه912اول، تدغه،  سیدرهم، ادر

Dr. Busso Peus Nachf, e-Auction 11, 23 Jan 2021, Lot 189 

 
بسم الله ضرب هذا الدرهم بتدغه سنه اربع و  :هیحاشله/  کیلا اله الا الله وحده لا شر سکه: مرکز: یرو

 و مئه نیسبع
 بن عبد الله، سیمما امر به ادر :هیحاش/یو سلم، عل هیالله عل یمحمد رسول الله صل سکه: مرکز: پشت

 جاء الحق و زهق الباطل ان الباطل کان زهوقا
 

لی، همچون ولی های باقی مانده از نسل ادریس بن عبدالله در بیش از بیست ضرابخانهسکه
قور و سبته تا سال  تدغه، فاس   85گواه بر این مطلب است.ه 410)علیه(، وزا

 
 ابوسرايا و نسب فاطمى

یان های سنگین علوسرکوب علویان از دوره منصور تا پایان حاکمیت هارون الرشید و شکست
مصادف  های جدید بروز کند. مرگ هارون الرشیدقیام 86باعث شد تا با مرگ هارون الرشید

ولایتعهدی دو برادر ه 913امین پس از مرگ پدر، در سال  رقابت شدید امین و مامون بود.
ها حذف شد. امین در سال خویش مامون و قاسم را فسخ کرد، بدین ترتیب نام مامون از سکه

                                                 
85. Eustache; St. James’s Auctions, Auction 38 lot 120; Zeno code#76209, 

145969. 
 نک. ولی عهد ضرب شد:هایی با نام امین و مامون به عنوان . شایان ذکر است که در دوره حیات هارون سکه86

Album, Checklist, 52; Zeno code#84292, 184715, 84289, 231003, 175473, 

262234. 
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ا هپسر خردسالش موسی، را به جانشینی برگزید و نام وی را به عنوان ولیعهد بر سکهه 912
هایی بدون نام امین با عنوان الخلیفه، الامام و امیر مامون نیز در مقابل درهم 89نمود. ضرب

  88منین برای خود ضرب کرد.ؤالم
خود  هایپس از کشته شدن امین و نارضایتی عباسیان، علویان موقعیت را برای قیام

کنشگری های زیدی به ای با گرایشآماده دیدند و از هر دو شاخه حسنی و حسینی عده
ا هو یادآوری قرابت رهبران این قیام« الرضا من آل محمد»ها با شعار پرداختند. تمام این قیام

با رسول خدا)ص( درهم تنیده شده بود. شروع تحولات سریع این دوره با قیام ابوالسرایا در 
ا از سادات بکوفه آغاز شد. قیام ابوالسرایا از پیوند محمد بن ابراهیم علوی معروف به ابن طباط

گری نداشت یعنی سری بن منصور شیبانی مشهور به حسنی با فردی که هیچ سابقه شیعه
اما پس  87قرار داد.« الرضا من آل محمد»شعار قیام خود را  ابوالسرایا کلید خورد، ابن طباطبا

از مدتی به صورت مشکوک و به گمان فراوان توسط خود سری بن منصور مسموم و شبانه 
کنندگان با یک نوجوان از خاندان زید به نام محمد بن دیان دفن شد و پس از آن قیامتوسط زی

ابو السرایا  71محمد بن زید بیعت کردند که در واقع ابزاری برای پیش برد اهداف ابوالسرایا بود.
در مرکز و آیه چهارم  «فاطمی»ای با عبارت سکهه 911و ابن طباطبا با تصرف کوفه به سال 

یا فاطمی یا »علاوه بر آن در نبردهای خود از شعار  72در حاشیه ضرب کردند؛ 71سوره صف

                                                 
 نک.؛ 21. مقریزی،  89

Baldwin's Auctions Limited, Islamic Coin Auction 10, July 20, 2005 
88. Zeno code#281387, 207518, 249042, 288417, 281407, 141235. 

 .6/312اثیر، . ابن 87
 .223-221 . کاظمی و فلاح زاده،71
هُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ.4 . صف،71 اً کَاَنَا ذِینَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِهِ صَفا هَ یُحِبُا الَا  : اِنَا اللا

92. SARC, Auc 34, 23-26 May 2019, lot 356; Morton & Eden Ltd, Auction 

54, Important Coins of the Islamic World, 23 April 2012; Lot 102; Zeno code# 

90877, 95927, 77936, 87817. 



 25/ یقرن دوم هجر یهابازتاب تبار مشروع خلافت در سکه 
 

نماد انحصار مشروعیت فرزندان فاطمه)س( بر « فاطمه»نام  73کردند.استفاده می« منصور
امامت جامعه با شرط قیام به شمشیر در منظومه فکری زیدیان قرار داشت. شرط فاطمی بودن 

شد تا خلافت عباسیان با بحران مواجه شود. زیرا پیش از می برای تبار مشروع امامت باعث
 این عباسیان مدعی امامت از نسل ابوهاشم فرزند محمد حنفیه بودند.

 
 ه911کوفه،  ا،یابوالسرا امیدرهم، ق

SARC, Coins Auc 34, 23-26 May 2019, lot 356 

 
بسم الله ضرب هذا الدرهم بالکوفه سنه تسع  :هیحاشله/  کیلا اله الا الله وحده لا شر سکه: مرکز: یرو

 و مئه نیو تسع
ا  لهیسب یف قاتلونی نیالذ حبیان الله  :هیحاشمحمد رسول الله، الاصفر/  ،یفاطم پشت سکه: مرکز: صفا

هم بن  مرصوص انیکانا
 

 برای عباسیان« ابن رسول الله»چالش ابراهیم 
مناطق مختلف سر به شورش برداشتند. با شروع تحرکات سیاسی در کوفه دیگر علویان در 

 74منین خواندؤدر مکه محمد دیباج فرزند امام صادق)ع( با مرگ ابن طباطبا خود را امیر الم
و با اتباع جارودی خویش شهر را به تصرف درآورد. همچنین اسماعیل بن موسی در فارس، 

ها بیعت ای با آنزید بن موسی در بصره و محمد بن سلیمان در مدینه قیام کردند و عده

                                                 
 .253 . اصفهانی،73
 .3/437. مسعودی، 74
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 75نمودند.
ها که سراسر قلمرو عباسیان را فراگرفته بود، ابراهیم بن موسی از برادران در این شورش

رهسپار یمن  _که به احتمال فراوان از جریان زیدیه بودند_امام رضا)ع( به همراه حامیان خود 
ابراهیم  76براهیم داد.شد. والی یمن اسحاق بن موسی عباسی بدون درگیری صنعاء را تحویل ا

کید بر نسب خود به عنوان أنقر کرد و با ت« ابراهیم بن رسول الله»ها عنوان خود را روی سکه
این عنوان، عبارت  79حاکمیت مشروع را برای خود ادعا نمود. فرزند رسول خدا)ص(،

سیاسی  های رقیبجدیدی برای به چالش کشیدن عباسیان، و به نوعی مبارزطلبی از تمام گروه
 برای انتساب به رسول خدا و کسب مشروعیت و صلاحیت تصدی خلافت مسلمانان بود.

 
 ه400صنعاء،  ،یبن موس میابراه درهم، مین

ASHMOLEAN MUSEUM OXFORD, The Heberden Coin Room, 

Islamic coin, HCR11209 

 
صنعا(  نهیبسم الله...)ضرب هذا الدرهم بمد :هیحاشله/  کیلا اله الا الله وحده لا شر سکه: مرکز: یرو

 نیسنه مئت
محمد  :هیحاشبن رسول الله/  میابره ریجا الحق، محمد رسول الله مما امر به الام سکه: مرکز: پشت

 کله و لو کره المشرکون نیالد یعل ظهرهیالحق ل نیو د یرسول الله ارسله بالهد
 
 

                                                 
 .91-65. صفری فروشانی، 75
 .8/536طبری،  .76

97. Album, Checklist, 117; Zeno code# 259732, 186694, 283432. 
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 مشروعیت عباسیانعهدی امام رضا)ع( برای اهمیت سکه ولايت
چنان که دیده شد سرعت نفوذ علویان و همراهی جامعه باعث شد تا در زمانی بسیار کوتاه 
مساحت بزرگی از مناطق تحت حاکمیت خلافت عباسی به دست علویان افتاده و مشروعیت 

های نظامی مامون در عباسیان با چالش جدی مواجه شود. منابع مکتوب در کنار سرکوب
انقلاب وسیع علویان، از پیش کشیدن بحث ولایتعهدی علی بن موسی)ع( در  مقابله با

ن ولایتعهدی امام رضا)ع( تاکتیک مامواند. در این راستا ضرب سکه بحبوحه این بحران نوشته
مین مشروعیت عباسیان است. این اقدام مامون به روشنی از تاثیر گسترده مدعای علویان أدر ت

 در بلاد اسلامی حکایت دارد. 
دانیم که مامون در جهت نزدیکی به علویان و آرام کردن فضای ملتهب به نفع این را می
باسیان میان عرنگ لباس عباسیان را از سیاه به سبز به عنوان رنگ آشتی ه 409خویش در سال 

و علویان تغییر داد و قاسم برادر خود را از ولایتعهدی برکنار و علی بن موسی)ع( را به این 
مقام منصوب کرد. وی دستور داد تا در سراسر کشور نام ولیعهد در خطبه ذکر شود. این مسئله 

ی ه جاباعث شد تا عباسیان در بغداد به شدت خشمگین شده و مامون را از خلافت عزل و ب
 در مدینة السلامه 404او با ابراهیم بن مهدی عموی وی بیعت کنند. عباسیان عراق در سال 

دانستند که در صورت عباسیان می 78)بغداد( سکه بنام ابراهیم بن مهدی نیز ضرب کردند.
انتقال خلافت به علویان با توجه به اقبال جامعه به آنان هیچگاه خلافت به خاندان عباسی باز 

 77واهد گشت.نخ

                                                 
 .Album, Checklist, 55, E255 ؛ 3/291؛ ابن خلکان، 8/555؛ طبری، 2/451. یعقوبی، 78
 .78. ابن عمرانی، 77
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 ه404ع، سمرقند،  یبن موس یعل یتعهدیدرهم، ولا

VAuctions, ParsCoins Sale 14,5Apr2021, Lot266 

 
 یعل نیعهد المسلم یالرضا ول ریالله مما امر به الام فهیلله محمد رسول الله، المامون خل سکه: مرکز: یرو

 ظهرهیالحق ل نیو د یمحمد رسول الله ارسله بالهد :هیحاش /نیاستیطالب، ذو الر یبن اب یبن عل یبن موس
 کله و لو کره المشرکون نیالد یعل

بسم الله ضرب هذا الدرهم  :ىداخل هیحاش /له،المشرق کیلا اله الا الله وحده لا شر پشت سکه: مرکز:
 ر اللهالمومنون بنص فرحی ومئذیلله الامر من قبل و من بعد و  :ىخارج هیحاش/ نیو مأت نیبسمرقند سنه اثن

 
-مامون با زیرکی علویان را در آغوش گرفت، چنان که علویان با دستور مامون از خوش

مامون در همین دوره همچون عمر بن  111رفتاری و مواهب وی در مرو برخوردار شدند.
دانست که علویان در وی به خوبی می 111کرد. عبدالعزیز فدک را باری دیگر به علویان تسلیم

میان ایرانیان از جایگاه بسیار رفیعی برخوردارند، بدین ترتیب هم موقعیت خود را در میان 
تقویت کرد و هم  _آمدندشمار میهکه حامیان اصلی وی در مقابل عباسیان عراق ب_ایرانیان 

ع( بن موسی) یابی از ضرب سکه به نام علیهای علوی را خاتمه داد. وی برای مشروعیتقیام

                                                 
 .477-8/488. طبری، 111
در منابر و پس دادن فدک به  (ع)منانؤدستور به توقف لعن امیر م . شایان توجه است که عمر بن عبد العزیز پس از111

رد که ضرب ک« امر الله بالوفاء و العدل» ای با عبارتز اصلی شیعیان قرار داشت، سکهعلویان، تنها در کوفه که مرک
 Zeno code#43246,59402 نک.   مضمون آن با آرام کردن فضای ملتهب عراق بی ارتباط نخواهد بود.
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عهدی علی های ولایتتاکنون درهم 112ترین شخصیت علوی بهره کامل برد.به عنوان موجه
 های ایران در مرو، سمرقند،خانهاز ضرابه 401-409های بن موسی)ع( در میانه سال

 113است.نیشابور، محمدیه، اصبهان و فارس شناسایی شده
که ه سه نشانه و معنی بود. نخست آنمتن سکه ولایت عهدی امام رضا)ع( بازتاب دهند

الرضا من آل »های علوی از روز شروع خلافت عباسی با شعار که گفته شد تمام قیامچنان
بود، از این رو مامون شخصی علوی که همه متفق بر او بودند انتخاب کرد، و علی « محمد

 در سکه یاد نمود.« الرضا»بن موسی)ع( را با لقب 
نسب  کید برأو ت« بن علی بن ابی طالب»نسب امام هشتم با عبارت دادن  دوم نشان 

های پیشین در مشروعیت تبار امامت است. بدین علوی ایشان بود که در واقع جوابی بر سکه
و ابراهیم  114ترتیب، بنا به نقل منابع امامیه تمام زیدیه بر امامت علی بن موسی)ع( متفق شده

ن نهاد و حتی از جانب وی مسئول سرکوب قیام حمدویه بن موسی به متابعت از مامون گرد
  115علیه خلافت عباسی در صنعاء گردید.

ذکر نام خود با عنوان  _اش حکایت داردکه از تلاش مامون در چینش نقشه_نشانه سوم  
ترین مسائل در از مهم« خلیفة الله»زعامت جامعه و تلقی از آن به مثابه  .است« خلیفة الله»

عه بود؛ عباسیان در صدد بودند تا خود را به عنوان آل رسول)ص( واجد این شان اندیشه شی
از این رو مامون در نامه خود به علی بن موسی)ع( بر خلاف منصور  116برای مردم بشناسانند.

خاندان عباس و علی)ع( را مشروع بر جایگاه امامت ترسیم کرده و در ضمن آن خود را به 

                                                 
 .2/448. یعقوبی، 112

103. Album, Checklist, 55, SARC, Auction 9: Lot 18, BALDWIN'S Auction 

43, 11 - 12 October 2005, Dr. Busso Peus Auction 382, 26 April 2005, lot 769, 

ROMA Numismatics E-sale 83, 6 May 2021, lot 954, Pars Coins Sale 14 5 

Apr 2021, lot 266, Zeno code# 254299, 254299, 134909, 122916, 63737. 
 .74. اشعری قمی، 114
 .2/447. یعقوبی، 115
 .21-12. نک. بهشتی، 116
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های در سکه« خلیفة الله»دانسته است که ضرب عنوان  119ی نمود.معرف« خلیفة الله»عنوان 
-عباسی سابقه نداشت و این مهم تلاشی از جانب مامون برای چیرگی بر اوضاع و توجیه رفتار

 های سیاسی وی بود.
عهدی امام رضا)ع( ضرب آن حتی دو سال پس از های ولایتنکته دیگر در باب سکه

 117و استفان آلبوم 118است. برخی از نویسندگان همچون عقیلیه 403شهادت ایشان در سال 
است، اما این مسئله ه 403های آن پیش از سال اند که علت این مسئله ساخت سرسکهمدعی

ترین اختلاف در ولایتعهدی پس از های این دوره همخوانی ندارد، زیرا کوچکبا روند سکه
های امام به سادگی به توجیه سکه تواناست و نمیها منعکس شدهمرگ هارون در سکه

های رسد تداوم ضرب سکهنظر میپرداخت، بهه 401و  402های رضا)ع( در سال
ولایتعهدی امام رضا)ع( به جهت کارکرد اجتماعی آن در جهت آرامش فضای جامعه ایران 

 های ایران بدون ذکر نام امامهایی نیز در ضرابخانهکه درهمبه خصوص آن 111است.بوده
رسد توضیحات این پژوهشگران نظر میبه 111است.رضا)ع( پس از شهادت ایشان ضرب شده

را  های ولایتعهدیقابل پذیرش نیست و مامون عامدانه برای کنترل فضای جامعه ضرب سکه
 ادامه داد.

 
 نتیجه

 یابی به روایتی تاریخی از نزاع میان دو جریان نهاد خلافت و هاشمیاناین مقاله برای دست
بر مسئله تبار مشروع امامت، دقت خود را بر مسکوکات به عنوان یک شیء حامل مفاهیم 

های های پژوهش حاضر نشان از آن دارد که شاخهفرهنگی مبذول داشت. یافته-سیاسی

                                                 
 .79-11/75. ابن جوزی، 119
 .99-96. عقیلی، 118

109. Album, Checklist, 55, E224. 
 .88. شاهمرادی و منتظر القائم، 111

111. Zeno code# 141235, 200440, 165648 , 200445, 39340, 278434, 281394 
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مختلف بنی هاشم در دوره امویان، با استفاده از مشروعیت آل علی)ع( بر مسکوکات خویش 
، به ضرب سکه «ذوی القربی»ون تعیین مصداق از مفهوم بد« مودت»در قالب ضرب آیه 

پرداختند. در ادامه با شروع خلافت عباسی دشواره تبار مشروع امامت و انحصار آن در آل 
علی)ع( باعث بروز چالشی از جانب کنشگران علوی بر سوء استفاده عباسیان از نام ایشان و 

طریق عباس عموی پیامبر)ص( گردید. این تغییر رویکرد عباسیان در منشاء امامت خویش از 
هایی جدید با رخ نمایاندن باعث بروز سرسکهه 400تا  921 چالش از سوی علویان از سال

منان)ع( و فاطمه زهراء)س( ؤنسب مشروع امامت از اولاد رسول خدا)ص( و از طریق امیرم
از رویکرد سابق خود  ادامه یافت و در نهایت عباسیان در دوره خلافت مامون با عقب نشینی

یابی خویش به علویان روی آوردند و در نفی حق امامت علویان، بار دیگر برای مشروعیت
 در سکه ولایتعهدی امام رضا)ع( آن را ابراز داشتند.

 
 کتابشناسى

 .قرآن کريم
دم تحلیل مرهای فقهی مکه در نیمه دوم قرن اول با شناسایی نظام»لو، نیا، حمیدرضا و احسان بهرامآذری

 ش.9209، تاريخ اسلام، «عباسزبیر و ابنشناختی؛ مساله متعتان در منازعات آل
ابراهیم، قم،  کوشش محمد ابوالفضل، بهشرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید، عبدالحمید بن هبة الله،

 ق.9202مکتبة المرعشی النجفی، 
 ق.9381، دار صادر، ، بیروتالکامل فى التاريخابن اثیر، علی بن ابی الکرم، 

کوشش قاسم السامرائی، قاهره، دار الافاق ، بهالانباء فى تاريخ الخلفاءابن العمرانی، محمد بن علی، 
 ق.9249العربیة، 

کوشش محمد عبد القادر عطا ، بهالمنتظم فى تاريخ الامم و الملوکابن جوزی، عبدالرحمن بن علی، 
 ق.9294لکتب العلمیة، و مصطفی عبد القادر عطا، بیروت، دار ا

 ق.9208کوشش خلیل شحادة، بیروت، دارالفکر، ، بهالعبرابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد، 
، به کوشش احسان عباس، بیروت، دار وفیات الاعیان و انباء ابناء الزمانابن خلکان، احمد بن محمد، 

 م.9100صادر، 
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 ق.9201به اسلامیه، ، تهران، مکتاقبال الاعمالابن طاوس، علی بن موسی، 
کوشش محمد حسین حرز الدین، قم، دلیل ما، ، بهمنینؤفضائل امیر المابن عقده، احمد بن محمد، 

 ق.9242
 تا.، بیروت، دار المعرفه، بیالفهرستابن ندیم، محمد بن اسحاق، 

یروت، بکوشش خضر محمد بهاء، ، بهتفسیر ابى بکر الاصمابی بکر الاصم، عبد الرحمن بن کیسان، 
 ق.9248دار الکتب العلمیة، 

 ق.9319، به کوشش عبدالعزیز الدوری و عبد الجبار المطلبی، بیروت، دارالطلیعة، أخبار الدولة العباسیة
کوشش محمد جواد مشکور، تهران، انتشارات ، بهالمقالات و الفرقاشعری قمی، سعد بن عبدالله، 

 ق.9369علمی فرهنگی، 
، به کوشش هلموت ریتر، آلمان، مقالات الاسلامیین و اختلاف المصلین، اشعری، علی بن اسماعیل

 ق.9318ویسبادان، دار النشر فرانز شتایز، 
 ق.9381، نجف، مکتبة الحیدریة، مقاتل الطالبییناصفهانی، علی بن حسین، 

نان، بکوشش عماد الدین احمدحیدر، ل، بهالاوائل فى تلخیص الدلائلباقلانی، محمد بن طیب، تمهید 
 ق.9201موسسة الکتب الثقافیة، 

کوشش محمد زهیر بن ناصر الناصر، بیروت، دار طوق ، بهصحیح بخاریبخاری، محمد بن اسماعیل، 
 ق.9244النجاة، 

 ق.9319کوشش جلال الدین محدث، قم، دارالکتب الاسلامیة، به ،المحاسنبرقی، احمد بن محمد، 
 ش.9324، دانشگاه تهران، کوشش حسن مصطفوی، تهران، بهرجالهمو، 

کوشش محمد عثمان الخشت، قاهره، مکتبة ابن سینا، ، بهالفرق بین الفرقبغدادی، عبد القاهر بن طاهر، 
 تا.بی

کوشش عبد العزیز الدوری، بیروت، جمعیة المستشرقین ، بهانساب الأشرافبلاذری، احمد بن یحیی، 
 ق.9318الألمانیة، 

، زیر نظر کاظم موسوی بجنوردی، تهران، دائرة المعارف بزرگ اسلامى، «بنی عباس»بهرامیان، علی، 
 ش.9383، 94مرکز دائره المعارف بزرگ اسلامی، ج

داران اموی و عباسی برای از خلیفه الله تا خلیفه الرسول؛ القاب و عناوینی که سردم»بهشتی، احمد، 
 ش.9311، 686، ش هايى از مکتب اسلامدرس، «خود تراشیدند

یر، کب ، ترجمه اکبر داناسرشت، تهران، امیرآثار الباقیه عن القرون الخالیهبیرونی، محمد بن احمد، 
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 ش.9386
، زیر نظر کاظم موسوی بجنوردی، تهران، دائرة المعارف بزرگ اسلامى، «ابوحنیفه»پاکتچی، احمد، 

 ش.9318، 1مرکز دائرة المعارف بزرگ اسلامی، ج
 ش.9366الشعرای بهار، تهران، کلاله خاور،  تاریخ سیستان، به کوشش ملک

کوشش احمد محمد شاکر و دیگران، قاهره، شرکة مکتبة ، بهسنن الترمذیترمذی، محمد بن عیسی، 
 ق.9311ومطبعة مصطفی البابی الحلبی، 

 ش.9388، تهران، نشر علم، تاريخ تشیع در ايران از آغاز تا طلوع دولت صفويهجعفریان، رسول، 
محمدباقر محمودی، تهران،  کوشش، بهشواهد التنزيل لقواعد التفضیلبید الله بن عبدالله، حسکانی، ع

 ق.9299وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، 
تاريخ اسلام و ، «جایگاه و اهمیت سکه در دعوت عباسی» خضری، احمدرضا، و عباس احمدوند، 

 ش.9382، پاییز 11، پیاپی 1، شايران
کوشش مصطفی عبد القادر عطا، بیروت، دار الکتب ، بهتاريخ بغدادلی، خطیب بغدادی، احمد بن ع

 ق.9291العلمیه، 
کوشش عبد المنعم عامر و جمال الدین شیال، قم، منشورات ، بهالاخبار الطوالدینوری، احمد بن داود، 

 ق.9368الرضی، 
، تهران، سمت، سلجوقیانهای ايران در دوره اسلامى از آغاز تا بر آمدن سکهبیدی، حسن، رضایی باغ
 ش.9313

، زیر نظر کاظم موسوی بجنوردی، تهران، دائرة المعارف بزرگ اسلامى، «آل ادریس»سجادی، صادق، 
 ش.9312، 9مرکز دائره المعارف بزرگ اسلامی، ج

 ق.9249، تهران، مجمع جهانی اهل بیت، إحیاء المیت بفضائل أهل البیتسیوطی، جلال الدین، 
-کاربرد سکه شناسی در مطالعات تاریخ تشیع؛ مطالعه نمونه»مسعود و اصغر منتظر القائم، شاهمرادی، 

 .9311، پاییز و زمستان 1، ش شیعه پژوهى، «عهدی امام رضا عهای ولایتای سکه
کوشش محمد بدران، قم، نشر شریف رضی، ، بهالملل و النحلشهرستانی، محمد بن عبدالکریم، 

 ق.9362
 ق.9364کوشش علی اکبر غفاری، قم، جامعه مدرسین، ، بهالخصالعلی بن بابویه،  صدوق، محمد بن

های علویان در دوران امام رضا ع و ارتباط آن با تحلیلی بر قیام»صفری فروشانی، نعمت الله، 
 .9388، تابستان 46، ش شناسىشیعه، «ولایتعهدی
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محمد باقر خرسان، مشهد، نشر  کوشش، بهالاحتجاج على اهل اللجاجطبرسی، احمد بن علی، 
 ق.9203مرتضی، 

کوشش محمد أبوالفضل ابراهیم، بیروت، دار التراث، ، بهتاريخ الأمم و الملوکطبری، محمد بن جریر، 
 ق.9381

 تا.، بیروت، احیاء التراث العربی، بیالتبیان فى تفسیر القرآنطوسی، محمد بن حسن، 
 م.9181، قاهره، دار الفکر، و اسالیبالدعوة العباسیه: مبادی عطوان، حسین، 

، فروردین 41، شگوهر، «توضیحی بر مقاله ولایت عهدی امام رضا  علیه السلام»عقیلی، عبد الله، 
9312. 

، زیر نظر غلامعلی حداد عادل، تهران، بنیاد دائرة دانشنامه جهان اسلام، «راوندیه»عودی، ستار، 
 ش.9312، 91المعارف اسلامی، ج

، ، ترجمه سالمه صالح، بغدادعلم الکلام و المجتمع فى القرنین الثانى و الثالث للهجرهوزف، فان اس، ج
 م.4008منشورات جمل، 

 م.4001جا، ، بیالمحنه  بحث فى جدلیه الدينى و السیاسى فى الاسلامفهمی جدعان، 
ه الصدر، کتبکوشش حسین اعلمی، تهران، م، بهتفسیر الصافىکاشانی، محمد محسن بن شاه مرتضی، 

 ق.9291
کوشش محمدحسین حسینی جلالی، قم، ، بهشرح الاخبارقاضی نعمان، نعمان بن محمد مغربی، 

 ق.9201جامعه مدرسین، 
 ق.9202طیب موسوی جزائری، قم، دار الکتاب،  کوشش، بهتفسیر قمىقمی، علی بن ابراهیم، 

جایگاه اجتماعی و عملکرد ابن طباطبا و ابوالسرایا در »کاظمی، محمدحسین، و سید حسین فلاح زاده، 
 .9200، بهار 81، شتاريخ اسلام، «گیری و شکست قیام آناناوج

، به کوشش علی اکبر غفاری و محمد آخوندی، تهران، دارالکتب الکافىکلینی، محمد بن یعقوب، 
 ق.9201الاسلامیه، 

 ق.9290کوشش محمد کاظم، تهران، وزارت ارشاد،به فرات بن ابراهیم، تفسیر،کوفی، 
کوشش عبد الحی حبیبی، تهران، دنیای کتاب، ، بهتاريخ گرديزیگردیزی، عبدالحی بن ضحاک، 

 ش.9363
 .9380، زمستان 8، شتاريخ اسلام، «الرضا من آل محمد»الله اکبری، محمد، 

، پاییز 9، شتاريخ اسلام در آينه پژوهش، «هجری(409تا  99از سال  روابط علویان و عباسیان )»همو، 
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9389. 
 ق.9201کوشش اسعد داغر، قم، دار الهجرة، ، بهمروج الذهبمسعودی، علی بن الحسین، 

 تا.نا، بیجا، بی، بیالمغنى فى ابواب التوحید و العدلمعتزلی، عبد الجبار بن احمد، 
 ق.9293قم، موسسه آل البیت،  ،الارشادمفید، محمد بن محمد، 

 ا.تجا، مکتبه الثقافه الدینیه، بی، به کوشش بور سعید، بیالبدء و التاريخمقدسی، مطهر بن طاهر، 
کوشش محمد سید علی بحرالعلوم، نجف، مکتبه ، بهالنقود الاسلامیهمقریزی، احمد بن علی، 

 ق.9381الحیدریه، 
 تا.العلمیه، بی، بیروت، دار الکتب إمتاع الأسماعهمو، 

، به کوشش جوزف فان اس، بیروت، دار النشر فرانتس مسائل الامامهناشی اکبر، عبدالله بن محمد،  
 م.9119شتاینر بقیسبادن، 

 ش.9361، قم، جامعه مدرسین، فهرست نجاشىنجاشی، احمد بن علی، 
 کوششالقباوی، به، ترجمه أبو نصر أحمد بن محمد بن نصر تاريخ بخارانرشخی، محمد بن جعفر، 

 ش.9363محمد تقی مدرس رضوی، تهران، توس، 
کوشش کمال مصطفی، قاهره، مکتبة الخانجی، ، بهالحور العیننشوان حمیری، نشوان بن سعید، 

 م.9128
 تا.، بیروت، دار الاضواء، بیفرق الشیعهنوبختی، حسن بن موسی، 

ن هاشمیه )بازکاوی علل، شمار واقعی زندانیان حسنیان زندا» ولوی و نجفیان رضوی، علی محمد و لیلا، 
 .9381، تابستان 4، ش26، دوره های تاريخىپژوهش؛ «و کشته شدگان(

 ش.9382، ترجمه محمد تقی اکبری، قم، نشر ادیان، تشیعهالم، هاینس، 
Album, Stephen, “Calligraphers Created Dies for Islamic Coinage”, 

The Celator: Numismatic Art of Antiquity, February, 1988. 

Idem, Checklist of Islamic Coins, Third Edition, Stephen Album 

Rare Coins, 2011. 
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 1البلاغهنهجابن سعد، منبعى برای  الطبقات الکبیر کتاب

 2مهدی مجتهدی
ه فردوسی مشهد، مشهد، ایران  استادیار دانشگا

   
 چکیده
های چند تن . کوششاستکرده(، به ندرت از منابع خود یاد ه604، شریف رضی)د البلاغهنهج هگردآورند

هفتادوهفتم یکی از  ه. ناماستشدهمنجر  البلاغهنهجاز محققان معاصر، به شناسایی برخی از منابع 
عباس هنگام اعزام او برای گفتگو با خوارج است که بسیار مورد امام علی)ع( به ابن هعبارات مشهور و توصی

تاکنون برای این متن تنها به برخی از منابع اشاره شده که  بلاغهالنهجشناسی گیرد. در منبعاستناد قرار می
حاضر ضمن معرفی منابع دیگر، نخست به این پرسش  ه. مطالعاستشدهبعد از سیدرضی تألیف 

( برای این متن در آثارش چه بوده و چرا برخی از محققان را به چالش ه 199پردازد که منبع سیوطی )د می
( به احتمال زیاد منبع ه230سعد )د اثر ابن کتاب الطبقات الکبیردهد که مه نشان میاست؟ در اداکشانده

های موجود کتاب و نواقص آن، . همچنین ضمن بررسی چاپاستبودهسید رضی  همستقیم یا با واسط
های اخیر های خطی بخشی از کتاب تاکنون ناشناخته بوده و چون در سالشود که نسخهمشخص می

. استشدهشناسایی، تصحیح و منتشر شده، این بخش در دسترس محققان پیشین نبوده و مورد غفلت واقع 
السلام تردیدهایی مطرح است، این مقاله با انتساب این متن به امیرالمؤمنین علیه هکه درباربا توجه به این

ه را برای بررسی بیشتر این مسأله هموار کرده 77 هعرفی منبع نامم  است.را
  

، الطبقات الکبری، خوارج، البلاغهنهجعلی بن ابی طالب)ع(، عبدالله بن عباس،  ها:کلیدواژه
 شناسی.نسخه
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  مقدمه
السلام را ، شواهدی از سخنان بلیغ حضرت علی علیهالبلاغهنهج( در ه604سید رضی )د 

خود  3است. او به دلائل مختلفگردآوری کرده و به پیوستگی و نظم عبارات توجهی نداشته
غالبا منبعی را ذکر  6،مورد 97دانسته که سند شواهد مذکور را ذکر کند و جز در را ملزم نمی

ها و هر نظم عبارات و رعایت ترتیب تاریخی آن ه. همچنین بر نقل کامل و پیوستاستکردهن
شده در این اثر ها نقد و بررسی متون نقلمجموع این ویژگی 5است.کیدی نداشتهأدیگری ت

 کند.رو میرا با دشواری روبه
، هم از نظر علوم قرآن و حدیث البلاغهنهجبه عنوان یکی از عبارات مشهور  774 هنام

مهمی از عصر علوی یعنی پیش از نبرد نهروان  هقابل بررسی است و هم از آن جا که به بره
عباس مرتبط شده، از نظر تاریخی حائز اهمیت است. این متن یا توصیه که خطاب به ابن

السلام له لمّا بعثه للاحتجاج علی الخوارج: لا ومن وصیته علیه»بیان شده چنین است: 
قول ویَقُولُونَ، ولکن حاجّهم بالسنة، فإنَّهُم تُخاصمهم بالقُرآن، فَإِنَّ القُرآنَ حَمّالٌ ذوُ وجوهٍ، ت

هم»عبارت  7.«لَن یَجِدُوا عَنهَا مَحیصا   های کهن آمده، در برخی از که در نسخه« حاجَّ
است. برای اثبات چند آمده« خاصِمهم»و « حاجِجهُم»به صورت البلاغه نهجهای چاپ

                                                 
 .42حاجی خانی،  .. نک 3
 .59-50همو، .  6
 .49، البلاغةنهجشریف رضی، .  5
دشتی و  .است )نکهم ذکر شده 22و  74ی هااین نامه اختلاف است و در برخی از منابع با شماره هدر شمار . 4

 (.594محمدی، 
بخشی است گزیده از سفارش امام که درود باد بر او به عبدالله پسر عباس » ؛417، البلاغةنهجشریف رضی،  .  7

د ... به وسیلهنگامی که او را برای گفت ن به گفت هوگو با خوارج فرستا ن با آنا دربردارندقرآ ن   هوگو منشین، زیرا قرآ
دلیلی از آیه]حقایق بسیاری[ با چهره ن است. تو ]با  دیگری از  گویی وای[ سخن میهای گوناگو دلیل  ن هم ]با  آنا

ن آیه[ سخن می ن به گفت هسنت ]و شیو هگویند، بلکه به وسیلهما وگو بنشین ]و برایشان دلیل و عمل پیامبر خدا[ با آنا
ن نمی ن راه گریزی از ]پذیرفتن[ آ سید  ه...، ترجم البلاغهنهج)شریف رضی،  «یابند.حجت بیاور[؛ زیرا آنا

 (.627محمدمهدی جعفری، 

onenote:تحقیقات.one#الشریف%20الرضی%20وأسباب%20إغفاله%20لأسانید%20نهج%20البلاغة%20و%20مصادره%20(شریف%20رضی%20و%20دلایل%20عدم%20ذکر%20مصادر%20و%20اسناد%20نهج%20البلاغه)&section-id={1730CF9B-11E7-4CB0-A35A-B34E3919C0A0}&page-id={B5C248BC-2A6B-4C15-9C3B-406D163A1C7A}&object-id={
onenote:تحقیقات.one#الشریف%20الرضی%20وأسباب%20إغفاله%20لأسانید%20نهج%20البلاغة%20و%20مصادره%20(شریف%20رضی%20و%20دلایل%20عدم%20ذکر%20مصادر%20و%20اسناد%20نهج%20البلاغه)&section-id={1730CF9B-11E7-4CB0-A35A-B34E3919C0A0}&page-id={B5C248BC-2A6B-4C15-9C3B-406D163A1C7A}&object-id={
onenote:متون%20شیعه.one#سیدرضی،%20697.&section-id={EF2C358B-DBDC-456A-A5EA-4A4D1DEBCF76}&page-id={025D1F44-92AA-4422-B927-6CA68F8A6A5B}&object-id={ABAEFBDA-1D86-49C2-88E0-78B02CF69295}&1F&base-path=https://d.docs.live.net/b02306abc3769292/0Researches/مناظره%20با%20خوارج%20_%20در
onenote:شروح.one#دشتی،%20محمد%20و&section-id={3D1F4857-1D39-443D-B0B9-304CD21E5ABC}&page-id={AFCBE20A-C77B-40B0-9E6E-E3CC84A00969}&object-id={F6C9A800-B725-05B9-0DF8-48DDF78CCB6A}&5F&base-path=https://d.docs.live.net/b02306abc3769292/0Researches/مناظره%20با%20خوارج%20_%20
onenote:شروح.one#دشتی،%20محمد%20و&section-id={3D1F4857-1D39-443D-B0B9-304CD21E5ABC}&page-id={AFCBE20A-C77B-40B0-9E6E-E3CC84A00969}&object-id={F6C9A800-B725-05B9-0DF8-48DDF78CCB6A}&5F&base-path=https://d.docs.live.net/b02306abc3769292/0Researches/مناظره%20با%20خوارج%20_%20
onenote:شروح.one#دشتی،%20محمد%20و&section-id={3D1F4857-1D39-443D-B0B9-304CD21E5ABC}&page-id={AFCBE20A-C77B-40B0-9E6E-E3CC84A00969}&object-id={F6C9A800-B725-05B9-0DF8-48DDF78CCB6A}&5F&base-path=https://d.docs.live.net/b02306abc3769292/0Researches/مناظره%20با%20خوارج%20_%20
onenote:متون.one#سیدرضی،%20697.&section-id={1EE5253E-DC6C-4717-8819-7C6C32EC5DC2}&page-id={D59C07CD-7EDD-4E62-BF20-231AD8BA8D52}&object-id={CF6300BA-3A25-4313-A871-17CE55901BAE}&28&base-path=https://d.docs.live.net/b02306abc3769292/0Researches/مناظره%20با%20خوارج%20_%20در
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شابه در قرآن بسیاری از منابع و وجهی بودن معانی آیات و وجود ظاهر و باطن و محکم و مت
 کنند.ها از این متن یاد میپژوهش

از یک سو به دلیل عدم اشاره به این مضمون در متون کهنی که راجع به مناظرات 
حضرت با خوارج است و از سوی دیگر این که در گزارش این مناظرات عملکردی بر 

هایی ن به امام علی)ع( با تردیدمذکور در متن را شاهدیم، درستی انتساب آ هخلاف توصی
که دارای سند  البلاغهنهجمواجه است. در این پژوهش با معرفی منبع کهن این متن پیش از 

 و روایتی منفرد است، راه برای بررسی بیشتر تردید مذکور هموار خواهد شد.
 

 پیشینه
ات آن از سوی از یک سو و نقد بیرونی و درونی عبار البلاغهنهجبررسی اسناد و مصادر 

. تاکنون در چند پژوهش استکردهگران بسیاری را به خود معطوف دیگر، توجه پژوهش
تأملی » هاست. برای نمونه، مقالمورد بررسی قرار گرفته البلاغهنهجهایی از اعتبار بخش

با بررسی اخبار و « : علاء بن زیاد و عاصم بن زیادالبلاغهنهجای از درباره اعلام خطبه
و اشخاص نام برده در آن، نشان داده که نام  201 ههای منابع، محتوای خطبگزارش

 رسداشخاص تصحیف شده و اگرچه متن از قرن سوم در منابع نقل شده ولی به نظر می
   بررسی تحلیلی انتقادی انتساب» هدر مقال 2انتساب آن به حسن بصری ترجیح دارد.

کید بر البلاغهنهج 6471حکمت  ضمن بررسی سندی، « عبارت )ضرب الدین بجرانه( با تأ
متنی و منابع؛ انتساب این حکمت به حضرت امیر)ع( تضعیف و احتمال انتساب آن به فرد 

                                                 
 .20مهدیخانی،  .2
در چاپ 647در چاپ صبحی صالح  .1 )دشتی  640، 651، 653، 665، 663، 631ها و شروح مختلف: است. 

ن ششمسکدر ضبط ابن ( و291و محمدی،  نهج شریف رضی،  .)نک است 661 هشمار ون حلی، عالم شیعی قر
 (.201، البلاغة

onenote:#مهدیخانی سروجهانی، سید حسن، 
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 البلاغهنهج 291 هاعتبارسنجی اصالت خطب»پژوهشی با عنوان  90.استشدهدیگری تقویت 
. هرچند در این استدهشانجام « های حدیثی و تاریخی خطبهها و دیدگاهبا بررسی چالش

نیز ذکر شده، به توجیه  البلاغهنهجپژوهش شواهد ردّ انتساب این خطبه از سوی شارحان 
کاربست بینامتنیت قرآنی در » هدر مقال 99.استشدهانتساب این خطبه به حضرت پرداخته 

اند تا نشان دهند که نویسندگان کوشیده« البلاغهنهجموردی  هتصحیح متن روایات: مطالع
کند. کمک می البلاغهنهجدرج و اضطراب در متن توجه به این رابطه به شناسایی تصحیف، 

 _واژگان صورت گرفته هکه در حرکات یا ریش_آنان ده نمونه از تصحیف در این اثر را 
اژه در متن و یک مورد اند و افزون بر آن، دو نمونه از درج یک یا چند وشناسایی کرده

؟ تصویر زنان استبودهآیا علی)ع( ضد زن »در پژوهش  92اند.اضطراب در متن را نشان داده
 البلاغهنهجهای منفی دهد که گزارهنویسنده نشان می« و کتاب سلیم بن قیس البلاغهنهجدر 

های ارسطویی که با متون سنی و انگاره، علاوه بر آن20 هنسبت به زنان، به خصوص در نام
ها یافت و همچنین با آیات قرآن توان اثری از آنشباهت دارند، در متون متقدم شیعی نمی

با تحلیل منابع،  البلاغهنهج 39 هبازشناسی مخاطب نام»پژوهش  93نیز سازگاری ندارند.
شریف رضی، خطاب به امام  هگفت نقدی بر مخاطب نامه است که به« متن و تاریخ

. این مقاله با استشده از بازگشت امیرمؤمنان)ع( از نبرد صِفّین نوشته حسن)ع( و پس
تحلیل متنی، تاریخی و سندی و نیز بررسی منابعی که سخنان آن امام همام را پیش و پس از 

که مخاطب نامه نه امام  استکردهاند، این فرضیه را مطرح و تقویت سیدرضی نقل کرده
 96.استبودهحسن)ع(، بلکه محمد بن حنفیه 

درنگی تاریخی بر »پژوهشی با عنوان  77 همورد اعتبارسنجی نام طور خاص اما دربه
                                                 

 .34پور اصل و جعفری، حسین. 90
 .79عشریه، . 99
 .921نفیسی و افسردیر، . 92

13. Inloes, 354-357. 
 .17مجتهدی و زهرائی، . 96
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است. های تاریخی صورت گرفته، به روش نقد درونی و مقایسه با داده«البلاغهنهج 77 هنام
برای مواردی که مشکل سندی دارند یا مانند متن مورد نظر ما، سند ندارند، این روش بسیار 

های کاربردی است. نقد تاریخی از معیارهای مهم نقد درونی است. در این مقاله گزارش
متعدد باقیمانده از مناظرات امیرالمؤمنین)ع( و اصحابش با خوارج بازخوانی شده و نتایج 

های مذکور از حاکی از آن است که این شواهد تاریخی نه تنها مؤیدی بر رعایت توصیه
های مهم مناظرات صحاب ایشان نیست، بلکه برعکس، از نمونهسوی حضرت علی)ع( و ا

در نتیجه افزون بر تردید در استناد این متن، انتساب  95رود.شمار میقرآنی در صدر اسلام به
است. در این مقاله نقدهایی جدی نیز به برخی از آن به حضرت با چالش مواجه شده

تحلیل و بررسی مناظرات و » هدر مقال .استشدهاین متن مطرح  همطالعات معاصر دربار
نتیجه آن است که امام در « السلام در برابر گروه خوارجهای امام علی علیهاستدلال

قرآن،  ههای مختلفی چون تکیه بر آیات شریفاستدلالات خود در برابر این گروه، از روش
های طرف ستهسنت رسول اکرم)ص(، شرایط سیاسی روز و معیارهای عقلی و منطقی و دان

نویسنده در بخش روش استدلال به سنت رسول اکرم)ص(، با  94است.مقابل بهره گرفته
دهد با آیات قرآن با خوارج که امام به ابن عباس دستور می، توجیه این77 هاستناد به نام

داند که ابن عباس علی رغم صحبت نکند ولی خود حضرت چنین کاری کردند! را این می
 97.رسیدالسلام نمیامام علیه هدر تفسیر داشت، در فهم معانی آیات قرآن به درجمهارتی که 

است که چرا در مناظرات، ابن عباس و دیگر اصحاب به اما این پرسش را بی جواب گذاشته
قرآن استناد کردند و حضرت هم مخالفتی نداشت؟! علاوه بر این خوارج بودند که 

کننده امام باشد یا دادند. حال شخص مناظرهیت میاهم اندیشانه به ظاهر الفاظ قرآنظاهر
اند و سخن حضرت اند و به بیراهه رفتهها. آنان هستند که کج اندیشاصحاب امام یا غیر این

                                                 
ن، . 95 دیگرا  .11مجتهدی و 
 .11امینی، . 94
 .901همو، . 97
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ها وارد جنگ با ها نفوذ کرد و در نهایت معدودی از متعصّبین آنای از آنهم تنها در عده
 35 هتحلیل چگونگی استدلال امام علی)ع( به آی» هالسلام شدند. مقالامیرالمؤمنین علیه

این آیه را که یکی از پرکاربردترین و « نساء در مواجهه با خوارج در جریان حکمیت هسور
السلام در گفتگوهای خود با خوارج استفاده ترین آیاتی است که امیرالمؤمنین علی علیهمهم
در  92مبتنی بر تفسیر قرآن به قرآن بود.کرد را ملاک قرار داده تا ثابت کند روش حضرت می

با بررسی فقه  77 هنام« البلاغهنهجبودن قرآن در  "حمال ذو وجوه"بررسی روایت » همقال
ولی از نظر نقد  91الحدیثی از دو حیث صدوری و معنایی قابل تأمل و تحقیق دانسته شده

ی امیرالمؤمنین ابن عباس از سو هاست. مؤاخذمتن و منبع مورد بررسی قرار نگرفته
السلام به خاطر مناظره با قرآن، در این مقاله با ارجاع به متونی که فاقد شاهدی بر این علیه

در  بررسی صحت و سقم و تبارشناسی روایات وجوهیه 20است!مطلب هستندصورت گرفته
با هدف ارزیابی احادیث « تبارشناسی، مفهوم شناسی و ارزیابی احادیث وجوهیه» همقال

در بین  77 هدر این پژوهش عبارت نام 29های نقد حدیثی است.ملاک وجوهیه براساس
احادیث وجوهیه قرار گرفته و نقل قول ابن سعد را به واسطه از دو کتاب سیوطی نقل 

این اقوال را از چه منبعی نقل کرده، اظهار حیرت که سیوطی . نویسنده از ایناستکرده
السلام فى کتاب الطبقات الکبری الامام على علیهدیراوی در کتابش با عنوان  22.استکرده

یاد  77اگرچه از مضمون نامه م دراسة تحلیلیة نقدية 488 - ه032لابن سعد البصری ت
به نقل ابن سعد از انصراف دو گروه  گوید ابن عباس توصیه امام را انجام نداد! ویکرده، می

که تنها گروه سوم بر جنگ اصرار کرد. وی بر آن کند و ایناز خوارج پس از مناظرات یاد می

                                                 
 .27محمدجعفری، . 92
 .964 پوررستمی،. 91
ن،  قس:. 20 دیگرا  .992، 999مجتهدی و 
 .33بستانی، . 29
دامک. ن ؛32همو، . 22 در ا  همین مقاله. هبخش مربوط 
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کند در حالی که طبق است که نقل ابن سعد نقش ابن عباس در این موفقیت را پر رنگ می
این نویسنده  23.السلام موجب این امر شدگزارش منابع تاریخی حضور حضرت علی علیه

کند که طبق همان منابع تاریخی، هم آن حضرت و هم یکی دیگر به این تناقض اشاره نمی
 26اند.از اصحاب حضرت نیز همچون ابن عباس به آیات قرآن استناد کرده

 
 البلاغهنهج پس از 77 هنام

که  های محققان برای کشف مصادر این اثر، این پرسش همچنان مطرح استبا وجود تلاش
پس از آن که  البلاغةمصادر نهج کتابدر ؟ استبودهچه اثری  77 همنبع سیدرضی برای نام

تنها به دو اثر متاخر از  25السلام سخن رفتهاز شهرت انتساب این نامه به امیرالمؤمنین علیه
اند و هم، متن را اصیل دانستهالبلاغه نهجشروح  ه. تقریبا هماستشدهاشاره  البلاغهنهج

اند. چنان که خواهد آمد، ای نداشتهو در باب انتساب آن اشاره فقط به شرح نامه پرداخته
 اند.لیف شدهأتالبلاغه نهجمنابع حاوی متن همگی پس از 

 
  ىمنابع شیع
در متون کهن شیعی قبل از سیدرضی  البلاغهنهج 77 ههای انجام شده، متن نامبا بررسی

های محققان در یافتن منبع این نامه از منابع شیعه نیز تاکنون به نتیجه یافت نشد و تلاش
در بحث  مجازات النبوية است. در عصر مؤلف، تنها خود اوست که در کتابنرسیده

 24است.آورده هالبلاغنهجمجازهای قرآنی عبارت نامه را به نقل از کتاب دیگر خودش یعنی 

                                                 
 .625دیراوی،  .23
ن،نک.  .26 دیگرا  .سرتاسر مقاله  مجتهدی و 
دو منبع مت« هذا الکلام مشهور النسبة الیه علیه السلام.» ،3/647حسینی خطیب، . 25 خر از سید أبا توجه به ذکر 

 در عدم قطعیت انتساب باشد.لف ؤتواند حاکی از نظر مرضی، این می
 .237 المجازات النبوية، شریف رضی،. 24
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دارد که بارها در آن از  حقايق التٲويل فى متشابه التنزيلشریف رضی کتاب دیگری با عنوان 
ای ندارد. علت هیچ اشاره 77 هوجوه مختلف معانی آیات یاد کرده، اما در آن به مضمون نام

ؤالی س حقايق التأويلبا وجود ارتباط زیاد آن با موضوع  77 هسیدرضی به نام هعدم اشار
است که پاسخ آن به روشنی مشخص نیست. به خصوص که در بخشی از این کتاب از 

نوشته شده باشد را  البلاغهنهجکه کتاب پیش از و احتمال این 27نامبرده شده البلاغهنهج
 است؟!کند. آیا خود او نسبت به اعتبار این سخن تردید داشتهمنتفی می

. حتی استشدهمجلسی عبارت نامه به ندرت در منابع شیعه دیده  هتا زمان علام
که مناظرات تاریخی امیرالمؤمنین علی خود با این الاحتجاج( در کتاب ه522طبرسی )د 

از  .استکردهاما عبارت نامه را در این کتاب ذکر ن 22،السلام با خوارج نهروان را آوردهعلیه
های قرآنی و تفسیری خود ( است که در کتابه522دیگر علمای شیعه ابن شهر آشوب )د 

فقط  21.استکردهاستفاده ن 77 هاصلا از عبارت نام متشابه القرآن و مختلفهاز جمله 
به صورت مختصر چنین نقل  مجمع البحرين، ( در کتاب لغت خود،ه9025طریحی )د 

الٌ  :" لَا تُنَاظِرُوهُمْ فِی الْقُرْآنِ فَإِنَّ الْقُرْآنَ لِی عوَ فِی حَدِیثِ عَ : »استکرده  30."«ذُو وُجُوهٍ  حَمَّ
، متن نامه را از بحارالانوار( در دو جای کتاب مشهور خود، ه9990)د علامه مجلسی

از زمان او عبارات نامه به صورت نقل به معنا، به وفور در  39.استکردهروایت البلاغه نهج
شیعه رواج یافت. هرجا از چند معنا بودن قرآن سخن رفته، محتوای این نامه به ذهن منابع 

با شهرت خود  بحارالانوارو  البلاغهنهجرسد به نظر میاست. فرد متبادر و به آن ارجاع داده
 اند.به این عبارت شهرت داده

                                                 
 .947، حقايق التٲويل فى متشابه التنزيلهمو، . 27
 .9/925طبرسی، . 22
ن به نقل از نام« حمال ذو وجوه»خود به  هدر مقدم . مصحح کتاب21 است. ، اشاره کردهالبلاغهنهج 77 هبودن قرآ

 .(9/5ه مقدم ،متشابه القرآن و مختلفه)
 .5/354طریحی، . 30
 .33/374 ،2/265مجلسی،  .39
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 منابع سنى
  الأزمنة والأمکنة. 9

و قال » است:و عین عبارات را نیاورده به معنا کرده ( عبارت نامه را نقله629قی )د ومرز
علی لابن عباس حین وجّه به إلی الشّراة قبل القتال لا تناظروهم بالقرآن، فإنّ القرآن حمّال 

 32.«، و لکن ناظروهم بالسّنة فإنّهم لا یکذبون علیهذو وجوه
 .استشدهاستفاده  33«شراة» هاز کلم« خوارج»جا به جای در این

 
  ربیع الأبرار ونصوص الأخبار .2

و تقریبا اولین منبع کهنی که حاوی عبارت نامه به صورت  البلاغهنهج دومین منبع بعد از
قال علی رضی الله عنه لابن عباس »( است: ه523زمخشری )د  ربیع الأبرار کامل است،

تقول ویقولون،  ، فإن القرآن حمال ذو وجوه،لا تخاصمهم بالقرآنحین بعثه إلی الخوارج: 
 36«.ولکن خاصمهم بالسنة فإنهم لن یجدوا عنها محیصا

همانند « لا تخاصمهم بالقرآن»است. عبارت  البلاغهنهجمتن روایت، بسیار شبیه 
 به احتمال زیاد تصحیف است.« حاجّهم»و « خاصمهم» هاست و تفاوت کلم البلاغهنهج

 
  النهاية فى غريب الحديث والأثر .3

، کتاب البلاغهنهج، دومین منبع حاوی عبارت نامه بعد از البلاغهنهجدر در کتب مصا
وَفِی حَدِیثِ عَلِی: لَا تُنَاظِرُوهم »که چنین است:  35( معرفی شدهه404ابن اثیر )د  النهاية

                                                 
 .22مرزوقی، . 32
ده . این که خوارج را شراة ]جمع شاری[33 در راه طاعت خدا فروختهاند از آن روست که مینام نها  ایمگویند خود را 

 بقره است. هسور 207 ه(. اشاره به آی992اشعری، )
 .2/44زمخشری، . 36
 .3/647حسینی خطیب، ؛ 265دشتی، . برای نمونه 35
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onenote:شروح.one#روش%20های%20تحقیق%20در%20اسناد%20و%20مدارک%20نهج%20البلاغه&section-id={3D1F4857-1D39-443D-B0B9-304CD21E5ABC}&page-id={95092D35-9993-4CFD-87C1-EBF6316A6C7A}&object-id={58EEE4DD-E1FC-40FB-A9DC-04C695BC7C5F}&53&base-path=https://d.docs.live.net/b02306abc3769
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ال ذُو وُجوه هُ حَمَّ  از انتساب آنعبارت به صورت کامل نیامده و اما  34.«بِالْقُرْآنِ فَإِنَّ
رسد همین السلام و نیز عباراتی که مختص این وصیت است به نظر میامیرالمؤمنین علیه

 روایت است.
 
 لسان العرب. 6

عبارت را به صورت مختصر و مشابه ابن اثیر  ،( در کتاب لغت خوده799ابن منظور )د 
ال ذُو وُجُوه وَفِی حَدِیثِ عَلِی: لَا تُنَاظِروهم بِالْقُرْآنِ فإِن الْقُرْآنَ »آورده:  و « حمال»و  37«حَمَّ

 .استکردهرا معنی « ذووجوه»
 
  . آثار سیوطی5

الدر خر این عبارت است. در أ( یکی از مشهورترین منابع مته199های سیوطی )د کتاب
های ابن عباس با خوارج، به طور های پیشین، بدون ذکر متن مناظرهنیز همانند کتاب المنثور

 32است.شکلی مفصل آمده مستقل این عبارت به
باز هم به نقل از ابن سعد  معترك الأقران فى إعجاز القرآنسیوطی در کتاب دیگرش، 

نیز هر دو روایت را از قول ابن  الاتقانوی در  31.استعبارت نامه را با اندکی تغییر آورده
                                                 

 .9/666ابن اثیر، . 34
 .99/975ابن منظور، . 37
لَّذین . »9/60، لمنثورلدراسیوطی، ا. 32 لْخَوَارِج ا اس یحدث عَن ا لَ: سَمِعت ابْن عَبَّ وَأخرج ابْن سعد عَن عِکْرِمَة قَا

لَیْ  لَ: فاعتزل مِنْهُم اثْنَا عشر ألفا فدعاني عَليّ فَقَالَ: اذْهَبْ إِ لْحُکُومَة فاعتزلوا عَليّ بن أبي طَالب قَا هِم فخاصهم أَنْکَرُوا ا
آنِ وَ کتاب وَالسّنة وادعهم إِلَى ال   قُر  هُ ذَوُو وُجُوه وَلکَِن خاصهم بِالسنةِ  لََ تحاجهم بِال  در ادامه آورده: «. فَإِنَّ وَأخرج »و 

لْمُؤمنِینَ فَأَنا أعلم بِکِتَاب الله مِنْهُم فِي بُیُوت اس: یَا أَمِیر ا لَ: فَقَالَ ابْن عَبَّ ن بن مناح قَا لَ: ابْن سعد عَن عمرَا نَا نزل فَقَا
لْقُرْآن  لَکِن ا هُم لن یَجدوا عَنْهَا محیصا  مّ حصدقت وَ لَکِن حاججهم بالسنن فَإِنَّ یَقُولوُنَ وَ فَخرج «. ال ذُو وُجُوه یَقُول وَ

ة. لَیْهِم فحاججهم بالسنن فَلم یبْق بِأیَْدِیهِم حجَّ اس إِ  «ابْن عَبَّ
وأخرج ابن سعد من طریق عکرمة، عن ابن عباس، عن علي ». 9/322، معترك الأقران في إعجاز القرآنهمو، . 31

ل: اذهب إلیهم وخاصمهم، ، فإنه ذو وجوه، ولکن ولَ تخاصمهم بالقرآن أبي طالب. أنه أرسله إلی الخوارج، قا
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مشخص است که سیوطی در  60.استکردهسعد، در بحث چند معنی بودن قرآن نقل 
های دیگرش، عبارت را با ترین شکل آورده ولی در کتابعبارت را به کامل الدرالمنثور

های غیر از در کتاب« وادعهم إِلَی الْکتاب وَالسّنة». عبارت استکردهتغییراتی نقل 
 .استشدهنیامده و در واقع حذف  الدرالمنثور

شناسی و تبارشناسی، مفهوم»همان طور که در پیشینه اشاره شد، پژوهشی با عنوان 
های نقد حدیثی بررسی و نقد ملاک احادیث وجوهیه را براساس« ارزیابی احادیث وجوهیه

السلام را هم در بین این احادیث . نویسنده، متن منسوب به امام علی علیهاستکرده
 لدرالمنثورا و الاتقانجا که این عبارت را از سیوطی نقل کرده، تنها به است. وی آنآورده

حیران مانده  که سیوطی این قول را از کدام اثر ابن سعد نقل کرده،در این و 69دهدارجاع می
را دیده بود این ابهام را مطرح  مفتاح الجنة فى الاحتجاج بالسنةالبته اگر او  62است!

 63است.را آورده« الطبقات»کرد، زیرا سیوطی تنها در این کتابش نام نمی

                                                                                                                   
ل: صدقت، ولکن  خاصمهم بالسنة. وفي وجه آخر ل له: یا أمیر المؤمنین، فأنا أعلم بکتاب الله في بیوتنا نزل. قا قا

، فاخرج إلیهم فحاجهم  نن، فإنهم لن یجدوا عنها محیصا  ال في وجوه. تقول ویقولون، ولکن حاجّهم بالسُّ ن حمَّ القرآ
 «بالسنن، فلم تبق بأیدیهم حجة.

لَیْهِمْ فَخَاصِمْهُمْ . »2/965، الإتقان في علوم القرآنهمو، . 60 آنِ اذْهَبْ إِ قُر  هُم  بِال  لَکِنْ  وَلََ تُحَاجَّ هُ ذُو وُجُوهٍ وَ فَإِنَّ
ةِ  نَّ لْمُؤْمِنِینَ ." خَاصِمْهُمْ بِالسُّ هُ: یَا أَمِیرَ ا لَ لَ اسٍ قَا هِ مِنْهُمْ فِي بُیُوتِنَا نزََلَ وَأَخْرَجَ مِنْ وَجْهٍ آخَرَ أَنَّ ابْنَ عَبَّ فَأَنَا أَعْلَمُ بِکِتَابِ اللَّ

لَ  هُمْ  نَنِ فَإِنَّ یَقُولوُنَ وَلَکِنْ خَاصِمْهُمْ بِالسُّ الٌ ذُو وُجُوهٍ تَقُولُ وَ لْقُرْآنَ حَمَّ لَکِنَّ ا لَ: صَدَقْتَ وَ ا فَخَرَجَ قَا نْ یَجِدُوا عَنْهَا مَحِیص 
لَیْهِمْ فَخَاصَمَهُمْ بِ  ةٌ.إِ نَنِ فَلَمْ تَبْقَ بِأیَْدِیهِمْ حُجَّ  «السُّ

 .32بستانی، . 69
 .همانجا. 62
بَقَاتوَأخرج ابْن سعد فِي »  .9/51، مفتاح الجنة في الاحتجاج بالسنةهمو، . 63 اس  الطَّ من طَرِیق عِکْرِمَة عَن ابْن عَبَّ

ن عَليّ بن أبي طَالب أرْسلهُ إِلیَ الخَْوَارِج، فَقَالَ: "اذْهَبْ إِلیَْهِم فخاصمهم آنِ  أَ لَکِن  وَلََ تحاجهم بِال قُر  هُ ذُو وُجُوه، وَ فَإِنَّ
ن ابْ  لْمُؤمنِینَ فَأَنا أعلم بِکِتَاب الله مِنْهُم فِي بُیُوتنَا نزل، خاصمهم بِالسنةِ"، وَأخرج من وَجه آخر أَ اس قَالَ: "یَا أَمِیر ا ن عَبَّ

،" هُم لن یَجدوا عَنْهَا محیصا  لَکِن حاجهم بالسنن فَإِنَّ نَ، وَ یَقُولُو ل وَ لْقُرْآن حمال ذُو وُجُوه، نقُو لَکِن ا لَ: صدقت وَ  قَا
لَیْهِم فحاجهم بالسنن فَلم ة فَخرج إِ  .«یبْق بِأیَْدِیهِم حجَّ
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کتاب و  الطبقات الکبیر کتابو البته جز  66ابن سعد چند کتاب داشتهدانیم که می
که مذکور به درستی با فرض این هاست. نویسنداو به جای نمانده 65الطبقات الصغیر

است. او ابهام منبع سیوطی بوده به سراغ آن رفته و چنین مطلبی را در آن نیافته الطبقات
گوید ابن سعد چگونه درست است در حالی که میدیگری را مطرح کرده که سخن سیوطی 

با راوی حدیث، یعنی  ق(230ـ942است؟ چون فاصله ابن سعد )از عکرمه نقل کرده
سال پس از عکرمه متولد  55بسیار است و ابن سعد، حدود  ق(905-25عکرمه )

 این ابهام توضیح خواهیم داد. همقاله دربار هدر ادام 64.استشده
 
 فتح القدير. 4

: استکردهنیز ترکیبی از دو روایت ابن سعد را نقل  فتح القدير( در ه9250شوکانی )د 
وأخرج ابن سعد أن علیا قال لابن عباس: اذهب إلیهم ـ یعنی الخوارج ـ ولا تخاصمهم »

بالقرآن فإنه ذو وجوه، ولکن خاصمهم بالسنة فقال له: أنا أعلم بکتاب الله منهم، فقال: 
چون این متن بدون سند و نام منبع است این  67«.ن حمّال ذو وجوهصدقت، ولکن القرآ

ابن سعد دسترسی  طبقاتاحتمال وجود دارد که شوکانی از سیوطی نقل کرده و به متن 
  است.نداشته

 
  ابن سعد طبقاتهای چاپ

های این کتاب مراجعه ناگزیر باید به چاپ الطبقات،در کتاب  77 هبرای یافتن روایت نام

                                                 
 .«کتاب الخیل کتاب الطبقات الصغیر...  کتاب الطبقات الکبیرو له من الکتب المصنفة »؛ 390ندیم، . 66
در تونس به سال  این. 65 ل توسط دارالغرب الاسلامی  د معروف و محمد زاهد جو  2001کتاب به تصحیح بشار عوا

دو جلد منتشر شده ن می است.در  ن نیست.بررسی این کتاب نشا در آ  دهد که متن مورد نظر ما 
 .32بستانی، . 64
 .9/96شوکانی، . 67
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های متعدد سیوطی این فرض بسیار جدی است که متن مذکور حتما در با توجه به نقل کرد.
است و اگر متون چاپی فاقد این متن باشند، باید پاسخ را در  الکبیر الطبقات کتاب
 نُههایی که برای تدوین این مقاله انجام شده، های خطی کتاب یافت. براساس بررسینسخه

 .استشدهابن سعد شناسایی  طبقاتچاپ از متن 
 
يل. 1  م.1011-1091 ،بر

( در نُه جلد ه9723تا  9744م )9192-9106های ابن سعد در سال طبقاتچاپ نخست 
منتشر شد. جلد نهم فهرست اعلام اشخاص و جغرافیایی  62هلند زیر نظر زاخائو در لیدن

ویژه در جلد های آن بهاند ولی افتادگیخطی در اختیار داشته هکه هشت نسخاست. با آن
 61اند.هایی در این باره نوشتهمقاله پنجم چشمگیر است، آن چنان که ریتر و سترستین

جا که نخستین چاپ کتاب است، اهمیت زیادی دارد. از سوی تردید این چاپ از آنبی
صی از همین چاپ است، اهمیت و های بعدی بازنشر معمولا ناقدیگر چون اغلب چاپ

اصالت باز هم با چاپ بریل است. تصور این است که باید در بخش مربوط به حضرت 
دهد که متن مورد علی علیه السلام به دنبال این عبارت باشیم. بررسی این چاپ نشان می

 های بعد از چاپ بریل به اعتماد آن وشود. چون اغلب چاپنظر در این چاپ یافت نمی
ها هم بدون مراجعه به نسخ خطی، نواقص آن چاپ را منتقل کردند؛ به طبع این متن در آن

 نیست. نواقص چاپ بریل در طبقات صحابه و طبقات تابعین از اهل مدینه است.
 
ية، بى. 2  تا.دارالشعب المصر

چاپ بعدی، دارالشعب المصریه است. این چاپ، به گفته عبدالقادر عطا همان چاپ لیدن 
است. تعلیقاتی که به زبان آلمانی نوشته شده به کوشش دکتر عبدالرئوف عونی ترجمه و بر 

                                                 
48  . Eduard Sachau, 1845‒1930. 

دامغانی، . 61  .4مهدوی 
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 به طبع این چاپ هم فاقد متن مورد نظر ماست. 50.استشدهآن افزوده 
 
  م.1091دار صادر، . 3

م در بیروت چاپ 9142حسان عباس از سوی دارصادر به سال سوم توسط ا چاپ
. این چاپ هم در واقع همان چاپ بریل است و لذا نه جلد است که جلد آخر استشده

ای در چند صفحه به قلم محقق و متن البته بدون تعلیقات و فقط با مقدمه 59هاستفهرست
 احسان عباس در مقدمه 52دارد.. این چاپ نیز همان نواقص چاپ بریل را استشدهمنتشر 

اند، به این نکته اشاره کرده که به دلیل وجود شرح حال افرادی که پس از ابن سعد زیسته
سپس به ثقه و راستگو  53.استشدهاحتمالا برخی روایات توسط شاگردان ابن سعد نقل 

کید دارد و وی را پیام رسان تاریخ در دو قرن اول هجری دانستبودن ابن ه که سعد تأ
های تجاری، مشاغل، خانه، لباس، غذا و موضوعات متنوعی از مسائل اجتماعی، جنبه

این چاپ هم فاقد متن مورد نظر  است.مسائل فرهنگی و غیره را در شرح حال افراد آورده
 ماست.

که برای رسید. تا اینهایی به چاپ میق با کاستی9603تا سال  طبقاتکتاب 
از این کتاب توسط دو تن از پژوهشگران برجسته کشف و به نخستین بار دو بخش مهم 

 صورت مستقل چاپ شد.
 
 ق.1193 الجامعة الَسلامیة،. 1

 توسط زیاد محمد منصور تصحیح شد و در سال طبقاتبخش اول از نواقص کتاب 

                                                 
 .9/93 ،عطا، الطبقات الکبری )دارالکتب(، مقدمه. 50
دامغانی،. 59  .7 مهدوی 
 .9/93 ،)دارالکتب(، مقدمه الطبقات الکبریعطا، . 52
 .9/1 ،)دارصادر(، مقدمه الطبقات الکبریعباس، . 53
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این  56م توسط انتشارات الجامعة الاسلامیة بالمدینة المنورة به چاپ رسید.9123ق/9603
بخش پایانی  آخر تابعین اهل مدینه است که از هنفر از طبق 227بخش شامل شرح حال 

و با شرح حال محمد بن الفضل بن عبیدالله بن رافع  55شرح حال عمربن عبدالعزیز شروع
 54است.بن خدیج پایان یافته

های شیعی بنی الحسن علیه در این طبقه حوادث تاریخی بسیار مهمی از جمله قیام
هایی که توسط حاکمان بر آنان تحمیل شده ها و ظلمخلفای بنی عباس و شرح قتل عام

تراثنا به  هاست. تصحیح بخش بعدی توسط علامه سید عبدالعزیز طباطبایی در مجلآمده
 چاپ رسید که در ادامه معرفی خواهد شد.

 
العزيز السلام لإحیاء التراث/مجلة تراثنا، سید عبدمؤسسة آل البیت علیهم. 5

  ق. 1191طباطبائى، 
( در سفری که در سال 9376-9302معاصر سید عبدالعزیز طباطبائی) هپژوهشگر برجست

 هخطی قرن هفتم هجری را که شامل ده بخش بود، در خزان هق به ترکیه داشت، نسخ9317
یافت. عبدالعزیز  2235 هتوپقاپی در استامبول به شمار هسلطان احمد ثالث در کتابخان

خطیِ بخش امام حسن و امام حسین  هطباطبائی پس از مشاهده، کشف و عکسبرداری نسخ
برگ بود، به تصحیح آن همت گماشت تا این بخش را به  76علیهماالسلام که شامل 

 صورت مجزا منتشر سازد.
ا مقدم السلام روی چون در ایام عاشورای حسینی قرار داشت بخش امام حسین علیه

السلام را تصحیح السلام قرار داد و ابتدا بخش امام حسین علیهبر بخش امام حسن علیه

                                                 
 .991طباطبائی، . 56
 .21، الطبقات الکبری متمم التابعین ابن سعد،. 55
ن، . 54  .641هما
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تراثنا به چاپ رسید. شرح حال امام حسین  هاین دو بخش نخستین بار در مجل 57کرد.
السلام ق و سپس شرح حال امام حسن علیه9602ربیع الاول سال _م در محرم السلاعلیه

ل  هق منتشر شد. چند سال بعد مؤسس9602ادی الثانی سال جم _الثانی در ربیع البیت آ
 ق این دو متن را در دو جلد به صورت مجزا چاپ کرد.9697لإحیاء التراث در سال 

 
 ق.1111ق )الطبقة الخامسة(/مکتبة الصديق، 1190جامعة ام القری، . 9

ابن  الکبری الطبقاتپنجم از کتاب  ههجری، محمد بن صامل سلمی طبق 9601در سال 
تاریخ اسلام در دانشگاه ام القری در مکه  هدکتری در رشت هسعد را در دو جلد به عنوان رسال

در دو جلد به چاپ رسید و  ق توسط انتشارات مکتبة الصدیق9696که در سال  52دفاع کرد
پنجم شامل آن  هبه نام کتاب اضافه شد. طبق« الطبقة الخامسة من الصحابة»عنوان فرعی 

در زمان رحلت پیامبر خدا)ص( کم سن و سال بودند و هیچ  ه از صحابیانی است کهدست
  51کدام در رکاب ایشان نجنگیدند.

این بخش از کتاب در واقع متن کامل همان بخشی است که سید عبدالعزیز طباطبائی 
پیشتر قسمتی از آن را تصحیح و منتشر کرده بود. با توجه به اهمیت این بخش، در قسمت 

 آن خواهیم گفت. هعدی مقاله به شکل مفصل دربارب
 
 ق.1111ق )الطبقة الرابعة(/مکتبة الصديق، 1119جامعة ام القری، . 7

 الطبقات الکبریچهارم از کتاب  ههجری، عبدالعزیز عبدالله السلومی طبق 9290در سال 
دکتری در دانشگاه ام القری در مکه دفاع کرد. این اثر  هابن سعد را در دو جلد به عنوان رسال

در دو جلد به چاپ رسید و عنوان فرعی  ق توسط انتشارات مکتبة الصدیق9696در سال 

                                                 
 .929همو، . 57
 .5سلمی، . 52
 .7همو، . 51
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به نام کتاب اضافه شد. « الطبقة الرابعة من الصحابة ممن أسلم عند فتح مکة وما بعد ذلك»
نگام فتح مکه و بعد از آن مسلمان نفر از کسانی است که ه 336این جلد شامل شرح حال 

 .استشدهاز شرح حال ابوسفیان بن حرب شروع و به حممة ختم  هاند. این طبقشده
 
  .م1009ق/1119دارالکتب العلمیة، . 1

توسط دارالکتب العلمیه به کوشش محمد عبدالقادر  الطبقات الکبریسومین چاپ کامل 
میلادی در بیروت انتشار یافت. محمد عبدالقادر عطا در  9110ق برابر با 9690عطا در 

مقدمه کتاب به شرح حال مختصری از ابن سعد و گروهی از مشایخ و شاگردان 
. استکرده را به اختصار معرفی طبقاتهای است. سپس چاپ لیدن و دیگر چاپپرداخته

ای وی به نسخه .استبوده، پنج نسخه خطی در اختیار مصحح طبقاتهای علاوه بر چاپ
و طبقات تابعین در  40های چاپ ادوارد زاخائو را جبراندست یافته که بسیاری از کاستی

 49.استکردهمدینه را به این چاپ اضافه 
چهارم و پنجم صحابه در  هبدیهی است که مصحح به دو تصحیحی که از طبق

است و چه بسا چهار سال بعد هم که در دانشگاه ام القری صورت گرفته بود دسترسی نداشته
گاهی نیافته است. به هر صورت این چاپ با طائف به چاپ رسیدند به احتمال زیاد از آن آ
 وجود شهرت و گستردگی استناد به آن، چاپی ناقص است.

 
 م.2991ق/1121مکتبة الخانجى، . 0

های زیادی وجود داشت. چاپ خانجی های گذشته کاستیهمانطور که اشاره شد در چاپ
که به کوشش علی محمد عمر در قاهره منتشر شد، آخرین و جدیدترین تصحیح کتاب 

م در قاهره از سوی ناشر دیگری منتشر 2092ق/9636تاکنون است. چاپ دوم آن در 
                                                 

 .9/93 ،)دارالکتب(، مقدمه الطبقات الکبریعطا، . 40
ن، . 49  .9/95هما
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پنجم را  ههای مفصل مانند چاپ طبقالبته در این تصحیح دیگر پاورقی 42.استشده
چهارم و پنجم  هچه اهمیت دارد، کامل بودن این چاپ است که شامل طبقبینیم اما آننمی

 شود.صحابه هم می
ها تا جلد سوم تقریبا ها در چاپ بریل با چاپ خانجی، طبقهعناوین طبقه هدر مقایس

مشترک هستند. جلد سوم بریل تقسیم شده و بخشی از آن در جلد سوم و بخشی در جلد 
است. جلد پنجم خانجی با جلد چهارم بریل تقریبا مشترک هستند، اما چهارم خانجی آمده

آن افتادگی مدنظر ما است که در  ششم خانجی اضافاتی هم دارد. پس از آن، تمام جلد
ابن سعد در جلد ششم  طبقاتپنجم  هچهارم و طبق ه. طبقاستشدهجلدهای بریل دیده ن

اصحابی که زمان رسول خدا کودک » هجاست که طبقمهم این هخانجی موجود است. نکت
دارد. بعد در چاپ بریل وجود ن« بودند یا اصحابی که در غزوات آن حضرت شرکت نکردند

 هاز جلد ششم خانجی که در بریل موجود نبود، جلد هفتم با جلد پنجم بریل در طبق
مشترک هستند. به دلیل اضافاتی که در چاپ خانجی وجود دارد، « شروع تابعین اهل مدینه»

. متن کتاب در چاپ خانجی ده جلد و چاپ استشدهنسبت به چاپ بریل، دو جلد بیشتر 
به د. همچنین یک جلد به عنوان جلد یازدهم چاپ خانجی بریل هشت جلد هستن

صفحه  62مصحح در  هاست. مقدمهای گوناگون و مفید اختصاص یافتهها و نمایهفهرست
ترین چاپ، منتهی به چند نمونه از تصاویر نسخ کتاب است. در این چاپ به عنوان کامل

 43.استنفر آمده 5556 شرح حال

                                                 
 .617دیراوی، . 42
لح. ترتیب مجلدات و شماره شر90)مکتبة الخانجی(  طبقاتعمر، . 43 در این چاپ چنین است: حا الجزء ها 

ل: السیرة النبویة. ن یفتي بالمدینة –وسرایاه  الجزء الثاني: مغازي رسول الله صلی الله علیه وسلم الاو  -9، ش من کا
. الجزء الرابع: الطبقة الثانیة 346-23الجزء الثالث: الطبقة الأولی في البدریین من المهاجرین والأنصار، ش  .22
-345المهاجرین والأنصار ممن لم یشهدوا بدرا  ولهم إسلام قدیم وشهدوا أحدا  وما بعدها من المشاهد، ش من 

. الجزء 9024 – 792. الجزء الخامس: الطبقة الثالثة من المهاجرین والأنصار ممن شهد الخندق وما بعدها، ش 797
ل الله صلی  السادس: الطبقة الرابعة من الصحابة ممن أسلم عند فتح مکة وما بعد ذلك، والخامسة فیمن قبض رسو
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 ابن سعد طبقاتپنجم صحابه در  هاهمیت طبق
ابن سعد به شرح حال اصحاب کم سن و سال صحابه  طبقاتاین قسمت از کتاب 

پیامبر)ص( پرداخته و شناخت این طبقه از موضوعات مهم در علم حدیث است. بعضی از 
این صحابه با این که پیامبر را درک کردند ولی از ایشان حدیث نقل نکردند. احادیثی که 

روایات مرسل از پیامبر که مستقیم از ایشان »اند در بابی با عنوان م از پیامبر نشنیدهمستقی
 .استشدهآورده « اندروایت نکرده

ای از اشخاص مهم و تأثیرگذار در حیات علمی، این طبقه شامل شرح حال مجموعه
حسین فکری، سیاسی و اجتماعی در تاریخ اسلام است. افرادی مانند امام حسن و امام 

علیهماالسلام، ابن عباس و عبدالله بن زبیر بن عوام که در روند اتفاقات تاریخ اسلام 
برخی متون نقل شده توسط ابن سعد منفرد هستند و در  46تأثیرگذار بودند و نقش داشتند.

ترین مسائل تاریخی، ، به عنوان یکی از مهم77 ه. عبارت ناماستشدهکتاب دیگری یافت ن
دهد که در شرح حال ابن عباس است. او توضیح میگرفته د توجه محقق قراردر مقدمه مور

متونی بی نهایت مهم درمورد کیفیت احتجاج و مباحثه با مخالفان مربوط به هنگامی است 
که علی بن ابی طالب ابن عباس را به سوی خوارجی که تحکیم را انکار کرده بودند 

 45فرستاد.
 

 بهپنجم صحا ههای خطى طبقنسخه
طور مستقل و در پنجم صحابه تنها در چاپ مکتبة الصدیق به ههمان طور که گفته شد، طبق

                                                                                                                   
-9693. الجزء السابع: في أهل المدینة من التابعین، ش 9692-9027الله علیه وسلم وهم أحداث الأسنان ش 

. الجزء 3452-2303. الجزء الثامن: فیمن کان بمکة والطائف والیمن والیمامة والبحرین والکوفة، ش 2302
. الجزء العاشر: في النساء ش 6125-3453غدادیین والشامیین والمصریین وآخرین، ش التاسع: في البصریین والب

6124-5556. 
 .25 ،9/26، )مکتبة الصدیق(، مقدمه طبقاتسلمی، . 46
ن45  .9/24 ،، مقدمه. هما
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ها فاقد آن هستند. البته چاپ خانجی در ضمن کل کتاب در دسترس است و سایر چاپ
جا السلام از این طبقه است. از آنچاپ سید عبدالعزیز طباطبائی تنها بخش حسنین علیهما

پنجم بسیار اهمیت دارند، بر اساس اطلاعاتی که سلمی و  همل طبقهای خطی شاکه نسخه
پردازیم. در چاپ مستقل، از دو ها میاند به معرفی آنطباطبائی از این نسخ به دست داده

 :استشدهنسخه استفاده 
احمد الثالث در استانبول است که در قرن هفتم نگاشته  هکتابخان هاول، نسخ هنسخ

پنجم  هاست. طبقکه جلد دوم و دهم آن از بین رفته استبودهشده و شامل یازده جلد 
است. پایان یافته از جلد هشتم 965جلد هفتم شروع شده و در برگ  264صحابه از برگ 

از بخش هفتم  265ر برگ این بخش آخرین طبقه از طبقات اصحاب پیامبر)ص( است. آخ
از بخش هشتم  964چهارم، طبقات بزرگان از اصحاب پیامبر)ص( است. برگ  هانتهای طبق

ناسخ با خط بزرگ این «. اول از تابعین اهل مدینه هطبق: »استشدهبا این عنوان شروع 
پنجم شروع  هاست. بعد از بسم الله و سلام و صلوات بر پیامبر)ص( طبقعنوان را نوشته

 44.استشدهشده و شرح حال افراد با عناوین بزرگ نمایش داده 
این نسخه در  هپنجم است. شمار همحمودیه مدینه شامل طبق هدوم در کتابخان هنسخ 

در جلد هفتم، برگ  47ای نفیس از قرن ششم است.از بخش تاریخ و نسخه 2559کتابخانه، 
به که شرح حال صحابیان کم پنجم صحا هاست. سپس طبقب، آخر طبقه چهارم آمده 265

برگ(، عبیدالله بن عباس، قثم  92سن و سال پیامبر)ص( است. شرح عبدالله بن عباس )در 
ب و پایان جلد هفتم  244 بن عباس، معبد بن عباس، ثمام بن عباس و دیگران که در برگ

در جلد هشتم این نسخه شرح حال امام  42است.پایان یافته کتاب طبقات الکبیر هنسخ
. سپس به شرح حال عبدالله بن جعفر، استشدهالسلام شروع حسن و امام حسین علیه

                                                 
ن، . 44  .9/19هما
ن، . 47  .9/13هما
 .920طباطبائی، . 42
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است. ب عبدالله بن زبیر بن عوام و ... پرداخته 22عبدالله بن زبیر بن عبدالمطلب، در برگ 
پنجم صحابه  هقآمده که انتهای طب 965آخرین نفر شرح حال عبدالله بن صیاد در برگ 

اول اهل مدینه از تابعین پس از پیامبر)ص( شروع  هب، طبق 965 هاست. بعد از آن در صفح
 .استشده

 
 ابن سعد طبقات در 77 همتن نام

ابن  طبقاتهای مختلف پس از نقل سیوطی از ابن سعد، به جستجوی عبارت نامه در چاپ
دانیم که تنها دو چاپ مکتبة الصدیق و مکتبة الخانجی ( پرداختیم. اکنون میه230سعد )د 

دهد. این طبقه مشتمل بر شرح حال عبدالله بن پنجم صحابه را در اختیار ما قرار می هطبق
 :استکردهرا نقل  77 هعباس و حاوی این نامه است. ابن سعد دو عبارت، مشابه نام

ا محمد بن عمر. قال: حدثنی إبراهیم بن إسماعیل بن أبی حبیبة. عن داود أخبرن»اول: 
بن الحصین. عن عکرمة قال: سمعت ابن عباس یحدث عبد الله ابن صفوان عن الخوارج 
الذین أنکروا الحکومة فاعتزلوا علی بن أبی طالب. قال: فاعتزل منهم اثنا عشر ألفا فدعانی 

ادعهم إلی الکتاب والسنة ولا تحاجهم بالقرآن فإنه ذو علی فقال: اذهب إلیهم فخاصمهم و
های اساسی دارد. تفاوت البلاغهنهجاین عبارت، با عبارت  41«وجوه ولکن خاصمهم بالسنة

مشخص  70.همین سند پاسخ پرسشی است که با توجه به نقل سیوطی، مطرح شده بود
این که سیوطی گفته ابن . استکردهچهار نفر از عکرمه نقل  هاست که ابن سعد به واسط

 نباید نقل مستقیم تلقی شود. 79سعد از عکرمه نقل کرده
قال: أخبرنا محمد بن عمر. قال: حدثنی عبد الله بن جعفر. عن عمران بن مناح » دوم: 

قال: فقال ابن عباس: أی أمیر المؤمنین فأنا أعلم بکتاب الله منهم. فی بیوتنا نزل فقال علی: 

                                                 
 .4/331جی(، )مکتبة الخان طبقاتهمو، ؛ 929، 9/920)مکتبة الصدیق(،  طبقاتابن سعد، . 41
ل پس از عکرمه متولد شده 55فاصله ابن سعد با عکرمه بسیار است و ابن سعد، حدود  ؛32بستانی، . 70  است.سا
اس » ؛9/60، لدر المنثوراسیوطی، . 79 لَ: سَمِعت ابْن عَبَّ  ....«وَأخرج ابْن سعد عَن عِکْرِمَة قَا
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مال ذو وجوه. تقول ویقولون ولکن حاجهم بالسنن فإنهم لن یجدوا صدقت ولکن القرآن ح
 72.«عنها محیصا

گونه که ندیم هم تصریح و همان 73داشته الطبقاتدانیم که واقدی خود کتاب می
لیف أهای واقدی و چند تن دیگر تخود را از روی کتاب الطبقاتکتاب  ابن سعد 76،نموده
سعد برای این متن، توان گفت که منبع اصلی ابن. بر اساس سند این دو روایت میاستکرده

 واقدی است که اکنون نشانی از آن در دست نیست. الطبقاتهمان کتاب 
لا تُخاصمهم »چنین بود:  البلاغهنهجطور که در مقدمه ذکر شد، عبارت همان

ویَقُولُونَ، ولکن حاجّهم بالسنة، فإنَّهُم لَن یَجِدُوا  بالقُرآن، فَإِنَّ القُرآنَ حَمّالٌ ذوُ وجوهٍ، تقول
 75.«عَنهَا مَحیصا  

 البلاغهنهج 77 هتوان گفت عبارت ناماین روایت در دو منبع مذکور، می هبا مقایس
است. عبارت دوم ملاک قرار گرفته و طبق عبارت  طبقاتترکیبی از دو عبارت ابن سعد در 

. آیا استشدهاضافه « ولا تحاجهم بالقرآن»، با الهام از عبارت «لا تُخاصمهم بالقُرآن»اول 
این تغییر و تحولات را سید رضی انجام داده یا منبع میانی دیگری وجود داشته که از آن نقل 

اخته نیست ولی این احتمال منتفی نیست. ؟ در حال حاضر منبع میانی دیگری شناستکرده
ابن سعد منبع اصلی این روایت است و با بررسی متون  طبقاتتوان حدس زد که اما می

 طبقاتحضرت به ابن عباس از روایات منفرد کتاب  هتوان گفت متن توصیکهن موجود، می
از سایر  سند، آن را هشامل دو نقل است و وجود سلسل طبقاتهمچنین روایت در  است.

در پانویس به بررسی  طبقاتپنجم  هاگرچه محقق طبق .استکردهمنابع پسینی متمایز 

                                                 
ن، . 72  .9/929هما
 .302ندیم، . 73
 .390، همو. 76
 .417شریف رضی، . 75
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 این مقاله متکفل این بحث نیست.  74استراویان هر دو سند پرداخته
 

 نتیجه
تواند منبع متن لیف شده و میأت البلاغهنهجاین مقاله روشن ساخت تنها اثری که پیش از 

پنجم صحابه ذیل شرح حال  هابن سعد است که در طبق الطبقات الکبیر کتابباشد  77 هنام
ها نشان داد که طی . بررسیاستکردهعبدالله بن عباس، دو روایت شامل این متن را نقل 

و به ندرت کسانی چون  استبوده البلاغهنهجچند قرن منبع اغلب منابع احتمالا خود 
پنجم دسترسی داشته و از آن  ههای خطی طبقسیوطی در قرن نهم و دهم هجری به نسخه

برای این متن تنها به  البلاغهنهجشناسی اند. در نتیجه تاکنون در مطالعات منبعنقل کرده
جدید سعد. برخی از تحقیقات شد نه کتاب ابنبرخی از منابع بعد از سید رضی استناد می

السلام تردیدهایی را از نظر عدم مطابقت انتساب این متن به امیرالمؤمنین علیه هدربار
های متعدد مناظرات اند. گزارشکرده مذکور در متن مطرح ههای تاریخی با توصیگزارش

عدم مناظره با آیات قرآن است و از  هامیرالمؤمنین)ع( و اصحابش با خوارج بر خلاف توصی
 هاز آنجا که تاکنون متن نام رود.شمار میهم مناظرات قرآنی در صدر اسلام بههای منمونه

با سند ذکر نشده بود، امکان نقد سندی آن وجود نداشت و راه بررسی آن، نقد درونی  77
تواند گام بعدی در اعتبارسنجی رسد بررسی بیشتر دو روایت ابن سعد، میبود. به نظر می

 باشد. 77 همتن نام
 

  

                                                 
 .929 ،9/920)مکتبة الصدیق(،  طبقاتابن سعد،  . 74
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 کتابشناسى
کوشش طاهر أحمد الزاوی و محمود ، بهالنهاية فى غريب الحديث والأثرابن اثیر، مبارک بن محمد، 

 ق.9311محمد الطناحی، بیروت، المکتبة العلمیة، 
کوشش ادوارد سخو ]و دیگران[، لیدن، بریل، ، بهکتاب الطبقات الکبیر، ابن سعد، محمد بن سعد

 م.9105-9129
 م.9142کوشش احسان عباس، بیروت، دارصادر، به لکبری،الطبقات اهمو، 
کوشش زیاد محمد منصور، به الطبقات الکبری )القسم المتمم لتابعى اهل المدينة ومن بعدهم(،همو، 

 م.9123ق/9603مدینه، جامعة الاسلامیة فی المدینة، 
 م.9110ق/9690لمیة، ، به کوشش محمد عبدالقادر عطا، بیروت، دارالکتب العالطبقات الکبریهمو، 
الطبقات الکبری )الطبقة الخامسة فى من قبض رسول الله صلى الله علیه وسلم وهم أحداث همو، 

 م.9113ق/9696 کوشش محمد بن صامل السلمی، طائف، مکتبة الصدیق،، بهالأسنان(
 م.2009ق/9629کوشش علی محمد عمر، قاهره، مکتبة الخانجی، ، بهکتاب الطبقات الکبیرهمو، 
 ش.9376محمود مهدوی دامغانی، تهران، فرهنگ و اندیشه،  هترجم ترجمه طبقات الکبری،همو، 

 ق.9341، قم، دار بیدار، متشابه القرآن و مختلفه، ابن شهر آشوب، محمد بن علی
 ق.9696، بیروت، دار صادر، لسان العربابن منظور، محمد بن مکرم، 

کوشش نعیم زرزور، بیروت، ، بهالإسلامیین واختلاف المصلینمقالات اشعری، علی بن اسماعیل، 
 م.2005ق/9624المکتبة العصریة، 

تابستان  ،54، شعلوم حديث، «تبارشناسی، مفهوم شناسی و ارزیابی احادیث وجوهیه»بستانی، قاسم، 
9321. 

، سال ديثعلوم ح، «نهج البلاغهبودن قرآن در « حمال ذو وجوه»بررسی روایت »پوررستمی، حامد، 
 .ش9316 ،9، ش20

آفاق الحضاره ، «و مصادره نهج البلاغةالشریف الرضی وأسباب إغفاله لأسانید »حاجی خانی، علی، 
 ق.9635، 32 هشمار ،الاسلامیة

 ق.9605، بیروت، دارالزهراء، مصادر نهج البلاغه واسانیدهحسینی خطیب، سید عبدالزهراء، 
قم، نشر امام علی  ،البلاغهحقیق در اسناد و مدارک نهجهای تروشدشتی، محمد و کاظم محمدی، 

 ش.9342السلام، علیه
السلام فى کتاب الطبقات الکبری لابن سعد البصری الامام على علیهدیراوی، هادی عبدالزهرة، 
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 م.2091ق/9660، کربلاء، مؤسسة علوم نهج البلاغة، م دراسة تحلیلیة نقدية488 - ه032ت
 ق.9692، بیروت، مؤسسة الأعلمی، ربیع الأبرار ونصوص الأخیار ،عمرمحمود بن زمخشری، 

، رساله دکتری جامعة الطبقات الکبریسلمی، محمد بن صامل، الطبقة الخامسة من الصحابة فی کتاب 
 ق.9601القری مکه، ام

 بیروت، دار الکتب العلمیة، معترك الأقران فى إعجاز القرآن،سیوطی، عبدالرحمن بن أبی بکر، 
 م.9122ق/9602

 م.9121ق/9601مدینه، جامعة الإسلامیة،  مفتاح الجنة فى الاحتجاج بالسنة،همو، 
کوشش محمد أبو الفضل إبراهیم، ]قاهره[، الهیئة المصریة العامة به الإتقان فى علوم القرآن،همو، 

 م.9176ق/9316للکتاب، 
 ق.9696دارالکلم الطیب، ، بیروت، دار ابن کثیر و فتح القديرشوکانی، محمد بن علی، 

کوشش مهدی هوشمند، قم، دارالحدیث، ، بهالمجازات النبوية، شریف رضی، محمد بن حسین
 ق.9320

کون(، همو ، به کوشش قیس بهجت العطار، نجف و نهج البلاغة )مع ضبط على بن محمد بن السَّ
 ق.9637ی علیه السلام، مشهد، العتبة العلویة المقدسة و المکتبة المتخصصة بأمیرالمؤمنین عل

 السلام،طالب علیههای امیرالمؤمنین امام على بن ابىها و حکمتسخنان، نامه هالبلاغه: گزيدنهج، همو
 ش.9324سید محمدمهدی جعفری، تهران، ذکر،  هترجم

کوشش محمدباقر خرسان، مشهد، مرتضی، ، بهالإحتجاج على أهل اللجاج، احمد بن علی طبرسی،
 ق.9603

کوشش احمد حسینی اشکوری، تهران، مرتضوی، ، بهمجمع البحرين طریحی، فخرالدین بن محمد،
 ش.9375

با  البلاغهنهج 291 هاعتبارسنجی اصالت خطب»عشریه، رحمان و مهران خاکسار کندر و محمد نقیب، 
هبررسی چالش  ش.9314، 2، ش2ال، سعلوی هنامپژوهش، «های حدیثی و تاریخی خطبهها و دیدگا

با تحلیل منابع، متن  البلاغهنهج 39 هبازشناسی مخاطب نام»مجتهدی، مهدی و حنانه سادات زهرائی، 
 .9313تابستان  ،2، ش البلاغهنهج هپژوهشنام ،«و تاریخ

، «البلاغهنهج 77 هدرنگی تاریخی بر نام»مجتهدی، مهدی و حمیدرضا ثنائی و حنانه سادات زهرائی، 
 .9600تابستان ، 36، شالبلاغهنهج هپژوهشنام

، بیروت، دار إحیاء التراث کوشش جمعی از محققانبه بحارالأنوار،، مجلسی، محمد باقر بن محمد تقی
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 ق.9603، العربی
کوشش خلیل منصور، بیروت، دارالکتب ، بهالأزمنة والأمکنةقی اصفهانی، احمد بن محمد، ومرز

 م.9114ق/9697العلمیة، 
: علاء بن زیاد و عاصم البلاغهنهجای از تأملی درباره اعلام خطبه»مهدیخانی سروجهانی، سید حسن، 

 .9609، شهریور 31، ش تاريخ و تمدن اسلامى، «بن زیاد
کوشش ایمن فؤاد سید، لندن، موسسة الفرقان للتراث الاسلامی، ، بهالفهرستندیم، محمد بن اسحاق، 

 م.2096
کاربست بینامتنیت قرآنی در تصحیح متن روایات: مطالعه موردی »ن افسردیر، نفیسی، شادی و حسی

 ش.9317 ،1، شمطالعات فهم حديث، «نهج البلاغه
Inloes, Amina, “Was Imam 'Ali a Misogynist; The Portrayal of 

Women in Nahj al-Balaghah and Kitab Sulaym ibn Qays”, Journal 
of Shi'a Islamic Studies, Vol. 8, Issue 3, 2015. 
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يخ تمدن اسلامى: تأملى نظری نسبت  1دوره فاطمیان و تار

 2زینب فضلی
ه الزهرا، تهران، ایران  استادیار گروه تاریخ فرهنگ و تمدن ملل اسلامی، دانشکده الهیات، دانشگا

 
 چکیده

که در تاریخ سیاسی و در تاریخ تمدن اسلامی چه جایگاهی دارد؟ با آن (ه762-292) دوره فاطمیان 
ه چندان ای مهم محسوب میدوره وبیشمذهبی اسلام این دوره کم گردد، در مطالعات تمدن اسلامی جایگا

شود. در واقع، تمرکز بر دوره و سرزمینی خاص در مطالعات ای برای آن در نظر گرفته نمیروشن و برجسته
ه تمدنی مراکز دیگر همتمدن عصر با آن یا ی و به صورت مشخص عراق عصر عباسی مانع از ترسیم جایگا

روی شایسته است . ازایناستشدهذیل تمدن اسلامی از جمله تمدن دوره فاطمیان  همهای موارهتمدن
ین مطالعه از روش نسبت این دوره با تاریخ تمدن اسلامی بازخوانی و تبیین شود. برای انجام این مهم در ا

. با توجه به تطبیق روزگار استشدهمفهومیِ تکثرگرایی مراکز تمدنی استفاده -تبیین تاریخی با رویکرد نظری
 

 
 

 
 

  
 

  

                                                 
    

        
   

 فاطمیان با اهم الزامات یک دوره تمدنی بهمانند استقرار دولتی قدرتمند بهعنوان اداره کننده و حافظ امنیت
جامعه، قلمرو سیاسی و تمدنی گسترده از مغرب تا شام،  بهانضمام حجاز و یمن  با مرکزیت و محوریت
مصر  بهعنوان  بستر جغرافیایی مطلوب و  نیز جامعه انسانی فعال و مولد ثروت مادی و معنوی میتوان از
 دورهای موسوم  به تمدن اسلامی در دوره فاطمیان سخن گفت. همچنین  ب وه اسطه کوش هش ای حاکمان
ه از  نظر فرهنگی و تمدنی در دوره ه مصر  بهعالیترین جایگا فاطمی در عرصه تمدنسازی و ارتقاء جایگا

اسلامی حتی میتوان از تمدن عصر فاطمی یا تمدن فاطمیان نیز یاد کرد.

کلیدواژهها: تاریخ تمدن اسلامی، ادوار تمدنی اسلام، دوره فاطمیان، تمدن فاطمیان.

دریافت: 27 1/ /204 ؛9  تاریخ پذیرش: 1044/3/16. )این مقاله برگرفته از طرح پژوهشی ف» رصت مطالعاتی 1. تاریخ 
اعضای ه ای ت عل یم در جامعه و صنعت« نویسنده است که از 9200/3/9 تا 3/9 9/ 920 با حمایت دانشگاه الزهراء

در بن ای د دائ ةر المعارف اسلامی به انجام رس دی هاست.(
z.fazli@alzahra.ac.ir :2. رایانامه 
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 مقدمه
شمار و تأثیرگذار در روند و تحولات تاریخ اسلام به های مهمدولت فاطمیان یکی از دولت

قلمرو تحت فرمان آن از شمال آفریقا  ه( و گستره762-292) طول دوره هرود و به واسطمی
آفرینی در سیر تمدن اسلامی را برای این حکومت توان حدی از نقشتا حجاز، بالطبع می

درتمندترین قدرت سیاسی در جهان فاطمیان در نیمه نخست قرن پنجم هجری، ققائل شد. 
 در اوایل دوره المستنصربالله هاآنحضور و نفوذ  هشدند و قلمرو و حوزاسلام محسوب می

های شمال بر مصر، سرزمین ترین حد آن رسیده بود و علاوه( به گستردهه284-244)حک 
رغم بهگرفت. آفریقا، صقلیه، شامات، حجاز، یمن، عمان، بحرین و سند را هم دربرمی

در مطالعات تاریخی، دوره فاطمیان هرچند به عنوان یک دوره فرعی تاریخی از تاریخ  کهاین
های تاریخ تمدن اسلامی نگرش و ، اما در پژوهشاستبودهاسلام، کم و بیش مورد توجه 

تمدنی عصر فاطمیان تا بدان  هن چندان که باید جدی نیست. رویکرد نفیِ وجهتوجه به آ
رغم برشمردن بخشی از حد پررنگ است که حتی در مطالعات تاریخی مختص فاطمیان، به

تمدنی قابل اعتنایی بدان داده  هدستاوردهای فرهنگی و تمدنی این دوره، چندان وجه
عصر »ریخ تمدن اسلامی از این دوره به عنوان یک برانگیزی در تاشود و به شکل پرسشنمی

اطلاق تعابیری رسد نظر میشود. بهبحث جدی به میان آورده نمی« یا دوره مهم تمدنی
مانند فرقه، بدعت، الحاد و امثال آن در خصوص اسماعیلیان و فاطمیان، بر اساس نگاه 

شناخته شدن جایگاه  عملا مانع از ترسیم و 3جدلی مخالفان،-کلامی و مواضع مذهبی
توان گفت که رو، میازاین. استشدهراستین تمدنی فاطمیان در تاریخ تمدن اسلامی 

برخلاف تحولات تاریخی عمدتا سیاسی و مذهبی، حضور و نقش تمدنی فاطمیان و نقش 
های و جایگاه دوره فاطمیان در تاریخ تمدن اسلامی به شکل بایسته و مطابق با واقعیت

 .استشدهتمدنی آن، بازشناسی و تبیین نـتاریخی
حذف فاطمیان از های زیادی جهت به عنوان یک واقعیت تاریخی مسلم، تلاش

                                                 
 .6، تاريخ تشیعدفتری،  نک. . 3
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توان به ایوبیان اشاره است که از آن جمله میتاریخی جهان اسلامی صورت گرفته هخاطر
ترین شاخصکرد که همت خود را بر انهدام و از میان بردن کتابخانه فاطمیان، یکی از 

 هاآنمثابه افتخاری برای ستیزانه بهکار بستند و این عمل تمدننمادهای تمدنی این دوره، به
طور که بسیاری از تألیفات تاریخی رو، همان. از ایناستشدهدر منابع تاریخی بازتاب داده 

چه چشم است و به تبع آن، فاطمیان تا سده اخیر اغلب از دریعصر فاطمیان از میان رفته
شدند، تمدن اسلامی عهد فاطمی نیز مورد دیگران )عمدتا اهل سنت( معرفی و شناخته می

)د  شماری مانند مقریزیجز افراد کممورخان متقدم مسلمان، به. استبودهاعتنا و توجه ن
ای برای ارائه تصویر مطلوبی از فاطمیان از هر دو منظر تاریخی و (، نیز اغلب علاقهه507

توان گفت مخدوش کردن جایگاه تمدنی فاطمیان در دوره در واقع میاند. نداده نشان تمدنی
های تاریخی، تأثیر ( در عرصه میدانی و نیز در نگاشتهه734) پس از سقوط این دولت

فهم  کهاینبا توجه به است. فاطمی را استمرار بخشیده هماندگار خود در نگرش به دور
، افراد و هاناهمه ابعاد آن، مستلزم توجه به همه ادوار و جریمواریث تمدن اسلامی در 

اند و دولت و دوره فاطمیان نیز از این امر مستثنی هایی است که در آن مشارکت داشتهگروه
نقش های شیعی قبل از صفویان، چشم داشتن این مهم که در میان دولتنیست. با در پیش

ـ سیاسی و ترین موفقیت مذهبیبزرگ»به عنوان  تمدنی فاطمیان خاص و ویژه بود و اغلب
وجوه پژوهش حاضر بر آن است  0شود،در آن ادوار محسوب می« فرهنگی اسلام شیعی

دوره و دولت فاطمیان در تاریخ اسلام و تاریخ تمدن اسلامی را به صورت  مختلف جایگاه
به عنوان یک بررسی مقدماتی، زمینه بازاندیشی اهمیت دوره  نظری مورد بحث قرار دهد و

 فاطمیان در تاریخ تمدن اسلامی را فراهم آورد.
 

 پژوهانکارنامه تمدنى فاطمیان در آثار تمدن پژوهان و فاطمى
به برخی وجوه تمدنی عصر فاطمیان توجه  هاآنهایی را که در مطالعات و پژوهش

                                                 
4. Daftary, 253. 
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عمده قرار داد: مطالعات مربوط به تاریخ و تمدن اسلامی،  توان در دو دسته، میاستشده
مثابه یک کل واحد که اغلب تاریخ اسلام را به صورت عمومی و تاریخ تمدن مسلمانان را به

کنند. همچنین تعدادی از مطالعات تاریخ فاطمیان نیز برخی دستاوردها و آثار بررسی می
اند. در چارچوب رویکرد عمومی و رار دادهفرهنگی و تمدنی دوره فاطمی را مورد توجه ق

کلی در مطالعات مذکور، اغلب از فاطمیان با تعبیر سلسله و خاندانی حکومتگر و مسلمان 
گیرد. جرجی زیدان شود و چندان که باید وجه تمدنی دوره فاطمیان مد نظر قرار نمییاد می

آثار بزرگی همچون شهر قاهره و جامع رغم اشاره به این که فاطمیان بهتاريخ تمدن اسلام در 
است فاطمیان در بسیاری از امور صرفا از بر این باور رفته 7الازهر در مصر پدید آوردند،

پس تاريخ عرب از معدود افرادی است که در کتاب  2یفیلیپ حت 6اند.عباسیان تقلید کرده
و تمدنی دوره فاطمیان  صورت خلاصه اهمّ مسائل فرهنگیاز بررسی تاریخ دوره فاطمیان به

ی در قلمرو وسیع فاطمیان، تنها در اوصاف، از نظر حتبا این 5است.در مصر را بررسی کرده
، تاريخ ملل و دول اسلامىکارل بروکلمان در  9مصر فرهنگ عصر فاطمی نمودار شد.

های کوچک اسلامی قرار های اسلامی ذیل سلسلهبندی در دولتفاطمیان را از نظر دسته
 11که با وجود مشکلات و ضعف، توانستند بناهای مجللی را بسازند. 14استداده

اوج  12،«تمدن اسلامی در مصر»با عنوان تمدن اسلام و عرب گوستاولوبون در فصل سوم 
داند. از نظر او در این دوره قاهره در تمدن اسلامی در مصر را در زمان خلفای فاطمی می

                                                 
ن، 7  .43. زیدا
 .861. همو، 6

7. Philip K. Hitti 
 .806-412، 412-487. حتی، 5
 .417. همو، 9

ن، 14  . 446-497. بروکلما
 .444. همو، 11
ن، 12  .482. لوبو
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کید میردیف بغداد قرار گرفت، هر چند  این ارتقاء و اعتلاء بیشتر در صنعت »کند که که تأ
نگاهی  تمدن اسلامى در قرن چهارم هجریآدام متز در  13«.و حرفت بوده نه در علوم و فنون

ترین برپایی دولت فاطمی را مهم کهاینرغم عراق ـ بغداد محور به تمدن اسلامی دارد و به
فاطمیان از جهت معنوی چیز »عتقد است که داند، مواقعه سیاسی قرن چهارم هجری می

ضمن بررسی خود از  تاريخ العرب والشعوب الإسلامیةکلود کاهن در  10«.ای نیاوردندتازه
تاریخ اسلام به دولت فاطمیان نیز پرداخته و عمدتا تاریخ سیاسی این سلسله به همراه برخی 

و. و. بارتُلد در  17است.رسی کردهمسائل دینی و مذهبی مربوطه به اسماعیلیه و فاطمیان را بر
عراق و شرق جهان اسلام -مانند متز با محوریت بغدادخود که بهفرهنگ و تمدن اسلامى 

کند، با وجود اشاره به شکوه دربار فاطمیان و رفاه و رونق مسائل تمدن اسلامی را بررسی می
صریحا این نظر را در خصوص تمدن در روزگار فاطمیان  هاآنچشمگیر قلمرو تحت فرمان 

قاهره قرن دهم/چهارم تقریباً هیچ تأثیری بر فرهنگ اسلام بر جای »دهد که ارائه می
، به تمدن فاطمیان ذیل مبحث اسلام و تمدن اسلامىدر کتاب  12آندره میکل 16«.نگذاشت

 15کند.بسنده می هاآنهای اشاره و صرفا به ذکر برخی موفقیت« ایهای منطقهموفقیت»
با در پیش گرفتن رویکرد نفی دستاوردهای تمدنی  تاريخ و تمدن مغربحسین مؤنس در 

 19است.در نظر گرفته« هاعصر طوفان»در مغرب را سرآغاز  هاآنفاطمیان، دوره حضور 
توان از جمله نگاشته أیمن فوأد سید را می تاريخ الدولة الفاطمیة فى مصر تفسیر جديدکتاب 

شمار آورد که بخش دوم این اثر مطالعات جامع در خصوص تاریخ فاطمیان در مصر به

                                                 
 .482. همو، 13
 .621 ،628. متز، 10
 .644-692، 448-444. کاهن، 17
 .41. بارتُلد، 16

17. Andre Miguel 
 به بعد. 9/947. میکل، 15
 .743، 8-9/3مؤنس، . 19
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ظُم و الحَضارة»الثاني( با عنوان )الکتاب مشتمل بر مباحث تمدنی عصر فاطمیان در « النُّ
اطمیان و سید علاوه بر بررسی تفصیلی ساختار حکومت، دواوین ف 24مصر است.

های های فاطمیان و رسوم دربار، به مباحث تمدنی مانند فعالیتتشکیلات قضائی، کاخ
)ابنیه( و هنرهای مختلف  سازی)تعلیم(، ساختمان اقتصادی، نظام پولی، فرهنگ و آموزش

ترین مطالعه در خصوص مسائل توان جدیاست. بر این اساس، این اثر را میپرداخته
ظهور الخلافة الفاطمیین و سقوطها شمار آورد. عبدالعزیز ماجد در ن بهتمدنی عصر فاطمیا

نیز به مانند بسیاری از مطالعات از تاریخ فاطمیان تاریخ تحولات سیاسی این دوره  فى مصر
است. با این اوصاف ضمن مباحث خود به مسائل فرهنگی و را اساس کار خود قرار داده

تجارت و صناعت، رفاه دولت و مردم، برپا داشتن  تمدنی مانند تشکیلات، امور مالی،
بررسی مختصر  21است.ذمه توجه داشتهشرایع و اعیاد مذهبی، مناسبات با اهل سنت و اهل

را، از  (2EI)دائرةالمعارف اسلام در  23«فاطمیان»از تاریخ فاطمیان در مدخل  22م. کانارد
توان از )تاریخ سیاسی( و مباحث فرهنگی و تمدنی، می نظر اشتمال بر مباحث تاریخی

ضمن مطرح کردن های جامع دانست. کانارد در قسمت پایانی مقاله، جمله معدود بررسی
، این «گیردتاریخ این سلسله تاریخ منطقه مدیترانه خاور نزدیک را دربرمی»این واقعیت که 

تمدنی این دوره به -ر اصل تاریخ فرهنگیکند که تاریخ فاطمیان و یا دمهم را بیان می هنکت
گاهانه به وسیله مورخان اهل  20.استشدهسنت بیان نواسطه تعصبات مذهبی، اغلب آ

 
يخى تمدن اسلامى-تأملى نظری  مفهومى بر مطالعه تار

ای مشتمل از فرهنگ، منظومه کهاینهای بزرگ دیگر، علاوه برتمدن اسلامی به مانند تمدن

                                                 
 به بعد.  692، تاريخ الدولة الفاطمیة فى مصر تفسیر جديد. سید، 24
 .295-201، ظهور الخلافة الفاطمیین و سقوطها فى مصر. ماجد، 21

22. M. Canard 
23. Canard, ii/850-862. 
24. Idem, iii/862. 
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است که در کنار هم های تمدنی متعددی نیز داشتهبوده، مراکز و کانون سیاست و اقتصاد
های تمدنی در جهان اند. مناسبات و پیوستگی کانوناستمرار تاریخی آن را ممکن کرده

پژوهان اغلب که تمدن استبودهاسلامی با یکدیگر هموراه تا بدان حد وثیق و استوار 
از تمدن  شمار آورند وبه اندازهای یک تمدن واحدها را چشماند این کانونترجیح داده

اسلامی، به عنوان یک کل یا مفهوم کلی بحث کنند. با این اوصاف، در مطالعات تاریخ 
خورد، بدین معنی که اغلب بغداد و عراق چشم میتمدن اسلامی نوعی از مرکزگرایی نیز به

یر مناطق و مراکز در حاشیه آن مرکز و کانون اصلی تمدن اسلامی در نظر گرفته شده و سا
رسد این نگاه و نگرش با هدف ایجاد نوعی انسجام با نظر میشود. اگرچه بهنگریسته می

شود، اما با محوریت یک مرکز اصلی تمدنی برای کلیت تمدن اسلامی در نظر گرفته می
بغداد در  و تمدنی مهم دیگر در جهان اسلام در کنار توجه به وجود مراکز متعدد فرهنگی

تصور یک  ههمین بازه زمانی، مانند قاهره در مصر و قرطبه در اندلس، عملا فرضیه و اید
ویژه دهد، بهمحور برای تمدن اسلامی وجاهت خود را از دست می-مرکز واحد یا یک مرکز

مانند بغداد تبدیل ترین مراکز تمدنی جهان اسلام بهقاهره به یکی از مهمدر مقطعی  کهاین
چهارم تا ششم هجری(  هویژه در سد)به ، حتی برای قرون نخستین اسلامیروازاین 27شد.
در یک نمای توان بر این اساس، می 26باید مراکز متعدد تمدنی در جهان اسلام قائل شد.نیز 

کید بر ماهیت دینیِ تمدن اسلامی از منظر وحدتکلی،  در  گرایی بدان نگریست وبا تأ
کید بر وجوه تمایز مناطق و ادوار از همدیگر، ساحت کثرت گرای آن را نمای نزدیک با تأ

 بازشناسی کرد. 
تمدن نگریسته برای درک کامل تمدن اسلامی لازم است ابتدا بدان به عنوان یک کلان

                                                 
 . 62الرفاعی،  نک.. 27
ن 26 د به دست مغولا ن هفتم هجری و سقوط بغدا . لازم به ذکر است که اگر چنین تصور و رویکردی تا اواسط قر

نبه ن عباسیا ( و از مرکزیت افتادن بغداد از نظر فرهنگی و تمدنی ه373) صورت نظری قابل توجیه باشد، اما با برافتاد
 دهد.وجیه نظری خود را نیز از دست میچنین تصوری هر گونه ت
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ر هایی را شناسایی کرد که دوارهها و نیز تمدنتوان ذیل آن تمدنشود و در این صورت می
ها و زمان و به موازات هم از نظر زمانی، یا در دورهمناطق مختلف جهان اسلامی، هم

اعصار تاریخی مختلف ظهور یافتند و به واسطه برخورداری از روح تمدنی یکسان، یعنی 
های دین اسلام و آیین مسلمانی، دارای ماهیتی واحد بودند اما در عین حال به دلیل تفاوت

رنگ و لعاب و گاهی اشکال مختلف و متنوعی پیدا کردند. با توجه به  محیطی و اجتماعی،
مدلِ »توان دو الگو یا های تاریخ اسلام، میها و واقعیتاین واقعیات، بر اساس ویژگی

 های ذیلوارها برای مطالعه تمدنر« محورسلسله-مدلِ جامعه»و « سرزمین محور-جغرافیا
های در مدل پیشنهادی نخست، هر کدام از سرزمینتمدن اسلامی پیشنهاد کرد. کلان  

اسلامی مانند هند، ایران، آناتولی، عراق، شام، مصر، مغرب و اندلس که مرکزیت تمدنی 
گیرند و تحولات تمدنی با اساس قرار گرفتن این مناطق اند، اساس بررسی قرار میداشته

ند و تمدن اسلامی در مصر و توان تعابیری مانند تمدن اسلامی در هشود و میبررسی می
های موسوم به نام مانند آن را استفاده کرد. بر اساس مدلِ پیشنهادی دوم، هر کدام از دوره

درآمده و عملا دوره تاریخی  هاآنای مشخص تحت فرمان های حاکمه، که جامعهخاندان
العه تمدنی شود، اساس و محور مطها شناخته مینام آن خاندانمشخصی از آن سرزمین به

گیرد، با این ملاحظه که به واسطه آهنگ کُندِ تحولات تمدنی و فرهنگی در دوران قرار می
پژوهی تا بدان ها باید بنابر عرف تمدنپیشامدرن، دوران زمامداری و حکومت این سلسله

حد به طول انجامیده باشد که امکان و فرصت پدید آوردن یک جامعه و تمدن را داشته باشند 
در عین حال در به حرکت در آوردن چرخ تمدنی جامعه تحت زمامداری خود اقدامات  و

هایی که مؤثر و قابل شناسایی را به انجام رسانده باشند. بدین ترتیب، قاعدتا تعداد سلسله
حائز این شرایط هستند محدود و کمتر خواهد شد. با این ملاحظات احتمالا بتوان از تمدن 

حجاز )عهد رسالت و دوره خلفای راشدین(، تمدن اموی، تمدن نخستین اسلامی در 
)مغولان( هند، تمدن گورکانیان عباسیان، تمدن امویان اندلس، تمدن فاطمیان، تمدن 

( دیگر ذیل کلان تمدن اسلامی یاد هوارصفویان و تمدن عثمانیان و چندین تمدن )یا تمدن
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از تمدن اسلامی، نادیده گرفتن وجهی کرد. باید توجه کرد که تلقی تک بعدی و تک
تمدنی ضمن آن، زمینه -های مستتر در ماهیت و نیز تنوع سطوح فرهنگیپیچیدگی

تمدن به یک تمدن بسیط و ساده را فراهم آورده یا فراهم خواهد آورد. به فروکاستن این کلان  
ته شود و با انه فاصله گرفگرایرسد که زمان آن فرا رسیده تا از این برداشت سطحینظر می
تمدن اسلامی، با همه ابعاد و ندی جدید و متفاوت از آن، واقعیت و ماهیت کلان  بصورت
کار بستن هر کدام از الگوهای ها و وجوه متنوع آن، مورد توجه قرار گیرد. با بهویژگی
در نگرش  تکثرگرايانهمحور، که هر دو رویکردی سلسله-سرزمین محور یا جامعه-جغرافیا

توان بدون نگرانی از آسیب دیدن کلیتّ و وحدت کنند، میتمدن اسلامی را فراهم می به
های اسلامی ، تنوع و زیست تمدنی ذیل آن و نیز وجود تمدنتمدن اسلامىکلان  ذاتیِ 

طور که تجزیه سیاسی جهان اسلام در عصر را به رسمیت شناخت. همانعرض و همهم
گرایی اسلامی تنها به جهانمستقل، نهمستقل و نیمهقالب چندین خلافت و حکومت 

های و حتی زمینه را برای ظهور تمدن 22ای وارد نکرد، بلکه حتی بدان یاری رساندلطمه
ای مختلف و متنوع اسلامی از جمله  تمدن اسلامی عهد فاطمیان فراهم دوره-ایمنطقه

ای های اسلامی منطقهخاطر از تمدن توان با اطمینانکرد، در مطالعه تمدن اسلامی نیز می
 همدیگر( سخن گفت.  زمان با)هم و در ادوار مختلف و نیز موازی

کند، پردازانه پیدا میمطالعه حاضر در ابعادی، وجه تئوریک و نظریه کهاینبا توجه به 
توضیح و تعریف برخی از مفاهیم استفاده شده در درک و فهم مباحث اهمیت زیادی دارد. 

طور کلی به معرفتی اطلاق این مفاهیم است که به هاز جمل 28«ریخ تمدن اسلامیتا»
های تاریخی و با اساس قرار دادن تمدن به عنوان اساس با اتکا بر روش/روش شود کهمی

بررسی، درصدد بازخوانی و بازشناسی دستاوردهای مادی و معنوی مسلمانان، جوامع، 
بر این اساس، تاریخ تمدن اسلامی نیز به عنوان های اسلامی است. ها و سرزمینملت

                                                 
ن اسلامی». گرونبوُم، 22  .4/9746، «منابع تمد

28. History of Islamic Civilization 
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به بررسی و  در دو سطح تئوریک و عملی ای دانشگاهی، بر آن است تامعرفتی علمی و رشته
بازخوانی تمدن پدید آمده به دست مسلمین، ادوار مختلف آن، مظاهر و نمادهای شاخص 

رو، واحد ریخی بپردازد. ازاینهای اسلامی و در همه ادوار تاو برجسته آن، در اکثر سرزمین
و موضوع مطالعه در این معرفت، تمدن و دستاوردهای تمدنی و فرهنگی مسلمین است و 
هر گونه بررسی از تاریخ سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و موارد دیگر، از نظرگاه تمدنی 

طور معمول از مجموعه به است؛ 29«کلان تمدن اسلامی»کند. مفهوم دیگر بررسی می
)دین اسلام( در  دستاوردهای مادی و معنوی مسلمین در پرتو باورها و اعتقادات اسلامی

های پس از ظهور اسلام و تسلط گستره جهان اسلام از شرق تا غرب آن در طول سده
شود. این تعبیر و اصطلاح یاد می« تمدن اسلامی»مسلمین بر این مناطق گستره با تعبیر 

کید بیش از حد بر نشانگر وح کهاین رغمبه دت درونی حاکم بر تمدن اسلامی است، اما تأ
جغرافیایی و -ایهای منطقهآن مانع از درک و فهم کثرت درونی این تمدن با اتکاء به ویژگی

کلان  هرسد بتوان از این مجموعشود. بر این اساس، به نظر میاعصار و ادوار مختلف آن می
یاد کرد که در عین « کلان تمدن اسلامی»جدید و متفاوت به صورت واحد و یکجا با تعبیر 

در کنار مفهوم ها است. وارهها یا تمدنای از تمدنحال خود متشکل از مجموعه
-ایهای منطقهبرای اشاره به تمدن اسلامی، برای مشخص کردن تمدن« تمدنکلان  »

توان از تعبیر تمدن، میلان  سرزمینی، ادواری و نیز گاهی زبانی و مذهبی ذیل و ضمن این ک
شود تا بتوان به استفاده کرد. این تفکیک با این هدف در نظر گرفته می 34«وارهتمدن»

ای وارهتمدنی( دوره فاطمیان به عنوان تمدن-)فرهنگی نظری از دستاوردهای مادی و معنوی
تر در دل تمدنی کوچک هتمدن اسلامی یاد کرد و آن را به عنوان مجموعاسلامی ذیلِ کلان  

مطالعه کلان تمدن اسلامی و بازشناسی ترتیب، تمدن اسلامی به رسمیت شناخت. بدین
بندی آن و نیز دوره ابعاد و وجوه مختلف آن، مستلزم تبدیل آن به واحدهای کوچک تمدنی

                                                 
29. The great Islamic civilization 
30. Sub-civilization 
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توان در تاریخ تمدن اسلامی از عصر تمدنی فرض، میاست و در صورت پذیرش این پیش
گرایانه به تمدن اسلامی، این تمدن سوم به فاطمیان صحبت کرد. از منظر رویکرد وحدتمو

باید به صورت یک کل واحد از زمان ظهور اسلام تا زمان حاضر در نظر گرفته شود. اما از 
توان ضمن توجه به ماهیت واحد تمدن اسلامی، با اساس قرار دادن رویکرد نظر تئوریک می

هایی در گستره وسیع وارهها یا تمدنکلان تمدن اسلامی به تمدن گرایانه، ذیلکثرت
تمدن قائل شد. با تکیه بر این جغرافیایی جهان اسلامی طی دوره طولانی حیات این کلان

های مهم مسلمان از بُعدِ تمدنی نیز توان حتی از اعصار تاریخی دولتفرض بنیادین میپیش
( ه762-292) طولانی عصر فاطمی با توجه به دوره نسبتا رو،اینبا تعبیر تمدن یاد کرد. از

سازی و نیز با اعتنا به همه وجوه تمدنی و فرهنگی فاطمیان در امر تمدنو مشارکت پررنگ
 نیز یاد کرد. « تمدن فاطمیان»توان از آن با تعبیر این دوره، می

 
 پژوهى مسلماناندرآمدی کلى بر تمدن

است، مغرب زمین از نظر تمدنی از جهان اسلام پیش افتادهمسلمانان در عصر حاضر، که 
پردازند؛ از یک سو می« تمدن اسلامی»به دو دلیل به تاریخ تمدنِ متقدم خود موسوم به 

ای باشکوه از نظر فرهنگی و تمدنی، جایگاه اسلام و شود با رجوع به گذشتهتلاش می
تصور بر این است با انتقال  کهاین ویژهمسلمین در سیر تمدن بشری بازشناسی شود، به

میراث علمی و تمدنی مسلمین به غرب، زمینه خیزش تمدنی غربیان ممکن و مقدور 
از سوی دیگر، در شرایط کنونی جهان اسلام خاطره خوشِ ایام شکوه تمدنی ادوار  31گردید.

غرب زمین های تمدنی متواند اعتماد به نفس مسلمانان را در مواجهه با جلوهگذشته، می
پژوهی اسلام  خیزش تمدنی مؤثر افتد. با این اوصاف، تمدنِ  هافزایش دهد و احتمالا در زمین

توان گفت رو است تا جایی که میهکنونی در بین مسلمانان با موانع متعدد ذهنی و عینی روب
                                                 

ن نمونهبه .31 ن أت»دلیوند، به بعد؛ باوفای  16، نقش تمدن اسلامى در رنسانس عقلى اروپاآزاد،  نک. عنوا ثیر تمد
در سده در تحولات فکری اروپا   . 40-30، «های میانهاسلامی 
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گرایانه و مسائلی از این قبیل، رویکردهای علمی و های ملیتعصبات مذهبی، گرایش
کادمیک در این مطالعات را به شکل قابل توجهی تحت های دهد. از سدهالشعاع قرار میآ

گرایی بودند و این مهم حتی از دلایل ضعف پیشین مسلمانان درگیر مشکلات ناشی از فرقه
ستی گرفتن نقش مسلمین در سیر کلی تمدن بشری محسوب و فتور تمدن اسلامی و س

گرایانه همچنان در بین مسلمانان به قوت خود باقی های فرقهگرایش کهاینشود. با وجود می
گذشته، مشکلات مضاعف  هدر سد 32سازیملت-است، ورود جهان اسلام به روند کشور

جانبه برای های همهتلاش هجاست. در نتیدیگری در مطالعه تمدن اسلامی پدید آورده
های جدیدی از گرایانه، به تدریج قرائتهای ملیهای منطبق با گرایشبرساختنِ هویت

های شاخص گرایانه از ویژگیتاریخ اسلام و تاریخ تمدن اسلامی پدید آمد که رویکرد ملی
 هو هماسلام  رو، تمدن اسلامی متعلق به اُمّتشود. ازاینمحسوب می هاآنو اصلی 

جای آن پژوهان مسلمان به حاشیه رانده شد و بهفکری تمدن همسلمانان، عملا در منظوم
های جمعیتی و تمدن( به گروه )یا کلان های آشکاری صورت گرفت تا این تمدنتلاش
توان این انتقاد را در خصوص )قومی و نژادی( خاصی نسبت داده شود. در واقع می زبانی
های ملی و تمایلات گرایش هاآنژوهی مسلمانان مطرح کرد که اغلب در پکنونی تمدن روند

)یعنی مذهبی و ملی در کنار  مذهبی و عقیدتی و موارد بسیاری ترکیبی از این دو رویکرد
این ترتیب خواسته یا ناخواسته، تمدن اسلامی شود؛ بههم( به شکل بارزی دخالت داده می

دارِ صرف یک گروه، گیرد و به شکل تمدنی واممیاز ماهیت اصلی و جوهری آن فاصله 
های مربوط به که پژوهشرو، زمانیشود. ازاینگر میو مذهب خاصی جلوه ملت یا فرقه

رسد عنوان مثال به نظر میشود بهتمدن اسلامی در قرون نخستین اسلامی بررسی می
بل اعتنایی در روند اند و نقش جدی و قاشیعیان صرفا جریانی عقیدتی و سیاسی بوده

است که در  اند. این در حالیگیری تمدن اسلامی نداشتهویژه رشد و اوجگیری و بهشکل

                                                 
32. Nation-states 
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 33«قرن تشیع»چهارم هجری، که گاهی با صفت  هویژه سدروزگار شکوه تمدنی اسلام، به
بویه هایی مانند آلواسطه ظهور دولتشیعیان علاوه بر اقتدار سیاسی، به 30،شودشناخته می

های فرهنگی و تمدنی به در شرق و فاطمیان در غرب جهان اسلام آن روزگار، در عرصه
رغم  شیعیان بهتوان اذعان کرد که اند. بر این اساس، میآفرینی کردهگیری نقششکل چشم

 اند، اما نقشی به مراتبشدهاز نظر جمعیتی در جامعه اسلامی اقلیت محسوب می کهاین
اند و علما، دانشمندان، شان( در تاریخ تمدن اسلامی داشته)در قیاس با جمعیت ترمهم

نشین و فرق مختلف مذهب پرشماری از مناطق شیعهمتکلّمان، فقیهان و هنرورزان شیعه
 اند.شیعه، سهم پررنگی در اعتلاء فرهنگ و تمدن اسلامی داشته

مدنی در تاریخ تمدن اسلامی و تبیین برای ترسیم جایگاه دوره فاطمیان از منظر ت
مهم مرتبط با  لازم است بخشی از مسائل و ابعاد نسبتِ این دوره با تاریخ تمدن اسلامی،

رسد در صورتی که این ابعاد و وجوه نظر میفاطمیان در تاریخ اسلام بررسی شود. به
ربوط به تمدن عصر م ایهای نظری و اندیشهتاریخی مرتبط با فاطمیان تبیین شود، بنیان

جایگاه و اهمیت این مقطع مهم در  هفاطمیان روشن می شود و امکان و بستر بحث دربار
 گردد.تاریخ تمدن اسلامی فراهم می

 
 اسلامى-ای شیعىاسماعیلیه فرقه

با  هاآنطور کلی وجه تمایز فاطمیان دولتی برخاسته از دل جنبشی مذهبی بودند و به
باورهای  حاله در عینک عصر خود باور به مذهب اسماعیلی بودهمهای مسلمان دولت

را تضمین  هاآنمبتنی بر این مذهب، دعاوی سیاسی و مشروعیت دولت و حاکمیت 
ناگزیر رو، برای بازشناسی جایگاه دولت فاطمیان در تاریخ و تمدن اسلامی بهکرد. ازاینمی

که جامعه اسلامی بعد از رحلت بنیانگذار طور همانباید جنبش اسماعیلی بازخوانی شود. 

                                                 
33. The Century of Shiism 
34. Tignor, 154; Arthur and Davidson, 87. 
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به تسنن، تشیع و  مذهبی موسوم-یی سیاسیهانادنبال آن جریآن دچار تشتت شد و به
ها نیز به دلیل اختلاف نظر، عقیده و تدریج پیروان این جریانبه 37خوارج شکل گرفتند،

شدند. در این بین، فرق و مذاهب مختلفی تقسیم  هایشان در خصوص مسائل مهم بهدیدگاه
دلیل اختلاف نظر درباره شخص امام و ویژه بهشیعیان نیز در طول دو قرن نخست هجری، به

لِ جانشینی امامان، به فرق مختلفی تقسیم شدند که حاصل آن ظهور  تفاوت دیدگاه در مسائ
ه را نیز عشریه، زیدیه و اسماعیلیه بود که البته باید جریان کیسانیهای اثنیمذاهب و فرقه

در واقع، مذهب اسماعیلی، یکی از سه جریان مذهبی مهم ذیل تشیع به  36بدانها افزود.
ها و وجوه افتراق آن از دیگر فرق شیعی گیگرایی از جمله ویژآید که البته باطنیحساب می

مذهبی اسماعیلیه با محوریت فاطمیان، با -جریان سیاسی شود.و اسلامی محسوب می
بعد از حدود یک و نیم قرن تکاپوی مخفیانه،  32،هاآننسب  هتردیدها درباروجود برخی 

ترین قدرت سیاسی شیعی تا زمان سقوط آن، مهم دولتی که 35موفق به تشکیل دولت شدند،
-شد. در آن مقطع از تاریخ اسلام، جریان تشیع اسماعیلیدر جهان اسلام محسوب می

ی مستقر و داشتن قلمرو جغرافیایی معینی، بیش از فاطمی، با توجه به برخورداری از جریان
های دیگر شیعی، شرایط لازم برای پویش تمدنی را داشت و چون بر خلاف سایر جریان
های سنی قرار نداشت، در روند سیاسی و هژمونی دولت ههای شیعی، تحت سلطجریان
ترین ترین و عینیمکرد و شاید بتوان گفت که مهتری عمل میسازی  به صورت مستقلتمدن

های چهارم تا ششم هجری در سایه مشارکت شیعیان در آن دوره از تاریخ اسلام و سده
ممکن و مقدور شد؛ واقعیتی که  هاآنحمایت دولت فاطمیان و با مشارکت و مجاهدت 

 فاطمیان یاد کرد. هوارتمدن اسلامی عصر فاطمیان یا همان تمدنتوان از آن تحت عنوان می
                                                 

 .43-49؛ عنایت، 99-90. بارتولد، 37
دفتری، به 4/47صابری،  نک.. برای روند ظهور فرق شیعه 36  عد.به ب 63بعد؛ 
 .Daftary, 100-107بعد؛ به 1الهمدانی،  نک.. 32
ن 35 دولت فاطمیا درباره تأسیس   نک.. برای بحث تاریخی 

Ivanow, 27 et.seq; Halm, 5 et.seq; Brett, 29-134. 
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يخ اسلام  جايگاه و اهمیت فاطمیان در تار
، ه373بندی کلاسیک از تاریخ اسلام تا برافتادن عباسیان در بندی و تقسیمدر یک دوره

رسالت پیامبر)ص( و خلفای  تاریخ اسلام، به دوره صدر اسلام مشتمل بر دو مقطع
بندی ر واقع دورهبندی دشود. این تقسیمعباسیان تقسیم می هامویان و دور هراشدین، دور

همان اندازه که برای ترسیم رو، بهرایج و مبتنی بر نگرشی ایدئولوژیک است و ازاین
گرا نیست، در ترسیم گشا و واقعهای شرق جهان اسلام )از عراق به سمت شرق( راهواقعیت
این های تاریخی غرب جهان اسلام نیز چندان کارآیی ندارد؛ افزون بر آن استفاده از واقعیت

وجه تحمیلی ایدئولوژیک نهفته در ماهیت آن، مخدوش کننده  هواسطبندی، بهدوره
های تاریخی این قسمت از جهان اسلام در دوره مذکور نیز خواهد بود. اگر واقعیت

هایی که از اواخر قرن دوم هجری در شرق جهان اسلام پدیدار شدند، حداقل به شکل دولت
ناگزیر از خلفای عباسی اعلام ظاهری و اسمی و برای کسب مشروعیت حکومت خود به

های غرب جهان اسلام، از اما اغلب دولت 39کردند،لواء دریافت می هاآناطاعت و از 
تنها تابع عباسیان نبودند، )مغرب( نه فاطمیان افریقیه جمله دو دولت بزرگ امویان اندلس و

بلکه رقبا و حتی دشمنان سیاسی و ایدئولوژیک این قدرت حاکم بر شرق جهان اسلام نیز 
نظر ای ضروری بهگرایانهبندی واقعرو، برای هفت قرن نخستین هجری دورهبودند. ازاین

های بیش از پیش الزامی است تا واقعیت ویژه برای غرب جهان اسلامرسد و این مهم بهمی
ها تری بازتاب دهد. برای تعدیل بخشی از این نقیصهتاریخی این منطقه را به شکل عینی

 گانه متقارن/معاصرهای سهامویان و دوره خلافت هصدراسلام، دور»بندی پیشنهادی دوره
اگرچه به صورت طبیعی تواند مورد توجه قرار گیرد. می« )عباسی، فاطمی و اموی اندلس(

 بندی نیز وارد دانست، اما بهبندی پیشین را بر این دورهباید بخشی از انتقادات مربوط به دوره
بندی قابل توان آن را یک گام به جلو جهت دست یافتن به یک دورههر حال در مقایسه می

کرد. با پذیرفتن و های تاریخی این مقطع از تاریخ اسلام محسوب تر منطبق با واقعیتقبول
                                                 

 .92. متز، 39
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گردد که جایگاه و نیز اهمیت بندی، این فرصت و امکان فراهم میمد نظر قرار دادن این دوره
 هزمانی شش و هفت سد ههایی غیر از عباسیان نیز در تاریخ اسلام و در بازدولت-دوره

 کهاینتوان گفت با توجه به شود. بر این اساس، میتری ترسیم میشکل مناسبنخستین به
های اصلی حاکم بر خلافت-دولت فاطمیان یکی از چهار دولت و قدرت اصلی یا دولت

جهان اسلام بعد از عصر رسالت و خلفای راشدین تا زمان یورش مغولان و سقوط بغداد 
مثابه یکی از ( را بهه734-414توان دوره زمانی حیات این دولت )شود، میمحسوب می

مروانی(، -)سفیانی های خلافتی متشکل از دوره امویانم سلسلهاصلی و مه چهار دوره
، کهاینمهم دیگر  هنظر قرار داد. نکتفاطمیان مد هامویان اندلس و دور هعباسیان، دور هدور

توان آن را با سه خلافت دیگر فاطمیان که می هعلاوه بر طول دوره و استمرار تاریخی دور
وزن دانست قابل مقایسه و هم هاآنتوان با مرو نیز میمقایسه کرد، از نظر گستردگی قل

 (.9)نقشه شماره 
 

 
 
 
 
 
 

 04: قلمرو سه خلافت اسلامی )عباسیان، فاطمیان و امویان اندلس(9نقشه شماره 
 
 

                                                 
40. https://qph.cf2.quoracdn.net/main-qimg-8874d8036396e66530d1 
     8002 40b2c540-pjlq 
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گانه متقارن برای بر خلفای سهبندی متکی تقسیم-بندیویژگی و اهمیت خاص ترسیم دوره
خلافت فاطمیان در آن، -این است که با توجه به حضور دولتهای دوم تا هفتم هجری سده

 رسمیت شناختن حضور جریان تشیعتری برای عینیت بخشیدن و بهبستر و شرایط مناسب
جریان مذهبی در تاریخ عنوان یکی از دو کلان)هرچند با محوریت تشیع اسماعیلی(، به

ها از تاریخ اسلام و همچنین تاریخ بندیگردد. در اکثر دورهها فراهم میاسلام در این سده
که هر سه جریان ، حال آناستشدهتمدن اسلامی، نقش و حضور شیعیان دخالت داده ن

عشریه، زیدیه و اسماعیلیه نقش و جایگاه غیرقابل انکار در تاریخ و شیعی عمده یعنی اثنی
، دولت فاطمیان کهاینلب مهم دیگر و البته مؤید همین مط هاند. نکتتمدن اسلامی ایفا کرده

شود که پایه اصلی در نوع خود نمونه جالبی از حکومت دینی در تاریخ اسلام محسوب می
از این جهت نیز چه  01مشروعیت آن دعوی پیوستگی نسبی با پیامبر اسلام)ص( بود.

ای است. مثابه یک دوره، در تاریخ اسلام حائز اهمیت ویژهعنوان یک دولت و چه بهبه
حاکمیت  هنین مصر، به عنوان پایگاه و سرزمین قلمرو مرکزی و اصلی فاطمیان، در دورهمچ

، نه تنها از نظر سیاسی به معنی واقعی آن مستقل شد و از ولایتی تابع عباسیان به هاآن
خلافتی مستقل ارتقاء یافت، بلکه خود را شایسته حکومت بر سراسر جهان اسلام 

روایانی دانسته ترین فرمانبزرگ هفاطمیان از جملز گاهی بر همین اساس نی 02دانست.می
از این جهت نیز  و بخش وسیعی از جهان اسلام حکومت کردند. 03شوند که بر مصرمی

دوره فاطمیان دارای شرایط لازم برای مد نظر قرار گرفتن به عنوان یک دوره و مقطع تاریخی 
  مهم در تاریخ اسلام است.  

 
 

                                                 
 .24 ،تاريخ الدولة الفاطمیة فى مصر تفسیر جديد. سید، 01
در تاریخ الفاطمیین في مصر». همو، 02  .941، «دراسة نقدیة لمصا
 .66. زکی، 03
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 فاطمیان سیاسى و تمدنى قلمرو 
عنوان یک دوره مستقل و مشخص ذیل تاریخ اسلام و تاریخ تمدن اگر دوره فاطمیان به

اسلامی در نظر گرفته شود، در بررسی و مطالعه تمدن دوره فاطمیان یکی از مسائل مهم 
، به دلیل پیامدهای ناشی ه292در سال  انقلمرو جغرافیایی آن است. تأسیس دولت فاطمی

 هفرهنگی جهان اسلام آن روز، نقط-ز آن در تحولات سیاسی، مذهبی و همچنین فکریا
شد. با تحقق این مهم دولتی در جغرافیای سیاسی عطفی در تاریخ اسلام نیز محسوب می

بیت پیامبر)ص(، انتساب به اهل هظهور گذاشته بود که به پشتوان هجهان اسلام پا به عرص
عباسیان را از نظر سیاسی  هاآندتا اهل سنت و در رأس های سیاسی رقیب و عمقدرت

ترین حاکمان مسلمان عنوان برحقچالش کشیده بود. تلاش فاطمیان برای معرفی خود بهبه
موجب شد تا انتساب به پیامبر)ص( از طریق حضرت فاطمه)س( را برجسته نمایند و دولت 

الأنشاء دوره فاطمیان بر صادر شده از دیوانچه در اسناد یا بنابر آن« دولت فاطمیان»خود را 
و  06«الخلافة العلویة» 07،«الدولة العلویة» 00،«الدولة الفاطمیة»آید با تعابیری مانند می

  05بنامند. 02«الخلافة الفاطمیة»
دادند، فاطمیان که از همان ابتدا اشتیاق زیادی برای فتح سراسر جهان اسلام نشان می

در نهایت  ،کار بستند. بعد از ناکامی چند باره در گشودن مصرن باره بهتلاش فراوانی را در ای
های زیادی از مغرب را تحت انقیاد خود درآورده و در شرایطی که بخش ه375در سال 

اخشیدیان و نفوذ عباسیان از سرزمین مصر را برانداختند. سپاهیان فاتح مصر بعد  09بودند،
ن، با استفاده از شرایط پیش آمده تا شامات و دمشق نیز از تثبیت شرایط خود در این سرزمی

                                                 
 .901، 902، السجلات المستنصرية. 00
ن، 07  .12، 79. هما
ن، 06  . 44. هما
ن02  . 983 ،. هما
 .8، الفاطمیین و رسومهم فى مصرنظم. قس. ماجد، 05
دالدین، . 09 دریس عما  .12-9/16، اتعاظ الحنفاءمقریزی، ؛ ال642ا
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حضور و نفوذ فاطمیان در شامات تحول مهمی در شرایط سیاسی و نیز  74پیش رفتند.
معنی پیوستگی سیاسی و تمدنی آن به مصر و شد و بهتمدنی شامات محسوب می-فرهنگی

ر میانه این قلمرو گسترده قرار جا که سرزمین مصر دجای عراق و بغداد بود. از آنقاهره، به
فاطمی در  خلیفه-امامجا، فاطمیان بر آن هگرفته بود، بعد از بنای شهر قاهره و تثبیت سلط

راهی شهر تازه تأسیس قاهره شد و بدین ترتیب مرکز و پایتخت دولت فاطمیان نیز از  ه362
ه بر گسترش قلمرو سرزمینی منصوریه در افریقیه به قاهره در مصر منتقل شد. فاطمیان علاو

)بحر ابیض( یا همان دریای مدیترانه نیز به قدرت  از طریق خشکی، در بحر متوسط
امپراتوری »با تعبیر  هاآنبلامنازعی تبدیل شده بودند و به همین دلیل نیز گاهی از 

ترتیب، فاطمیان در اوایل نیمه دوم قرن چهارم هجری، بدین 72شود.یاد می 71«ایمدیترانه
علاوه بر تسط بر بیشتر نواحی مغرب، مصر را نیز به متصرفات خود اضافه کردند و به دنبال 
آن دامنه نفوذ خود را تا شامات، فلسطین و حجاز گسترش دادند. بدین ترتیب تحولات 

 پیوند خورد. بخش وسیعی از جهان اسلام آن روز با این دولت 
 
 

 
 
 
 
 

 73ترین حالت آن: قلمرو فاطمیان در گسترده4نقشه شماره 
  

                                                 
 .9/940 ،اتعاظ الحنفاء. المقریزی، 74

51. Mediterranean Empire 
52. See. 1, 11 Jiwa. 
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شود، عمدتا قلمرو سیاسی آن مد اگرچه اغلب زمانی که بحث قلمرو یک دولت مطرح می
توان به شکل دیگری به گیرد، اما در خصوص دوره فاطمیان و از منظر تمدنی مینظر قرار می

دوره فاطمیان دوره و مقطعی از تاریخ تمدن اسلامی است و دستاوردها این مهم نگریست. 
. با استشدهو مواریث آن با کلیت مواریث تمدنی دوره اسلامی و مسلمانان در هم تنیده 

شود صرفا برای این چه به عنوان قلمرو تمدنی برای این دوره در نظر گرفته میاوصاف، آناین
یری از فضای تمدنی این دوره در چارچوب کلی تمدن است که بر اساس آن بتوان تصو

اسلامی ارائه داد. با وجود تغییراتی که در ادوار مختلف در قلمرو سیاسی فاطمیان رخ داد، 
تری داشت. مصر و در رأس شهرهای آن قاهره، قلمرو تمدنی فاطمیان شرایط متفاوت

ختلف مادی و معنوی در آن ای است که تمدن عصر فاطمیان در ابعاد مترین محدودهمهم
توان نماد تمدن عصر فاطمیان در نظر داشت. با متجلی شد و بدون شک شهر قاهره را می

فتح مصر قدم مهمی برای تحقق بخشیدن به اهداف مذهبی و سیاسی فاطمیان  کهاینوجود 
ا حکومتی خود را در این سرزمین باقی ماندند، ام هو فاطمیان بیشتر دور 70شدمحسوب می

اسماعیلی فراهم آورد تا به مدت دو -حضور در مصر این امکان را برای این دولت شیعی
بخش وسیع و مهمی از جهان اسلام با رقبای عباسی و اموی خود مشارکت  هقرن در ادار

تمدن اسلامی یعنی قرون چهارم تا ششم  هدور داشته باشد و در عین حال در شکوفاترین
های تمدنی داشته باشد تا جایی که مصر کننده در این فعالیتنهجری نقشی پررنگ و تعیی

  77اسلامی رسید. هحاکمیت فاطمیان به اوج تمدنی خود در دور هنیز در دور
اغلب این تصور وجود دارد که فاطمیان علاقه زیادی برای حضور  کهاینبا وجود 

توجه به بنای دو شهر مهدیه و افریقیه را نیز با اما  76دادند،طولانی مدت در مغرب نشان نمی
در نظر  ده دوم تمدنی فاطمیان بعد از مصرتوان پایگاه و محدومنصوریه توسط فاطمیان، می

                                                 
54. Lev, 192. 

در تاریخ الفاطمیین في مصر». سید، 77  .941، «دراسة نقدیة لمصا
 .4/9908. تورنو، 76
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وبیش مصادیق تمدنی عصر فاطمی گرفت. در سایر نواحی از جمله حجاز و شام نیز کم
که برای تمدن ای پدیدار شده بود. علاوه بر این سه حوزه جغرافیایی مرکز، پیرامون و حاشیه

توان یک محدوده دیگری را نیز برای آن برشمرد که خارج از عصر فاطمیان ذکر شد، می
سیاسی فاطمیان بود. بنابر اهداف مد نظر دستگاه دعوت  سرزمینی و قلمرو همحدود

شد که اسماعیلی برای فراگیر کردن باورهای اسماعیلی، کره زمین به دوازده جزیره تقسیم می
)نوبه(، جزیره خزر،  العرب، جزیره روم، جزیره صقالبه، جزیره نوبجزیرة ند ازعبارت بود

جزیره هند، جزیره سند، جزیره زنج، جزیره حبش، جزیره چین، جزیره دیلم و جزیره 
با توجه به اشاعه باورهای مذهبی اسماعیلی در مناطق مختلف در جهان اسلام، اگر بتوان 

توان گفت که در این های دستگاه دعوت اسماعیلی دانست، میشاین اشاعه را نتیجه تلا
مناطق، که عمدتا خارج از حوزه قلمرو سیاسی فاطمیان بود، سطحی از میراث معنوی 

کید کرد که در ایناسماعیلی وجود داشته-فاطمی جا مذهب و است؛ هر چند که باید تأ
نظر گرفته نشده بلکه باید دستاوردهای مذهبی مترادف و همردیف تمدن و فرهنگ در 

شود. همچنین باید در نظر داشت در این سطح میراث بخشی و سطحی از آن دانسته 
فاطمی با سایر مواریث تمدن مسلمانان در هم آمیخته و -تمدنی اسماعیلی-فرهنگی
 .استشدهممزوج 

قرن  توان گفت که در شرایطی کهبندی کلی از قلمرو تمدنی فاطمیان میدر یک جمع
حضور  هچهارم هجری عصر نهضت علمی در شرق جهان اسلام بود، در مصر در سای

های فاطمیان نیز تمدن بزرگی بنیان افکنده شد که در آن تشکیلات و دیوانسالاری، آیین
تمدنی را که مصر در دوره فاطمیان  75ها، عمران و معماری به اوج رسید.مناسبتی و جشن

الساعه نبود و در ادی و اجتماعی آن تجربه کرد، امری خلقبا همه مظاهر سیاسی، اقتص
ظهور و بروز عوامل مختلف تاریخی داخلی و خارجی خاص خود محقق شد.  هنتیج

                                                 
ن، . قاضی72  .21-6/28، 4/42النعما
در تاریخ الفاطمیین في مصر»سید، . 75  .941، «دراسة نقدیة لمصا
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دنبال حاکمیت فاطمیان و با فراهم آمدن بسترهای مناسب و لازم، کشاورزی شکوفا شد، به
لی رونق گرفت، مناسبات افزایش یافت، تجارت داخ هاآنصنایع رشد کردند و تولیدات 

بدین ترتیب جامعه مصر در مسیر پیشرفت تمدنی نیز قرار گرفت.  79خارجی افزایش یافت؛
دولت فاطمیان از چند جهت در تاریخ و تمدن اسلامی از توان گفت که بر این اساس می

ترین دولت شیعی در تاریخ ترین و بزرگسو، مهمای برخوردار است؛ از یکاهمیت ویژه
شود که توانست به مدت بیش از دو و نیم قرن اسلام تا قبل از قرن دهم هجری محسوب می

دستاوردهای  هواسطهای وسیعی از جهان اسلام حکمرانی کند. علاوه بر این، بهبر بخش
فرهنگی و تمدنی که در طول دوره فاطمیان پدیدار شد، فصل مهمی از مشارکت تشیع 

ظهور دولت  هواسطکرد. بهم و مسلمانان را نمایندگی میاسماعیلی در روند تمدنی اسلا
دو جریان مذهبی اسلامی یعنی تشیع  هفاطمیان در جغرافیای جهان اسلام، رقابت و مواجه

تمدنی نیز یافت و فاطمیان با  هفرهنگی و سیاسی، وج-و تسنن، علاوه بر وجوه مذهبی
عد تمدنی نیز وارد رقابت شدند که رقبای اصلی خود یعنی عباسیان و امویان اندلس در ب

البته این نوع از رقابت آثار مطلوب تمدنی چشمگیری برای جهان اسلام و تمدن اسلامی 
های رو، همانطور که در بررسی تاریخ اسلام و تحولات تاریخی سدهدنبال داشت. ازاینبه

ای دارند، ژهسوم تا ششم هجری، فاطمیان به عنوان یک جریان سیاسی و مذهبی اهمیت وی
در بررسی، مطالعه و تحلیل تحولات تمدنی این مقطع از تاریخ اسلام نیز حائز اهمیت 

در مسائل فرهنگی و تمدنی بعد از  هاآنای هستند، با این ملاحظه که تأثیرگذاری ویژه
 سقوط فاطمیان نیز همچنان با افت و خیزهایی باقی ماند. 

 
  

                                                 
 .92. البروای، 79
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 64قلمرو دولت فاطمیان در ادوار مختلف تاریخی: تحولات 6نقشه شماره 
 

 های مادی تمدن عصر فاطمىبنیان
رغم همه مشکلات و تولید ثروت عمومی و ارتقاء اقتصادی جامعه و قلمرو عصر فاطمی، به

رو بودند و گاهی بنابر تغییرات اقلیمی و آب و ههایی که جوامع پیشامدرن با آن روبدشواری
شدند، از اقدامات مهم و شدت دچار تلاطم و اضطراب میها بهیهوایی و وقوع خشکسال

هایی در این زمینه ویژه در مصر بود. البته در دوره مغرب نیز موفقیتای فاطمیان بهپایه
 هاآنهای عمرانی در گذاری دو شهر مهدیه و منصوریه و فعالیتحاصل شده بود و بنیان

تواند باشد. اتفاقا فاطمیان به صورت ویژه در دوره خود شاهد روشنی بر این مدعا می
الله موفقیت قابل توجهی در خصوص تولید و انباشت ثروت در فرمانروایی المعزلدین

پشتوانه همین ثروت انباشته شده بود که فاطمیان شرایط و دست آورده بودند و بهمغرب به
یکی از عوامل مهم در بحث تولید ثروت برای  61فراهم آوردند. زمینه تسلط بر مصر را

جامعه، فراهم آوردن شرایط لازم برای مشارکت آحاد مختلف جامعه در آن است. فاطمیان، 
گرایانه، با در پیش گرفتن سیاست عمومی مبتنی بر تسامح و تساهل، گرایی عملبا یک واقع

                                                 
60. https://www.worldhistory.org/img/r/p/750x750/11618. 
png.webp?v=1630535404 
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ها در جامعه و قلمرو تحت فرمان ری از گروههای اقتصادی بسیاامکان بالفعل شدن ظرفیت
رو، امکان حضور و مشارکت اهل ذمه، مسیحیان و یهودیان در خود را فراهم آوردند. ازاین

های اقتصادی و تجاری فراهم شد. حضور پررنگ و موفق اهل ذمه از جمله فعالیت
های ن ویژگیتریاز جمله مهم 62ویژه تجارتهای اقتصادی و بهها در فعالیتیهودی

ذمه هایی از اهلشخصیت کهاینشود؛ کمااقتصادی این دوره از تاریخ فاطمیان محسوب می
از منظر برخی پژوهشگران، در  63کار گرفته شدند.در مناصب کلیدی دولت مانند وزارت به

 ترین و، مصر در این دوره فعال«نآمیز اقتصادی فاطمیاسیاست باز و تساهل» هسای
های تجاری و آمد کاروانتردد و رفت 60های بازرگانی جهان اسلام را داشت.راه پرترددترین

جایی هگذشت، جامعه عصر فاطمی را در مسیر و کانون جابکه از قلمرو فاطمیان و مصر می
داد و با منتفع شدن عموم مردم از آن، ثروت قابل توجهی ثروت در جهان اسلام قرار می

آفرینی بیشتر در ن فاطمی و کلیت جامعه امکان مشارکت و نقششد و به حاکماانباشته می
 کرد. های فرهنگی و عمرانی و مانند آن را فراهم میسازی و نیز فعالیتامر تمدن

های عامیانه عقیدتی بر جوامع سنتی اسلامی، از جمله مصر پیش از به دلیل غلبه نگاه
کردند، اما ها در این سرزمین زندگی میفاطمیان، در شرایطی که تعداد قابل توجهی از قبطی

بر آیین مسیحیت، مسلمانان عمدتا اهل سنت نسبت به حضور  هاآندلیل باقی ماندن به
دادند. فاطمیان در پرتو سیاست مبتنی بر در عرصه عمومی جامعه واکنش نشان می هاآن

تسامح خود درصدد برآمدند تا این نگرش غالب بر جامعه درباره اهل ذمه را تغییر دهند و از 
سنت مصر، اجازه بازسازی و احیانا ساخت های اهلها و مخالفتاین رو، با وجود مقاومت

به صورت مالی  هاآنکلیساها را بدانها دادند و حتی المعز از این اقدام ها و برخی از کنسیه

                                                 
ن نمونه 62  .4/618، الخططالمقریزی،  نک.. به عنوا
 .416-414، 9/486، اتعاظ الحنفاء. همو، 63
 .177 ،الدولة الفاطمیة فى مصرسید، . 60
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توان وصلت میان فاطمیان با همسرانی مسیحی مانند ازدواج می 67نیز حمایت کرد.
بنابر  کهاینرغم به 66العزیزبالله با زنی مسیحی، را نیز از این منظر مورد توجه قرار داد.

می به مثابه نفوذ غیرمسلمانان بر جامعه و دولتی اسلامی رویکردهای دینی، اغلب چنین اقدا
بخشی به اقشار مختلف جامعه و شد، اما از منظر تمدنی اقدامی مهم برای هویتتفسیر می

ذکر  شود. لازم بهبه نفع کلّ جامعه محسوب می هاآنگیری از ظرفیت و توان تلاش برای بهره
دلیل چیره بودن نگرش مذهبی، بنابر تعصب سنت مصر، به ویژه بهاست که اکثریت اهل

نگریستند و به دلیل اختلاف عقیدتی و مذهبی با حاکمان فاطمی، دینی به این تحولات می
 62 کردند.تسامح با اهل ذمه را به ضرر اسلام و مسلمانان ارزیابی می

 
 نتیجه

تمدن اسلامی،  برای بازاندیشی جایگاه و اهمیت دوره فاطمیان در تاریخ اسلام و تاریخ
بازتعریف دولت فاطمی از قدرت سیاسی صرف به دولتی تمدنی الزامی است. ابعاد و 

ای که دامنه هایی مانند دوره نسبتا طولانی بیش از دو و نیم قرن و قلمرو گستردهویژگی
تمدنی این دوره در -ویژه دستاوردهای فرهنگیجغرافیایی آن پیوسته در حال تغییر بود و به

ترین عواملی هستند که مقدمات و بستر لازم برای ترسیم مهم ههای مختلف، از جملنهزمی
گرایانه برای دوره فاطمیان در تاریخ تمدن اسلامی را فراهم یک جایگاه والا و البته واقع

حضور و تأثیر خود در تاریخ اسلام  عنوان یک جریان مذهبی،کند. جنبش اسماعیلی بهمی
صورت آشکار در صحنه عد از حدود یک و نیم قرن بعد با تأسیس دولت بهرا آغاز کرد و ب

دنبال آن با محوریت دولت فاطمیان در جغرافیای سیاسی و نیز تاریخ اسلام ظاهر شد و به
رغم همه مسائل، موانع و مشکلاتی که در فاطمیان بهتمدنی جهان اسلام ایفاء نقش نمود. 

                                                 
 .909-900؛ پنجه، 14-4/13ابن مقفع، . 67
 .4/910الجوزی، ابن نک.. 66
 . 9/414، اتعاظ الحنفاء؛ المقریزی، 994-1/993، الکامل. ابن الاثیر، 62
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تاریخ اسلامی  هدت دو و نیم قرن به حضور خود در صحنمرو داشتند، بهمغرب و مصر پیش
ای طولانی برای یک دولت در مقایسه با هجری استمرار بخشیدند که دوره762یعنی تا سال 

نسبتا طولانی، قلمرو  هشود. در کنار دورهای اسلامی دیگر محسوب میبسیاری از دولت
ای بود. در دوره ، قلمرو گستردهرغم تغییرات در طول زمانتحت فرمان فاطمیان نیز، به

های قرار داشت، سرزمین هاآنقدرتمندی فاطمیان علاوه بر مصر که تحت تسلط مستقیم 
قرار گرفته بودند و در  هاآن هافریقیه و مغرب، شام و فلسطین و نیز حجاز و یمن تحت سیطر

خلفای نام حداقل به کردند و یااین مناطق یا والیان و نایبانی از طرف فاطمیان حکومت می
توان گفت که دوره تاریخی طولانی و شد. بر این اساس میفاطمی خطبه خوانده می

قلمروی گسترده، بسترهای تاریخی و جغرافیایی برای ایجاد و رشد تمدنی در عصر فاطمیان 
را فراهم آورده بود. همچنین فاطمیان با رونق بخشیدن به کشاورزی و تجارت در مصر، 

های کلان و گسترده تمدنی را فراهم آوردند که های مادی و اقتصادی لازم برای فعالیتبنیان
ها همراه های فرهنگی و علمی، هنر و معماری و سایر حوزهگذاری در حوزهدر قالب سرمایه

ویژه شهر قاهره به تمدنی در این دوره موجب شده بود مصر و به هبود. در واقع رشد و توسع
ترین مراکز فرهنگی و تمدنی جهان اسلام از قرن چهارم تا قرن رین و بزرگتیکی از مهم

با توجه به جمیع مباحث مطرح کرد. ششم تبدیل شده بود و با بغداد و قرطبه هماوردی می
ای مستقل تحت توان از دورهتوان گفت که در مطالعه تاریخ تمدن اسلامی، میشده می

یاد کرد، « تمدن فاطمی یا تمدن دوره فاطمیان»یا « انتمدن اسلامی در عصر فاطمی»عنوان 
های اسلامی در سایر زیست و از نظر تاریخی موازی و معاصر تمدنتمدنی که هم

تمدن »و « تمدن عباسیان»یا « تمدن اسلامی در عصر عباسی»های اسلامی مانند سرزمین
 بود.« تمدن اموی اندلس»یا « اسلامی در عصر امویان اندلس
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 چکیده

 سلطان فرمانبه هجری و هشتم  هسدای است که در شاهنامه، نورالدین محمد نوری اژدری اثر نامهغازان
 اسلامی های ایرانی وها و انگارهاست. در این مقاله ضمن بررسی بازتاب اندیشهجلایری سروده شده اویس

ه اسلام در این شاهنام ازنماییب طور ویژه چگونگیبه نامهغازان در . استتبیین شدهمنظوم  همفهوم پادشا
های اندیشه سیاسی مایههای منظوم عصر ایلخانان، در قالب حماسه، بنهمانند دیگر شاهنامه نامهغازان

الگوپذیری اویس از وی، کارآمدی و  گیری دینی غازان وایرانشهری را حفظ کرده و با برجسته کردن جهت
ماسه ح . در اینستاکرده تشریحنوایی پادشاهی و مسلمانی ضرورت تداوم وحدت دین و دولت را در پرتو هم

تداوم مفهوم ایران  هاندیشکه رغم آنمعرفی شده؛ از همین روی بهمجاهد و غازی اسلام  همثاببه غازان تاریخی
ه نوری اژدریبه، نامهغازاندر   هدر وهلخان و اویس جلایری  غازان روشنی قابل ردیابی است، اما در نظرگا

ه ایران نخست ه اسلام و سپس پادشا   اند.پادشا
 

ه اسلام،  ها:کلیدواژه  .نامهغازانایلخانان، غازان، اویس جلایری، پادشا

                                                 
دریافت:1   11/3/1412 ؛ تاریخ پذیرش:22/1/9204 . تاریخ 
ل مکاتبات(: 2  Abolfazlrazavi@khu.ac.ir. رایانامه )مسؤو
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 مقدمه
فی رهنگی در رویدادهای تاریخی و معرف-نی ایران اسلامیمحور قراردادن مظاهر تمد

های مهم ادوار حاکمیتی ایران، از ویژگی اسلامی هعنوان اعضایی از بدنایلخانان به
ایلخانان ت دلیل حاکمیهای تاریخی، بهحماسهایلخانان است. نمود این  ههای دورشاهنامه

در جهت عمران و آبادانی و پیشرفت علوم بود که  ت نسبی حاصل از آنبر ایران و ثبات و امنی
در این است. جهت پیشرفت تمّدن اسلامی همراه شده احکام حقوقی و مدنی اسلامی دربا 

 ام جغرافیای سیاسی، تمرکز نسبی قدرت، کارآمدی اقشاررسد که انسجنظر میبه ،میان
ایرانی و اهتمام ایلخانان به عمران و آبادانی و  سالار، پویایی کارکردهای فرهنگی عناصردیوان

نوایی را میان جامعه و حکومت برقرار اسلامی، نوعی هم-طور کلی مظاهر تمدنی ایرانیبه
 اتداوم مفهوم ایران، ب هسیاسی ایرانشهری، در قالب اندیش هاست. در این جهت، فلسفکرده

و عمل پادشاه اسلام مشترکاتی دارد. اشتراک معانی، چون انتساب به سلطان دین در  هاندیش
نوری که بار اسلامی آن  هنامغازانخصوص های مغول، بهمستوفی و سایر شاهنامه هظفرنام
ها، های پنهان این شاهنامهاند. رگهست، از این جملههای ایلخانی اشاهنامه تر از سایرسنگین

ادشاه توان آن را تجلی مفهوم پسیاسی ایرانشهری نسبتی دارد که می هبا ایران دینی در فلسف
 اسلام نامید. 

عنصر اسلامی بر عنصر ایرانی، از جمله همراهی معنوی  هبا شرح و بسط غلب نامهغازان
ایرانشهری  هایمستوفی کمتر به اندیشه هظفرناممسلمانان ایرانی با مغولان مسلمان، به نسبت 

داند و عمده ، خود را ممدوح پادشاه اسلام سلطان اویس مینامهغازان هاست. سرایندپرداخته
دن اسلامی ایران، در پرتو رفتار این دانی فرهنگ و تمدل و امنیت و آبااهتمام خود را شرح ع

م و عنوان پادشاه اسلا، از اویس بهنامهغازانطوری که در داند. بهفرمانروای جلایری می
است. شاید بتوان گفت سراینده م بر پادشاه ایران یاد شدهبخش تمدن اسلامی، مقدتداوم
کید بر دین نامهغازان انی و یگانگی مفاهیم پادشاهی و مسلمانی در این محوری جامعه ایربا تأ

بخش عنوان بانی و دیگری تداومنمایی میان غازان و اویس )یکی بهطریق، نوعی هم



ه اسلام در عهد ا ییبازنما   52/ یاژدر ینور هنامغازان هیبر پا ی: پژوهشلخانانیمفهوم پادشا
 

اسلامی در دوران پس از مسلمانی -های مسلمانی( را از حیث تقویت هویت ایرانیسیاست
ری غازان در مانایی هویت پذیاست. این مقاله نخست به تأثیر اسلامها مد نظر داشتهمغول

، بازتاب مفهوم نامهغازانای به جایگاه و اهمیت اسلامی ایران پرداخته و در ادامه ضمن اشاره
  3کند.منظوم بررسی می هاسلامی را در این شاهنام-گاه هویت ایرانیپادشاه اسلام و آن

این های خود به برخی از وجوه نزدیک مسئله برخی از پژوهشگران در جوف پژوهش
ها بیشتر وجوه مشترک اندیشه سیاسی و فرهنگی غالب اند. این اشارههایی داشتهاشارهمقاله 

گیرد. از را در بر می هاآنسیاسی مستور در  هدینی نهفته در اندیش هها و اندیشدر این شاهنامه
 هنگاری و حماسه سرایی دوربازنمایی سیمای کیانیان در تاریخ» هتوان به مقالیاین جمله م

به سیمای کیانی در شاهان ایلخانی و انطباق شخصیت  هاشاره کرد. در این مقال 4«ایلخانان
 ای که در بازخوانیاست؛ مقولهایلخانِ مسلمان محمود غازان با شهریاران کیانی پرداخته شده

ری نوری اژد هنامغازانحمدالله مستوفی و  هظفرنامدر دو اثر منظوم این عصر سیمای کیانیان 
دشمنان ایلخانان با دشمنان دودمان کیانی و ساسانی و دفاع از کیانیان به عنوان  هو مقایس

ابل پیگیری اند قنخستین پادشاهانی که به دین نو گرویده و به دفاع از آن در برابر خصم پرداخته
نیز به تداوم مفهوم  2«بازیابی مفهوم ایران زمین در آثار و آراء حمدالله مستوفی قزوینی»است. 

دولت  هایتپیشدادی و کیانی و احیای سن یران، انطباق شاهان مسلمان ایلخانی با پادشاهانا
اهل قلم  هایی که از رهگذر جریان اصلاحات سازنده دیوانیانلفهپردازد. مؤمداری ایرانی می

تاریخ: کارآمدی شعر  همثابحماسه به»است. ت مورد نظر قرار گرفتهو اهتمام به عدل و امنی

                                                 
ن جزو کتاب هنسخ. 3 است که فیلم  Browne Ms V.28 (8)های کتابخانه کمبریج به شماره منحصربه فرد آ

در کتابخان ن  ن به شمارۀ  هآ دانشگاه تهرا د  ن فصلی از کتاب که  050مرکزی و مرکز اسنا ضبط است. ناسخ به جز عنوا
ن منظومه را به نحوی با تاریخ عصر در سایر موارد درحسن مربوط کرده و جملاتی از خود آورده اوزو اصل اثر،  است 

 است.تصّرف نکرده
د، . فضلی4  .175-121نژا
د، . آقاجری و فضلی2  .25-1نژا
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به زبان حکمی شعر به عنوان الگوی  1«حمدالله مستوفی هشناسانی در بینش تاریخحماس
پردازی درباره ساخت کارآمدی از مفهوم شهنشاه ایرانی در حکومت ایلخانان و اندیشه

ت اندیشه ایرانشهری پرداخته و کارکرد ایلخانان را ی، فرهنگی و اجتماعی آن با محوریسیاس
دهد. مهدی فرهانی منفرد در مقاله یران مورد بررسی قرار میدر جایگاه شاهان حماسی ا

ضمن معرفی این شاهنامه منظوم و اهمیت ادبی آن،  7«ای از عصر مغول، شاهنامهنامهغازان»
دامه را باید در ا نامهغازاناست. در برداشت فرهانی منفرد سرایش آن پرداخته هبه نقد سرایند

ل جلایر برای تداوم بخشیدن به نهضت فرهنگی عصر غازان قلمداد کرد که در پرتو آن تلاش آ
ها داشت. البته به این برداشت ادبی بر قامت مغول-سعی در پوشاندن جامه فاخر فرهنگی

ه اصای پس از ایلخانان و خهای منطقهفرهانی منفرد باید این نکته نیز افزود که حکومت
جلایریان، در راستای کسب مشروعیت سیاسی از منظر همانندی با حاکمان شاخص عصر 
ایلخانان، چه از حیث قومیت مغولی و چه مسلمانی و اهتمام به فرهنگ و ادب نیز الگو 

 اند.برداری از عصر غازان و بزرگ جلوه دادن او را مورد نظر داشته
 
 ه اسلامپذيری غازان و احیای مفهوم پادشااسلام
 پذیری غازان، از منظر تحول در ساختار قدرت مغول و البته ساختار جامعه ایرانیاسلام

از منظر  .شودترین دگرگونی عصر ایلخانان قلمداد می)مناسبات جامعه و حکومت( مهم
های نظام بندیساختار قدرت مغولی، مسلمانی غازان، این امکان را به او داد تا در دسته

نوا با گرایش بزرگان دیوانی و فرهنگی ایرانی برگزیند و هم 8کرد پاتریمونیالیستیقدرت، روی

                                                 
 .181-122، «حماسه به مثابۀ تاریخ:...». رضوی، 1
 .22-21. فرهانی منفرد، 7
در رأس همه امور است و نوعی سلطه مطلقه را بر اقشار مختلف در حکومت پاتریمونیالیستی)پدرمیراثی( فرمانروا  . 8

ل می ن برای خود قائل به برتری جامعه اعما ن و خاندا در این شیوه حکومتی، حاکم با توسل به سنن، میراث، خو کند. 
 .(22هوپ، کند )سالارانه حکومت میاست و یکه
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و مشی گریز از مرکز  5موجبات به حاشیه رفتن اشرافیت نظامی مغول با گرایش کالیجیالیست
از این حیث، مسلمانی غازان، این زمینه را در اختیار  11در سیاست و اقتصاد را فراهم نماید.

و ه( 910-909ای که در زمان پدرش ارغون )وی قرار داد تا با روی آوردن به سنت سیاسی
تجربه شده بود و بر تمرکز قدرت حاکم و دربار او در مقابل ه( 951-920جدش منگوقاآن )

کید داشت جایگاه خویش را در رأس ه رم قدرت مغولی تثبیت کند. از سوی بزرگان نظامی تأ
سلوکی  «پادشاه اسلام»دیگر، این موقعیت را به وی داد تا به تأسی از سنت ایرانی و در نقش 

ه خوانی بیشتری داشترا در پیش گیرد که با منویات جامعه ایرانی و به ویژه رجال اهل قلم هم
دولتمردان ایرانی و تسویه باشد. سلوک مذکور در قالب انجام اصلاحات وسیع مورد نظر 

نظامی، با اشرافیت مغولی از جمله برخی از متحدان و برکشیدگان -های سیاسیحساب
طور در سیاست خارجی مواجهه با ممالیک یا دربار قاآن، مؤثر چون نوروز و همینخویش هم

نیست ت جهبود و فضای گفتمانی جدیدی را در عصر حاکمیت ایلخانان رقم زد. بنابراین، بی
 است. که مسلمانی او بازتاب گسترده و عمیقی در منابع پیدا کرده

-912خان )معین الدیّن نطنزی، با پررنگ کردن نقش امیر نوروز در مسلمانی غازان
کند. نقش نوروز را بناکتی با لحاظ نوعی رویکرد و برکات آن را گزارش میه( 109

عنوان موعودی در خدمت احیای اسلام معرفی  دهد و غازان را بهبزرگ جلوه می 11ریوموعودبا
                                                 

ن سیاسی. 5 ن بزرگا دعای سهیم بود در تکوین و تثبیت نظام قدرت مطرح می کن -حکومت کالیجیالیستی، ا د نظامی را 
دارد )هوپ، همانجا(. -و نوعی حکومت شورایی در نظر   مشورتی را با طرح و تأمین مطالبات خویش 

10. Hope, 159-181. 
ن، گونه(messianism). موعوباوری 11 شهری است که با مفروض گرفتن اصل امید و ادعای تحقق ای از تفکر آرما

دهد. این تفکر که سابقه دیرپا در و مطالبات جامعه مورد نظر با ظهور منجی، تحقق شرایط مطلوبی را نوید می آرزوها
دارد، حسب شرایط زمانی مختلف مطرح و کارساز تاریخ اندیشه ن ابراهیمی  دیا ن و ا های سیاسی و کلامی ایرا

دارد اما به لحاظ-نجات بخش تباری یهودیاست. البته اصل اصطلاح مسیحا یا مشیاه به مفهوم انواع بوده  مسیحی 
داردمفهومی کاربردی گسترده ده، 48-41، فلسفه تاريخرضوی، ) تر  ن: نجف زا در برداشتی پسا مدر  (. 147-141؛ 

ن قابل پیگیری است و به در بینش تاریخ نگارانه مورخا ن نیز  ن، اولین سدر عصر فرمانروایی مغولا درباره غازا لطان ویژه 
دارد.مطر ن مصداق بیشتری   ح مسلما
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ن را پذیری غازامستوفی نیز با برجسته کردن سهم امیر نوروز، اهمیت اسلام 12کند.معرفی می
. دادغازان در تقویّت دین اسلام و ترویج شریعت آن اهتمام زیادی نشان می 13شود.متذکر می

سولُ الله، اِلا  اٍله  لا»های خود وی دستور داد تا روی سکه د ر  م  نقش کنند و بر بالای « اللهمُح 
لله ا علی» همکتوبات کلم میدان  هاعتقاد شدید این ایلخان به اسلام در میان 14مرقوم دارند.« ا 

 12.نبرد نیز جای شگفتی است
شود؛ چراکه گرایش او به تشیع و خان تنها به دین مبین اسلام ختم نمیاعتقاد غازان

الله ن فضلالدیاست. رشیدبیت نیز بازتاب زیادی در منابع یافتهلرواداری نسبت به محبان اه
ه غازان به تشیع، حکایت خواب دیدن رسول خدا)ص( توسط غازان را نقل در خصوص توج

کید بیشتری بر این مهم دارد.و  11کندمی همین نگرش در منابع متأخرتر بازتاب  17القاشانی تأ
کید می  18.کنندوسیعی پیدا کرده و حافظ ابرو و خواندمیر نیز بر آن تأ

پذیری غازان به اسلام و گرایش به تشیع چه بود؟ اگرچه وجود ت اسلاماما واقعی
ما دین ا اعتقادات دینی در عصر مسلمانی ایلخانان، نسبت به مسائل سیاسی امری ثانویه بود،

ت بخش برای انتظام جامعه انسانی و گسترش عدل و دادپروری لازم به عنوان ابزاری مشروعی
کرد، به این درایت سیاسی سوی دیگر، غازان چون بر جامعه اسلامی حکومت می بود. از

خواه که بر گرایشات مغول رسیده بود که در رقابت با بایدوخان و اشرافیت نظامی زیاده
کید  گیری و تحکیم آن استفاده شت، از دین جامعه اسلامی به عنوان ابزاری جهت قدرتداتأ

گرایش غازان به اسلام در فضای رقابت با رقیب و گرایشات آن معنای  کند. از این رهگذر،

                                                 
 .422-424. بناکتی، 12
 .113-112 ،تاريخ گزيده. حمدالله مستوفی، 13
 . 2/538. میرخواند، 14
 .273 . آقسرایی،12
 .1225-2/1228، جامع التواريخالله، . رشیدالدیّن فضل11
 .54. القاشانی، 17
 .125؛ خواندمیر، 237. حافظ ابرو، 18
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کید میسیاسی دارد. این نکته در این میان، مهم این  15کندای است که گروسه نیز بر آن تأ
قوع ویل به تشیع بهلاحات غازانی پس از گرایش ایلخان به اسلام و تماکه روند ایجاد اص

ت جامعه و اهتمام به عدل و ه ایلخان به وضعیّ پیوست. البته نقش دولتمردان ایرانی در توج
مقابله با مفاسد اجتماعی به منظور  این مصادیق، هتأثیر نبود. از جملت و آبادانی بیامنی

سالاران ایرانی در ع و دیواندر واقع، دو عامل اسلام و تشی 21ود.برقراری امنیت در جامعه ب
فا ن اسلامی نقش مهمی را ایغازانی به منظور پیشرفت وجوه تمدپیشرفت و توسعه اصلاحات 

 نمودند.
نوری اژدری نیم قرن پس از درگذشت غازان، اسلام پذیری او، پایداری وی به اسلام و 

 کند:بایدو و مغولان هوادار او را چنین روایت میکارکردهای اسلامی در مقابله با 
 به بایدو خبر چون ز غازان رسید/ که او راه دین محمد گزید

 پرستفغستان برانداخت و رهبان نرست/ نه بت ماند بر جای نه بت
 ز دیوان بپرداخت روی زمین/ چو گل تازه شد روی اسلام و دین

 و ز دین برفروخت ها را بسوخت/ چراغی ز دادخانهسراسر کنش
 نه بانگ چلیپا و ناقوس ماند/ نه بر دین اسلام افسوس ماند

 گسارز فرمان نیک اختر روزگار/ به کشور نه مِی ماند نه می
  21بدو دین احمد بلندی گرفت/ اساس مجوسی نژندی گرفت

آمیختگی سنن ایرانی و مغولی، پویایی کارکردهای در پناه مسلمانی غازان و درهم
های سالاران ایرانی از حیث مذهبی و اعتلای فرهنگی، منجر به تأسیس نهادی و دیوانفرهنگ

بع رشیدی، شام غازان دنی قلمرو ایران تم-و ... گشت که از وجوه فرهنگی آموزشی هم چون ر 
 پذیری محمود غازان نموداسلامی است. بنابراین، سیاست دینی ایلخانان که از رهگذر اسلام

                                                 
 .117. گروسه، 15
 .172، تاريخ مبارک غازانى. رشیدالدین فضل الله، 21
 .121. نوری اژدری، 21
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ت و آبادانی، زمینه را برای احیا و رونق حیات اسلامی عدل، امنی-ایرانی سیافت، بر مقیا
عصر جلایریان و  آثار تمایل بر مذهب تشیع در سوی دیگر فکری و تمدنی هموار کرد. از

خان در ای است که حاکی از تأثیر فراوان جایگاه غازاننامه، مسئلهبازتاب آن در غازان
ترت همتمدنی حکومت-مناسبات اسلامی چون جلایریان است. با وجود های عصر ف 

نامه با جلایریان سنی مذهب، تمایل شدید بر تشیع بازتاب غازان همعاصریت تاریخی سرایند
داند. شاعر بلافاصله پس از جمله غازان خان و اویس را پیرو مذهب تشیع می 22زیادی دارد.

ر تمام کند. نوری اژدری دس را آغاز میاز پایان ستایش پیغمبر، ستایش پادشاه اسلام شیخ اوی
کند که هم قافیه و وزن شعر متوازن شود و هم قیس از یاران منظومه، اویس را به قیس تشبیه می

ین روست که تمایل به نشان ا امام علی)ع( و پرچم دار جنگ صفین به ذهن متبادر کند. از
منین از زوایای پنهان و مهم ؤامیرالمدادن اویس نخست به عنوان پادشاه اسلام و سپس شیعه 

 دهد.این شاهنامه نشان می
 سرتاجداران روی زمین/ شهنشاه با دانش و داد و دین

 23به نیروی بازو و مردی چو قیس/ شهنشاه با داد و دین شیخ اویس
 

 اسلامى-سرايى ايرانىايلخانى سنخى از شاهنامه هنامغازان
یات فرهنگی عصر ایلخانان، رخدادگویی تاریخ به نگاری و حهای تاریخاز جمله ویژگی

صورت منظوم و به ویژه در قالب سرایش شاهنامه است. پرداختن به شاه و پادشاهی، مفهوم 
ها و تاریخ ایران با مفاهیم دادگری، مهرورزی و خردگری ای که در اسطورهو مقام شایسته

رکننده مناسبات جامعه و حکومت را عجین است و در مقام فرمانروا، اهتمام به مردم و هموا
ها در ایران پس از اسلام مورد توجه قرار گرفت. با این در خود دارد، از عصر تشکیل امارت

همه، به سبب فقدان شرایط پدید آمدن حکومت پادشاهی در این دوران، در حکم الگویی 
                                                 

 .211-214، 181، 112، 18، 12. همو، 22
 .141. همو، 23
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. به خصوص در مثالی و آرمانی جلوه کرد و لذا در قالب روایت حماسی مجال بروز یافت
های عناصر فرهیخته ایرانی در کنار نیازهای ساختاری عصر فرمانروایی ایلخانان که تلاش

های سیاسی ایرانی را فراهم کرد، این سنخ حکومت، امکان احیا و بازنمایی سنن و اندیشه
 مپردازی مورد توجه بیشتری قرار گرفت که تا قرون پس از حاکمیت ایلخانان نیز تداوتاریخ

رسد، روایت کارآمدی و سلوک نیک پادشاه در قالب حماسه و با عنوان پیدا کرد. به نظر می
شاهنامه از این زمان، ابزاری است که مطالبات جامعه ایرانی از حکومت و بازتاب تلاش 
حکومتگران برای نزدیکی به جامعه را در خود دارد و این نکته مهمی است که در شاهنامه 

نامه نوری اژدری به خوبی قابل برداشت و پیگیری ت هجری از جمله غازانقرون هفت و هش
های تاریخی دیگری چون ظفرنامه مستوفی در عصر مغولان به چنان که حماسههم 24.است

نگارش درآمد، سرایش غازان نامه نیز در عصر اویس جلایری و با اشاره وی پیگیری شد. 
مانند غازان در جهت  ای بود تادنبال انگیزهست، بهداناویس که خود را از اعقاب غازان می

چنان که نوری اژدری بارها ت سیاسی، خود را پادشاه اسلام خطاب کند؛ آنکسب مشروعی
 برد. عنوان پادشاه اسلام نام میاز او به

حر مُتقارب و به سبک شاهنام نامهغازان که نظر به این 22فردوسی است. همثنوی به ب 
 هنویسی منظوم در نظر ایرانیان )قرن هفتم هجری( سبک شاهنامسبک تاریخ ترینشایسته

ه قابل توجه این است ک شدند. نکتهها اغلب به سیاق آن سروده میفردوسی بود، این شاهنامه
نام اویس جلایری سروده شده و نباید از حیث نام، ، بلکه بهدستور غازانمنظومه اژدری نه به
که به دستور غازان و توسط شمس الدین کاشانی سروده شد اشتباه گرفت. با شهنامه چنگیزی 

از شاعران  نامهغازاناست. سراینده بیت سروده شده 0101نامه نوری اژدری در غازان
ل رود که از او در کُتب جلایر به شمار می ناشناخته و گمنام اواخر عصر ایلخانی و معاصر با آ

که به ایرانشناس انگلیسی ادوارد  است. در نسخه مرجع این اثرتذکره و تاریخ نامی نیامده
                                                 

 .111-128، ...«حماسه به مثابۀ تاریخ: ». رضوی، 24
 .228. مرتضوی، 22
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براون اهدا شد، کاتب نسخه، نوری را با عناوینی چون زبده الحکما و المهندسین و نقاوه 
اند است. احتمالا پدران وی در درگاه ایلخانان صاحب منصب بودهالأطباءالمتأخرین ستوده

والایی در ادب،کمال و سیاست داشته که نظم غازان و خود نیز در دستگاه شیخ اویس جایگاه 
کند که به است. چراکه نوری اژدری ذکر مینامه توسط پادشاه جلایری به وی سپرده شده

منظومه او از چنگیزخان  21است.شکرانه ولی نعمت خود اویس، به سرایش غازان نامه پرداخته
 خان ادامه دارد.ا پایان سلطنت غازانتا وقایع روی کارآمدن ارغون پدر غازان آغاز شده و ت

تردید تاریخی است، اما یک متن ادبی است و بی هرچند این اثر دارای اعتبار خاص
 27های ادبی کتاب بر محتوای تاریخی آن برتری دارد.ویژگی

 
 ايلخانى در بازتاب مفهوم پادشاه اسلام هنامغازانجايگاه 

ملی بزرگی  هصفویان در آغاز قرن دهم هجری، حماساز اوایل قرن هفتم تا روی کار آمدن 
های ملی و طبیعی را های حماسی مصنوع تاریخی و دینی جای حماسهپدید نیامد و داستان

های ایلخانی است که علاوه ترین شاهنامهترین و ناشناختهنوری از مهم نامهغازان 28گرفت.
مجاهد و غازی  همثاباسه دینی غازان بههای تاریخی، در قالب حمبر قرارگیری در زمره حماسه

مام است. تشرّف وی به دین اسلام، اهتتعبیر بهتر، پادشاه اسلام بازتعریف شده اسلام و یا به
خوبی در این شاهنامه انعکاس یافته و غازان به عدل و آبادانی، جهاد با کفار و اصلاحات او، به

عنوان رو وی بهاو همچنین، اویس جلایری را دنبالهاست، عنوان پادشاه مقتدر اسلام ستودهرا به
 کند:نماید. در روایت اسلام آوردن غازان چنین روایت میپادشاه اسلام معرفی می

یهنهد مهر بر وی پس آنگه تمام/ به ل    25السّلامنام محمد ع 

                                                 
 .22-24. نوری اژدری، 21
 .214 ،ايران اساطیر اژدها در؛ رستگارفسایی، 24. فرهانی منفرد، 27
 .1، ...«سرایی حماسه». رستگار فسایی، 28
 .112. نوری اژدری، 25
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 دل شه چو از نور ایمان درست/ چو خور بود روشن ز روز نخست
 خاکر پاک/ چو مه گشت روشن به شب تیره فروغی بتابید از آن نو

 چو آیینه روشن بد از باز رنگ/ پذیرفت در دم زدم نقش و رنگ
 چو نوروز چون روز بگشاد راه/ گرفتش سخن در دل پاک شاه

 31همه خار او باز ریحان گرفت/ شب کفر او نور ایمان گرفت
 پاسخ به نوروز گفت ای شگفت/ مرا بود در دل به یزدان نهفتبه

 خرد بت چه جوید شمن/ چه گوید بد و نیک با او سخنکزین بی
 نواز/ کسی کاو نداند بد از نیک بازشناس و نه مردم نه مردم

 دل نمازجان و بیسان برآرد دو دست نیاز/ برد پیش بیشمن
  31به ارشاد شیخ جهان صدر دین/ پذیرفت اسلام و راه یقین

 
ل خدا و روشن شدن دل غازان از نور ایمان به اشاره بر مهر و سکه زدن به نام رسو

ه غازان ای است کالانبیا تحت تأثیر سخن امیر نوروز بر ایلخان، حکایت از ایمان نهفتهخاتم
خرد به جای پروردگار با بت و سنگ سخن در دل به یزدان و اسلام دارد. چراکه تنها فرد بی

ر پرست دهای بتگزیند و شمنلام را بر میرو، غازان با ارشاد صدرالدین اسگوید. ازاینمی
واسطه اسلام آوردن غازان اشاره در ادامه به مسلمان شدن اقوام مغول به گیرند.حاشیه قرار می

مت کند. مذّ کند و دگرگونی در بافت اعتقادی جامعه و نگرش غالب اسلامی را تشریح میمی
اسلامی از سوی وی را نیز در همین جهت های غیر بایدوخان و بددینی او و اهتمام به سنت

 کند:برجسته می
 جهانی ازآن ترس لرزان شدند/ برآن مرز یکسر مسلمان شدند

 به هر مرز برشد یکی رهنمای/ که غازان درآمد به دین خدای
                                                 

 .113. همو، 31
 .114. همو، 31
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 های یهودان بسوخت/ چراغی ز نور یقین برفروختخانهکنش
 د و خانقاهجای کنش مسجبه هر مرز و بومی بنا کرد و راه/ به

 پرستان از آن شاد کردمدارس بسی نیز بنیاد کرد/ دل دین
  32روز آن شه دین و داد/ به مسجد زن و مرد را بار دادبه آدینه 

 چنین گفت )بایدو( با نامداران گاه/جهان پهلوانان تخت و سپاه
 که بر مرز ایران منم شهریار/ چو دانا شمن سوی کاخ بهار

 33کیش من/ نباشد زپیوند و از خویش من هر آن کو بپیچد سر از
 

خان ابرام غازان در برتری بخشیدن به اسلام تا جایی است که حتی معبدی را که ارغون
و فرمود که پدر من بت پرست بود و بر آن »تصویرش را بر آن نقاشی کرده بود تخریب کرد. 

ام آن جماعت و من آن درگذشت و جهت خود بتخانه و معبدی ساخته و بر آن وقفی کرده به ن
امرا عرضه داشتند که پدر تو معبدی ساخته بود و صورت خود بر  بتخانه را خراب کردم...

دیوارهای آن خانه کرده و این زمان چون خرابست برف و باران بر صورت های پدر تو فروآید 
سندید و اگر آن موضع آبادان کنند موجب راحت روان پدر تو و نیک نامی او گردد. آن را نپ

نامه، بریدن غازان از ارغون به واسطه در غازانمطرح  هجا مسئلدر این 34«.مسموع نداشت
ه غازان از تشویق او ب هاست. در همین راستا، در بیان کردن خطبکفرو بت پرستی وی بوده

سط های نیکو توهای بد و نهادن رسمپذیری یاد کرده و در ادامه به وصف برانداختن آییناسلام
 پردازد:ایلخان می

 پی شرع و دین محمّد روید/ به گفتار و کردار او بگروید
 به نفرین بود از جهان آفرین/ هر آن کو بپیچد سر از داد و دین

                                                 
 .112. همو، 32
 .54. همو، 33
 .185-188، جامع التواريخالله، . رشیدالدین فضل34
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  32ی جهان/ مرا بر شما هست فرمان روانبه حُکم رسول و خدا
 دار با داد والا نژاد/ به هرکس همان چیز او باز دادجهان

 بت در آذر گرفت ههم از دامداران رٍبا برگرفت/ بت و خان
 زمین خسرو کامیاببرانداخت رسم قمار و شراب/ به ایران

 پرستدار با داد یزدانره کعبه بگشاد و احرام بست/ جهان
  31دیوان بپرداخت روی زمین/ فغستان ز نادان شمن همچنینز 

 
البر و موقوفات، کارکردهای بر همین اساس، در ذکر بنا نهادن قبه، مسجد، مدرسه، ابواب 

 شمرد:مسلمانی دولت او را بر می
 بناهای عالی برافراخته/ چو برج سپهر اندر او ساخته

 الشفاهداریکی مسجد و دیگری خانقاه/ دگر دار احکام و 
 کلامیه و پس رصد بعد از آن/ حنیفیه و شافعیه چنان

 عیب و ذمخانه و بیت تعلیم هم/ دگر بیت سادات بیکتب
 خانه چو حوض جنان/ تو گویی ز فردوس دارد نشاندگر حوض
 ای بر شه کامران/ بسی وقف کرد از بلاد جهانبه هر بقعه

 راز و کرمان چنینزمین/ ز یزد و ز شیز روم و خراسان ز ایران
 ز فیروزیان و ز سمنان و خوار/ ز سیرجان و اکراد و گرج از دیار

 ز کاشان و ساوه، قم و اصفهان/ ز همدان و از ری ز مازندران
 ز قزوین و زنجان، مراغه چنین/ ز مرز دماوند تا جده بین ...

 ازین شهرها هیچ شهری نماند/ که وقفی موبد خرد بر نخواند

                                                 
 .337-331. نوری اژدری، 32
 .335. همو، 31



 9204 بهار، دووچهلهم، شماره دنوزسال  ،ىتاريخ و تمدّن اسلام/ 909

  37همی شهر و دیه/ ز حد و ز اندازه گردد فرهاگر برشمارم 
 

نجات مسلمانان از  ههای ممالیک مصر و تلاش غازان در مقابله با ایشان و داعیبدرسمی
 کند:  حملات مصریان نیز با همین رویکرد گزارش می

 گروهی سپاهند در مصر و شام/ کز ایشان به گیتی مماناد نام
 ز/ نشانند شاهی به هر پنج روزهمه مرز از ایشان پر از رنج و سو

 بپیچیده یکسر سر از راستی/ نجسته رهی جز کژوکاستی
 برآشفته کارند چون اهرمن/ ندارند یک سر مر آن انجمن

 نه دین و نه رأی و نه هوش و توان/ نه راد و نه داد و نه رسم کیان
 نخستین نجیب جهان شهریار/ که بود از نژاد علی یادگار

 38برانداختند/ بنه هر چه بودش بپرداختند ز تاج و ز تختش 
 همه مصری و شامی و بدگهر/ سراسر غلامان بیدادگر

 به تاراج و یغما گشادند دست/ به کار بزرگان درآمد شکست
 پرستان شدند/ بخفتند یکسر چو مستان شدندبه مسجد درون می

 جای قنادیل بگسیخته/ امام و مؤذن درآویختهبه
  35داشتند/ همه تخم زشت و بدی کاشتندزنا و لواطه روا 

 
که  عنوان پادشاه ایرانتنها بهای است که نهبنابراین، شرح انگیزه مذهبی غازان به گونه

عنوان مجاهد غازی با کفر، مرزهای اسلام را گویی پادشاه جهان اسلام است و باید تحت
چه که از خلال اشعار لی، آنحراست کند و مخالفان دین را از میان بردارد. در یک برداشت ک

                                                 
 .371-315. همو، 37
 .213-212. همو، 38
 .215. همو، 35
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شود بازیابی مفهوم های این عصر استنباط میایلخانی و سایر شاهنامه هنامغازان هشاهنام
پادشاه جهان اسلام است که همراهی معنوی مسلمان ایرانی با مغولان مسلمان را در خود 

 سلام، بهایرانی با ا دننظیر از ادغام تمای بین، نمونهزمیدارد. این مسئله در تاریخ ایران
ع امامیه است. جاری شدن مفهوم پادشاه اسلام و بعدتر پادشاه خصوص در جهت تعالی تشی

همراه دارد، در ی و دینی با خود بهصفویه که مفاهیم مل هغازان تا پایان دور هتشیع، از دور
 است.ههمراهی دین و دولت )ایران سیاسی و ایران دینی( تأثیر ماندگاری برجای گذاشت

 
 نوری اژدری هفرهنگى در انديش-تداوم مفهوم ايران اسلامى

عنوان وی را به سرایی تاریخی و استفاده از سخن موزون در شرح تاریخ،هنر نوری در حماسه
رسد هدفش تنها بیان تاریخ یا دهد که به نظر میمورخ در جایگاه رفیعی قرار می-یک شاعر

تی های هویگرایی کارکردهای فرهنگی عناصر ایرانی با انگارههمسرودن شعر نیست. هدف او 
ای چون ایران سیاسی، ایران ای که مفاهیم اساسیایرانشهری نیز هست. اندیشه هاندیش

دیگری است  همستوفی شاهنام هدهد. ظفرنامجغرافیایی و ایران فرهنگی را در خود جای می
در اثر تحقیقی خود، هم فکر با نظر مستوفی، ت برخوردار است. فضلی نژاد که از این مزی

نیرویی معنوی با این حال »است: ایران دینی را در ایران سیاسی قرار می دهد و در ادامه آورده
کسب  است و برایت ایرانی، پیش از خلقتِ جسم موجود بودهبر سنبه نام فرّه یا خورنه که بنا 

نگاه ایرانیان، عدالت به معنای نظام و نماید. همچنین از ت حکومت ضروری میمشروعی
  41«.و به مفهوم راستی نزدیک است arta)آیین ارته )

ا بر فرّه الهی )الله( تکیه دارد که صورت داوم مفهوم ایران وفادار است، امبه تنوری 
ای اسلامی به خود دارد، چراکه به اسلام مشّرف اسلامی فرّه ایزدی )اورمزد( است. غازان فرّه

است. در این جهت، نکته مهم در تداوم مفهوم و نام محمود را نیز، برای خود برگزیدهشده 
است، قطع رابطه این ایلخان با خان بزرگ مغول و استقلال نامه بازتاب یافتهایران که در غازان

                                                 
د، . فضلی 41  .3نژا
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 ازمین است. به بیان اشپولر غازان با روی برگرداندن از دین بودا، روابط مستقیم را بکامل ایران
دربار قاآن قطع و استقلال عمل خود را بار دیگر هویدا ساخت. خبر تغییر دین غازان نیز چون 

این فرّهی در  41های چین قرار نگرفت.تأیید قاآن مورده( 183-181مسلمانی احمد تگودار )
تری به خود دارد، اما در اندیشه تداوم مفهوم ایران، اژدری حالت اسلامی پررنگ نامهغازان

است. این ابتکار آن است که برخلاف مستوفی در ظفرنامه فرد زدهبهبه ابتکاری منحصر دست
 داند:که برحسب شرایط موجود، چنگیز را صاحب فرّه الهی می

  42شناس آنکه ما را شهی/ ز فرّ الهی است این فرّهیحقیقت
 کند:مینوری اژدری، فرّه الهی )الله( را اکتسابی و ویژگی حاکم مسلمان قلمداد 

  43جوی با داد و فرّ اٍلهبه شنب مبارک شد از گرد راه/ جهان
 

های مغول را در آن نژاد نقطه اتصال محکم این دو شاهنامه و سایر شاهنامهفضلی
 ت حاکمان مغول در ایران رازدی یا فرّه الهی، افزایش مشروعیگیری از فرّه ایداند که با بهرهمی

نامه مستوفی مفهوم ایران زمین را در حوزه اندیشه سیاسی چنان که ظفرنشان دهند. هم
ایرانشهری بازخوانی نمود؛ در واقع، این موضوعات زمینه مشترکی بین تاریخ حماسی مغولی 

ه نوری، نامعصر با غازانشاهنامه هم دیگردر  44نمود.و تاریخ حماسی ایرانی فراهم می
های ایرانی چون رستم و مظاهر شخصیتن محمد کوسج، هرچند الدیاثر شمس« برزونامه»

ها تر از غازان نامه است و تکیه بر شخصیت قهرمان در آنسهراب و فرزند وی برزو، پررنگ
 تخصوص باب مبانی مشروعینشهری، بهتر است، اما در باب اندیشه سیاسی ایرانمایان

                                                 
 .151. اشپولر، 41
 .2/1158 ،ظفرنامه. حمدالله مستوفی، 42
 .131. نوری اژدری، 43
44 .soudavar.1996: 69د، ، به نقل از: آقاجری و فضلی  .13نژا
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ساعی دارد.حکومت، با دیگر شاهنامه ی اژدری نیز هرکجا که نامه نورغازان در 42ها اشتراک م 
کند. البته مفاهیم مذکور را نه در آورد، در ادامه مفاهیم ترک یا توران را ذکر مینام ایران را می

آورد و در هنگام مدح، ایلخانان را شاه ایران و توران می مقابل هم بلکه بیشتر در کنار یکدیگر
اد غرافیایی بین ایران و توران یا نژکند. نوری در بسیاری از مواقع به تفاوت هویت جخطاب می

ن عنواکلی از ایران به طورآورد. بهترک و ایرانی قائل نیست و همه را در کنار یکدیگر می
است. از این حیث، در تداوم مفهوم ایران، کشوری با مرزهای مشخص و معین نام نبرده

 گیرد.ار میمستوفی قر هظفرنام تری نسبت بهنامه از منظر ایران جغرافیایی در سطح پایینغازان
 41به توران و ایران تویی شهریار/ به گیتی پس از من تویی یادگار 

  47چو بشنید محمود شیخ بزرگ/ برآمد به ایوان سالار ترک
 48به ایران و توران بود پادشاه/ به کیوان رساند سر بارگاه
 45چو آمد برآن مرز آباد بوم/ خداوند ترک و سپهدار روم

 
پردازش، ابناء مغول از رهگذر تورانی و از نسل پشنگ و نبیره فریدون بودن با  در این

ایرج پادشاه ایران نسبت یافته و در باب مبانی سیاسی مشروعیّت حکومت صاحب فرّه ایزدی 
کید بر عنصر ایرانیکیانی از خون فریدون و نسل تور برادر ایرج هستند. ت هو فرّ  در  لاش و تأ

وجود دارد. چندان که رجزخوانی سردارانی چون امیر نوروز و ایرانی  امهجای این شاهنجای
 خواندن خویش یادآور رستم دستان در شاهنامه فردوسی است:

 سر نامداران ایران منم/ سزاوار رزم دلیران منم

                                                 
 .02. نحوی، 42
 23. نوری اژدری، 41
 .175. همو، 47
 .33. همو، 48
 .21. همو، 45
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  21مدار از سپهدار ایران دریغ/ بده هر چه خواهد ز روی ستیغ
 

گوید و سرانجام به شهریار اد و فرّه جانشینان آباقا مینژو نسب فرخ نوری در ادامه از اصل
 رسد:خان میستان یعنی غازانگیتی

 در این کاخ فیروزه زان شهریار/ دو فرخ پسر ماند پس یادگار
 ستوده دو گوهر ز یک درج جام/ یکی گیختو دیگر ارغون به نام

 ورکه گشتند هر دو برین برگذر/ به شاهی و فرماندهی تاج
  21ستانارغون پدید آمد آنگه غزان/ سر شهریاران گیتیز 

 در فرهمندی غازان نیز چنین آورده است:
 دادبه ایران و توران ز مادر نزاد/ چو غازان کس از شهریاران به 

 چنان شاه دیدو تخت آفرید/ نه تاج و نه تخت آن دار تا تاججهان
  22دی همی تافت زو فرّه ایزدی/ همی بودش امروز بهتر ز

 
فرهمندی غازان و اهتمام او به عدل و امنیت که ناشی از تأثیر کارکرد فرهنگی 

داری محوری که هم از اصول مهم حکومتسالاران ایرانی است و اشتراک در عدالت دیوان
سالاران ایرانی، بستری را فراهم آورد تا نور اسلام اسلامی است و هم بخشی از فرهنگ دیوان

ت در اندیشه سیاسی یرانی از رهگذر مفهوم عدل و امنیغالب جامعه ا عنوان عنصربه
کید غازان ان بر خایرانشهری، برغازان تابیده شود و او روی به اسلام آورد. نوری همچنین به تأ

بالد، در حالی که اصالتاً مغول و از اعقاب چنگیزخان است، اما خود ایرانی بودن خویش می
زمین، سراید که از ایرانند. نوری اژدری از زبان غازان چنین میدارا شهزاده تورانی نمی

                                                 
 .142. همو، 21
 .31 . همو،21
 .37. همو، 22
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 داند:زادگان است و خود و پدرانش را ایرانی میسرزمین آزادگان و کیان
 زاده و نیز نامم غزانزمینم ز آزادگان/ کیاناز ایران

  23سوی کوه نوروز چون بنگریست/ بدانست کو شاه ایران زمی است
 

نظیر است و بازنمای این بیت در شاهنامه فردوسی و تداوم مفهوم ایران بیاین مسئله از منظر 
 در داستان بیژن و منیژه و از زبان بیژن است:

  24زادگان/ از ایرانم از تخم آزادگانام، نز پریسیاوش نی
 

ایرانشهری که بر محور ایران جغرافیایی،  هتی اندیشهای هویبر همین اساس، انگاره
است، عنصر رقیب را به عنوان یک نیروی متخاصم و ایران فرهنگی و ایران سیاسی قرار گرفته

 داند. از سوی دیگر، ازت جغرافیایی سرزمین ایران میعنوان تهدیدی برای موجودیبل، بهمقا
ا ظلم، است، مقابله بو دولت( قرار گرفتهجا که ایران دینی در مطابقت با ایران سیاسی )دین آن

کند و تقابل سیاسی وجه مذهبی در لوای مقابله با ممالیک مسلمان صورتی دیگر پیدا می
کند. از بُعد ایران فرهنگی نیز ضرورت گیری از تشیع در برابر تسنّن ممالیک جلوه میبهره

در حکم شاه عدالت محوری نظیر برقراری عدالت به منظور انتظام جامعه، حاکم ایلخانی را )
ت از حمایت معنوی و از رهگذر اهتمام به عدل و امنیکند انوشیروان( به مردم نزدیک می

چنان که غازان مجاهد و رو، همسازد. ازاینمسلمانان ایرانی در مقابل ممالیک برخوردار می
 ست.زمین نیز هغازی مسلمان است، متمایل به مذهب تشیّع و پادشاه ایران

 
 نامهغازاندم انديشه اسلامى بر انديشه تداوم مفهوم ايران در تق
سبب نگاه خاص نوری ، بهنامهغازانتداوم مفهوم ایران در  هدم اندیشه اسلامی بر اندیشتق

                                                 
 .88. همو، 23
 .1/111. فردوسی، 24
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خان و اویس جلایری را نخست پادشاه جهان اسلام و سپس پادشاه اژدری است که غازان
پشتیبان است و ایشان پادشاه دین داند. چراکه با زوال خلافت عباسی، اسلام بیایران می

رم)ص( اک با انتساب غازان به سلطان دین یعنی پیامبر ظفرنامهاند. مستوفی در خوانده شده
رساند، اما نوری اژدری نخست از دریچه پادشاه جهان اسلام و سپس پادشاه منظور خود را می

رح اندیشه تداوم مفهوم ایران و سرایش طکند. از این رو، در ایران اندیشه خود را آشکار می
دازد؛ پرداند و به نحوی به سرزنش فردوسی نیز مید فردوسی نمیغازانی، خود را مقل هشاهنام

نامه، داند. در نگاه سراینده غازانافران و شهانی چون کیخسرو و کیقباد میچراکه او را مداح ک
برتری وی بر فردوسی از این جهت است که نوری مداح پادشاهی است که او را پادشاه اسلام 

 شمارد.داند و نام خود را از رهگذر نام او زنده میمی
 برگذشتوهشت/ که از دور سالار دین پس از هفتصد سال و پنجاه

 نهادم یکی گنج پرمایه رنج/ کزو پرگهر شد سرای سپنج
 22چو برداشتم ره سوی شه نخست/ بدو نام خود زنده کردم درست

 
در این جا مقصود از شه، سلطان اویس جلایری است که نوری با تقدیم کردن کتاب 

و  نگردشاهنامه میکه با تحقیر به است. چنانتعبیرخویش زنده کردهخود به او، نام خود را به
 بیند:فردوسی و حتی بالاتر از او می هخود را در رد

 به شهنامه فردوسی اندوخت نام/ نه شهنامه بر نام او شد تمام
 گستریای در سخناختری/ کزو کم نهتو هم داستان شو به نیک

  21نامور ساز کن/ در گنج معنی برو باز کن هیکی نام
دارد و او را مینازد که فردوسی سر از گور بریش میدد بر قوّت طبع و بیان خوو مج

 ستاید:می
                                                 

 .21-15. نوری اژدری، 22
 .22-24. همو، 21
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 27که فردوسی از خاک تیره هره/ برآرد سر و گوید احسنت زِه
 

 ند:کاست، اشاره میدر ادامه به سرزنش فردوسی که به مدح پادشاهان ایرانی پرداخته
 به شهنامه فردوسی ا ر کرد یاد/ شهان را چو کیخسرو و کیقباد

 دان نخست/ شهم را که اسلام دارد درستشهریاران شرفبر آن 
 گونه شد دستگاه/ که داد است و دین هر دو آیین شاهمرا نیز از این

 گر او پیش از این کافران را ستود/ به ممدوح بر وی مرا فخر بود
 کشید ا ر به شهنامه سی سال رنج/ پی نام باقی و دینار و گنج

 مقدار او کم پس از پیش دادبهمرا چیز و دینار سالار داد/ 
 نژاد/ که تا نام او زنده دارد به بادبماناد این شاه فرخ

  28سر سرکشان جهان شیخ اویس/ کزو هست با آب و با رنگ بیس
 

داند و او را چنان که نوری ممدوح فردوسی را کافران )پادشاهان باستانی ایران( میهم
داند که مسلمان است و دین درست را دارد؛ لذا میکند، ممدوح خود را پادشاهی سرزنش می

داند. به علاوه، فردوسی را در جستجوی نام و ننگ و شهرت، خود را بر فردوسی برتر می
سبب ستایش سلطان محمود غزنوی کند. در جای دیگر، فردوسی را به زرپرست قلمداد می

واند تدگان سلطان اویس مییکی از بن هکند و معتقد است که محمود غزنوی بندشماتت می
 او یعنی فردوسی است: هباشد و ستایش وی از لئامت ستایند

 چو محمود شاه ار به گیتی نبود/ که فردوسی او را به سر وا ستود؟
  25شاه شاهان اویس هریس/ کمربست هزاران چو محمود باید به

                                                 
 .83. همو، 27
 .21. همو، 28
 .82. همو، 25
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ه در سخن خود را داند، بلکنام فردوسی نمیدر دیگر جای، نوری شاهنامه را مختوم به
کند. این حجم از خودستایی، اگرچه ماهیت تراز با او و از حیث ممدوح برتر قلمداد میهم

ها که از نگاه او در تضاد با شخصی و فردی دارد، کافرخواندن پادشاهان ایران و دشمنی با آن
هری و ه ایرانششوند، گویی مقابله با ایران دینی در اندیشمیاسلام و وحدانیت خداوند تلقی 

کل تعالیم ایران باستانی است که خرد و خداوند زرتشت )اهورامزدا(  طورآیین زرتشت و به
شود. در دیدگاه نوری، پادشاهان ایرانی چون کیخسرو و کیقباد کافرند در آن آشکارا دیده می

ای بودن اسطورهگیرد که با وجود و مدح ایشان هیچ ارزشی ندارد. البته این نکته را در نظر نمی
جاز گرفتن کیقباد و کیخسرو به م عنوان پادشاهان ایران باستان، دین اسلاپادشاهان یادشده و م 

تر ایشان به خداوند )اهورامزدا( ناباور است، و مهمدر دوران این پادشاهان ظهور نکرده
گاه به برتری پادشاه آرمانینبوده گاه یا ناخودآ  اسلام در قامت اند. براین اساس، نوری خودآ

ای باستان در قامت کیخسرو معتقد است بر اساس سلطان اویس بر پادشاه آرمانی اسطوره
تلّقی نوری از عصر اویس جلایری که چند دهه پس از واپسین ایلخان مغول ابوسعید به قدرت 

است.  تر از صبغه ایرانیاست، صبغه اسلامی در سلاطین مسلمان ایلخانی پررنگدست یافته
 در نگاه وی، گویی مسلمانی و یا ایرانی مسلمان بودن بر ایرانی بودن ارجحّیت دارد. 

 
 نتیجه

تشّرف محمود غازان به اسلام، پیامدهای سیاسی، فرهنگی، اقتصادی و اجتماعی متعددی 
سوی همراه داشت. تغییر بدنه مذهبی مغولان از آیین شمنی به برای ایران و جهان اسلام به

اهتمام به جامعه و اقتصاد ایرانی و وجوه مختلف تمدن اسلامی، روی آوردن به  اسلام در
عمران و آبادانی، توجه به هنر، آموزش، عدل و امنیت و برتری بخشیدن به ساختار حیات 

های این میان، اهتمام به انگاره مدنی در مقابل ساختار ایلی، نقش بسزایی را ایفا نمود. در
های تاریخیِ منظوم، و تلاش برای نزدیکی مناسبات جامعه و ب حماسههویت ایرانی، در قال

حکومت توسط فرهیختگان ایرانی، شرایطی پدید آورد که بازنمایی مفهوم پادشاهی دادگر و 
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طنت غازان داد. سلاسلامی نوید می-ایران را در بستر تمدنی ایرانی معطوف به گذشته باستانی
و آبادانی ایران تلقی شد که با عناوین پادشاه اسلام و ایران، نمادی در جهت اهتمام به اسلام 

های غازان در امور گیریو الگویی ماندگار را در اذهان بزرگان جامعه پدید آورد. جهت خاطره
سیاسی و اعتقادی که با مشی سیاسی و اقتصادی حکومت وی در مناسبات داخلی و خارجی 

یم ایران و پادشاه دادگر و خردمند ایرانی، اهتمام به سازگاری داشت، در کنار توجه به مفاه
ع های نزدیکی بیشتر تصوف و تشیتر کرد تا به تدریج زمینههای شیعی را برجستهانگاره

رو، حکومت غازان، از حیث مفهومی، بازنمایی پادشاه ایرانی، از حیث هموارتر گردد. ازاین
 -یعطفی در تحولات فرهنگکری و فرهنگی، نقطهتمدنی، اهتمام به احیا و آبادانی و از حیث ف

شود. هرچند اندیشه بزرگان سیاسی ادوار بعدی )از زوال ایلخانان تا صفویه( قلمداد می
متصوفه در طرح مقوله انسان کامل و تجلی سیاسی آن در آینده، از حیث نظری مسبوق به 

گرگونی بود و توجه خاص وی ساز عملی این دعهد غازان بود، اما تحولات عصر غازان زمینه
به تشیع، در پیوند عملی شیعیان و صوفیان سهم مؤثر داشت. بر پایه همین دیدگاه، با زوال 

شیعی در عهد مخدومان -اسلامی هحکومت ایلخانان و تضعیف ایران جغرافیایی، اندیش
 نتقالخصوص سلطان اویس نیز تداوم یافت و در اایلخانان مغول، از جمله جلایریان و به

ش ها یعنی جلایریان نقترین بازمانده آنخصوص بزرگهای شیعی در عصر فترت و بهاندیشه
نظر از میزان اعتبار تاریخی در نگاه برخی، غازانی، صرف هاساسی ایفا کرد. اهمیت شاهنام

ت توان گفکند. چراکه میاز همین منظر یعنی بازتاب تداوم شرایط این چنینی مهم جلوه می
 مثابه تاریخ، در انتقالاویس جلایری، در کارکرد حماسه به هاشار نوری به نامهغازانش سرای

توان ادعا است. بنابراین میغازان به مذهب تشیّع نقش ایفا کرده هجه نهفتاسلامی و تو هاندیش
اسلامی، بازنمایی -تاریخیِ فرهنگی هکرد که شاهنامه منظوم نوری اژدری در قالب حماس

های مناطق شمال غرب ایران، تاریخی به خانقاه هع از بستر حماستشی هانتقال اندیش
این کارکرد  هخصوص خانقاه صفوی که در قلمرو جلایریان بود، در خود دارد. در نتیجبه

 هی مذهب تشیّع دربار با همرااسلامی، نوزایی مجدد اندیشه تداوم مفهوم ایران، این-فرهنگی
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تصّوف خانقاهی و در قامت مرشد کامل خود را نشان داد. حرکت از مفهوم پادشاه جهان 
سمت پادشاه جهان اسلام شیعی، که بعدها به تشکیل حکومت مقتدر صفوی منجر اسلام به

 شد نمود بارز این جریان است.
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تجربه استعمار انگلیس در هند و رويکرد ضداستعماری ايرانى: علل آغاز و رواج
باورهای ضداستعماری در میان ايرانیان1

فرهاد حاج یر
ه فردوسی مشه ،د مشهد، ایران دانشجوی دکت یر تا یر خ و تمدن ملل اسلام ،ی دانشگا

عبدالرحیم قنوات2
ه فردوسی مشه ،د  مشهد، ایران دانشیار گروه تاریخ و تمدن ملل اسلام ،ی دانشگا

محسن معصومی
ه تهران، تهران، ایران دانشیار گروه تاریخ و تمدن ملل اسلام ،ی دانشگا

چکیده
 ایران تجربه مستعمرهشدن را  نداشت، اما رویکرد ضداستعماری در میان ایرانیان رواج داشتهاست. ریشه
چنین رویکردی اغلب در  بستر تاریخ روابط ایران  با قدرتهای اروپایی  نظیر انگلیس و روسیه و دخالت
 این کشورها در مسائل داخلی ایران مورد مطالعه قرار گرفتهاست. فرض بر این است که ایرانیان برای ترویج
افکار ضداستعماری، وقتی خود تجربه استعمار را  نداشتند، از یک  نمونه تاریخی سرزمین مستعمره برای
ترویج دیدگا هه ای خود  بهره  بردهاند. در این میان، استعمار انگلیس در هند، سرزمین همسایه، مورد توجه
 ایرانیان  بود. مسئله این است که آیا تجربه استعمار هند، میتوانسته به عنوان الگویی از تجربه استعمار در
نظر  ایرانیان  باشد و یکی از عوامل شکلگیری رویکرد ضداستعماریشان شده  باشد؟ این مسئله در این
پژوهش  با توصیف  و  تبیینی  تاریخی  و بر  اساس  مطالعات  کتابخانهای دنبال  شدهاست.  ازای رن و،  آراء
 ایرانیانی  که  در  موضوعات  مختلف  به  حضور  انگلیس  در  هند  واکنش  نشان  دادند  مورد  ا زر یابی  قرار
گرفتهاست. نتیجه  این  مقاله  نشان  می دهد  که  تجربه  استعمار  هند  یکی  از  سرچشم هه ای آغاز رویکرد

دکتری نویسنده او ل با دریافت: 9/11 9/ 20 ؛9  تاریخ پذیرش: 1144/2/11 )مقاله حاضر مستخرج از رساله  1. تاریخ 
در کلکته بر اساس چاپ و نشر آثار فارسی )9111 9- 919م/1191 9- 122ق(« به عنوا ن »فراز و فرود فرهنگ ایرانی 

دانشگاه فردوسی مشهد است.( در  راهنمایی نویسنده مسؤو ل و مشاو هر نویسنده سوم 
ghanavat@um.ac.ir :)2. رایانامه )مسؤو ل مکاتبات 
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است و ایرانیان با ترس از نابودی هویت دینی و ملی، همواره از تاریخ هند تحت ضداستعماری ایرانی بوده
 بردند.تسلط انگلیس برای ترویج افکار ضداستعماری بهره می

 
 استعمار، رویکرد ضداستعماری، هند بریتانیا، استعمار انگلیس. ایرانیان و ها:واژهدکلی

 
 مقدمه

های شرقی هایی که اروپاییان با اهداف مختلف تجاری و سیاسی پا به سرزمینایران در دوره
ها ارتباط داشت اما گذاشتند و بر مناطق مختلفی تسلط یافتند، با حکومت و نمایندگان آن

ها، باورها، نشد. با وجود این، ادبیات ایرانی مملوّ از اندیشه هاآنمستعمره هیچ یک از 
ها و تعابیر ضداستعماری است و رویکرد ضداستعماری در ایران رواج اشعار، خطابه

یستی و گرایی، ضدامپریالاست. ایرانیان در آثار مختلف متأثر از رویکردهایی نظیر ملییافته
و آثاری با  2اندهای غربی و ماهیت استعمار نوشتهداری و دینی از استعمار قدرتسرمایه

از تأثیر استعمار بر دینداری مردم  هاآن 1اند.موضوعات استعمار را به فارسی ترجمه کرده
شاعران  6،اندنویسندگان ایدئولوژیک در آثارشان ضداستعمار نوشته 5اند،ایران سخن گفته

مایه، لحن، نماد و نویسی، پیرنگ، شخصیت، دروندر داستان 7اند،علیه استعمار سروده
هایی با مضامین استعمار فیلم 8اند،های مبتنی بر وقایع استعمار خلق کردهصحنه

                                                 
دو قرن نیرنگ: داستان تلخ سیاست ؛ 224-177؛ میرفندرسکی، 25-2؛ رواسانی، 257بهار،  نک.. برای نمونه، 2

 .16-7 ،استعماری انگلیس در ايران... 
 .16-5پیشگفتار، استعمار و ضدّ استعمار در سینما،  ؛15-7مترجم،  هولاهاکیس، مقدم 1.
 .159-158؛ مطهری، 159-1/157. خمینی، 5

ل 6.  .62-64، سفر فرنگاحمد، آ

 .289-287؛ افشاریزدی، 197-196فرخی،  7.

 .1دری، صف 8.
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رویدادهای تاریخی را با رویکرد و  14اندها درباره استعمار برگزار کردههمایش 9اند،ساخته
 11اند.ی تحلیل کردهضداستعمار

گیری چنین تواند طرح شود که با وجود عدم استعمار ایران، شکلاین پرسش می
در چه چیزی ریشه داشت؟ منظرهای مختلفی برای پاسخ به این  رویکرد ضداستعماری

های اروپایی ارتباط و برخورد داشت و های اخیر با قدرتسؤال وجود دارد. ایران در سده
 هاآنهای تجاری، سیاسی، فرهنگی و یا جنگ بر سر مسائل سرزمینی بین هروابطی در زمین

های گرفت، قدرتشکل گرفته بود. روابط گاه حالتی دوستانه و گاه دشمنانه به خود می
رغم چنین موضوعی جا حضور داشتند؛ بهکردند و در آناروپایی در مسائل ایران دخالت می
هایی چون هند، مصر، الجزایر و غیره به آن که سرزمینتجربه مستعمره شدن ایران آنگونه 

برای توصیف بعضی « مستعمرهنیمه»دچار شدند، به وقوع نپیوست. از این رو، شاید عبارت 
های استعماری مناسب باشد. اکنون پرسش رویدادهای تاریخی در ایران و در برابر سیاست

ها گرفته تا ردی ثابت از نگرانیاین است که با وجود مستعمره نشدن ایران، چرا رویک
در میان ایرانیان رواج پیدا کرد  ای طولانیهای ضداستعماری، در دورهها و ایدئولوژینظریه

و به گفتمانی ثابت در محافل سیاسی و اجتماعی و علمی بدل شد. آیا صرفا روابط سیاسی 
ور، ریشه و علل اصلی در این کش هاآنو یا حضور موقت نیروهای  های استعماریبا قدرت

 چنین رویکردی بود؟
عنوان استعماری در ایران، چه بهگیری و گسترش رویکرد ضدبرای شناخت شکل

های مختلف اندازها و نظریهتوان از چشمبخشی از جهان اسلام و چه از نظر ملی، می
ی انديشه تاريخمندتبار، در مقدمه کتاب محمد ارکون، اندیشمند الجزایری استفاده کرد.

به نقش استعمار در وضعیت « چگونه اندیشه اسلامی را بررسی کنیم؟»با عنوان  اسلامى

                                                 
 .1252، دلیران تنگستان. مثلا: 9

 .727-1، ها و مقالاتايران و استعمار انگلیس مجموعه سخنرانىمثلا: 14. 
 .177-176، 142ناطق،  11.
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است فکری و فرهنگی جوامع اسلامی )در برخورد با تحولات جهان مدرن/جدید( پرداخته
است. او معتقد است که در قرن نوزدهم حاکمیت ملی سخن گفته« ایدئولوژی نبرد»و از 

کید بر ای در سرزمیندست رفته بود و چنین ایدئولوژیتوسط استعمار از  های مستعمره، با تأ
چه بود که در سطح سیاسی از دست مصر و الجزایر، به دنبال احیای جایگاه سیاسی هر آن

اهرمی علیه استعمار به کار  هرفته بود. ایدئولوژی نبرد میراث فرهنگی و دینی گذشته را به مثاب
استعمار خیال محو تمدن اسلامی را در سر داشت. ارکون بر این باور  هاآنگرفت زیرا از نظر 

میراث موضوعی نیست که بتوان آن را در بحث علمی پویا به »است که در این ایدئولوژی 
از این جهت  12پس از پایان استعمار ادامه پیدا کرد.ایدئولوژی نبرد از نظر وی،  12«.کار برد

نظریات مذهبی  ویژهز رویکرد ضداستعماری در ایران و بهرویکرد ارکون برای فهم بخشی ا
هایی است گرایی یکی دیگر از عرصهآید. در کنار آراء مذهبی، ملیعلیه استعمار به کار می

پرداز ادبی توان سرچشمه باورهای ضداستعماری را در آن جست. لیلا گاندی، نظریهکه می
استعماری از طریق پادنیروهای مقاوم مؤثرترین شکل تاریخ ضد و فرهنگی معتقد است

توان از برای فهم تاریخ رویکرد ضداستعماری در ایران، می 11است.گرایی اظهار گردیدهملی
ها، تعریف موضوع استعمار از نظر ایرانیان و هایی کمک گرفت. با وجود اینچنین دیدگاه

طور که پیش از این مانتبیین شود. ه ترطور جزئیتواند بهشان، میواکنش ضداستعماری
بخشی از این جوانب  های خارجیتحقیقات مرتبط با تاریخ روابط ایران با قدرت اشاره شد،

کند. در واقع، از چنین منظری رویدادهای اقتصادی و سیاسی و غیره موجب را روشن می
شد و به  فرانسه و غیره هایی نظیر انگلیس، روسیه،ها بین ایران و قدرتگیری رویاروییشکل

های ضداستعماری قابل ردیابی است. از این تناسب نوع این روابط و نتایج آن، واکنش
اندازی را اند، چشمجهت انبوه آثاری که با موضوع تاریخ روابط ایران با اروپائیان خلق شده

                                                 
ن، 12  .64-59. ارکو

 .91همو،  12.
 .177گاندی، 11. 



 122/ یرانیا یضداستعمار کردیدر هند و رو سیتجربه استعمار انگل 
 

گیری و رواج اقدامات های شکلتوان علل و ریشهگذارند که میپیش روی ما می
هایی از این آثار تاریخ روابط استعماری در رانی را در آن ردیابی کرد. نمونهضداستعماری ای
هر گونه  زیادی آثار وجود دارند که اساسا تعداد اما نکته آنجاست که 15کنند.ایران را بیان می

ها را نوعی استعمارگری خارجی در داخل ویژه انگلیسیهای خارجی بهرابطه ایران با قدرت
که روابط رویکرد غالب زمانه خود، به جای این اند. این آثار اغلب متأثر ازکردهایران تلقی 

شان در نظر گیرند، هر نوع تعامل اقتصادی و ها را متناسب با شرایط تاریخیایران با انگلیسی
اندازی که ریشه در نتیجه، چشم 16اند.تجاری یا سیاسی را رفتار استعمارطلبانه پنداشته

های ضد استعماری در ایران را صرفا در قالب هر گونه روابط ایران و قدرت استعمارگری و
جوید، برای فهم دقیق موضوع مناسب و کافی نیست، از مشکل اختلاط اروپایی می

نمایی مسائل تاریخی بر هر رویدادی برچسب برد و با سادهزمانی رنج میدرزمانی و هم
 زند.استعمار می

کند تا بخشی از نگاه ضداستعماری ایرانیان شناخته شود، میدیگری که کمک  تحلیل 
است. این نظریه بر آن است که از آغاز قرن بیستم میلادی، « های توطئهتئوری»نظریه 

های گوناگون، نسبت به تاریخ و سیاست بر رویکرد ایرانیان، از اقشار مختلف و با ایدئولوژی
طور کلی به دو دسته طئه در ایران مدرن، بهشکل گرفت؛ تئوری تو« تئوری توطئه»مبنای 

های استعماری غربی های احتمالی قدرتهایی که مبتنی بر نقشهشود: اول تئوریتقسیم می
ای باور دارند که از دوران باستان تا به امروز یی که به نیروهای شیطانیهاآنهستند و دوم 

ها و رویدادهایی تاریخی را ورهبخش اول این تحلیل، د 17اند.علیه ایران وجود داشته
است و شامل این موارد است: ضعف ایران در های توطئه در ایران دانستهساز تئوریزمینه

                                                 
ل،   15. ن مثا  .222، 225، 179نصر،  ؛5/21، 5-1/1محمود،  نک.به عنوا
 .14-5؛ طلوعی، 11؛ کیا، 5-1بخش، تاج نک.برای نمونه،   16.

17. Ashraf, “Conspiracy Theories”, Iranica; 
دانشنامه در وب« های توطئهتئوری»روز شده به همقال  در دسترس است: ايرانیکاسایت 

https://www.iranicaonline.org/articles/conspiracy-theories 
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م(، همراه 9142-9911-9142/ق9121-9192 حکدوران حکومت سه شاه آخر قاجار )
( که با حمایت ق9141-9141م/9199-9104با رویدادهایی همچون انقلاب مشروطه )

انگلیس و روسیه که ایران به  ق9144م/9101ا و علیه منافع روسیه همراه بود، قرارداد بریتانی
ها در طی تبدیل شد، اشغال ایران توسط روسیه، بریتانیا و عثمانی هاآنتحت نفوذ  هدو منطق

ایران در -ثمر انگلیس(، قرارداد بیق9111-9114م/9199-9192جنگ جهانی اول )
انگلیس قرار گرفت، و کودتای  هالحمایکه توسط آن ایران به نوعی تحت ق9111م/9191

م که به موجب آن حکومت پهلوی تشکیل 9149ش/9411تحت حمایت انگلیس در 
کند که استعمار در ای در ایران میهای توطئهگیری تئوریما را متوجه روند شکل این نظریه
گیری رویکرد توانسته در شکلها مینتیجه این تئوری است. درتأثیرگذار بوده هاآنپدیدآمدن 

ضداستعماری هم نقش داشته باشد بر این اساس توجه به این نظریه و علل پدیدآمدن 
های توطئه، برای شناخت بخشی از ریشه باورهای ضداستعماری ایرانی سودمند تئوری
 است.

ن موضوع دارد. این مقاله های پیشین، کاربرد خود را در شناخت ایهر کدام از تحلیل
دهد. انداز متفاوتی برای فهم ریشه و رواج باورهای ضداستعماری ایرانیان پیشنهاد میچشم

های مختلف تاریخی، روابط اقتصادی، سیاسی و فرهنگی داشتند و ایران و هند در دوره
دورانی که آشنایی دو سرزمین با تحولات مختلف یکدیگر همواره برقرار بود. این تعامل در 

وارد شرق شدند ادامه پیدا کرد. تعامل هند و « استعمارگر»های اروپایی و به اصطلاح قدرت
ها بودند، تداوم داشت. ایران در این دوران و از طریق تحولاتی که یک پای ثابت آن انگلیسی

گاهی داشتند و اقدامات ایرانیان از حضور انگلیسی د و در هن هاآنها در شبه قاره هند آ
رودی مته معتقد  19رویکردهای خود نسبت به حضورشان را در آثار مختلف بازتاب دادند.

ها نخستین بار به غیر از بازرگانان و جای ایران، جایی بود که ایرانیاست که هند به

                                                 
18. Ibid. 

 .121-118؛ نوری، 244-199؛ کرمانشاهی، 272-274شوشتری،  نک.برای نمونه،  19.
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هایی از جامعه بریتانیایی در محیطی های انگلیسی و جنبهدیگر گروه فرستادگان وقت، با
ها( در خود ایران کندتر انگلیسی هها دربارآشنا شدند و )تصور ایرانی 24«شبه انگلیسی»

ها در هند، توجه های رویکرد ایرانیان در زمینه حضور انگلیسییکی از جنبه 21شکل گرفت.
بود؛ امری که موجب نگرانی ایرانیان برای تکرار  هاآنهند توسط « تسخیر»و « تصرف»به 

 22آن هشدار دادند. بارهدر اشکال مختلف در هاآنای در ایران شد و چنین تجربه
اکنون فرض بر این است که ادبیات پر و پیمان ضداستعماری در میان ایرانیان، 

تاریخی استعمار داشته  های کامل از یک نمونبا تجربه هاآنبایست که ریشه در آشنایی می
ترین سرزمین مستعمره برای ایرانیان، هندوستان بود. مسئله این باشد و در این میان نزدیک

ها در هند که سرانجام به استعمار کامل آن سرزمین منجر شد، در است که حضور انگلیسی
یی در آغاز تر، استعمار انگلیس در هند، جاطور جزئینظر ایرانیان چه جایگاهی داشت؟ به

و قوام رویکرد ضداستعماری ایرانی داشت؟ مقاله حاضر با طرح چنین سؤالاتی، طیف 
و زمانی که هند تحت  ق9412م/9941های ایرانیان را پس از متنوعی از ادبیات و دیدگاه

است. این مقاله بر این نظر است که ایرانیان تسلط کامل بریتانیا درآمد، مورد کاوش قرار داده
گاهی کردند و به خوبی از استعمار آن سرزمین دوره، تحولات هند را رصد میدر ا ین آ

گاهی صرفا بلکه توجه به آراء، ادبیات نوشتاری، جایگاه  در حد آشنایی نبود داشتند. این آ
گیری رویکرد کند که استعمار هند، در شکلاجتماعی و سیاسی این افراد اثبات می

 است.همیت جداگانه داشتهضداستعماری ایرانی، نقش و ا
  

                                                 
20. quasi-English setting. 
21. Mattee, “Suspicion, Fear, and Admiration: Pre- Nineteenth-Century 
Iranian Views of the English and Russians”, 135. 

دالسلطنة، 286-285؛ رستم الحکما، 178-177دروویل،  22.  .195-191؛ اعتضا
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 تحقیق هپیشین
ها های تاریخی ایرانیانی که به تصرف هند از سوی انگلیسیشماری از محققان به گزارش

هایی جدید در تفکر سیاسی گرایش» هاند. آن لمبتون در مقالتوجه داشتند، اشاره کرده
روایتی از رستم الحکما،  با ذکر 22«م در ایران91م و اوایل قرن 99اسلامی در اواخر قرن 

ها در هند بوده و به هموطنان عنوان گزارشی از یک ایرانی که متوجه اقدامات انگلیسیبه
ای کوتاه و تا حدودی مشابه به های انگلیسیان هشدار داده، اشارهطرح هایرانی خود دربار

روایت رستم الحکما از سوی عبدالهادی حائری  21است.داشته مورد نظر این مقاله همسئل
او در اثر خود به چند متن  25است،عنوان نخستین متن ضداستعماری در ایران دانسته شدهبه

 حائری در کتاب 26است.اند، اشاره کردهتاریخی دیگر که به استعمار هند توجه داشته
، رویکرد ورژوازی غربتمدن ب ههای انديشه گران ايران با دو روينخستین رويارويى

کند که از این جهت به وجو میهند جست هضداستعماری ایرانیان را در مواردی در تجرب
شود تا نگاه رویکرد ایدئولوژیک محور او باعث میمسئلۀ مقاله شباهت دارد. اما 

 27ضداستعماری شخص خود را بازتاب دهد و به دنبال شواهد آن در متون گذشته باشد.
های سوءظن، ترس و تحسین: دیدگاه»های خود با عنوان هر دو مقالرودی مته د

در میانه همدری و دشمنی: »و  28«م91ها تا پیش از قرن ها و روسایرانیان درباره انگلیسی

                                                 
23. “Some New Trends in Islamic Political Thought in Late 18th and Early 
19th Century Persia”. 
24. Lambton, 105. 

است )نوایی، دانسته« بیان استعمار به زبان ساده»روایت رستم الحکما را  . عبدالحسین نوایی نیز221حائری، . 25
در کتاب ای دیگر به طور اختصنویسندگان مقاله (.591-596 را مورد  رستم التواريخاصی رویکرد رستم الحکما 

ده دا ده محمدیه و آقاجری، بررسی قرار   (.179-152اند )هاشم زا
 .152، 124 ،211حائری،  26.
 .129، 229حائری،  نک.، . برای نمونه27

28. “Suspicion, Fear, and Admiration: Pre- Nineteenth-Century Iranian 
Views of the English and Russians”. 
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به دنبال بررسی علل  29«م91ها در قرن های ایرانیان درباره بریتانیا و روسدیدگاه
های تاریخی مورد نظر و ها در دورهها و روسلیسیرویکردهای متفاوت ایرانیان درباره انگ

ر وی، نشان از ظاست که از ناست. او به دو گزارش اشاره کردهمتناسب با شرایط وقت بوده
گاهی ایرانیان از روند رشد حضور انگلیسی ها و ها در شبه قاره و بی اعتمادی به انگیزهآ

 24حضور برای ایران هم اتفاق بیافتد، داشت.که آن نیات انگلیسیان هند و ترس از امکان این
 ههای نظریاز تحلیل گیری ازمباحث پیشینش است، با بهره هدوم خود که ادام همته در مقال

های تاریخی ماهیت ، دیدگاه حائری و دیگران، به دنبال شناخت زمینه«تئوری توطئه»
ای دیگر از ین مقاله نیز نمونههای انگلیس و روسیه است. مته در اتعاملات ایرانیان با قدرت

است. اساسا محور مقالات رودی مته، رویدادهای توجه ایرانیان به استعمار هند را ذکر کرده
های انگلیسیان مقیم هند سخن تاریخی داخل ایران است و حتی هنگامی که از فعالیت

واکنش مثبت و منفی  ها در ارتباط با ایران نظر دارد وگوید، به آن جنبه از اقدامات آنمی
ایرانیان را نسبت به دو قدرت اروپایی، در قالب رقابت انگلیس و روسیه مورد توجه قرار 

 21است.داده
در « رویکردهای مورخان قاجاری به اروپا و استعمار»عباس قدیمی قیداری در مقاله 

است داشته به برخی مورخان دوره قاجار توجه« اروپا و هشدار درباره استعمار»ذیل عنوان 
گاه انگلیسیاز هدف»که   هاطلاع داشتند و دربار« ویژه سرنوشت هندها و بههای پنهان و آ

 -4621نگاری ايران دوره قاجار )ها در تاريخروايتکلاندر کتاب  22اند.آن هشدار داده
های حائری و قدیمی قیداری، همان اشاراتشان درباره رویکرد ، متأثر از دیدگاهق(4641

                                                 
29. “Between Sympathy and Enmity: Nineteenth-Century Iranian Views of 
the British and the Russians”. 
30. Mattee, “Suspicion…”, 121-122; 135-136. 
31. Idem, “Between …”, 173, 189-191. 

و رستم  است:در این مقاله به این مورخان اشاره شده 22. ن سپهر، خاوری شیرازی  الحکما، میرزا محمد تقی خا
دالسلطنة )قدیمی قیداری،  (.82-75 اعتضا
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 22است.قاجار، تکرار شده هاستعماری انگلیس در هند توسط مورخان دور
وجه تمایز رویکرد مقاله حاضر با تحقیقات پیشین در چیست؟ این مقاله، استعمار 

گیری و رواج رویکرد عنوان یک الگوی مستقل در تاریخ شکلبه انگلیس در هند را
بر خلاف تحقیقات پیشین که صرفا به است. از این رو، ضداستعماری ایرانی در نظر گرفته

جا دوره پس از اند؛ در اینمواردی خاص و تا پیش از نیمه اول قرن نوزدهم میلادی پرداخته
است که دو رویداد اصلی در ارتباط با استعمار انگلیس نیمه دوم قرن نوزدهم مبنا قرار گرفته

م رخ 9121به قاره در م و تجزیه ش9941در هند، یعنی تسلط کامل بر شبه قاره در 
است. همچنین بر خلاف بعضی تحقیقات، رویکرد مقاله حاضر توجه به استعمار هند داده

بریتانیا در ارتباط با ایران است. آثار بسیاری در این دوره تاریخی در های هندو نه سیاست
است. توجه نشدهتوجه  هاآنارتباط با موضوع مورد نظر وجود دارد که تاکنون از این زاویه به 

به بینش ضداستعماری ایرانیان در طی روندی تاریخی، جزئیات و تحولات این سیر فکری 
نام برده  هاآننماید. به عنوان نمونه، بر تمامی تحقیقات پیشین فارسی که از را روشن می

حت شد، این نقد وارد است که برای نخستین آثار و آراء ایرانیان در مواجه با تاریخ هند ت
اند، اما در آن آثار واژه استعمار کاربردی استفاده کرده«استعمار» هتسلط انگلیس، از کلم

 شد.کار برده میبه« تصرف»و « تسخیر»نداشت و اصطلاحاتی نظیر 
است تا با روش تحلیل تاریخی، با اتکا بر منابع دست اول و در این مقاله تلاش شده
پژوهش دنبال شود. منابع دست اول در این تحقیق، آن دسته  هتوجه به شرایط تاریخی، مسأل

 هاند؛ یعنی آثاری که از تجرباز آثار ایرانیانی هستند که مستقیما به موضوع مورد نظر پرداخته
تاریخی استعمار انگلیس در هند برای ترویج رویکرد ضد استعماری در ایران سخن 

جی ادبیات ضد استعماری ایرانیان در این زمینه اند. در این تحقیق، به روند تغیر تدریگفته

                                                 
ده،  22. در 257-219، 89احمدزا فقط به  های آزاديبخشادبیات ايران پیرامون استعمار و نهضت. ذاکرحسین 

در زمینه استعمار پرداخته ن  داشته هایی از شعر شاعرانیاست و نمونهاشعار فارسی ایرانیا اند، را که به هند توجه 
 (.219-212، 69است )ذاکرحسین، آورده
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است که این مهم با بررسی جزئیاتی از ادبیات این آثار و در طی زمان مشاهده توجه شده
ها و غیره ها، عبارات، عنوانقول توان در مواردی همچون نقلشود. این ادبیات را میمی

 ی تاریخی بهره برد.ها و شواهدعنوان مصداقبه هاآنجو کرد و از وجست
 

يشه  م91دوم قرن  ههای رواج رويکرد ضد استعماری ايرانى در نیماستعمار هند و ر
ترین تحول سیاسی اجتماعی هند در نیمه دوم قرن نوزدهم را باید شورش هندوستان در مهم

از دست رفتن حاکمیت گورکانیان بر هند و تسلط  دانست، شورشی که ق9412م/9941
ها را بر امور این سرزمین به دنبال داشت این رویداد و عواقب آن مورد توجه انگلیسیکامل 

 کتب های مختلف، ازایرانیان قرار گرفت و در آثار مختلفی بازتاب داشت. آنان در نوشته
ها، به اوضاع هندوستان توجه داشتند. نگاری و ترجمه آثار و سفرنامهتاریخی گرفته تا نامه

 گیری باورهای ضد استعماری را شکل داد.هایی از شکلان در این دوره زمینهآراء ایرانی
از اوضاع ناآرام  21(ق9411-9491مورخ مشهور دوره قاجار، محمد تقی خان سپهر )

گاهی داشت و از تصرف تدریجی انگلیسی ههندوستان در زمان ها در سرتاسر هند خود آ
ذکر سوء »ناصرالدین شاه، تحت عنوان  سپهر در بخش مرتبط با دوران حکومت 25نوشت.

های انگلیس با به تغیر تدریجی روند سیاست« انگیزی سفرای انگریز در ایرانسلوک و فتنه
 هاآنایران اشاره کرد. او نوشت که انگلیس اکنون دشمن قوی دولت و ملت ایران است و 

های هندوستان شمار هخواهند دولت ایران را یکی از راجدانند که انگریزان میچنان می»
طور که در هند تسلط حکومت انگلیس آن هچنین صراحتی در بیان ترس از تجرب 26«.کنند

-9440روی داده بود، در میان اقشار مختلف ایرانی وجود داشت. ملا علی کنی )
(، روحانی پرنفوذ تهرانی در عصر ناصرالدین شاه پس از برقراری امتیاز رویتر در ق9101

                                                 
ن تألیف: 1812ق/1258)آغاز تألیف:  ناسخ التواريخ هنویسند21.   م(.1857ق/1271م، پایا
 .2/221 ،1/147سپهر،  25.

 .1/248همو، 26. 
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آهن به مدت م، که به موجب آن امتیاز احداث راه9914 ژوئیه 44/ 9491 الاولجمادی 91
 44ای خطاب به شاه و در تاریخ داد، در نامههفتاد سال در ایران را در اختیار رویتر قرار می

کمپانی هند شرقی با کمپانی  هم اعتراض خود را طرح کرد. او به مقایس9911/ 9410رجب 
پرداخت و به شاه هشدار داد همانگونه که کمپانی هند شرقی هند را تصرف  رویتر در ایران

با دقت در نگارش متن نامه،  27کرد، کمپانی رویتر هم با ایران چنین کاری خواهد کرد.
جا که وی از رویتر با شود؛ آنهند با ایران هم دیده می هتجرب های دیگر از مقایسنشانه

در ادبیات فارسی « سرکار»چرا که استفاده از کلمه  28کندیاد می« سرکار کمپانی»عبارت 
 هند رایج بود.

ترجمه نیز قابل ردیابی است. با  هبرداری از تجربه هند در ادبیات ایرانی، در عرصبهره
ناصرالدین شاه قاجار و به  هدر دور« روزنامجات، دارالطباعه و دارالترجمه»تأسیس اداره 

های مختلف آغاز شد که بخشی هم به آثار آثار از زبان ، ترجمهاعتمادالسلطنه ریاست
/ ق9104-9109 هایبین سالها بیشتر این ترجمه 29مرتبط با هند اختصاص داشت.

 هم انجام شد و درباریان و نخبگان ایرانی از مسائل جزئی هند تحت سلط9991-9994
گاهی می ا و بهره بردن از آن برای اطلاع از اوضاع هند تحت تسلط بریتانی 14یافتند.انگلیس آ

                                                 
ن وسعت و مکنت را به خریداری و تملک یک جریب زمین مخصوص سکونت »... . 27 کمپانی هند تمام هند به آ

ن همه اراضی متعلقه به راه  و آهن استحقاق انتفاع جمیع معادن و رودخانهخود برد، کمپانی معاصر ما با تصرف آ ها 
ن ن از رعایا، چگونه ایرا داشتن جمیع کارکنا  نک.)برای متن کامل نامه، « را نبرد و چرا نبرد اراضی با حق به کار وا

 (.126-121تیموری، 
 .125. همو، 28
د السلطنة )وزیر( و. 29 د مختلفی نظیر سید حسین شیرازی، اوانس ماسائیان )مساعد السلطنة(، اعتما افرادی  افرا

ن ن اردشیر، علی محمد اصفهانی از زبا ل بودند )برای این های انگلیسی، هندی و اردو به ترجمه آثار مشچو غو
 (.12پاورقی شماره  نک.موضوع، 

ای از سازو کار انتخاب و ترجمه ؛ برای نمونه2-2 ،ترجمه تاريخ و جغرافیای هندوستان، پرتغال و جزاير بريتانیا .14
انتخاب مقالات، و قرائت  هها، شیوای از ترجمه روزنامه؛ برای نمونه25-22، ترجمه جغرافیای هند نک.این متنها، 

ن ن، آ ن ایرا درباریا  .194، 2، ترجمۀ احوال روس و افغانستان و هندوستان نک.ها برای 
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ت. موضوعات این خاص در این دوره بازتاب یاف ههشدار به ایرانیان، در قالب چند ترجم
پرداخت که در ارتباط با استیلای انگلیسیان بر به رویدادهایی از هند می ها مستقیماترجمه

 آن سرزمین بود.
ماسائیان، ملقب به م دو رساله از سوی اوانس یاهوناس خان 9991/ق9102در 

اول با  هرسال 11انطباعات و دارالترجمه، ترجمه شد. همساعد السلطنة، از اعضای ادار
« شورش سپاهیان»رویکردی ضد انگلیسی، شرح گزارشی از شورش هندوستان، معروف به 

دوم در چند فصل با  هکرد. رسالبود که مخاطب را با چگونگی این رویداد آشنا می
انگلیس  هف به اوضاع سیاسی، اجتماعی و فرهنگی هندوستان تحت سیطرهای مختلعنوان

ماحصل  12.دادو در فصلی نیز تاریخ استیلای انگلیس بر هند را شرح می پرداختمی
تر از اوضاع هندوستان برای ایرانیان، خاصه نخبگان و چنین آثاری اطلاع دقیق هترجم

برای رویکرد عبرت گرفتن از  سیاسیون آن دوره بود. آشنایی با اوضاع هند و استفاده از آن
وزیر انطباعات و تاریخ هندوستان تحت استیلای انگلیس در اثری بازتاب یافت که توسط 

 شاه ترجمه شد.ناصرالدین مترجم مخصوص 
م با 9911/ق9102نخستین بار در  12سرگذشت خانم انگلیسى در هندوستانکتاب 

در تهران انتشار « دارالطباعه خاصه دولتی»اعتماد السلطنة از زبان فرانسه در  هترجم
                                                 

ن رسال11 در پیشانی رسال« بلوای هند»اول  ه. عنوا ن »دوم آمده بود:  هبود و  دانشمندا این رساله تحقیقاتی است که 
در باب ممالک هندوستان و استیلای دولت انگلیس  ن نموده و وضع آن ممالک و انگلیسیفرنگ  در آن مبّین بر آ ها را 

عبدالله انوار  .(191 ،189، .قه1271/م7581شورش هندوستان ) «سازد و مشتمل بر چند فصل استو آشکار می
ن ن »های در فهرست نسخ خطی کتابخانه ملی، عنوا ل و  هرا برای رسال« ه.ق1271م/1857شورش هندوستا او

ن و استیلای انگلیس» دوم اطلاق کرده بود )« هندوستا  (.51، ق7711م/7581شورش هندوستان را برای رساله 
 .112-146، 122، 99-55همو،  12.
ن.12 در هندوستا  . سرگذشت مسترس هورتستت خانم انگلیسی 
ده« هور تستت»موضوع کتاب سرگذشت زنی به نام  .11 در پی شورش های انگلیسی مقیم هند باز خانوا ود او 

داشت، سرگذشت 1857 در پاریس حضور  م، همسر خود را از دست داده بود و به هنگام بازگشت به انگلیس، وقتی 
 (.22، سرگذشت خانم انگلیسى در هندوستاناش تعریف کرده بود )خود را برای طبیب
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ترین بزرگ»در هندوستان را  ق9412م/9941کتاب، شورش  هاعتمادالسلطنة در مقدم
رخ نمود، از نظر او انگلیس تا پیش از این « کره ارض»که در  استدانسته« سوانحی

ستان کمپانی هندو»شورش، با صلح در ممالک هندوستان حضور داشت و پس از آن تاریخ 
اداره شد. از نظر اعتمادالسلطنة « از طرف سلطنت انگلیس موقوف و متروک شد و مستقیما

تا »ز این رو اقدام به ترجمه آن کرد بود و ا« موجب حیرت و مایه عبرت»سرگذشت این زن 
 15....«خوانندگان را عبرتی دست داده، شکر نعمت امنیت را فریضه ذمت شمارند 

در هند را دنبال  نویسیایرانیان در اواخر قرن نوزدهم همچون گذشته، سفرنامه
ت. نویسی بازتاب داشهای رویکرد ضداستعماری ایرانی در قالب سفرنامهکردند و ریشهمی

، مصداق بارز این موضوع است که در آخرین سال قرن نوزدهم میلادی جام جم هندوستان
در تبریز منتشر شد. ادبیات به کار رفته توسط نویسنده این اثر به خوبی گواه تأثیر شرایط 

ای از رویکرد ضد استعماری ایرانی است. میرزا گیری جنبههندوستان آن دوران در شکل
منشی خاصه »حجازی تبریزی، ملقب به وقار الملک، که خود را در کتاب سید علی خان 

کند، در ابتدای اثر خود از اهمیت علوم سیاحی و جهانگردی معرفی می« ... مظفرالدین شاه
سخن گفته است و دلیل انتخاب هند به عنوان مقصد سفر را، تنوع قوانین و امور و اوضاع 

نویسنده مدت ده سال را در هندوستان حضور  16است.جا دانستهسیاست و اجتماع در آن
خداوند این مملکت پر نعمت را به دست » خود نوشت: هداشت و در همان آغاز سفرنام

هندی های تن پرور داده بود که قدر این نعمت عظیم را ندانسته و کفران نعمت کرده حالا 
شیوه خود به  هرناماو در بخشی از سف 17«.تمام این مملکت در ید قدرت انگلیس است

تسلط انگلیس بر هند پرداخت و ضمن آن به تکرار این موضوع برای ایران هشدار دارد. وقار 

                                                 
ن، . 15 محمدرضا افشاری، خود نوشتاری با رویکرد ضد استعماری،  هپیشگفتار این کتاب، نوشت. 25، 21-22هما

دهبا بهره در  ن،  در هندوستا ن است )پیشگفتار،  شمسی 1264 هگیری از تاریخ استعمار انگلیس   (.28-1ایرا
 .1-2، 228وقار الملک،  16.
 .5-1همو،  17.
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« تجارت هحیل»الملک نوشت که دولت انگلیس به واسطه تسخیر هندوستان، نخست با 
ها، راجگان، و نواب وارد هندوستان شدند و به مرور بر هند مسلط شدند. از نظر او سپس

کم کم این تخم ناهنجار را »تبدیل شدند و « انگلیس مزدور و فعله»داران هندوستان به زمین
چه هست، مزدور هم به ایران پاشیدند که تمام اعیان و سلطنت و ایران از تجار و کسبه آن

 18«.بانک انگلیسی هستند
 

 م02ايرانیان ضداستعمار و نهضت آزادی هندوستان در قرن 
 هاستعمار انگلیس در هند در سد هماری ایرانیان با استناد و ارجاع به تجربرویکرد ضد استع

همچون  های مهم ضدانگلیسیبیستم میلادی/چهاردهم شمسی به اوج رسید. نهضت
جنبش مهاتما گاندی در هند گسترش یافت. اقدامات مسلمانان و هندوان به استقلال هند از 

ش ختم شد. این رویدادها کارآیی 9141/ق1119م/9121شبه قاره در  هبریتانیا و تجزی
در تحولات اجتماعی و  هاآنهای مختلف ایرانی که بسیاری از مهمی برای شخصیت

هند گفتند.  هدر آثار خود از تجرب هاآنسیاسی ایران جایگاه مهمی داشتند، پیدا کرد و 
های مشهور شبه قاره همچون مهاتما گاندی و اقبال لاهوری به های برخی شخصیتاندیشه

ایرانیان معرفی شد و همه نشان از آن داشت که تحولات هند مستعمره، تا چه اندازه در 
جهانبینی ضد استعماری ایرانی نقش داشت. ایرانیان در ابعاد دینی و ملی از تجربه هند 

 شان را ترویج کنند.کردند تا باورهای ضد استعماری استفاده
/ ق9149قاجار در  هسید محمد کاظم طباطبائی یزدی، از روحانیون اواخر دور

استعمار  های نسبت به وضع قوانین جدید توسط حکومت و با اشاره به تجربم، در نامه9101
انگلیس در هند هشدار داد که بیگانگان در انتظار آشفتگی اوضاع مملکت هستند و بیم آن 

مملکت منیعۀ هندوستان، مایۀ »مانند « خدای ناخواسته این بقعۀ مبارکۀ ایران»رود که می

                                                 
 .222، 221-224همو،  18.
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دام  م کتابی با عنوان9194/ق9110چند سال بعد، در  19«.اعتبار و تاریخ روزگار گردد
در شیراز منتشر شد. این اثر به صراحت و از جوانب مختلف،  ا عبرت ايرانیانصیادان ي

در رویکرد ضداستعماری  استعمار هند، چه جایگاهی هتجرب دهدکتابی است که نشان می
ایرانیان داشت. خالق این اثر اصالت هندی داشت اما به چند دلیل مهم کتاب را باید در 

ها در ایران زیست، که مؤلف سالایرانیان قرار داد: نخست اینروند رویکرد ضد استعماری 
اثر را در ایران پدید آورد، عنوان و ساختار کتاب اساسا برای مخاطب ایرانی بود، و بعدها 

 چند شخصیت ایرانی از آن برای ترویج رویکرد ضداستعماری بهره گرفتند.
مبارزی سیاسی در هند م(، 9199-9949مؤلف و مترجم این اثر آقا صوفی هندی )

بود و در پی مبارزات با دولت هند بریتانیا به زندان افتاد و پس از آزادی و در پی فشار دولت، 
 هآقاصوفی هندی در شیراز بود که دست به ترجم 54به ایران گریخت. ق9141م/9101در 

این  52.استعمار انگلیس در هند زد هم( دربار9911-9114) 51کتابی از ویلیم هوویت
پرداخت اما اثری بود که به ترجمه در پنج فصل اختصاصا به استعمار انگلیس در هند می

انگلیس در هند: طور ویژه برای ایرانیان ترجمه و تألیف شده بود. عنوان انگلیسی کتاب از 
تجديد چاپ کتاب استعمار و مسیحیت: تاريخ عمومى مواجهه اروپايیان با بومیان 

                                                 
 .2/111رجبی،  نک.. برای متن نامه، 19

در بوش 54. ننخست  در آ داشت و سپس به شیراز رفت،  جا به همکاری با فعالین سیاسی پرداخت و هر اقامت 
در زمینفعالیت د )برای شرح جزئیات زندگی و روزنامه ههایی  دا در مدرسه انجام  نگاری و آموزش انگلیسی 
 (.26-7هوویت، مقدمه،  نک.های وی، فعالیت

51. William Howitt. 
ل بعد پنج فصل 1828در  استعمار و مسیحیت. ویلیم هوویت، نویسنده انگلیسی کتابی با عنوان 52 م نوشت و سا

ن را به صورت جداگانه و مستقل در لندن منتشر کرد. کتاب اول در هندوستا در این آدرس  مربوط به استعمار انگلیس 
 قابل دسترسی است:

https://archive.org/details/colonizationchri00howirich 
در این آدرس قابل دسترسی است: ن است،  دوم هوویت که ترجمۀ آقاصوفی بر اساس آ  کتاب 

https://babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=wu.89095158937&view=1up&seq=15 
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مترجم که  تبدیل شده بود و دام صیادان يا عبرت ايرانیانبه  انشهای مستعمراتىسرزمین
به دقت و غور »خواسته بود تا  هاآنکرد، در دیباچه کتاب از خطاب می« ما ایرانیان»خود را 

او در پایان اثر نیز خطاب به ایرانیان نوشت،  52«.و تعمق این صفحات را ملاحظه فرمایند
اند، از شصت سال قبل برای ها هر چه در ظرف دویست سال با هندیان کردهانگلیسی

آن سیاست تجاری « اجانب»عنوان مصداق ذکر کرد که به ایرانیان در تهیه بوده و هستند؛ او
جا را مرکز و مقر خود ساختند، که در کلکته، شهری نزدیک دریا، آغاز کردند و در ادامه آن

خواهند در دریای خزر و خلیج فارس آن را تکرار کنند. او پایان اثرش را با امضای حالا می
هند  هاینها، همه نشان از آن داشت که تجرب 51به پایان رساند.« خیرخواه ایران و ایرانیان»

این  است.ایران بودههای ضداستعماری در مهمی برای تفکرات و فعالیت همایچگونه دست
سید عبدالله مجتهد بلادی بوشهری اثر بر چند تن از ایرانیان دیگر هم تأثیرگذار بود. 

ش( از روحانیون مبارز ضد استعمار در جنوب ایران بود. 9119/ د ق9419بهبهانی )تولد. 
مکتوب به خوانین خائنین »ذیل عنوان  88لوايح و سوانحاو در یکی از آثارش با عنوان 

شرایط ایران و هند در  ههای منطقه، با مقایسخان« نصیحیت و انذار»برای « جنوب
، «دشمنان»به مخاطبان خود هشدار داد که در صورت پیروزی  رویارویی با انگلیس

و اول به اضمحلال بزرگان » هاآن، «دهدهمچنان که تاریخ هندوستان به ما نشان می»
توصیه  هاآنخود، به  هبلادی برای اثبات گفت«. ارباب و نفوذ و قوه و سلاح خواهند پرداخت

کرد که تاریخ هندوستان را بخوانند و از نظر وی اثری که به خوبی دیدگاهایش را تأیید 
 56.آقا صوفی هندی بود هکرد، رسالمی

                                                 
دیباچه، 52  .15-11. هوویت، 
 .215، 212-211. همو، 51
ل افها، تلگرها، اعلامیهای شامل نامهمجموعهکتاب . 55 در سا / ھ1228ها، مقالات و خاطرات سیاسی او بود و 

ن رسانیده بود.1919 در شیراز به پایا ن را   م آ
ن یا عبرت اگر می». او نوشت: 62-61مجتهد بلادی بوشهری، . 56 دا دام صیا خواهید نیکو بدانید رساله تاریخیه 

ن را بخوانید تا بدانید که سلوک این گرگ  (.62)همو،  «چه طور است...های آدمی صورت ایرانیا
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و غیره در دوران  سیاستمدان، مبارزان ملی، دینی و اجتماعی، محققان و مترجمان
ش(، همواره در موضوعات مختلف داخلی، از 9141-9102حکومت پهلوی در ایران )

ش 9190اثر ویل دورانت، در  اختناق هندوستانهند بهره بردند. کتاب  همستعمر هتجرب
اثر، ابراز خرسندی کرد که ایران همچون هندوستان  هترجمه و منتشرشد. مترجم در مقدم

است، و ترجمه اثر را نوعی ابراز همدری، احساس مسئولیت در قبال شدهگرفتار استعمار ن
خلیل ملکی )د  57اند.در هندوستان دانست که گرفتار ظلم استعمار شده« برادران شرقی»

پرداز سیاستمدار، با رویکرد ملّی و ضمن نقد حزب توده، بارها در ش(، نظریه9129
ا استعمار سخن گفت. از نظر او رویکرد ملی مبارزه ب ههای خود، دربارمجموعه یادداشت

در مبارزه با استعمار کارساز است و مصداق آن نهضت آزادی هندوستان است. او در 
رو، در ش نوشت نفوذ استعمار در ایران واقعیتی است که نیاز به اثبات ندارد، ازاین9149

اجتماعی را برای این  نظر وی مبارزه با استعمار، مسئله روز است و بایستی همه نیروهای
های ای پرداخت که نهضتبسیج کرد. او در همین راستا به نقد فعالین سیاسی ایرانی مبارزه

جدید استعمار  هضد استعماری در هند را فقط یک نمایش ظاهری و یک توطئ
در ایران « مرض استعمارزدگی»های خود از ملکی در یکی از یادداشت 58دانستند.می

از استعمار بریتانیا شبح هولناکی برای ملت ایران »سخن گفت و بر این نظر بود که 
در نیرومندی استعمار هیچ شکی نیست، ولی باید دید این »نوشت:  ، او«اندساخته

عه ما که ورد زبان این آقایان استعمارزده نیرومندی در چیست و این تأثیر در رگ و ریشه جام
توان با نیروی ملی علیه نیروی او که معتقد بود می 59«.گیردگردیده از کجا سرچشمه می

                                                 
در مقدمه نوشته .9-5دورانت، مقدمه مترجم،  57. در اصل انگلیسی موسوم به مترجم   Caseاست که این کتاب 

India  ن( می ن یعنی )دفاع از هندوستا در تحت همین عنوا باشد. ولی برای اینکه اسم این کتاب با فصل اول آن که 
دور انتشار می« اختناق هندوستان»عنوان است مشتبه نشود آن را در تحت  ن  دهیم که از اصل موضوع کتاب چندا

دورانت، مقدم  (.9مترجم،  هنیست ) 
 .11ملکی،  58.

 .11-12همو، 59. 
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های خود به مبارزات گاندی و نهرو و تحولات شبه استعمار مبارزه کرد، بارها در یادداشت
 64قاره هند ارجاع داد.

، دست پنهان سیاست انگلیس در ايران در کتاب 61ش(9121خان ملک ساسانی )د 
ها در ایران سیاست انگلیسی« رازهای پنهان»شمسی، به زعم خود از 9119چاپ نخست 

پرده برداشت. او در ابتدای اثر خود بیان داشت که ایران از زمان نادرشاه افشار مورد 
ن و مرتب در با یک برنامه معی»کمپانی هند شرقی بود و از این رو دولت انگلیس « وحشت»

ها از تاریخ آمدن سرجان ملکم سفیر از نظر وی، انگلیسی«. صدد تجزیه ایران برآمد
برای پیشرفت سیاست استعماری و تهیه »کمپانی هند شرقی به ایران تا گرفتن امتیاز نفت 

های مختلفی داشتند. خان ملک ساسانی در ارتباط با سیاست استعماری روش« جاسوس
را طرح کرد: از نظر او « اوقاف هندوستان»تأثیرش در ایران، موضوع  انگلیس در هند و

در کنسولگری بغداد، به دنبال آن بودند « اوقاف هندوستان»ها با تأسیس مؤسسه انگلیسی
که از طریق کمک به طلاب شیعه و پرداخت پول حاصل از اوقاف هند، روحانیونی برای 

های مختلف اهداف به ایران بروند و در زمینه« با سیاست استعماری»ایران تربیت کنند تا 
 62را دنبال کنند. هاآن

ش رویداد مهم 9141م/9121تجزیه شبه قاره هند و استقلال از حاکمیت بریتانیا در 
م( برای ترویج 9119این دوران در هند بود. در این زمینه شخصیت اقبال لاهوری )د 

م( و 9141ش/9112دهخدا )د رادی چون اف رویکرد ضد استعماری ایرانی کارآیی داشت.
م( به ستایش او پرداخته بودند؛ با این حال آثار غلامرضا 9110ش/9129زاده )د تقی

                                                 
 .192، 118، 55 ،54همو،  64.

ن  .61  Ashraf, “Conspiracyاست )نام برده شده« تئورسین تندروی تئوری توطئه»از او با عنوا

Theories”). 
 .145-142، 99، 5ساسانی، . 62
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 62سی شمسی بود که در معرفی اقبال لاهوری تأثیرگذار بود. هش( در ده9111سعیدی )د 
رجمه و او پس از سفر به هند و متأثر شدن از شخصیت و افکار اقبال لاهوری، دست به ت

شناسى، اقبالاقبال لاهوری زد. از نخستین کارهای او کتابی بود با عنوان  هتألیف آثاری دربار
م در تهران منتشر کرد. سعیدی از اقبال به 9141ش/9119 که درهنر و انديشۀ محمد اقبال 

نام « جوانان متجدد و روشندل جامعه اسلامی ایران»برای « سرمشق فکر و هدایت»عنوان 
هایی غیر از شخصیت شاعری او را برجسته کند. در این رویکرد، و تلاش کرد تا جنبه برد

های آینده در توانست راه زندگی نسلهای او میاقبال متفکر بزرگی معرفی شد که اندیشه
سس کشور ؤای در شمایل مبلغ آزادی سیاسی مسلمین هند و ماز اقبال چهره 61ایران باشد.

رفته بود، فردی که وقتی هندوستان تحت نفوذ فرهنگی و سیاسی مستقل پاکستان شکل گ
های عرفان، اندیشه بیگانگان بود، برای احیای عقاید و باورهای شرقی، روح تصوف و

چهل و پنجاه شمسی  هاسلامی و فرهنگ و زبان فارسی تلاش کرد. شخصیت اقبال در ده
جوانب نظریات او را بازتاب و البته ایرانیان همه  65در ایران بازتاب بیشتری داشت

 66دادند.نمی
ل احمد )د  ای زدهممالک غرب 67زدگىغرب ش( در کتاب مشهور خود9129جلال آ

او چندین  68همچون ایران را حاصل میراث استعمار دانست و بارها علیه استعمار نوشت.
نوشت: استعمار هند توجه کرد و در جایی از اثر خود  هدر طرح دیدگاه خود به تجرب

                                                 
ل لاهوری سید هادی خسروشاهی نوشته62.  است که شاید سعیدی نخستین فردی بود که پس از آشنایی با افکار اقبا

ن به نشر اندیشه ل پرداخت و مراجعه به ایرا ل لاهوری، پیشگفتار، )سعیدی، اندیشههای اقبا  (.14های اقبا
 یا.-، مقدمه، یمحمد اقبالشناسى، هنر و انديشۀ اقبالسعیدی،  61.
دامه مقاله. نک.. 65  ا
در ترجمه آثار او به فارسی سانسور 66 درباره وهابیت که  ل لاهوری  حاجری، نک. است، شده. برای رویکرد اقبا

122. 
در 67 در  1211. کتاب نخست  دیگر با تجدید نظر   شمسی منتشر شد. 1212شمسی و بار 

ل احمد،  68.  .24، 21-22، 1275آ
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ل احمد در اثر خود، شرایط تاریخی ایران را  69«.کمپانی هند شرقی، یعنی استعمار غربی» آ
است که زدگی ایران این بودهبا اوضاع هند مقایسه کرد و بر این باور بود که از دلایل غرب

ایم، ... از هند گریختیم یا به آن پشت ما در داد وستدها با هند، هرگز قصد قربت نداشته»
جایگاه و اقدامات مسلمانان شبه قاره هند این فرصت را در  74«.کردیم، متوجه غرب شدیم

چهل شمسی،  هداد تا از آن الگوبرداری کنند. در دهاختیار جامعه مسلمان ایران قرار می
یکتا و »جا را یکی از آثاری که هند را الگوی استعمار و نهضت ضداستعماری در آن

ای تألیف سید علی خامنه ترجمه و مسلمانان در نهضت آزادی هندوستانخواند، « نظیربی
در « نقش استعمار غربی»خود از تألیف چنین اثری را کشف  همؤلف انگیز 71بود.

در راه »است که اثر او افکنی میان مسلمانان هند دانسته و ابراز امیدواری کردهاختلاف
 72.«بینی مسلمانان ایران، گام مؤثری باشدروشن

ش( بود که 9141ایران علی شریعتی )د  هشخصیت مؤثر اجتماعی دیگر در جامع
در طرح ایدئولوژی خود و رواج آن از تاریخ  استعمار سخن گفت. او اساسا هبارها در زمین

 ای در نزد او داشت.و در این میان استعمار انگلیس در هند، جایگاه ویژه 72فراون برد هبهر
هند  هز استعمارگر و استعمارزدگان بسیار سخن گفت و از مستعمرشریعتی، در آثار خود ا

نهضت ضدّاستعماری »ای به وی توجه ویژه 71بارها در طرح مباحث خود استفاده کرده.
کرد؛ شریعتی در اثر عنوان الگو معرفی میاقبال لاهوری را به داشت و در این میان« هند

مبارزاتش به همه  که دانستمی« استعمار یک رهبر ضد»وی را  ما و اقبالخود با عنوان 

                                                 
 .77همو، . 69
 .66، 19، 11-14. همو،74
ن افزود؛ کفاح المسلمین فى تحرير الهند او کتاب عربی 71. ، تألیف عبدالمنعم النحر را ترجمه و مطالبی بر متن آ

در   ش به چاپ رسید.1217این اثر 
 .9-7ای، خامنه 72.
 .22-18. قنوات، 72
 .76 ،27-26، بازگشت. شریعتی، 71
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گاهی داشت.پرداخت و از چهرهجوانب استعمار می  75های پنهان و آشکار آن آ
 

 نتیجه
های های مختلف دینی، اجتماعی، سیاسی، علمی و غیره در ایران، در موقعیتشخصیت

نوشتند در شرایطی علیه استعمار می هاآناند. اند و نوشتهمختلف علیه استعمار سخن گفته
های رو، ریشه و رواج دیدگاهرو نشده بودند. ازاینکه با تجربه تاریخی از استعمار روبه

ضداستعماری در ایران روند متفاوتی طی کرد. این است که رویکرد ضداستعماری ایرانی را 
ت. به عبارت دیگر، های مستعمره دانسباید متفاوت از تفکرات ضداستعماری در سرزمین

منظرهای  بایست که به دنبال علل دیگری برای شناخت تاریخ چنین رویکردی بود.می
در این میان،  مختلفی وجود دارند که برای فهم رویکرد ضداستعماری ایرانی کارآیی دارند.

است. اندازی دیگری را برای بررسی این موضوع پیشنهاد و ارزیابی کردهاین پژوهش، چشم
ها و آراء بسیاری از ایرانیان درباره حضور انگلیس در شبه قاره هند وجود دارد و ارشگز

بازتاب رویکردهای ایرانیان نسبت به این موضوع است. تعداد آثار، جایگاه پدیدآورندگان 
تاریخی  هضد استعماری ایرانی از تجرب ای که رویکردطولانی هاین آثار، و توجه به دور

توان از تاریخ این موضوع است که می هکننداست، به خوبی اثباتده کردههندوستان استفا
ضد استعماری ایرانی  هآغاز و تداوم اندیش استعمار انگلیس در هند، به عنوان یکی از عوامل

اندازی، جوانب مختلف و جزئیات نام برد. تحلیل باورهای ضد استعماری از چنین چشم

                                                 
داشت. او 115-112 ،142 ،91-92 ،21، ما و اقبال. شریعتی، 75 . شریعتی گاه رویکردی متفاوت هم به استعمار 

« هاها و گمراهیتوجیه ناکامی»در عین اینکه خود مروّج رویکرد ضدّاستعماری بود، به ادبیات ضداستعماری برای 
در فرهنگ معاصر معنایی به خود نوشته است. اوهم اشاره کرده ، «روزگار»گرفته مترادف است که استعمار رفته رفته 

در این « های مذهبینوشته»در زبان توده مذهبی؛ او مثالی از « شیطان حرام زاده»یا « فلک غدار»و  «چرخ کجمدار»
ن در یکی از نوشته»است: موضوع آورده های مذهبی راجع به مضرات استمناء، نویسنده روشنفکر ضد امپریالیست، آ

ل استتعبیر کرده بود. فکر می« ریرا یک عادت مضره و زشت استعما دو از باب استفعا «. کنم به این دلیل که هر 
ل را به جای علت گرفتن است»شریعتی معتقد است که اینها همه  ن، « معلو  ( .166)هما
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 شود.دهد که از نتایج این مقاله محسوب مییدیگری از این بحث را هم نشان م
دهد که چگونه تحولات تاریخی در هند تحت سیر آثار گوناگونی از ایرانیان نشان می

نسبت به تکرار چنین  هاآنو  76ای مورد توجه ایرانیان بودتسلط انگلیس، در هر دوره
نگلیس در هند و ای برای ایران هشدار دادند. در ادامه، و با گسترش قدرت اتجربه
گیری حکومت هند بریتانیا، در ایران نیز تفکرات ضد استعماری قوت گرفت و شکل

مناسبات هند مستعمره، دستاویزی برای ایرانیان در ترویج رویکرد مورد نظرشان در این 
تاریخی آثار مورد نظر، نشان داد که چگونه ادبیات ایرانیان به مرور زمان و با  زمینه شد. تبیین

با عبارات و  استعمار تغییر کرد. این ادبیات هاصطلاحاتی متفاوت، نسبت به مسئل
 اصطلاحاتی نظیر تسخیرو تصرف آغاز و به استعمار ختم شد.

دهد که توجه به دو بعد جایگاه ایرانیانی که ضد استعمار گفتند و نوشتند، نشان می
ملی و هویت دینی ایرانیان، دو  ملی و مذهبی و یا به تعبیری دیگر، ترس از آسیب به هویت

گیری از تجربه عامل مهم در رواج تفکر ضد استعماری بود؛ این دو عامل به خوبی در بهره
داد تا با هند مستعمره برای ایرانیان قابل دسترس بود و در واقع این فرصت را به ایرانیان می

ی ترویج رویکرد ضد برا مذهبی یا ملی از تاریخ استعمار انگلیس در هند، ههر سلیق
تنها استعماری استفاده کنند. آثار متنوعی که در این مقاله بررسی شد، نشان از آن دارد که نه

                                                 
ن زند بود، وی  است که وقتی نزد یکی از. کارستن نیبور، سیاح اروپایی گزارش کرده76 سردارهای کریم خا

ل ل انگلیسی هزیادی دربارهای سؤا در هند شرقی از او پرسیدهاوضاع و احوا دروویل (. 51است )نیبور، ها  گاسپار 
دوران فتحعلی در  در ایران حضور داشت، در فرانسوی نیز که  دیدار کرده بود. او نوشته است 1812شاه  م با عباس میرزا 

ن ملکم، ن، سر جا سفیر »نگرد و از نظر او که از هند به ایران آمده بود، می که عباس میرزا با نظر بدی به سفیر انگلستا
ل آمده ها با مردم او بارها از بدرفتاری انگلیسی»بنا به گزارش دروویل، «. است تا ایران را بخردانگلیس با جیب پر پو

نهند سخن می ل هند محکوم میگوید و سیاست آ ت که عباس اساو نوشته«. کندها را برای انهدام امپراطوری مغو
دا همان سیاست را با نفود مشئوم خود در ایران نیز اجرا کنندمی ضمنا»میرزا  دروویل این ترس «. ترسید که مبا از نظر 

ن هم  ن چندین بار تقاضا کرده« بی پا»چندا دوباره تأسیس و نباشد زیرا سفیر انگلستا است که کارگزاری سابق بوشهر 
ن عده ن انگلیسیدر آ  (.178-177مستقر گردد )دروویل،  ای از سربازا
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ها، متون ایدئولوژیک، و افرادی در جایگاه نگاریها، نامهتاریخی، بلکه ترجمه کتب
 هتجرب و ملی، همه در بهره بردن از روحانی، سیاستمدار، روشنفکر، مورخ، مبارز سیاسی

 اند.هند در ترویج رویکرد ضد استعماری ایرانی نقش داشته
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کش  1ق(4141-4621های مذهبى در ايران عصر ناصری )کشا

 اکرم کرمعلی
ه لرستان، خرم آباد، ایران  دانشجوی دکتری تاریخ ایران بعد از اسلام، دانشگا

 2سهم الدین خزائی
ه لرستان، خرم آباد، ایراناستادیار تاریخ ایران باستان،   دانشگا

 محسن رحمتی
ه لرستان، خرم آباد، ایران  استاد تاریخ ایران بعد از اسلام، دانشگا

 چکیده 
های مذهبی بسیاری را تجربه کرد. این مقاله این ها و درگیریها، شورشایران عصر ناصری، نزاع جامعه

نِ عصر ناصری چگونه بود و چرا به نزاع و درگیری منجر  بندی مذهبیِ جامعهگرفته که صورتپرسش را پی ایرا
 ها و فرایندهای تاریخی و اجتماعی در سه گونهعصر ناصری بر بستری از زمینه های مذهبینزاعشد؟ می

ها از ها در برخی از شهرهای ایران، که این نزاعها و نعمتیجداگانه قابل بررسی است: نزاع مداوم حیدری
 های مذهبیگرفتند؛ نزاعو سایر عوامل قدرت برای رسیدن به اهداف خود مورد استفاده قرار می سوی حکام

ای ههای مذهبی زردشتی و یهودی که متأثر از فضای اعتقادی حاکم بر جامعه و تعصبمسلمانان با اقلیت
کومت و امرای محلی، ماندند و حها در همان محدوده محلی باقی میمذهبی شیعیان بود. این دسته از نزاع

های مذهبی کردند؛ اما نوع سوم از نزاعها اقدام میها در پایان دادن به آنبه منظور جلوگیری از تداوم این نزاع
توان به عنوان یک اعتراض مذهبی یاد کرد که علیه مذهب عصر ناصری ماهیتی متفاوت داشت و از آن می

ری شروع شده و فضای ناص ض گرچه پیش از آغاز سلطنتن اعترارسمی ایران و حاکمیت شکل گرفت. ای
ر های دینی حاکم ببرخی از شهرها را تحت تأثیر قرار داده بود، اما در عصر ناصری بنیان فکری و سیاسی

جامعه و مشروعیت حاکمیت قاجار را دچار چالش کرد. بنابراین با ترغیب علمای شیعه و اقدامات حکومت 
 مرکزی سرکوب شد.  

 های دینی، بابیه. های مذهبی، نعمتی، حیدری، اقلیتعصر ناصری، کشاکش ها:واژهکلید

                                                 
دریافت:1   22/2/1412 ؛ تاریخ پذیرش:5/11/9209 . تاریخ 
ل مکاتبات(: 2  khazaei.s@lu.ac.ir. رایانامه )مسؤو
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 مقدمه
های سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و ای در زمینهایران عصر ناصری آبستن تحولات گسترده

ید. آشمار میهای تاریخ ایران معاصر بهترین دورهفرهنگی بود و به همین سبب یکی از مهم
اندیشه ایرانی تحت تأثیر تحولات غرب دگرگون شد و مردم ایران تا حدودی به در این دوره، 

گاه شده و در موارد مختلفی اقدام به اعتراض برای کسب حقوق از دست رفته  حقوق خود آ
گاهی زنان، آنان نیز در  خود کردند. جایگاه زنان نیز در این دوره مورد مناقشه قرار گرفت و با آ

گاهی مردم از -صادی و اجتماعیاقت-های سیاسیعرصه فرهنگی شروع به فعالیت کردند. با آ
، های غربینگاران و ترجمه اندیشهقانون و حقوق اساسی خود به واسطه روشنفکران، روزنامه

های جدید، در پی های مردم رنگ و بوی نوینی به خود گرفت و افزون بر خواستهاعتراض
بودند و در نهایت نیز در دوران مظفرالدین شده  محدود کردن قدرت پادشاه و حکومت نیز

ای هقاجار موفق به تشکیل مجلس شورای ملی و دستیابی به قانون شدند. اما در میان همهمه
های زیادی که در این دوره علیه حاکمیت شکل گرفت، مردم همچنان عصر ناصری و اعتراض

ای های مذهبیها، کشاکشنتهای خود را حفظ کرده بودند. یکی از این سبخشی از سنت
گاهی های مردم، همچنان در عصر ناصری نیز بود که از قبل وجود داشت و با وجود افزایش آ

ها و درگیری مسلمانان شیعه با ها و نعمتیهای مذهبی میان حیدریتداوم داشت. درگیری
د که حاصل ها بودناین کشاکش های مذهبی از جمله زردشتیان و یهودیان از جملهاقلیت

های درگیر بود. البته در این دوره یک جنبش مذهبی به نام بابیه نیز تعصب مذهبی جماعت
متفاوت بود. بابیه بدعتی در مذهب رسمی  های مذهبی دیگر کاملابا درگیری شکل گرفت که

کرد و هم با نشر مردم ایران بود که هم دین اکثریت جامعه، یعنی دین شیعه را تهدید می
حاکمیت با هر کدام  های متأثر از غرب، به مقابله با حاکمیت پرداخت. نوع مواجههشهاندی

 گرفت.  از موارد مذکور متفاوت بود و بر اساس مصلحت حکومت صورت می
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است. سیمین فصیحی و های مذهبی عصر ناصری آثار چندی نوشته شدهدرگیری در زمینه
« ق(ه9999-9422مذهبی در عصر ناصری )بررسی جرائم »( به 9912مریم منصوری )

های دولت قاجار در برابر شیخیه سیاست»(، 9919آبادی )اند. محمد خداوردی تاجپرداخته
است. حسین میرجعفری را بررسی کرده« م(9192-9411ق/9420-9494کرمان )

را بررسی « حیدری و نعمتی»(، 9924و )« منازعات حیدری و نعمتی در ایران»(، 9929)
است. جلیل نایبیان و قادر پرداخته« حیدری و نعمتی»( به بحث 9912است. جان پری )ردهک

های حیدری و نعمتی شهر تبریز در نگرشی بر وضعیت گروه»( به 9919جودی سفیدان )
کید بر عقاید مذهبی این گروه یی است. سید امیر نیاکوپرداخته« هادوره صفویه و قاجار با تأ

را بررسی کرده و امیر تیمور رفیعی، « های بابیه در ایراناجتماعی شورش هایریشه( »9914)
تأملی بر سه عامل اصلی »( نیز به 9200آبادی )جواد عباسی کنگوری و رضا شعبانی صمغ

ای حیدری هگیری و درگیریهای شکلاست. آثار مذکور یا به ریشهپرداخته« گیری بابیهشکل
ند و در اگیری جنبش بابیه در دوره قاجار پرداختهاند و یا به شکلطور کلی پرداختهو نعمتی به

ای یافت نشد، اما در مقاله حاضر هم های مذهبی نیز مقالههای شیعیان و اقلیتمورد درگیری
های مذهبی و هم جنبش های مسلمانان با اقلیتهای حیدری و نعمتی، هم درگیریکشاکش

 بررسی قرار خواهد گرفت و تلاش خواهد شد تا با ارائه بابیه اختصاصا در عصر ناصری مورد
های مذهبی در ایرانِ پیش بندیها و گروهبندیها، دستهبندی مشخص از جریانیک صورت

بندی مذهبی مورد سیاسیِ تأثیرگذار بر این صورت-های اجتماعیاز عصر ناصری، زمینه
کید قرار گیرد.  تأ

 
 های مذهبى در عصر ناصریدرگیری
ها و فرآیندهای تاریخی و اجتماعی عصر ناصری، بر بستری از زمینه های مذهبیدرگیری

اگونی، وع، گونایران تثبیت شده بودند. تن اجتماعی ه پیش از این، در بدنهشکل گرفت ک
ا، هشد تا نوع تحرکات، خواستهها سبب میمتمایز هر کدام از آن جریان ماهیت و ایدئولوژی
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 بتاقبل تأمل و نس ها، با دیگری متمایز باشد. نکتههای هرکدام از این جریانریگاهداف و کنش
اصری ن پیشین در دوره های مذهبیکه جریانبدان اشاره کرد اینپراهمیتی که در این زمینه باید 

نتوانستند به یک میزان، بر روند تحولات و تحرکات مذهبی تأثیرگذار باشند. در واقع، آن 
 کمابیش، ناصری اگر چه ایران، در دوره ثیرگذار بر بافت اعتقادی و مذهبیتأ هایجریان

 ریگای دلایل سیاسی یا درونی، کنشم یافت، اما بنابر پارهشان تداوموجودیت و حیات اعتقادی
های مذهبی به خود گرفت. اگر چه وجود اعتراض ناصری، کمتر صورت ها در دورهآن
های عصر ناصری گفته شده، در اعتراض هایرخی از آن جریانهای باندیشههایی از رگه

 هویدا بود.
 هعصر ناصری چند نکته و مؤلف های مذهبیر پیوند با این درگیریکه ددیگر این مسئله

های مذهبی، شاهد که ما در مواجهه با این درگیریبنیادین قابل طرح است. نخست این
ای های از این درگیریمتنوعی هستیم. دسته های شورشیرویکردها و همچنین فرمها و شیوه

و مداومند که علیرغم هایی خُرد، همیشگی نعمتی، درگیری -های حیدریمذهبی، مانند نزاع
صرفا اعتقادی و  درگیر ساختن فضای اغلب شهرهای ایران عصر ناصری، به دلیل ماهیت

هایی مستمرند که بعضا ها، اعتراضهای غیرایدئولوژی آنها و همچنین خصلتآن متعصبانه
های محدود از جانب نهاد سلطنت و حکام یا روحانیون و نخبگان، برای برخی اِعمال قدرت

های توان درگیرییها را ماست. گروهی دیگر از این نزاعشدهها استفاده میمحلی، از آن
ناصری کم و  ا در دورههشهرها دانست. این نوع از درگیری های دینیمذهبی بر علیه اقلیت
دادند، ها را در خود جای میمشخصی از اقلیت ایی که بافت جمعیتیبیش در اغلب شهره

هایی نعمتی، اعتراض-های حیدریها در مقایسه با نزاعداد. این دسته از درگیریرخ می
ی ضاتحت تأثیر ف های اقلیت بودند کهشدند بلکه بیشتر، این گروهپایاپای قلمداد نمی
 اغلب های دیگر مذهبیگروه مذهبی و تحریکات فزاینده، مورد حمله اعتقادی، تعصبات

هری و هایی شکه صرفا ناآرامیها نیز به دلیل اینگرفتند. این دسته از اعتراضشیعی قرار می
 ماندند، حساسیتمحلی باقی می هشدند و در همین محدودمتداول و طبیعی قلمداد می
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ه منظور محلی، بای مواقع، نهاد سلطنت و حکام و امرای نگیختند و صرفا در پارهابالایی برنمی
کردند. افزون بر این دو گروه از ها اقدام میشان، در فیصله بخشیدن به آنجلوگیری از تداوم

های مذهبی، باید به جنبش بابیه اشاره کرد که ماهیتی سیاسی و ایدئولوژیک داشت و درگیری
ر اعتراض اگعصر ناصری را دربر گرفت. این  ر، فضای اغلب شهرهای مهملی فراگیبه شک

 برخی از شهرها را تحت ری شروع شده و فضای فکری و سیاسیناص چه پیش از آغاز سلطنت
تأثیر قرار داده بود، اما با روی کار آمدن ناصرالدین شاه، تحولات مهمی را پشت سرگذاشت. 

، نعمتی-های حیدریها، به نزاعآن های مذهبی و ماهیتبر نوع درگیریدر ادامه، با تکیه 
دادند و در نهایت، به های مذهبی شکل میآن را اقلیت ای که یک طرفهای مذهبیدرگیری

مثابه یک جنبش مذهبی در عصر ناصری خواهیم پرداخت. در این میان، به شورش بابیه به
های مذهبی یک از این درگیریهای حکومت مرکزی در قبال هر ها و سیاستنوع واکنش

 ها با ماهیتآن ها و پیونددر قبال این درگیری پرداخته خواهد شد و اتخاذ رویکردهای متنوع
 ها برای حکومت مورد تأمل قرار خواهد گرفت. آن سیاسی یا غیرسیاسی

 
کش   نعمتى-های حیدریکشا

 یر ساختنها و درگآن ناصری، از نظر میزان پراکندگی در دوره نعمتی-های حیدریکشاکش
خُرد و بسیار  ز عواملها و نیحکومت با آن های شهری، نوع مواجههبیشتری از کانون مراکز

ها تابع همان الگوهای ناصری این اعتراض اند. در دورهها قابل توجهآغاز این اعتراض جزئی
کلان  امنیت شدند که به تهدیدی جدی در زمینهمیچنان فراگیر پیشینی بودند، یعنی نه آن

شهرها  ها، اختلالی جدی در تعاملات و حیات روزمرهآن و نه تداوم هر روزه  شهرها بدل شوند
اما متداول و مرسوم بودند. مقطعی، آئینی و محلی  هابلکه این کشاکشکردند، ایجاد می

 های حساسعادی، در دوره ه جدا از ایامکرد کمتی اقتضا مینع-نزاع حیدری ماهیت مذهبی
شیعی، اوج بگیرند. یکی از موارد مرسوم و عادی  ها و اعیادفصول برگزاری عزاداریسال مانند 

شد، اختلاف و درگیری در ماه محرم و روزهای ها و در نتیجه نزاع میکه باعث اختلاف آن
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که در کجا آن را ساخت، ولی اینبود که هر محله نخل خود را جدا می  سوگواری بر سر نخل
قرار دهند و روز عاشورا اول کدام گروه نخل را تکان دهند، یا نخل دیگر محله باید تا کجا به 

در بسیاری از شهرهای ایران درگیری میان این دو  1استقبال بیاید و تعظیم کند، مورد نزاع بود.
در  4غارت اموال را هم به دنبال داشت.شد و ها ریخته میفرقه وجود داشته و همه ساله خون

دم است و عها به آشوب اشاره شدهای منابع، به نقش علما در تحریک و تشویق این گروهپاره
ین کاری را نیز چن به این منازعات، در حالی که قدرتها در جهت خاتمه بخشیدن تلاش آن

ری گاقع، علما که وظیفه میانجیاست. در واصلی تداوم و استمرار آن بوده داشتند، از عوامل
کردند و خود در دامن زدن به این اختلافات نقش داشتند داشتند، در این زمینه هیچ کاری نمی

ها را به که آنپیوستند. حکومت هم برای اینها میو در مواقعی خود هم به این دو دستگی
ر این گاشت و از دور نظارهها کاری ندخود مشغول کند که فرصت اعتراض نداشته باشند به آن

  5اختلافات بود.
کید بر نقش دولت و نهادهای قدرتمند در زمینه  -حیدریهای نزاع آبراهامیان، با تأ

را  هازاعندولت مرکزی در فیصله بخشیدن به این  نعمتی، فقدان دیوانسالاری متمرکز و ناتوانی
را ابزاری مهم در جهت بقای سلطنت  آن ترین دلایل تداوم آن و همچنین استمراریکی از مهم

شاه برای اعمال قدرت سلطنت دیگر به بورکراسی و قشون نیازی »داند و می گوید: قاجار می
زد تا یک گروه را از میدان به در کنند های داخلی دامن میبه این اختلافات فرقه  نداشت و تنها

متی در شوشتر، اصفهان، قزوین و های محلی حیدری و نعبرای همین با میدان دادن به دسته
شیراز و شیخی و متشرعه در تبریز، شاهسون و افشار و کرد و فارس و ترکمن در شمال شرق، 
لر و افشار و بختیاری و فارس و عرب در جنوب غرب، حضور خود را در مناطق دور افتاده 

                                                 
ن قزوینی، 8/2425. عین السلطنه سالور، 1  . 44؛ کیوا
 . 122ای، . مراغه4
 . 121. همو، 5
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دولت  ، ناتوانیدر همین زمینه 2«.گماشتندحفظ و شاهزادهای خود را به حکومت ایالات می
 شد تا حکومت مرکزی، بعضا با نوعیطرفین نزاع در ولایات، سبب می و نیز نیرومندی مرکزی

ای هنعمتی برخورد کرده، به برخی تمایلات و خواسته-حیدری مماشات با رهبران و طرفدارن
نفوذ هر کدام از این دو طرف  تقسیمات شهری را بر اساس دامنه آنان در شهرها تن دهد و

طور جداگانه تعیین نزاع، سازماندهی کند و حتی حاکمان محلات حیدری و نعمتی گاه به
که در ابتدای ورود مسعود میرزا ظل السلطان به اصفهان میان نعمتی و شدند، به طوریمی

گاه شد و به د که گویناو می حیدری درگیری به وجود آمد. او علت را پرسید و از تقسیم شهر آ
بندی شهر حیدری هستید، او هم امر کرد حال که ما حیدری هستیم بزنید شما هم طبق تقسیم

   1پدر نعمتی را در بیاورید.
نعمتی -های حیدرییشین، این نوع مواجهههای پناصری نیز مانند دوره در واقع در دوره
ند محلی با یکدیگر و فرآی ن نخبگانهای مهمتر میاه در نزاعتوانست ریشبا دولت مرکزی، می

دستی، های بالاخود در تقابل با دیگر رقیبان محلی داشته باشد. این رقابت ویت اقتدارتق
شمنی و د نعمتی، به نتیجه برسد. بنابراین،-های حیدریمیتوانست از طریق تحریک نزاع

رابرت  8باشد. تر سیاسی یا حزبیتوانست در راستای مقاصد جدیها میهای آندرگیری
واتسن وابسته سفارت انگلیس در دربار ایران مقارن ایام سلطنت ناصرالدین شاه که به واسطه 

مثابه یک دیپلمات مقتدر، مشاهدات یا اطلاعات جزئی و دقیقی از فضای جایگاهش به
از  آن به بخشی نعمتی در شیراز و تبدیل شدن-های حیدرینزاع شهرهای ایران داشت، درباره

است که از هزار نفر تخمین زده شده 20تا  92جمعیت شهر بین »نویسد فرهنگِ شهری می
فرق مختلف هستند )مسلمان و یهودی، ارمنی و گبر(. مردم شیراز هم که به شرارت و 

گری معروف هستند، هر هفته روزهای جمعه دستجات حیدری و نعمتی بیرون حصار لوطی

                                                 
ن، 2  .12-11. آبراهامیا
 . 21-88. تحویلدار اصفهانی، 1
 . 148. میرجعفری، 8
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کردند و غالبا این منازعات هم به زد و ا هم مبارزه میشدند و با قلاب و سنگ بجمع می
داد که این وضعیت، نشان می 2رسید.خوردهای تن به تن به همراه شمشیر و خنجر می

شهرها ایجاد کرده بود. بر این  قابل توجهی را در بدنه نعمتی، فرهنگ ویژه -های حیدرینزاع
ها دور از ذهن نبود. ویژه مذهبی و گردهماییها در طول تعطیلات ها و درگیریمبنا، خشونت

شد این دو دسته نقش مهمی که در مراسمی چون عید قربان که در اصفهان برگزار میبه طوری
طور مساوی میان حیدری و نعمتی تقسیم شد و بهها حیوانی قربانی میداشتند. در این مراسم

با هم رژه   رهای دور و روستاهاشد. در طول مراسم هر دسته با همراهان خود از شهمی
های خود تشکیل شده بودند و همه در میدان اصلی طور جداگانه از محلهها بهرفتند. دستهمی

رغم وجود حضور نیروهای کلانتر تمام زمین کنار رودخانه زاینده رود به پیوستند. بهبه هم می
ها و آید که ظاهرا درگیریرمیهای این منابع چنین باز اشاره 11شد.زمین کشتار تبدیل می

 ی ایران، آن هم شهرهایی به اهمیتنعمتی در برخی شهرها-حیدری های محلیاعتراض
های اعتقادی فراتر میرفت و تبدیل به نوعی عُرف و عادت شیراز یا اصفهان، از حدود نزاع

ر ایران عصتحرکِ  آمیز آن، در بافت اجتماعی بسته و فاقدشد که فارغ از ابعاد خشونتمی
 مثابه یک سرگرمی قلمداد شود.توانست بهقاجار، می

آن به  شهرها و تقسیم نعمتی بر بافت اجتماعی-های حیدریگرایش ثیرأعلاوه بر این، ت
داد به نحوی که پذیری را ارتقا میهای تحریکمتمایز، همواره این ظرفیت دو بخش هویتی

وانست تشهری، به سهولت می اننخبگان یا دیوانسالارترین مسئله یا اختلاف در میان کوچک
های تاریخی از همین شهر شیراز در این نعمتی را مهیای نزاع کند. گزارش-های حیدریدسته

دوره گویای این وضعیت است. در شیراز میان امام جمعه و میرزا هدایت الله بر سر وجوب 
 ها در روزمت اظهار کرد که بستن دکانامام جمعه به حکو تعطیلی روز جمعه اختلاف افتاد.

جمعه خلاف شرع است. حکومت جارچی فرستادند در بازار که وای به حال کسی که در روز 
                                                 

 .1. پری، 2
ن، 11  .12. واتسو



 155/ ق(1111-1224) یعصر ناصر رانیدر ا یمذهب یهاکشاکش 
 

نفر با اسلحه دور خود  920جمعه دکان خود را باز نکند. این خبر به میرزا هدایت الله رسید و 
که با فشار حکومت میرزا هدایت ها را باز کنند، جهاد نمایند جمع کرد که اگر بخواهند دکان

الله قدری آرام شد و اغتشاش فرو نشست. این اختلاف میان روحانیون شهر در واقع، پنج 
  11شورش به نفع هر یک از این روحانیون کرده بود. حیدری را آماده نعمتی و پنج محله محله

ها، آن ادیهای هویتی اعتقتوجه به ماهیت و ریشه نعمتی با-شدت منازعات حیدری
ناصری نیز همین الگوی  تر بود. در دورهسالیانه، چشمگیرتر و پررنگ در مراسم مذهبی

 هر اجتماع مذهبی دیگر، به عرصه شد و برگزاری مراسم محرم یاتاریخی به تناوب تکرار می
شد. در عاشورا این دو بر علیه هم تبدیل می های وسیعرآزمایی و اِعمال خشونتزو

یافت و رقابت میان دو دسته باعث به وجود آمدن درگیری عزاداران عمومیت میاحساسات 
های رقیب برافروخته ها و جوانان محلهها و نوچهها توسط لوطیشد و آتش این درگیریمی
نعمتی، مانند -حیدری وجود برخی تعصبات فرامذهبی نزد هواداران 12شد.می

ر آن به منظور جلوگیری از ظارت مستمر بهای شهری و نهایی که به مرزبندیحساسیت
اد دها را تقلیل میاین نزاع دادند، ماهیت صرفا مذهبیابل از خود نشان میمق دسته تعرضات

گیر کرد. افراد درهایی از تنفرات و تعصبات شخصی و گروهی وارد میرا به زمینه هانزاعو این 
داشتند. برای نمونه شماری از مردان از کید أهای رقیب بر حفظ استقلال محلات تدر محله

های رقیب در اردکان یزد در مراسم پارسا زنی با یک خر و خورجین و یک جفت سنج محله
کردند که اگر هر دو طرف یکدیگر را در آوری اعانه و غذا برای روز بعد اقدام میبه جمع

گرفت و اج صورت نمیها ازدوهای آنشد. میان خانوادهدیدند جنگ شروع میسرحدات می
تند رفها بودند و به حمام محله یکدیگر نمیها معتقد به نجس بودن نعمتیبرخی از حیدری

های شهری مهمی همچون شیراز علاوه بر کانون 11که این برای بد نشان دادن طرف مقابل بود.
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هار ی چتوزهایی بود که دستخوش کینهو یزد و اصفهان در عصر ناصری، شوشتر هم از مکان
محله حیدری و هشت محله نعمتی بود. هر دو طرف برای اشغال مقامات اداری محل با هم 

جنگیدند و در روستاهای اطراف به کردند و برای وسعت دادن به منطقه خود میرقابت می
ها با اعراب متحد شده ها با افشارها و نعمتیدنبال جلب هم پیمان برای خود بودند. حیدری

   14بودند.
 توان به روشنی دربارهناصری، نمی نعمتی در دوره-های حیدریدر پیوند با شورش

ع کرد. مناب ها در شهرها اظهارنظرگیری یا افول این نزاعثیرات عوامل اقتصادی بر شکلأت
شاره ها را مورد ااین دست از اعتراض های اقتصادی بر تداوملفهؤثیر مأتاریخی در این زمینه ت

 هایی دستتوان به روایتهای تاریخی، میاند. با وجود این، در خلال برخی گزارشندادهقرار 
اده شهری ایج ای از اختلافات اقتصادی نخبگاننعمتی در زمینه-های حیدرییافت که نزاع

 های فرادستگروه ا اختلافات اقتصادی و منافع مالیاند. این بدان معناست که بعضشده
هری ش شد و هر یک از این نخبگانفصل میونعمتی حل-حیدری یکاتتحرشهری، به کمک 

ها بر علیه دیگری، وادار به تسلیم کند. در این توانست گروه مقابل خود را با ایجاد این نزاعمی
توان به نزاع میان روحانیون با حکام یا دو مقام روحانی با یکدیگر در شهرها اشاره راستا می

شد. افع خود در تلاش بودند و همین باعث اغتشاش در شهر میکرد که هر یک برای من
اد مجتهد تبریز میرزا جو»نویسد: ها در تبریز میاعتمادالسلطنه در اشاره به یکی از این نزاع

آقا که در صدد است ملک وقفی که تولیتش با ورثه قاضی تبریز است را مال خود کند. ورثه 
ه هیچ وجه حاضر به این کار نبودند و مجتهد جمعی را ها این ملک بود بقاضی که معاش آن

ارض ها به ولیعهد پیام فرستادند و عتحریک کرده بود به ورثه قاضی در کوچه بی ادبی کنند. آن
ها را گرفت. مجتهد هم که از این کار ناراحت شده بود به طلاب شدند. ولیعهد طرف آن

ام داد که در شب هیاهو کنند و یا علی حیدریه واقع در جنب عمارت ولیعهد پیغ مدرسه
بِکشند. ولیعهد شب اول سکوت کرد ولی روز بعد با طلاب برخورد کرد. فردا مجتهد در 
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مسجد خود بالای منبر به پادشاه و ولیعهدش نسبت بی دینی زد و منتظر بود که جمعیت 
لق در عجز و تم مجلس برخیزند و فتنه برپا کنند، ولی کسی چندان همراهی نکرد. مجتهد از

  15در آمد و باب صلح کوبید.
 

يتنزاع  های دينىاقلیت های مذهبى با محور
های دینی در این های با محوریت اقلیتناصری، نزاع دوره های مذهبیدیگری از نزاع دسته
سته از دها، برخلاف مورد پیشین، توازنی میان نیروهای طرف درگیر برقرار نبود. در این نزاع
 های دینیشهری علیه طیفی از اقلیت های مذهبیها و جریانعی یا گروهشی ها، مسلماناننزاع

 ایهکردند. وجود برخی حساسیتهمچون یهودیان، مسیحیان، ارامنه و زرتشتیان اقدام می
ن های فراوابندیاهل کتاب و همچنین دستهغیرمسلمان و  های دینیتاریخی بر روی اقلیت

ناصری را نیز مانند سایر ادوار پیشین، در  های دینی در دورهاقلیت موضعمذهبی در شهرها، 
 داد. در این میان، نقش تحریکمی موقعیتی ضعیف، به حاشیه رانده شده و منفعلانه قرار

های فراوان در زمینه شدید مذهبی و حساسیت و از جمله روحانیون، وجود تعصباتنخبگان 
 خشونت علیه تعرض و اِعمال ها، همواره سببتجاری اقلیتدی و های اقتصابرخی فعالیت

های اقلیت، تا روهعصر ناصری، در مقایسه با دیگر گ شد. موقعیت یهودیان ایرانها میآن
ها به یهودیان اختصاص تر و بدتر بود و بسیاری از گزارشنامناسب حدودی موقعیتی

ع ها تا نوآن این دوره، از پوشش ظاهریبه یهودیان در ها نسبت حساسیت است. دامنهیافته
شان، فراگیر بود. پولاک با اشاره به وضعیت اجتماعی یهودیان و نوع رفتار های اقتصادیفعالیت

هایی همچون منع پوشیدن عبا برای یهودیان، منع رفت و آمد ها، سختگیریتحقیرآمیز با آن
رو شدن با مسلمانان، منع دست زدن هبدر روزهای بارانی، عدم سوار بودن بر مرکب هنگام رو

را به عنوان بخشی از  هاها و گرفتن جزیه از آنها، تحقیر آنبه کالاها به دلیل نجس بودن آن
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کند که از پولاک همچنین اشاره می 12برد.سختگیرانه بر علیه یهودیان نام می این قوانین عُرفی
م اسلامی نا ان عبارت بودند از: منع انتخابدیموارد دیگر قوانین متعصبانه مسلمانان علیه یهو

های مسلمانان و عدم برای فرزندان یهود، منع استفاده از حمام مسلمانان، منع استفاده از مغازه
های شهر، عدم دیه در صورت قتل یک یهودی، عدم رفت و آمد یهودیان افتتاح مغازه در خیابان

 سفید، اجبار در عبور از کنار دیوار، نصب علامتبه تفریحگاه تابستانی، عدم استفاده از الاغ 
شدت این  11شد.ها باعث مرگ میمخصوص بر سر در و موارد دیگر که تخلف از آن

ان دادند یا حتی یهودیها به ناچار دین خود را تغییر میها به حدی بود که آنها بر آنسختگیری
تا  پوشیدندا باید چادر سفید میههای آنشدند. زنکردند، کشته میمتعصب که مقاومت می

ها هم از زنان مسلمان متمایز باشند و از هرگونه برخورد و معامله منع بودند. ثروتمندان آن
  18د.شها نمیگرفتند و به لحاظ اجتماعی هیچ برخورد خوبی با آنمورد دستبرد مالی قرار می

خص ان به شکل اعم و یهودیطور اها بهها و تعصباتی که بر اقلیتسختگیری در زمینه
ع یهودیان، هر نو شد، نقش تعصبات مسلمانی و برداشت کفر و ایمانی از موقعیتاِعمال می

ی و دین مثابه غیریتها، بهعمومی علیه آن های فزاینده در عرصهاعمال خشونت و سختگیری
ر عص ایرانهایی البته در ساختار اجتماعی نششد. چنین بیتعصب مسلمانی قلمداد می

ده یا کننحمایت پیشامدرن و در خلأ هرگونه قوانین عُرفیای سنتی و مثابه جامعهناصری به
روحانیت و دستگاه سلطنت به منظور ایجاد فضایی کمتر خشن بر علیه این  ثیرگذاریأت

خبگان ن ساختار اجتماعی اعم از دایره که کلیترسید ها، قابل انتظار بود. به نظر میاقلیت
-سیاسی و مذهبی و طبقات اجتماعی عوام، در این مسئله همراه و هم عقیده بودند که اقلیت

ویژه یهودیان را در موقعیتی فاقد منزلت و به حاشیه رانده شده قرار دهند. در های دینی و به
ها را در خود ناصری، شهرهایی که به صورت تاریخی، همواره طیفی از این اقلیت همین دوره
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دند. ها تبدیل شده بوهای متعدد علیه این اقلیتاده بودند، به محلی برای نزاع و درگیریجای د
دانست و در هیچ حکام محلی هم نقش مهمی در این وقایع داشته و حکومت هم این را می

کرد که این نشان از حمایت حکومت از روحانیون و تلاش حکام ها دخالت نمیکدام از آن
انیون با نفوذ، تعصبات مردم عادی و طمع غارت اموال بود. ادوارد پولاک در جلب اعتماد روح

ها، وجود تاریخی این باورها را در مواجهه با اقلیت با اشاره به قوانین عرفی مسلمانان در زمینه
مسلمانان به دلیل »گوید: ثیرگذار دانسته و میأاعمال خشونت بر علیه یهودیان، ت زمینه

ین اسلامی در مورد کافران و اهل کتاب، قوانینی داشتند که خود را ملزم به پایبندی به قوان
ها باران خواندند و اگر روی لباس آنکه یهودیان را نجس میطوریکردند. بهرعایت آن می

شدند یا اگر یهودی بخواهد خود نجس میخورد خودبهها میریخت و تن مسلمانان به آنمی
د از دور جنس مورد تقاضای خود را نشان دهد. یهودی که مسلمان از مسلمان خرید کند بای

 است فامیلتواند ادعا کند که شخص یهودی که فوت کردهشود با شهادت چند بیسواد می
عوامل  ها با تحریکات و مداخلهاوست و دارائی به او برسد، ولی در مواردی این حساسیت

ها و باورهایی سبب چنین طرز تلقی 12شد.داخلی و خارجی منجر به حوادث تلخی می
  .دادها، به تناوب رخ میشد که در این دوره علیه اقلیتهایی میها و نزاعافزایش حساسیت

جا مورد آزار قرار گرفتند، همدان بود. یهودیان محله یکی از شهرهایی که یهودیان در آن
ها در معرض دادند. آنمخصوصی در وسط شهر داشتند و کارهای مختلفی انجام می

کرد. اگر یک ها استفاده میای برای غارت کردن آنهای حاکم بودند که از هر بهانهخودسری
  21دانستند.نشست، مسلمانان آن را جسارت مینفر یهودی با وضعی آراسته بر اسب می

م( مسلمانان با فتوای یکی از 9142همچنین، در زمان حکومت عضدالدوله در همدان )
وحانیون شهر علیه یهودیان به پا خاستند. میرزا حاجی مجتهد همدان مردم را تحریک کرد ر

که یهودیان را بکشند. مسلمانان با این بهانه که یکی از یهودیان کفر گفته او را نزد مجتهد برده 
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و  دکه صبر کنند حاکم نظر بدهد او را کشتند و آتش زدنو او امر به قتل او داد. مردم بدون این
 های داخلی یا خارجیاین مسئله گاهی اعتراض نهاد 21شروع به غارتگری یهودیان کردند.

ی باق ساده ها صرفا در حد یک اعتراضاعتراض مرتبط با یهودیان را در پی داشت، اما این
ناصری و مقامات محلی را نسبت به این گونه رفتارها پاسخگو  توانست دولتماند و نمیمی

ان نمونه، در اتفاق پیش گفته، کمیته مرکزی آلیانس به دولت ایران اعتراض کرد، به عنو کند.
سف بار بود. ولی أای تولی جواب دولت ایران این بود که عدالت به عمل آمده اگرچه واقعه

بعد از این جریان صدراعظم به عضدالدوله تلگراف زد که شورش همدان و سوزاندن یک نفر 
اند این شورش که مامورین دولت نتوانستههایشان و ایندر خروج از خانهها و عدم اجازه به آن

قاجاری،  هایی، سلطاندر چنین موقعیت 22است.را سرکوب کنند، باعث ناراحتی شاه شده
حساسیت دارد و در جهت کرد تا ولو در ظاهر، وانمود کند که نسبت به این مسائل تلاش می

عدالت در  شاه هم در جهت اقامهجود این، حتی ناصرالدینکوشد، اما با وآن می رفع و رجوع
ای مقتدرانه، این وضعیت توانست با قاطعیت و به شیوههایی داشت و نمیاین موارد، چالش

صدراعظم دستور دستگیری »را پایان بخشد. در این خصوص به خواست ناصرالدین شاه 
به همدان فرستاد. حاکم خواستار پایان مقصرین را به حاکم داد و یک مامور )عبدالرحیم( هم 

دادن به این جریان بود ولی شاه با قبول سه شرط پذیرفت. نخست: تمام کسانی که در این 
ای کتبی به یهودیان داده شود تا زمان جریان دخیل بودن باید دستگیر شوند، دوم: اعلامیه

سای محلی هم ؤ: به رها زده شده پرداخت شود. سومهایی که به آنمعینی بابت خسارت
ی اثیر تحریکات یهودیان یا آخوندها عمل خصمانهأاطلاع داده شود که از این به بعد تحت ت

شوند. در نهایت شاه عضدالدوله را از حکمرانی علیه یهودیان صورت نگیرد وگرنه مجازات می
را محکوم همدان عزل کرد و حاجی میرزا هادی که حکم او باعث سوزاندن یهودیان شده بود 

                                                 
 . 1/125. لوی، 21
 . 122-125. همو، 22



 121/ ق(1111-1224) یعصر ناصر رانیدر ا یمذهب یهاکشاکش 
 

علیرغم چنین برخوردهایی، اما شورش علیه یهودیان در همدان  21به پرداخت هزار تومن کرد.
ا و هکه در دوران آخوند ملا عبدالله بروجردی سختگیری بر اقلیتادامه پیدا کرد. به طوری

درگیری با یهودیان و سادات و شیخیه مجددا تکرار شد و همین باعث شد مجددا از سوی 
به تهران فراخوانده شود. در زمان او چون پوشش یهودیان به مسلمانان شبیه بود، او  حکومت

ای به نام یهودانه را بر روی لباس خود ها تکهها از مسلمانان دستور داد که آنبرای شناسایی آن
این موضوع منجر به ناراحتی یهودیان شد.  24دوختند تا از مسلمانان قابل شناسایی باشند.

کرد و حاضر به قبول فتوای م که در این زمان سیف الدوله بود از یهودیان حمایت میحاکم ه
ملا عبدالله و اجرای آن نشد و چون مردم متوجه شدند کار به شورش و بلوا کشیده شد که در 

جا بفرستد که مانع اقدامات نهایت اعتراض آلیانس منجر به این شد که دولت قشونی به آن
ق دختری یهودی در حین عبور از کوچه ه9994در سال  25ه یهودیان شوند.ملا عبدالله علی

اکم ها مسلمان شد. اقوام او به حبرای رفتن به خانه توسط مسلمانان دستگیر شد و با تهدید آن
ها اظهار داشتند که او خود مسلمان شده شکایت بردند و حاکم عاملین را احضار کرد، آن

نزد حاکم فرستاد و دختر را به عقد مسلمانی درآورد. این اقدام  ای رااست. ملا عبدالله عده
منجر به اعتراض یهودیان در تلگرافخانه شد. جمعی از یهودیان از ترس مسلمان شدند و 

ها از سوی دولت قشونی به همدان فرستاده شد جمعی هم فرار کردند در نهایت با اعتراض آن
تی مقر حکومت را غارت کردند. در نهایت با فشار ها به پا خاستند و حولی مردم علیه آن

جا شد و آشوب ملاعبدالله و مردم حکمران همدان را عزل و جهانسوز میرزا حکمران جدید آن
  22با وساطت میرزای آشتیانی پایان یافت.

 یهودیان و حتی زرتشتیان، رسوم و متداولعرفی و عادات م در این میان، برخی رفتارهای
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 دت حساسیتتوانست به شها در سطح شهرها، میآن های اقتصادیفعالیتیا حتی برخی 
شهرها را به واکنش وا  های مذهبی مسلمانکی سریع، جریانتحری برانگیز باشد و در حکم

ای به او خبر ق(، عدهه9994دارد. به عنوان نمونه، در زمان حکمرانی عبدالحسین میرزا )
ای شود. ملا علی اکبر عدهها درست میها و یهودیدادند که شراب و عرق توسط زردتشتی

های عرق کردند وارد شده و خمرهها که عرق درست میرا با خود همراه کرد و به منزل یهودی
ه ها ریختهای آنای دیگر از این فرصت استفاده کردند و به خانهها را شکست. عدهو شراب آن

بود. دربار مل أواکنش حکومت به مسئله قابل ت در این مواقع هم 21ها را غارت کردند.و آن
های ها به شکلی عُرفی و به دور از هیاهوها و غوغاخود را از اقلیت کرد تا حمایتتلاش می

های ایرانی برآید. شاهزاده مثابه رعیتحمایت از آنان به عوامانه انجام دهد و در مقام
اکبر مسلمانی متعصب ملا علی»رش داد: گونه به شاه گزاعبدالحسین در مورد این ماجرا این

ها هودیی و دین دار است که به جنون مبتلاست. اوباش و الواط از فرصت استفاده کرده و خانه
ن غم ایرعلی«. باشندرا غارت کردند و متخلفین در حال تعقیب و مجازات می هاو زرتشتی

این مسائل شهری را در دوره  لتها اما اقتدار ضمنی روحانیون، اختتام همراه با عداتلاش
ساخت. در یک مورد، ملا علی اکبر به ورود و بار عام خیر مواجه میأناصری با چالش و ت

منجم باشی زرتشتی اعتراض داشت و علت آن این بود که او زرتشتی و نجس است و در روز 
و آمد و رفت  کندبارانی حق ندارد از خانه خود خارج شود، زیرا باران همه جا را خیس می

در دوران صدر اعظمی امیرکبیر در وضعیت  28شود.کافران هم باعث نجس شدن بازار می
یهودیان، تغییراتی ایجاد شد. امیرکبیر به دور از تعصبات مذهبی و با انجام اصلاحاتی در همه 

ولی این دوران کوتاه بود و بعد  22ها کاست.های مذهبی علیه آنها، از شدت خشونتزمینه
از آن بدرفتاری حکام و خودسری ماموران علیه یهودیان منجر به آزار و اذیت یهودیان در یزد 
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شد. از طرفی چون در یزد قدرت و نفوذ علما بسیار بالا بود، بنابراین با صدور فرامین از سوی 
 آوردند. از جمله این فرامین محدود کردن قدرت اقتصادیها مسلمانان به یهودیان فشار میآن
  11ها برای رونق بخشی به امور تجاری مسلمانان بود.آن

های پیش از این، به دلیل ناصری و البته همچون دوره دوره ها نیز مانند یهودیانزرتشتی
ان با شروزمره های سبک زندگیتشان و همچنین تفاوهای اقتصادیوع مناسبات و فعالیتن

توانست هم گرفتند. این مسئله میرار میها قها و فشارمسلمانان، در معرض این خشونت
 اقتصادی را شامل شود و هم دیگر رفتارهای های خارج از نُرم زرتشتیان را در زمینهفعالیت

آشوب  ا وناصری، به یک غوغ در دورهاحتکار به زرتشتیان کرمان  آنان را. به عنوان نمونه، اتهام
که  جاها، بعضا اقتصادی بود، اما از آناقلیتها بر علیه این شورش مبدل شد. اگر چه زمینه

ها و اعتقادی متفاوتی با اکثریت جمعیت شهرها داشت، نوع برخورد با آن طرف مقابل، زمینه
-مل بود. در زمان حکمرانی مرتضی قلیأشد، قابل تها اِعمال میمیزان خشونتی که علیه آن

ت نایاب و قحطی شروع شد. در خان )وکیل الملک ثانی( به علت کمبود بارندگی غلا
حریک ای را تها آشوب برای گرفتن نان به راه افتاد. یکی از الواط به نام علی محمد عدهنانوایی

ها را به مردم ها را غارت کنند و غلات آنها حمله و انبارهای گندم آنکرد که به خانه زرتشتی
ها را خالی را گشودند و تمام غلات آن هاها همراه شدند و انبارهای آندهند. مردم هم با آن

  11کردند.
ها در ایران محکمه نداشتند و به محاکم ارامنه هم وضع مناسبی نداشتند به طوری که آن

شدند و خانه دار سوار میخوردند، اسب زینها شراب میکردند. آنشرع ایران مراجعه می
ازار آوردند و در بهای کلیسا را به صدا میساختند و ناقوسخود را بلندتر از خانه مسلمانان می

م گفت، حاکها ناسزا میرفت و آمد داشتند و با مسلمانان منازعه داشته و اگر مسلمانی به آن
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هایی شد تا حقوق اگرچه در مواردی در دوران قاجار تلاش 12گرفت.ها جزیه میعرف از آن
امه مردم و روحانیون باعث شده ها در جامعه رعایت شود، ولی جو عمومی و تصورات عآن

ست توانشد میها مسلمان میبود حقوقشان رعایت نشود و تنها اگر یکی از اعضای خانواده آن
 ها و نقشی که درآن ه به جایگاه بهترناصری با توج مسیحیان دوره درباره 11ارثیه را ادعا کند.

 هایکردند، نزاعهای قبل ایفا مینهای خارجی با دربار ایران از زماالمللی دولتروابط بین
ط، ثیر همان شرایأچندانی در عصر ناصری به وقوع نپیوست. مسیحیان در این دوره، تحت ت

 های تبلیغی ودیدند و فعالیتحمایت بیشتری از جانب شاه و دربار ایران متوجه خود می
ی که میان هایو تنش ملی نیز داشتند. علیرغم تمام این تعصبات مذهبی مردمأترویجی قابل ت

مسلمین و غیر مسلمین به وجود آمد، دولت یک سیاست آزادی مذهبی حداقل برای اقلیت 
گوید: اگرچه حکومت ایران به وسیله که لیدی شیل میطوریغیرمسلمان در پیش گرفت. به

های مذهبی رعایت جا کم و بیش آزادیشود، ولی در اینیک حکومت استبدادی اداره می
طور کلی گاه مردم متعصب نسبت به یهودیان و مسیحیان، بهود و غیر از تعدیات گاه و بیشمی

گونه مجوزی بر مبنای اصول مذهبی، قوانین جاری و سیاست دولت جهت بدرفتاری با هیچ
  14پیروان عقاید دیگر وجود ندارد.

 
 جنبش بابیه

نخست حکومت قاجارها در  دوره براندازانه-مذهبی ترین شورشمثابه مهمجنبش بابیه، به
صر ع های مذهبیشود که نهضت بابیه، در میان جنبشچه باعث میشود. آنایران شناخته می

و  نسبت به مذهب رسمی، های انتقادیجنبش او بر بنیان ناصری قرار بگیرد، استوار شدن
ا نهضت باب، نموجود بود. به یک مع های مذهبینو در درون همین آموزهطرحی  درانداختن
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 موجود بود و هم در عین حال، نهضتی اصلاحی در زمینه هم به نوعی ضد مذهب ساختاری
 ولایت و ظهور ی آموزهاعتقادی شیعیان، یعن ترین آموزهمهم شد که بر شانهدینی قلمداد می

ه قاجاری مذهبی-باب علیه ساختار سیاسی توار شده بود. بنابراین، گنجاندن شورشموعود، اس
های تئوریک و راضی، که پایههای دینی، از این منظر است. این حرکت اعتشورش در زمره

شیخ احمد  درگذشت ههای شیخیه بازتاب یافته بود، به فاصلآن، نخستین بار در اندیشه نظری
تا متمایزی باو، با قرائت نس در کرمان و سیدکاظم رشتی جانشین گذار شیخیهاحسایی، بنیان

نی تر، پویاتر و معطوف به تغییرات بنیادین دیاحسایی، روایتی پرتحرک های نخستینهاز آموز
ز همان های شیخ احمد احسایی اکه آموزهچه مشخص بود اینو سیاسی به دست داد. آن

 های تئوریک روحانیت شیعه دربارههای او در کرمان، با بنیانآموزه رونق های اولیهدوره
 ی نسبتا غلوآمیز از موقعیتمعاد، خوانش جسمانی یا غیرجسمانی بودن لهامامت، ولایت، مسئ

ین ها به منابع حدیثی شیعه، چگونگی تفسیر یا تأویل اآن شیعه، کمیت یا کیفیت اتکای ائمه
-فاوتهای دیگر تغیبت و بسی مؤلفه گری علما در دورانعدم اعتقاد به موقعیت واسطه منابع،

هایی و البته با تکیه بر شخصیت هی با درانداختن چنین اندیشهای عمیقی داشت. احسای
ایران  نواحی جنوب مذهبی ترین چهرهخود توانست تقریبا به مهم متنفذ، تأثیرگذار و معنوی

  15دربار قاجار را جلب کند. بدیل شود و در مواقعی نیز احترامیعنی فارس و کرمان و یزد ت
 درانداخت و علی هایی بود که شیخ احمد احساییزمینهترین بستر و این در واقع، مهم

 د را بر آن استوار ساخت. پیشینهخو انتقادی-ها و حرکت اعتراضیموزهآ محمد باب، بنیان
ین ا تحصیلی باب به عنوان یکی از پیروان شیخیه در کربلا، وی را در کانون می و سابقهعل

صل تمایز آشکاری میان باب و اصول له، فچه که در نخستین مرحنشاند. آنها میاندیشه
نیابت و ولایت بود. باب صراحتا اعلام  او از مسئله اعتقادی شیخیه درانداخت، تلقی ویژه

کرد که او بابِ به روی حقیقت است و دعوت خود را شروع کرد. او برای اثبات ادعای خود 
ور مهدی)عج( نزدیک است، در که ظههایی به سبک قرآن انشاء کرد. باب با اعلام اینسوره
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سراسر ایران و مناطق شیعی عراق طرفدرانی یافت. با گسترش اندیشه باب در شیراز او متهم 
بند ها که هنوز به مکتب قدیمی پایبه کافر بودن و مورد آزار و اذیت قرار گرفت. از طرفی شیخی

 ه روحانیت رسمی شیعهترین چالش را بر سر راهمین مسئله، مهم 12بودند بر ضد او بودند.
قیام  چرایی و چگونگی ر واقع دعوای تئوری بر سر چگونگی تفسیرداد. دعشری قرار میاثنی

مهدی موعود بود. به صورت سنتی و کلاسیک، مجتهدان شیعی معتقد بودند که وارث مشروع 
مام اپیامبر نه خلفای سنی، بلکه پسرعموی او علی)ع( است و وارثت از طریق فرزند شهید 

کند و امام زمان زمانی که ظلم و ستم و بیداد همه جا حسن)ع( تا امام دوازدهم ادامه پیدا می
کند. آنان به عنوان مجتهدی اعتقاد داشتند که گیرد او برای برقراری عدل ظهور میرا فرا می

راجع مطور اعم و به بالاترین امام غایب وظیفه تفسیر شریعت را به مراجع مذهبی )علما( به
طرح جدیدی از  باب به درانداختن 11است.طور اخص تفویض کردهمذهبی )مجتهدین( به

رسمی را به چالش کشید و خود شخصا اعلام کرد که  ظهور، کل این بنیان تئوریک مسئله
 است.دوران جدیدی با ظهور او آغاز شده

وع او و شر ش دینیان به صورت رسمی، آغاز جنبتوهای باب را میاین مرحله از فعالیت
 توان مدعی بود که مدعیاتنست. میاو در ایران دا انتقادی-های اصلاحیپراکنده شدن آموزه

اش، فصل تمایز او با سیاسی ظهور و تئوریزه کردن اهداف دینی و آمیز باب در زمینهبدعت
رنامه و با ب گرو به تنهایی، در قامت یک اصلاحشیخیه بود و باب را رسما  جنبش نخستین

سلطنت و روحانیت شناساند. این مسئله و نوع  امعه، هواخواهانش و البته ائتلافمنظم به ج
وند. او ش سیعی از طبقات اجتماعی، جذب جنبشهای باب، سبب شد تا طیف نسبتا وآموزه

برخی محققان، خاستگاه اجتماعی قیام باب تنها معلول عوامل  زعمجا که بهدر واقع، از آن
های اجتماعی و اقتصادی و سیاسی هم در آن نقش داشت، کری و عقیدتی نبود، بلکه زمینهف

را شاه  ها بود که مسئول آنثیر بیشتری داشت، از دست رفتن پایگاه اقتصادی آنأچه تولی آن
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اصلاحات  های فراگیر و دامنهبه دلیل همین خصلت 18دانستند.های خارجی میو قدرت
ر او را د برخی از پژوهشگران، جنبش اصلاحی تماعی باب بود کهاج-اقتصادی-سیاسی

ست های بابی، دراین آموزه ند بنابر ماهیتتوااند. نگرشی که میهای مردمی دانستهردیف قیام
به نظر برسد. درواقع، این نهضت در مقام نهضتی مردمی برای نخستین بار دگراندیشان کل 

ورد تا این بار نه بر اساس وفاداری سنتی بر پایه جغرافیا یا ایران را از هر گروه اجتماعی گردآ
قومیت، بلکه بر اساس عقاید شخصی خود اهداف مشترکی را پیگیری کنند. نهضت باب در 
زمان بسط و گسترش خود نهضتی مستقل از دولت و طبقه علما بود که در نهایت با آن دو در 

ای دینی هطالبات بازار همخوانی داشت تا با مدرسهگرفت. بنابراین بابیه بیشتر با م تضاد قرار
ای ههای حاشیکرد و به دیگر گروهوران همدردی میو بیشتر با ترس و امیدهای تاجران و پیشه

  12داد.تحت ستم اهمیتی نمی
ای هبرخلاف دیگر مسائل مذهبی عصر ناصری، نهضت بابی در این دوره، پیچیدگی

 ای اصلاحیبه شدت ایدئولوژیک، سیاسی و دارای برنامهخاص خود را داشت. نهضت باب 
اجتماعی و فرهنگی بود. بنابراین، طبیعی است که این -اقتصادی-های سیاسیدر زمینه

، گریبگیرد و هر تحلیل اندازهای متعددی مورد تحلیل قرارنهضت، در ادوار بعدی از چشم
ن در ایرا های ساختاریا و زمینه، هم بسترهچگونگی ظهور و تداوم نهضت بابیه در تبیین

تن ایران و شکل گرف المللیادی را در نظر بگیرد و هم موقعیت بینهای سیاسی و اقتصحوزه
از  ر انبوهیانگیز نیست اگهای فکری مدرن در ایران را. بنابراین، شگفتنخستین آموزه

اند. این حلیل کردهاندازهای متنوع، این جنبش را تمعاصر، از چشم گران و مورخانتحلیل
-که بر کدام بُعد از ابعاد اقتصادی، سیاسی، دینی، بیناندازهای تحلیلی بسته به اینچشم

ها حلیلت های باب تمرکز کرده باشند، نتیجهآموزه گرا بودن، تاریخی و مدرن یا سنتالمللی
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  41ها نیز متمایز است.آن انداز تبیینیو چشم
صلاحی نهضت باب، از اصلاحات اقتصادی شروع ا اندازبر همین اساس، چشم

ها، تعهدات و مالکیت خصوصی و حمایت از مالیات شد. از جمله این شعارها لغو همهمی
در مورد عوامل اقتصادی و اجتماعی مؤثر بر جنبش  41مالکیت اشتراکی و برابری زن و مرد بود.

کرد. در دوران حکومت محمد شاه،  وران و دهقانان توجهبابیه باید به نقش بازرگانان، پیشه
نفوذ انگلیس در ایران افزایش یافت و همین امر منجر به ورود کالاهای اروپایی به کشور شد. 

یه های باباهل بازار برای رقابت با محصولات اروپایی دچار مشکل شدند. از نمونه اعتراض
یران گا علیه ملاکین و مالیاتهبرای بهبود اوضاع اقتصادی قیام نیریز بود که با شورش دهقان

همراه بود، ولی در همه این موارد باب محرک نارضایتی بود و به مردم احساس عاملیت و امید 
، در واقع بازتابی بود های اقتصادی در برخی شهرهااین دست اعتراض 42داد.به پیروزی می

رش با غرب، علاوه بر گست اسالمللی. بر این اساس، تمبین تر ایران در حوزهاز موقعیت کلان
 بقهه دنبال داشت. طمتوسط سنتی، نارضایتی اجتماعی را ب روشنفکر جدید و طبقه طبقه

اد دربار ناراضی زی روشنفکر خواستار پیشرفت سریع بودند و از کند پیش رفتن نوسازی و فساد
ندگی دن سطح زمتوسط هم به دلیل حضور رقبای اروپایی که منجر به پایین آم بودند. طبقه

ای هها شده بود، به این نتیجه رسیدند که دولت به فکر تقویت جامعه در برابر قدرتآن
  41اروپایی نیست، بلکه به فکر تقویت خود است.

سی سیا و ضد استبدادی نهضت باب و الگوی سیاسی، ماهیت براندازانه اندازاز چشم
 آمد. اما برخی بر اینجوش به نظر میاو مبنی بر کنارگذاشتن نهاد سلطنت، تا حدودی خود

ه زعم آن را تقویت کرده بود. ب سیاسی هایباورند که تأثیر انگلستان بر این جنبش، خصلت
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ع سیاسی نداشت ولی در جهت مناف ، اگرچه جنبش باب در ابتدا جنبهگراناین گروه از تحلیل
  44گرفت. دول استعماری رنگ سیاسی به خود

ئل نهضت بابیه را تئوریزه کردن مسا ترین خصلتیز شاید بتوان مهماز منظر اجتماعی، ن
عمومی دانست. چنین  زنان در عرصه ترزایی همچون حضور فعالیتبسیار بغرنج و حساس

های سنتی و و عادت ناصری و با هنجارها و عُرف اجتماعی دوره هایی، در فضای بستهآموزه
 یعاندازهای وسآمیز، پیشرو و ناظر بر وجود چشمبدعت عصر قاجار، بسیار ایران مردسالارانه

 کرد که زنان نباید در عزلتاصلاحی از جانب بابیه بود. باب در این زمینه صراحتا اعلام می
قاجار مورد توجه زنان قرار گرفت. از طرفی باب خواستار  همین عقیده در جامعه 45به سر برند.

مالکیت خصوصی، حمایت از مالکیت اشتراکی و برابری زن ها، تعهدات و مالیات لغو همه
و مرد بود. یکی دیگر از آراء هنجارشکنانه باب در مورد زنان و خانواده، حکم معروف باب در 

گشتند؛ که مطابق این حکم صریحا به دار نمیمورد زنان متأهلی بود که از شوهر خود بچه
مرد دیگری ارتباط برقرار کنند و صاحب فرزند شد که به اذن شوهر با آنان اجازه داده می

العین بود. او در مقابل ةجنبش در این زمینه، طاهره قر ترین شخصیتمحوری 42شوند.
 ایران ایستاد و نماینده نهادینه شده در قبال زنان جامعههنجارها و رویکردهای مرسوم و 

ام زنان آن را به خوبی هایی که تمهای شریعت حاکم بود. محدودیتگسست از محدودیت
ها را گرد آورد که در کردند. او در روستای بدشت در شمال ایران انجمنی از بابیحس می

مورد آینده نهضت و سرنوشت باب صحبت کنند. بر این اساس او به رهبر رادیکال بابیه تبدیل 
د. حضور بیفتخواست با علمای شیعه در شد که نه تنها در پی گسست از اسلام بود، بلکه می

ها را در پی داشت، زیرا آن نقض بدون روبند در سخنرانی انجمن بدشت، غافلگیری بابی
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  41آداب اسلامی بود که پس از آن نیز تا نیم قرن تکرار نشد.
 ود، نوعی چالشدرست یا غلط، جنبش باب هر چه ب اندازهای تحلیلیفارغ از این چشم

ها را چنان به چالش کشید تا در به وجود آورد و آن شیعی دینی برای روحانیت نهادینه شده
ها، به تدریج، مجبور به نوسازی ایدئولوژیکی شوند. علاوه بر نهاد روحانیت، برخی زمینه

اقتصاد تلاش زیادی نمود، زیرا این جنبش نظام  ت هم برای حفظ بقای خود در حیطهدول
 ن بابیه باعث حرکتی در جامعه شد که جانال برده بود. بنابرایؤاجتماعی و اقتصادی را زیر س

در نهایت به تحریک   48فوران آن را نوعی گذار یک جنبش اجتماعی در ایران عهد قاجار نامید.
مجتهدین که از رشد این نهضت ترسان شده بودند، مقامات حکومتی وارد عمل شدند 

دتی اعلام کرد خصوص زمانی که باب مدعی شد که مهدی موعود خود اوست و بعد از مهب
که نه تنها مهدی شیعیان، بلکه آغازگر دوران جدیدی از پیامبری است. او دین جدیدش را 
پایانی بر اسلام و دینی دانست که در آن شریعت اسلامی و نمایندگانش دیگر مشروعیت 

استار خو ها تحت تعقیب قرار گرفتند وهای او را کفر دانستند و بابیندارند. بنابراین فقها تلاش
ت ها را بابها آنخصوص علیه علما که بابیهاقداماتی سخت علیه مخالفان خودشان شدند، ب

 هایکردند. در بین سالکاری و اهانت به پیامبر جدید نقد میاندوزی نامشروع، محافظهمال
ها مجبور شدند در برابر حکومت دست به اسلحه ببرند. نهضتی که م بابی9121-9192

م نهضت باب سرکوب و رهبران آن کشته، تبعید یا مخفی 9124گبار بود. تا سال برایشان مر
بعد به صورت یک دین زیرزمینی و اعتراضی مجددا ظاهر شدند و در نهایت  شدند و در دهه

م با تفوق جناحی از نهضت که خشونت را به نفع بازسازی اخلاقی کنار 91پایانی قرن  در دهه
   42جود آمد.نهاده بود، بهائیت به و
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 نتیجه
ها و فرآیندهای تاریخی و اجتماعی دوران ناصرالدین شاه، در بستری از زمینه های مذهبینزاع

-ها نزاع حیدریها را در سه گونه جداگانه بررسی کرد. یکی از آنتوان آنبه وجود آمدند که می
ا هکرد. این نزاعکه به صورت مداوم تمام این شهرها را درگیر می نعمتی در برخی از شهرها بود

د. گرفتناز سوی حکام و سایر عوامل قدرت برای رسیدن به اهداف خود مورد استفاده قرار می
 های مذهبی بود که متأثرهای مذهبی این عصر درگیری مسلمانان با اقلیتنوع دیگری از نزاع

در  هااین دسته از نزاعهای مذهبی شیعیان بود. عه و تعصباز فضای اعتقادی حاکم بر جام
ماندند و نهاد سلطنت و حکام و امرای محلی، به منظور همان محدوده محلی باقی می

 هایکردند. ولی نوع سوم از نزاعها اقدام میها در پایان دادن به آنجلوگیری از تداوم این نزاع
توان به عنوان یک اعتراض مذهبی یاد و از آن می مذهبی عصر ناصری ماهیتی متفاوت داشت

کرد که علیه مذهب رسمی ایران عصر ناصری شکل گرفت. این اعتراض بیشتر ماهیتی سیاسی 
 ری شروع شده و فضای فکری و سیاسیناص ن اعتراض گرچه پیش از آغاز سلطنتداشت. ای

ناصرالدین شاه، تحولات مهمی  برخی از شهرها را تحت تأثیر قرار داده بود، با روی کار آمدن
های دینی حاکم بر جامعه را دچار چالش کرد و مشروعیت را در جامعه ایجاد کرد و بنیان

ال برد. بنابراین در نهایت با ترغیب علمای شیعه و اقدامات حکومت ؤحاکمیت قاجار را زیر س
  مرکزی سرکوب شد. 
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 شیوه نامه
واحد علوم و  میدانشگاه آزاد اسلا میاسلا ملل نگروه تاريخ و تمد   یعلم نامهفصل، ىن اسلامتاريخ و تمد  

استادان و  یپژوهش ىمجله مشتاقانه از دريافت جديدترين دستاوردها يهريتحقيقات است. هيأت تحر
در  یكند. مقالاتیر مجله استقبال متاريخ، فرهنگ و تمدن اسلام و ايران جهت انتشار د پژوهشگران حوزه

 مشخصات زير باشد: ىيابد كه دارایاين مجله امكان چاپ م
 ديگر فرستاده نشده باشد. ىازمان به نشريهديگر چاپ نشده و هم ی. مقاله پيش از اين در جاي1
 باشد. ی. مقاله درخور نشريات علم2
 ( رعايت شود.یزبان و ادب فارس )مصوب فرهنگستان ی. در نگارش مقاله دستور خط فارس3
ها به مقاله كلمه همراه با كليدواژه 150حداكثر در  یو انگليس یفارس ىها. چكيده مقاله به زبان4

 پيوست گردد.
نمونه: ابن اثير،  ىيا اشهر مؤلف آورده شود، برا ی. ارجاعات در پايين صفحه و با ذكر نام خانوادگ5

7/41. 
 شود:یذيل عمل م نويسنده استفاده گردد به شيوه کي ندين اثر ازتبصره: هرگاه از دو يا چ

 .2/178، ةاسدالغاب؛ ابن اثير، 9/171، الكامل ابن اثير،
 آورده شود: در پايان مقاله به شكل زيرو  یبه ترتيب الفباي ی. كتابشناس6

، نام ناشر، انتشار يا اشهر مؤلف، نام مؤلف، نام كتاب يا مقاله، مصحح يا مترجم، محل ینام خانوادگ
 سال انتشار.

 . اختصارات به صورت زير آورده شود:7
 .قس ؛نگاه كنيد به .نک ؛حكومت .کح ؛ىم. ميلاد ؛یش. شمس ؛ىقمر .ق ؛هجرىه.  ؛درگذشته .د

 مقايسه كنيد با.
 استفاده شود.ه.  ازشمسی تنها  1300هاى پيش از توضيح: براى سال

 آورده شود. یدر پاورق یاعلام و اصطلاحات تخصص ی. شكل لاتين8
 ىبراساس الگو یانگليس در چكيده یو جغرافياي یعلام تاريخا گردانینويسه/ىآوانگار . شيوه9

 ( باشد.2IEچاپ ليدن ) المعارف اسلامدايرة
 هس، نام دانشگاه يا مؤسهیدانشگا ، مرتبهگیمقاله )نام و نام خانواد . مشخصات كامل نويسنده10

 جداگانه به مقاله پيوست گردد. ىا...( در صفحهكی، شماره تلفن، پست الكترونيتیپس نینشا ،متبوع

 مجله به نشانی از طريق سامانه ماشين شود و word. مقالات در محيط 11
http://jhcin.srbiau.ac.ir  .در تايپ موارد زير رعايت شود: ارسال گردد 

و پاورقی و كتابشناسی با  12با فونت  ، چكيده14با فونت  IRLotusدر متن مقاله  سیقلم فار -الف
 ؛گيرد(میپاراگراف قرار  ک)تمام چكيده در ي 11 فونت



 

 ؛فونت كمتر از متن مربوطه کبا ي Times New Roman سیقلم انگلي -ب
 ؛سانتيمتر 5/0به اندازه  گیبا تورفت ىبعد ىهاو پاراگراف گیها و اولين پاراگراف بدون تورفتعنوان -ج
 ک)؛( فاصله نباشد و بعد از آنها ي و نقطه ويرگول ):()،( دو نقطه  ويرگول قبل از نقطه ).(، -د

Space .فاصله( باشد( 
 .فاصله ماشين شودپيوسته( با نيمهمدل، بهاجزاء كلمات مركب )مثلًا: صاحب. 12
 صفحه فراتر نرود. 20حجم مقاله از . 13
 قالات آزاد است.مجله در ويرايش م. 14
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1387 SH. 
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The society of Nāsir al-dīn Shāh Period experienced the most quarrels, 

riots and religious conflicts. Some of those religious conflicts were the 
continuation of previous traditions and some included new and 
disruptive ideas. In the present article with a descriptive-analytical 

method, attempt to answer this question that what was the religious 
structure of the Iranian society during Naser al-din Shah era and why 

did it lead to conflicts and group protests in the cities of Iran? The 
findings of the research indicate that the religious conflicts of the that 
period can be analyzed in three separate ways on the basis of historical 

and social contexts and processes; The ongoing conflict between the 
Heidaris and the Nematis in some Iranian cities, which were used by 

rulers and other power agents to achieve their goals, religious conflicts 
between Muslims and religious minorities such as Zoroastrian and 
Jews, who was influenced by the religious atmosphere of the society 

and the religious prejudices of the Shiites. These types of conflicts 
remained in the same local area. The government and local rulers took 

action to end them in order to prevent the continuation of those 
conflicts, but the third type of religious conflicts of the era had a 
different nature and it can be referred to as a religious protest that was 

formed against the official religion of Iran and the government. 
Although this protest started before the beginning of the Naser al-din 

shah reign and affected the intellectual and political atmosphere of 
some cities, it challenged the religious foundations of the society and 
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Qājārīyh Tā Mashrūṭīyat, Tehran, Shirkat-i Mutarjimān Īrān, 1363 

SH. 
Navaei, Abd al-Hossein, Īrān Wa Jahān Az Mughul Tā Qājārīyh, 
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Qarn-i Nūzdahum Mīlādī, Tehran, Iqbāl, 1378 SH. 
Motahhari, Morteza, Dahguftār, Tehran, Qum, Ṣadrā, 1384 SH. 
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ʻUlūm- i Insānī Wa Muṭāli̒ āt- i Farhangī, 1400 SH. 
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Ingilistān Wa Farānseh Dar Īrān-i Nīmi-yi Awwal-i Qarn-i 
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Islāmī, 1392 SH. 
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1367 SH. 
Hajari, Farhad, “Mawāḍi̒ -i Musalmānān Shibh-i Qārri-yi Hind Dar 
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20 /Abstracts 
 

 
 
British India and Anti-Colonial Discourse in Contemporary Iran: 

The Causes of the Beginning and Spread of Anti-Colonial Beliefs 

among Iranians 

Farhad Hajari 
PhD Candidate, Ferdowsi University of Mashhad, Mashhad, Iran 

Abdulrahim Ghanavat1  
Associate Professor, Ferdowsi University of Mashhad, Mashhad, Iran 

Mohsen Masoumi 
Associate Professor, University of Tehran, Tehran, Iran 

 
Although Iran has never been formally colonized, the anti-colonial 

ideology was disseminated there. The root of Iranian anti-colonial 
thoughts, often, has been studied in the context of the history of the 
relations between Iran and European powers such as Britain and 

Russia. The current research suggests a new opinion and assumes that 
Iranian used the experience of British colonial in India to form and 

propagate the anti-colonial discourse. Since the second half of 19th 
century, a variety of texts concerning British rule in India has written 
in Persian. A content analysis of these works and the social conditions 

in which they were embedded indicate that the anti-colonial discourse 
in Iran was because of fear of loss of national and religious identity 

and so, they tried to use the British colonial adventures in India for 
publicizing the anti-colonial ideology. 
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Abbas Zaryab Khoei, Vol.2, Tehran, ʻIlmī, 1372 SH. 
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Tārīkhnigārī Wa Tārīkhnigarī, Sāl-i 2, No.1, (Payāpiy 76), Bahār, 
1388 SH. 
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Ghāzān-Nāmih by Nur al-Din Mohammad Nuri Azhdari is a 
Shahnameh in the 8th AH composed by Shaykh Uways Jalayir's order. 
In this article, while examining the reflection of Iranian and Islamic 

thoughts and ideas in Ghāzān-Nāmih, it is especially explained how 
the concept of the king of Islam is represented in this Shahnameh. In 

the form of an Epic, this Shahnamah of the Ilkhanids era preserves the 
themes of Iranshahri political thought. By highlighting the religious 
approach of Ghazan and the way Uways’ following him, it describes 

the efficiency and necessity of continuation of the unity between 
religion and state in the light of Kingship and Islam. This historical 

epic introduces Ghazan as a devotee and veteran (Qazi, Romanized 
Crusader). Therefore the idea of continuing the concept of Iran in 
Ghazan Nama is traceable. However, in Nuri's view, Ghazan and 

Uways are first the King of Islam and then the King of Iran. 
 

Keywords: Ilkhanids, Shahnameh, Uways Jalayir, King of Islam, 
Ghāzān-Nāmih. 
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1377. 
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Cairo, Maktabat al-Nihḍat al-Miṣrīya, 1948/1368. 
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The Fātimīd Period and the History of Islamic Civilization: A 

Theoretical Study  

Zeinab Fazli1 
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and Civilization, Faculty of Theology, Alzahra University, Tehran, Iran 

 

What is the position of the Fatimid period (297-567 AH) in the history 
of Islamic civilization?  Although this historical period is considered 

more or less as an important period in the political and religious 
history of Islam, but in the studies of Islamic civilization, it is not 
given a bright and prominent position to it. In fact, focusing on a 

specific period and territory in the civilization studies, specifically 
Iraq in the Abbasid era, has overshadowed the significance of other 

contemporary centers or important sub-civilizations under Islamic 
civilization, including the civilization of the Fatimids. Therefore, it is 
necessary to be re-examined and re-explain the relationship between 

this period and the history of Islamic civilization. To do that, the 
method of historical explanation with the theoretical-conceptual 

approach of the pluralism of the centers of civilizations has been used. 
Due to the adaptation of the Fatimid era to the most important 
requirements of a civilizational period, such as the establishment of a 

powerful government as the administrator and provider of community 
security, a vast political territory, from the Maghrib to the Shām 
including Hijāz and Yemen, with the centrality of Egypt as a favorable 

geographical base, as well as an active and productive human society 
of material and spiritual wealth, we can talk about a period known as 

Islamic civilization in the Fatimid period. Also, due to the efforts of 
the Fatimid rulers in upgrading the position of Egypt in terms of 
culture and civilization in the Islamic period, we can even mention the 

Civilization of the Fatimid era or the Civilization of the Fatimids. 
 

Keywords: History of Islamic civilization, Periods of Islamic History, 
Fatimid Period, Fatimid Civilization. 
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Ibrāhīm, [Cairo], al-Haya al-Miṣriyya al-ʿĀmma lil-Kitāb, 1974. 
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views of the sermon”, Imam Alí s Studies, Vol.8, No.2, 2017. [in 
Persian] 

https://jhcin.srbiau.ac.ir/article_20554.html
https://jhcin.srbiau.ac.ir/article_20554.html
https://jhcin.srbiau.ac.ir/article_20554.html
https://nab.basu.ac.ir/article_1027.html
https://nab.basu.ac.ir/article_1027.html
https://nab.basu.ac.ir/article_1027.html
https://nab.basu.ac.ir/article_1027.html
https://nab.basu.ac.ir/article_4118.html?lang=en
https://nab.basu.ac.ir/article_4118.html?lang=en
https://nab.basu.ac.ir/article_4118.html?lang=en
https://nab.basu.ac.ir/article_4118.html?lang=en
https://mfh.journals.ikiu.ac.ir/article_1435.html?lang=en
https://mfh.journals.ikiu.ac.ir/article_1435.html?lang=en
https://mfh.journals.ikiu.ac.ir/article_1435.html?lang=en
https://mfh.journals.ikiu.ac.ir/article_1435.html?lang=en
https://alavi.ihcs.ac.ir/article_3397.html
https://alavi.ihcs.ac.ir/article_3397.html
https://alavi.ihcs.ac.ir/article_3397.html
https://alavi.ihcs.ac.ir/article_3397.html


10 /Abstracts 
 

References 
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taḥlīlīyya Naqdīyya, Karbala, Institute of Sciences of Nahj al-
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Ḥājī Khānī, ʿAlī, “Al-Sharīf al-Raḍī and the reasons for neglecting 
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Kitāb al-Ṭabaqāt al-Kabīr of Ibn Saʿd, a Source for 

Nahj al-Balāgha  
Mahdi Mojtahedi1 

Assistant Professor, Ferdowsi University of Mashhad, Mashhad, Iran 

 

The compiler of Nahj al-Balāgha, Sharif al-Radi (d. 406 AH), rarely 

mentioned his sources and most of the contents of this literary work 
are without mentioning the sources. Nevertheless, the efforts of 

several contemporary researchers have led to the identification of 
some sources of Nahj al-Balāgha. The seventy-seventh letter has one 
of the famous phrases and it is the advice of Imam Ali (a.s.) to Ibn 

Abbas when he was sent to talk with the Khawarij, which is often 
cited. In the source studies of Nahj al-Balagha, so far, only some 

sources have has been recognized, which all were written after al-
Radi. The present study, while introducing other sources, first deals 
with the question of what was the source of Suyuti (d. 911 AH) and 

why did it was challenged by some researchers? This research shows 
that the Kitāb al-Ṭabaqāt al-Kabīr of Ibn Sa‘d (d. 230 AH) was most 

likely a direct or indirect source for Radi. Also, while examining the 
existing editions of the book and its defects, it is clear that the 
manuscripts of a part of the book have been unknown until now. So, it 

was not available to previous researchers and has been neglected. Due 
to the fact that there are doubts about the attribution of this text to 

Amir al-Mu’minin, this article has paved the way for further 
investigation of this issue by introducing the source of Letter 77. 
 

Keywords: Ali b. abi talib, Abdullah b. abbas, Nahj al-Balāgha, al-
Ṭabaqāt al-Kubrā, Codicology. 
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Kamal al-Khanji, 1948 AD. 

Nuwbakhtī, Ḥasan b. Mūsā, Firaq al-Shīʻa, Beirut, Dār al-Aḍwāʼ, Bī 
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Jazaeri, Qom, Dār al-Kitāb, 1404 AH. 

Kazemi, Mohmmad Hossein Fallahzadeh, “Jāygāh-i Ijtimāʻī Wa 
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Suyūṭī, Jalāl al-Dīn, Iḥyāʻ-u al-Mayyit Bi Faḍāʼil-i ahl-i al-Bayt, 
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Umam-i wa l-Mulūk, Beirut, Dār al-Kutub al-ʻIlmīya, 1412 AH. 
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The Representation of Sacred Lineage of Caliphate on the Coins 
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The sacred lineage of Imamate/Caliphate is one of the most 
challenging problems in the Islamic society in the first century.  

Prophet's family occupied a privileged position in political atmosphere 
of Muslims from the earliest period. This article puts forward the 

history of the controversies on the sacred lineage among the 
Hashimtes and Umayyids and then the Hashimites and Alavids and 
Abbasids through the study of the coins minted in this period. The 

struggles of the Abbasids and Alavids in the sacred lineage and the 
concession of Caliphate in Imam Ali's progeny caused in long-term 

disputes that could be traced through the coins. These disputes lead to 
mint of various coins that contained the representation of sacred 
lineage of caliphate from the Prophet's progeny via Imam Ali and 

Fatima in the years 145-200 H. Eventually, the Abbasids had to 
withdraw their previous approach of the rejection of Alavids 
legitimacy of leadership in the Ma'mun's reign and tried to have a turn 

into the Alavids that appeared in the coins of the Imam Reza's crown 
prince. 
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