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 مقدمه 
 مندانشیمتفکران و اند یبرا یاست که امروزه به صورت جد یاز مسائل یمباحث انسان شناس

بحث  نیمجهول ا یبه سوالات و ابهامات و جنبه ها ییو پاسخگو یمطرح است چنانچه واکاو

 ،یباشد؛ حل مشکلات روان رگذاریتاث اریانسان بس یزندگ تیفیو ک تیتواند در کم یم

و انتخاب  ستنیخوب ز یبرا یفهم افتنیو در یمعرفت به خدا و شناخت هست ،یهدفمند

 انتو¬یباب م نیمباحث دانست. آنچه در ا نگونهیا جیاز نتا توان یرو به رشد را م یریمس

 عارف و هم روانشناس یبرا یروح و تکامل نفس در عالم هست یاست که تعال نیکرد ا نییتب

 ایه شهیسلوک نفس است و شامل اند ماست که در نزد عارف عل یرورتیو ص ریمستلزم س

ت؛ چنانچه عارف درصدد شناخت انسان انسان اس یدرون یحالات و عواطف و رفتارها ،یدرون

وح ر دنیتقرب و به مقصد رس قت،یحق یجستجو ،یاو در مواجهه با کل نظام هست رییو تغ

محور  او حول لاحو اص رییشناخت انسان و تغ یدر پ زیخود است و روانشناس ن ی افتهی یتعال

ژوهش پ نیحال؛ ا یا یاست.عل یاو به دنبال تکامل نفس انسان تیشخص تیانسان و در تمام

ابن  نیلدا یبرآرای مح هیو مشخصا با تک یو روانشناس یعرفان کردیقصد دارد با نظر به سه رو

مکتب  راگذ هیفرانکل روانشناس وجودگرا و پا کتوریو و ینیامام خم ،یعارف بزرگ اندلس یعرب

و  یرا با هستانسان  قیتکامل و تطب ابدکهیدست  هایی به مؤلفه یو معنا درمان یروان درمان

ند و ک نییو تب فیتعر یاش به خوب یاز زندگ مندی بهره نیاو در بالاتر ستنیز یچگونگ

و  یستزی مختلف ابعاد و ها کرده جنبه انیرا ب یهدفمند و متعال یزندگ کیشروط و لزوم 

 .دیاو مطالعه و درک نما یروح تیرا با سلوک و معنو انسان یاتیح

 قتحقی روش -1

است نوع مطالعه و روش  کیکاملأ تئور قیتحق نیو اهداف ا تیموضوع، ماه نکهیتوجه به ا با

امام  ،یابن عرب میرمستقیو غ میبا توجه به آثار مستق ینوشتار، روش اسناد نیدر ا قیتحق

 یررسباشد؛ که به منظور ب یم یفیک یمحتو یلیفرانکل بوده و هم روش تحل کتوریو و ینیخم

لوک و س تیمعنو یو مؤلفه ها یروح انسان یها تیها، ظرائف و ظرف تیقابل ،ییاناو مطالعه تو

 داد. میقرار خواه یانسان در دست  بررس

 عربی ابن -2

 انسان( ی)ساحات فردتفردی 1 – 2
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 یکه جسم و نفس در ابتدا ی. سطح فردشودیم فیانسان دو سطح مورد ادراک تعر یبرا

گرفته و بر یدرون یاو در حرکت یو تکامل و تعال نیکه تکو یاند و سطح کَونخلقت آغاز بودن

متفاوت بوده پس در  تیجامع نیهر انسان از ا یدرجات آگاه کنیاوست؛ ل یفطر تیاز جامع

 یانهر انس یسطح فرد"ها باهم متفاوتند. انسان زیخود ن یو تعال املبه مقصد و تک دنیرس

 یاست که به صورت بالقوه در سطح کون یخاص یهایژگیو یبه صرف انسان بودن دارا

 یاز درجه یناش زیدارند. اختلافات موجود ن افتنیتحقق  تی( انسان نهفته و قابلی)وجود

انسان همان انسان کامل است.  یسطح وجود هخود افراد است. چنانچ یامر برا نیوضوح ا

اسماء و صفاتش علم حق از  یخود او را به درجه یوجود تیانسان نسبت به جامع یآگاه

را  "ماحق ن" نهیینقش آ تواندیواسطه است که نفس انسان م نیو فقط به ا کندیم کینزد

ه جهت است که گفت نی. بدکندیو غباوت نزول م یعملأ به درجه کودن نیاز ا ریکند و غ فایا

سطح  نیها در او تفاوت درجات انسان ستندیکامل ن یها در سطح فردانسان یهمه شودیم

(. عرفا 051، ص0935 ان،یمی)رح ".گرددیباز م شانیحق بر ا اتیبه تفاوت استعدادها و تجل

و  از بعد تن دینما ینفس را ط یو مراتب تعال دینما ریمعتقدند آن کس که در باطن خود س

لذاانسان  .ابدی¬ینائل گشته و به باطن جهان دست م تر¬یعال فیجسم خود فراتر رفته به لطا

فت . عارفان هکنندیم نییتب قتیحق یبه سو رورتیو ص ریدر س زیبطون و درون او را نرا ذو

سم سه ساحت )ج ایاند برخلاف فلاسفه که حداکثر دو انسان قائل یبرا فهیهفت لط ایبطن 

را عارفان به موازات هفت  فیلطا نیاند. اانسان قائل یو روح( برا یجسم و بدن مثال ایو روح 

 .دانندیهفت بطن جهان م زیبطن قرآن و ن

ت مقاوم یبدن زیدر انسان که فوق بدن و مسلط بر آن است و در برابر غرا یها نفس: جنبه 

 .کند یم

عمل حسن  یطهیاست و در ح اتینظر مدرک کل یطهیآن در ح یقوه ای: نفس ناطقه عقل

 .یو قبح شناس

م آن صاحبش قد یاست که به واسطه یدر انسان و نور رییو تغ ی: منشأ تحول، دگرگونقلب

 .نهدیم مانیا یدر واد

 محبت و مجرد و مفارق از اجسام است. نیکه محل علوم و الهامات و همچن یافهی: لطروح

 .ندیگویم "یول": باطن قلب و محل شهود و به واسطه وصول به آن است که عارف را سّر
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گر ذات( جلوه ی)تجل اهیو بر آن نور س سدریم نیکه در آن سالک به مقام تمک یا: درجهیخف

وت را به و نب گرددیم یمنته فهیلط نیبه ا تیولا اءی. در انبرسدیم الله¬یو به فنا ف شودیم

 .آوردیهمراه م

)ص( است و  هیمحمد قتی(: که حصول آن مختص به انسان کامل و حقیحقّ فهی)لط یاخف

گفت طبع و بدن مربوط به عالم ناسوت  توانی. مگرددیدر آن بقاء به تمام مراتب حاصل م

ه ب یو اخف یاست، نفس، عقل، روح و قلب به عالم ملکوت، سّر مربوط به عالم جبروت و خف

 (.052ص همان،عالم لاهوت مربوط است)

 انسان( ینتکوی ساحت) وحدت 2 – 2

است از آنجا که هرآنچه هست از عالم  "وحدت وجود"اعتقاد او به  ،یآراء ابن عرب نیاز مهمتر 

 انیوجودند. حضرات خمس که در ب قتیحق یافتهیها همه در سطح نزول و آدم و مراتب آن

 یهمه مراتب وجودند و عالم تجل شود؛یم یآغاز و به انسان کامل منته تیاز احد یابن عرب

 اند و انسان کاملذات شیدایکه پ یاسماء و صفات یواسطه¬امکان. به تینسب درذات اوست 

حق؛ لذا شناخت انسان  تیتمام و کمال رؤ ینهیاسماء و صفات است و آئ نیا عیجامع جم

را دارد هرآن  یاسماء اله یظهور تمام تیتنها راه شناخت حق است.انسان از آن جهت که قابل

 النفس فیاهد شد، تا انسان شردر او ظاهر گردد صاحب آن اسم و صفت خو شتریاسم که ب

از مظاهر أسماء  یمظهر یئیبخشد. هر ش یاسماء را در خود تحقق و تجل یکه تمام یکامل

از او ظهور کرده است. پس موجودات مظاهر صفات و مطالع  نیمع یاست که حق به صفت

او، آدم است که مخلوق گشته از  تأنوار آسماء اوست و مشارق طوالع آن و أعظم مظاهر صفا

و  یدر او، پس حق در مظاهر به حسب استعداد هر مظهر هیقوابل کل عیحصول جم یبرا

چرا که او حامل  گذرد،یظاهر شد. معرفت حق از معرفت انسان کامل م یهر موجود تیقابل

 قحبه حسب ظهور  یزیاسم اعظم الله است. پس معرفت هر چ یو مجلا یاسماء حسن عیجم

حق به آن صفت  شودیواحده است پس شناخته م یمظهر صفت زیدر اوست.اگر آن چ یتعال

صفات است و  نیواحده در او و اگر مظهر بعض صفات است پس معرفت حق بر مقدار ظهور ا

است پس معرفت حق در او أعظم معارف است و علم  هیاگر آن مظهر، مظهر جوامع قوابل کل

الا انسان کامل و اوست  ستین هیقوابل کل یجامع از برا یجودو. و مفیآن مظهر الطف لطا

 نی(.از ا15-18، صص0935 ان،یمیأعظم موجودات از جهت معرفت تامه و علم کامل)رح

 یوجود ندارد. اگرچه به لحاظ ذهن یاختلاف گوهر ینیبه لحاظ ع اءیاش نیا انیجهت در م
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 ،کنندیکه ما را احاطه م یخارج اءیاش یوجود دارد. تمام ریآنها تفاوت چشمگ انیم یو معرفت

فوذ ن اءیاش نیبه درون ا میتوانی. ما نممینگریها مهستند که از خارج به آن ییزهایما چ یبرا

 می. ما تنها قادرمیاست تجربه کن یرا که در درون آنها سار یتجل یکرده و از داخل فعل اله

را که در آنجا  یتجل ،یاز داخل فعل الهو  افتهیبه درون خود نفوذ  ،یخودآگاه قیکه از طر

مفهوم است که شناخت خود، گام اول در جهت شناخت  نی. در امیاست تجربه کن یجار

 (.80، ص 0930 زوتسو،یباشد. )ا تواندیپروردگار م

 و سلوک تیمعنو 3 - 2

 است، تنها راه معرفت و ینفس انسان قیالحقا قـةیباطن البواطن و حق یاز آنجا که حق تعال  

ت مطلق است. سالک در پرتو مراقب قتیشدن به آن حق کیخود نزد یبه مراتب باطن یابیدست

 افتیمستعد در یوانیح یهااز لذت دنیگز یدر اثر دور زیو مجاهدت و عبادت خالصانه و ن

رسانده  یینفس خود را به شکوفا یو فراعقل یو عقل یشده و مراتب مثال یعالت¬حق اتیتجّل

 ریّ(. انسان همواره در تحوّل و تغ8، ص0913 ،یجانی)لار کندیم دایپ یو به آن معرفت حضور

و خلع و  قتیحق یو سلوک نفس به سو ریس نیرسد. ا گریبه نشأت د یو تقلاست تا از نشأت

. زدیخیو ملاقات خدا برم داریکه از طلب د استیو شتاب شوقاو،  یلبس لحظه به لحظه

انسان از ابتدا تا  ریخط س"در حرکت و تکامل است.  یقیکل حق یکه به سو ییزنفس ج

 یاله تینها یب یکه از عدم به وجود آمده، به سو ر،یمس نیعالم است و در تمام ا یانتها

 «شودیو همه کارها به او باز گردانده م»...  ،«الامر کله رجعی هیو ال»... رجوع خواهد نمود: 

 یهمه کارها به سو انیو پا»... ، «الله عاقبة الامور یو ال: »... دیفرمایخداوند م زی( ن009)هود/

باز خواهد گشت  نیآغاز یبوده و مجدداً به نقطه یانسان دَور ری( پس س00)لقمان/ « اوست

نفس، انسان مراتب و شئون  یجوهر حرکت(. در 001-001، صص2، ج0315 ،ی)ابن عرب

مدام به  ریخود در تدب یو طبع ییایو از صورت دن بخشدیم یخود را بسط و تعال یوجود

نفس در بدن و شأن واحد اتفاق  نیا ییو چنان است که گو شودیمتصل م گرید یهاصورت

 یبه سو ،یرموجودات عالم عنص عیجم ،یدر حرکت جوهر".ستیکه چنان ن یدر حال افتدیم

 ینبات و نبات به سو یجماد و جماد به سو یعناصر به سو ندیفرا نیکمال در حرکتند. در ا

(. 20، ص0935 ،ی)واعظ کنندیم ریخدا س یانسان و انسان به سو یبه سو وانیو ح وانیح

 یودائم به س جادیاز بدو ا دگارآفری خلقت و حکمت به که است گونه¬نفس آن قتیپس حق

. در واقع فطرت انسان یاریما و چه در ناهوش یو آگاه یاریان بوده، چه در هوشیاو در جر
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 یاست در جستجو هیاز مبدأ به مقصد که بازگشت به مبدأ اول یدَوران یآگاهانه در حرکت

عمر  انیانسان از بدو تولد تا پا".ستدیایو تقرب به او باز نم دنیو رس افتنیبوده و تا  قتیحق

ر دوزخ برسد و سف ایبه بهشت  تأیوقفه در حال سفر و ارتحال است تا نها یبه طور مداوم و ب

 یاو مشقت و بلاه یسفر همراه با سخت نیلازم است که بداند ا یاو قطع گردد. پس بر هر عاقل

 چیباشد و در ه شیمتوجه صلاح و مصلحت خو مأیفرد مسافر دا دیمختلف همراه است، لذا با

. ابدی، نجات در حال کوچ باشد تا بهتر بتواند از شرّ حوادث راه مایقصد اقامت نکند، دا یمنزل

 ایز دنا یوقوف در هر مقطع رایتا به مقصد برسد ز دینما یطلب راحت دینبا یمسافر چیپس ه

 ینوع یدر نظر ابن عرب ریس نی(. بنابرا051، ص0981 ،یموجب هلاکت او خواهد شد )ابن عرب

 یبه عمل مشروع یاز عمل مشروع گر،ید یبه منزل عبادت یادتانتقال است، انتقال از منزل عب

به  یفَسو از نَ گرید ییبه تجلّ ییاز تجلّ گر،یبه اسم د یاز اسم گر،ید یبه مقام یاز مقام گر،ید

احوال، مقامات، أسماء،  نیاست که در ا ی(. سالک کس813، ص 0915 ،یری)جهانگگرینفََس د

دازد. فقه بپر بیو تهذ هیبه تزک یو نفس یبدن اضتیو انفاس با جهد و ر اتیمنازل، اعمال، تجل

نفس کرده، قلب خود را از  یقدم محاسبه نیکند و در اول تیو شرع را در وقت خود رعا

 یخصوص نصرالله حکمت معتقد است: برا نیبرهاند و همت به سفر کند. در ا یخواطر نفسان

 یستیدر تقلاست با یدَوران یحرکت ریشناخت انسان که مجموع حقائق عالم است و در س

او تقرب  قتیرفت تا بتوان به حق شیاو و در تکوّن او در بستر زمان پ یلحظه به لحظه با هست

آن  یمطلق و ظهور و و تجل تیوجود از احد قتیخروج و تنزل حق انی: جردیگوی. او مافتی

 کی دهد؛یم لیتشکرا  یمظاهر، که کل هست نیدر مظاهر متکثر و شناخته شدن آن در ا

 یگریرا قوس نزول و د یکیدو قوس است که  ای رهیدامیست که مشتمل بر دو نتمام ا یرهیدا

 یو خلق سراسر عالم است که در انتها جادیا انی. مراد از قوس نزول، جرندیرا قوس صعود گو

 یاستکمال تو مراد از قوس صعود، حرک ردیگیقرار م خیو درون تار دیآمی وجود¬آن انسان به

مبدأ  یعنیشروع قوس نزول؛  یبازگشت به نقطه یانسان در بستر زمان برا یو سلوک معرفت

معرفت  قیوصول به معرفت رب را از طر یبه طور کل ی( ابن عرب0915است. )حکمت، ص

 ثی)من ح یکه تو هست ثی. اول معرفت به اوست و از آن حداندیم سرینفس به دو روش م

)المعرفه به  یکه تو هست ثیوست و نه از آن حکه ا ثیبه اوست از آن ح تانت( و دوم معرف

(. روش اول که روش استدلال است؛ 80، ص0930 زوتسو،یأنت()ا ثیهو لا من ح ثیمن ح

. در واقع انسان از درک نقص خود به فهم کمال حق انجامدیاز مخلوق آغاز و به خالق م
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حق، لذا  یخود به غنا یاز افتقار امکان وجود وو از ضعف خود به اطلاق قدرت او  رسدیم

. دابییو م دیجویخود به دنبال ثبات، حق را م رییخود را محتاج و سست پنداشته و در تغ

از  ینازل اریسطح بس یندهیو متکلمان و نما لسوفانیرا مختص ف وهیش نیا یکه ابن عرب

 یگوهر وجود -نفس قیو از طر ردیگی. روش دوم از درون انسان نشأت مداندیمعرفت خدا م

 دنیگو ینوع معرفت را معرفت انفس نی. اابدییهو( ره م ثیوجود )من ح قتیبه حق -انسان

است. معرفت  -شیو صفات و افعال خارج از خو یهمان روش استدلال -یدر مقابل معرفت آفاق

به  نفس یخود سفر کرده در تعال شتنیانسان است که از خو یکشف و شهود درون ،یانفس

( ی)صورت رحمان الهی کمالات سان¬که به یاز راه صورت انسان یعنی. شودیل حق نائل مکما

 لیدلا نیاز ب "لیادلّ دل"نحو دلالت را  نیا یابن عرب شود؛یبرده م یخلق شده به مظهر پ

 ی(. ابن عرب028، ص 0935 ان،یمی)رحشودیمتأکد م گریراه بر راه د نیدانسته و به رجحان ا

او بوده که به اهلش  یاست حکمت هم از هبه یما از موهبت اله اناعی که¬است چنان معتقد

که شناخت خدا به خدا و  داندیرا نزد اهل الله م یاوج معرفت شناس یاست. ابن عرب دهیبخش

 به افتنیو استدلال را در راه  یاز آنجا که برهان عقل یاست. و نیقیمخصوص خواص و صد

دانسته که از  یو سلوک را علم ذوق ریکشف و شهود و س یقیراه حق داندیم ابیخدا ناکام

 دو الله یال نیدر واقع مسافر". پس معرفت علم صرفا نزد عارفان است. زدیخیقلب عارف برم

مسافر با اعمال خود و  یگریمسافر با افکار خود در معقولات و اعتبارات و د یاند. گروهگروه

ا ب قی. آنچه محبوب خداست، قطع طرباشدیکند مسافر م ریقطع مس یقیهرکس به هر طر

 نیدر ا رایز باشدیخدا م دییمورد تأ یفرد نیاوست. چن اتیصانع و آ افتنیفکر در جهت 

 کهنیتا ا گرددیرفع حجب م یو از و کندیم ریو آن قدر س افتهیرا  شیخو یامکان ذات ریمس

 ".رسدیم "الست"و به مقام  شودیم لیاز او زا سافرو نام م ندیبیخدا را م یزیدر هر چ گرید

 (.919-910، صص0ج تا،¬یب ،ی)ابن عرب

   ینخمی امام –3

 سالك درجات و مراتب 4 – 3

 ودش¬یم دهیاول نام یولیکه ه هیاول ی¬از مادّه قت،یحق یو سلوک نفس سالک به سو ریس

 ی. براابدی¬یم یمراتب وجود، تکامل و تعال یبا ط یاست آغاز و در سفر اتیّو در عالم ماد

از حق  و یمقام سالک تا حق را قوس صعود ارتقای. اند¬کرده انیب یمختلف ریمراتب تعاب نیا

 یکیدو مقام است:  یدارا ی. در مراتب و درجات سالک به اعتبارندینزول گو سبه خلق را قو
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است و  میظلّ رح گریظلّ رحمن و د یکیکه  ب؛یمقام آخرت و غ گریو شهادت و د ایمقام دن

دو اسم  ی¬طهیظلّ و رب در ح یذ یاسما عیاعتبار در ظلّ و مربوب جم نیبه حسب ا

مطلقه از مکامن  تیدر انسان کامل از ظهور مش مقامدو  نیواقع است. ا "میرح"و  "رحمن"

 ی¬قهیاست، به طر تیّمقبض ارض سابع، که حجاب انسان ای یولیتا مقُبض ه یاحد بیغ

 یتا منته ضفی تراکم مقبض از و –از دو قوس وجود است  یکی نیو ا _ نیشامخ یعرفا

. پس انسان کامل به باشد¬یم _قوس دوم است  نیو ا _و اطلاق وجود  تیمش بیغ هیالنّها

 تیمیو ظهور به رح بیو مقام غ تیمقام شهادت و ظهور به رحمان یعنیدو مقام،  نیحسب ا

هاش رتب یبلند نیو در ع ؛یاٌو اَدن نیفکَان قَابَ قَوسَ یفَتَدَل یثمَُّ دَن"وجود است.  رهیتمام دا

اصله کمتر ف ایدو کمان و  زا شیشده، او رسول را آنقدر بالا برد که ب کتریو نزد کیبه خدا نزد

 برزخ،دوم مقام  ا،یمقام مُلک و دن یکیسه مقام است:  یدارا ی( و به اعتبار3-1)النجم/ "نماند.

 یکیمظاهر است و  ناتیّمقام تع یکیسه مقام  نیسوم مقام عقل و آخرت و در انسان کامل ا

 تیّمقام احد یکیو  استمقام عما  یمطلقه، که برزخ البرازخ است و به اعتبار تیّمقام مش

سه مقام تواند بود: الله، که مقام  نیبسم الله اشاره به ا فهیشر ی¬هیجمع اسماء است و در آ

 .تیّمش یمیو رح یرحمان ناتیّاست و تع یکبر تیّجمع است و اسم که مقام برزخ تیاحد

 گرید یبارانسان را چهارمقام است: ملک و ملکوت و جبروت و لاهوت. اعت گرید یدر اعتبار

ف و مکان کون مضا بیمطلق، شهادت مضافه و غ بیپنج مقام است: شهادت مطلقه، غ یدارا

هفت مقام، معروف به  یدارا یجامع؛ مطابق حضرات خمس متداول در لسان عرفا و به اعتبار

صد  یدارا یلیتفص یعرفا است و به اعتبار ی¬وجود، در السنه میهفت شهر عشق و هفت اقل

 ریس عتینفس که در طب نی(. بنابرا2-9، صص0983 ،ینیمنزل است )خم ارهز ایمنزل 

اسد آن ف یکائن ی¬و جنبه شود¬یو مجرد م گذارد¬یم یاست که رو به ترق یکائن کند¬یم

(. پس 11-18، ص9، ج0910 ،یلی)اردب ماند¬یم یآن باق یتجرد ی¬و جنبه شود¬یم

تعینات ممکن نیست. پیش از  نردبانشهود این مقام یا رسیدن به آن جز از راه پیمودن 

)مثل عقول مجرده و ملائکه مهیمنه و رئیسه(  رسیدن به این مقام، سالک بعضى از اسماء الهى

ت ترین اسماء را درخواسترین و زیباترین و کاملبیند، لذا باشکوهرا زیباتر از دیگر اسماء مى

کند، ولى وقتى به مقام قرب مطلق رسید و رحمت واسعه و وجود مطلق و ظل منبسط و مى

م، اعم از اجساد ظلمانى و ارواح نورانى، وجه باقى را که همه موجودات در آن فانى و همه عوال

ها یکى است و مشیت یابد که نسبت مشیت با همه آناند مشاهده کرد، درمىدر آن مستهلک
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( به هر طرف رو بگردانید آنجا 005/ه)البقر ... فأینَما تَوَلوا فَثم وَجه الله ..."با همه چیز هست: 

 "نَحنُ أقرَبُ إلیه مِنکُم ...»و  "( او با شماست2/دیحدوَ هُوَ مَعَکُم ... )ال"و  "وجه الله است

( ما به 08)ق/ "نَحنُ أقرب إلیهِ مِن حَبل الوَرید"... و "تریم( ما از شما به او نزدیک15)الواقعه/

کند هنگام است که سالک افضلیت را از آنها نفى مى این. در "تریمانسان از رگ گردن نزدیک

 باستیز ات¬ییبایبَهائِکَ بِهى و کُلُ جمَالِکَ جَمیل؛ و همه مراتب ز وَ کُلُ"دارد: و عرضه مى

 (.00، ص0911 ،ینی)خم"و همه مراتب جمال تو نکوست

 در سلوک یتدریج تیفیک 5- 3

دم به . قستین کبارهیحرکت به  نی. و اابدی¬یبا حرکت و رشد نفس تحقق م ،یتکامل آدم 

که قشر به قشر از ظاهر به باطن حرکت  بیبدان ترت. افتد¬یقدم و مرحله به مرحله اتفاق م

بشکافد و به عمق و باطن نفوذ و سلوک کند. نفس آنگاه که از  ریو حجاب غ ودیکند و ق

 و مقام به مقام ابدیبه تجرد و ادراک عوالم بالاتر دست  دیمادّه درآ اسارتبگذرد و از  عتیطب

ر حرکت د یاست. )نفس انسان یجیتدر یتیفی. پس سلوک تا حق کابدیو درجه به درجه ارتقاء 

آن را  های¬را کنار زده و پرده عتیطب رود،¬یبالاتر م عتیکه از طب جی( به تدریجوهر

 شود¬یکم م یتعلق فطر ابد،ی¬یو چون صفا م کند¬یت نمیو اعتنا به جسمان شکافد¬یم

و  شود¬یم قشر، نازک رود؛¬یاست و هر قدر مغز رو به صفا م عتیمغزِ طب قتیو در حق

توجه به عالم  شود،¬یم ادیدر قوّه ز یو لذا از آن طرف که ترق ردگی¬یقوّت م یجوهر مغز

(. بدان، 92، ص9، ج0910 ،یلی)اردب گردد¬یم شتریب یو جبلّ ینسبت به توجه فطر بیغ

رسد و در احدیت جمع رود به غایت مقصود نمىسالکى که با قدم معرفت به سوى خداوند مى

گام و به تدریج در به کند، مگر آنکه گامشود و رب مطلق خود را مشاهده نمىمستهلک نمى

و اندک اندک  کند[ از خلق به سوى حق مقید سیر منازل و مراحل و مدارج و معارج ]گوناگون

قیود را برطرف کرده از عالمى به عالم دیگر و از منزلى به منزل بعد منتقل شود تا سرانجام 

به حق مطلق برسد. آرى، گذر از منازل حواس و خیالات و تعقلات و عبور از سرزمین فریب 

به سوى مقصد نهایى و رسیدن به نفى علمى و عینى صفات و رسوم و جهات ممکن نیست، 

هاى زیرین و برین تا رسیدن به عالم آخرت پس از گذر تدریجى از مراحل میانى، از برزخ مگر

و سیر از آن به عالم اسماء و صفات؛ آن هم از آنچه احاطه کمترى دارد به آنچه احاطه بیشترى 

دارد تا وصول به الهیت مطلق و پس از آن به احدیت عین الجمع که در آن تمامى تجلیات 

و صفاتى مستهلک گشته و همه تعینات علمى و عینى فانى گردیده است  ائىاسمخلقى و 
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عروج سالک به مقام مشیت مطلق که همه  نکهیا جهی(. نت01 - 08، صص 0911 ،ینی)خم

تعینات فعلى در آن مستهلک است ممکن نخواهد بود، مگر بعد از بالا رفتن تدریجى در مراتب 

لم طبیعت به عالم مثال و ملکوت عروج کند )در حالى که تعینات؛ یعنى سالک ابتدا باید از عا

کند( و سپس، از عالم ملکوت با رعایت مراتب آن به مراتب این عالم را درجه درجه طى مى

عالم ارواح مقدس، و از عالم ارواح مقدس به مقام مشیت که همه موجودات خاص و تعینات 

... دَنا فَتَدلى ...؛  " تدلى در آیه شریفه ممقااند بالا رود، و این است فعلى در آن مستهلک

 (.01( )همان، ص1)النجم/ "کتریو نزد کینزد

 قتیحق قت،یطر عت،شری  6 – 3

به مقام  دنیانسان و رس گی¬افتهی تیاست و هدف آن، ترب یو سلوک را ادب و آداب ریس

ه سالک ن ی¬را با سلوک عارفانه یشرع نیقوان ،ینیاست. امام خم تیّو آدم تیشامخ انسان

تشرع که م ی. آن نفسداند¬یراه سالک م ی¬را لازمه عهیبلکه آداب الشر داند¬ینم  ریتنها مغا

 ینی. امام خمرحقیو غ یطانیش دیمقابله با موانع و مکا یدارد برا یقو یا¬اراده گردد¬یم

 قتیبه حق تیو در نها قتیتا طر عتیو سلوک عارفانه از شر ریرا همان س عتیاصل شر

مرحله و  چیراه است. او هرگز انسان را در ه نیهم ریتفس شانیا ی¬اسفار اربعه داند؛¬یم

لوک، از منازل س یاز منزل یازنی¬ی. بداند¬ینم ازنی¬یب فیاز انجام فرائض و تکال ای¬مرتبه

 یدعاا : هرگونهگریاز نقصان سلوک و سالک دارد. به عبارت د تیو حکا ستین شیب یشطح

 و سلوک؛ ریاز دو مطلب دارد: اول نقصان حاصل در س تیحکا ه،یشرع اضاتیاز ر یازنی¬یب

 یزرگاز ب یمورد سخن نیو اگر در ا ستین رشیقابل پذ نیدوم نقصان حاصل در سالک؛ بنابرا

تمام مراتب حق  ینی(. امام خم013، ص0910 ،ینمود )سپاه لیآن را تأو دیباشد با دهیرس

 نیکه تابع ا داند؛آن¬یاخلاق و ملکات فاضله و اعمال صالح م ه،یمقام معارف اله را شامل سه

کرد از حق بازماند.  تیتبعنفس  یخواهد ماند و آن که از هوا دارپای اقتدار به شد ها¬مقام

در جلب حق و  زانینفس است، م یدر منع حق و صدّ آن اتبّاع هوا زانیهمان طور که م

 یواه ی¬متابعت کامله یکیدو منزل، که  نیا نیآن متابعت شرع و عقل است و ب شیدایپ

 یاست، به طور هیمتناه ریکامل عقل است، منازل غ ی¬متابعت مطلقه یگرینفس است و د

نفس برداشته شود، به همان اندازه منع از حق کند و حجاب  یهوا تیکه به تبع یکه هر قدم

محجوب گردد؛ و به عکس هر  تیو اسرار وجود آدم تیانسان شود و از انوار کمال قتیاز حق

آن بردارد، به همان اندازه رفع حجاب شود و نور حق  ینفس و هوا لیکه بر خلاف م یقدم
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(. بدان خداوند این نشئه انسانیه را به کمال و 011، ص0911 ،ینیخمدر مملکت جلوه کند)

تواند حل تمامش از حیث روح و جسم و نفس بر صورت خود آفریده است. پس کسى نمى

نظام این نشئه انسانى را متولى و مباشر گردد مگر آن کس که او را خلق کرده و آن حق 

ق ندارى به هم بزنى و ضایع کنى مگر را ح وسبحانه است )خلق، نقش خداوند متعالند، نقش ا

جایى که خود نقاش فرمان داده باشد. مثل اجراى حدود و نحو آن(. و حل نظام نشئه انسانى 

( این آیه مشعر 20الله یتوفى الأنفس حین موتها )زمر/  نیست مگر به دست او یا به امر او. که

فى ه امر اوست به واسطه امر تکلیکه ب ااست که بدون واسطه امر تکلیفى تشریعى است و آن ج

( و 003)البقره/  "... ... و مَن یتََعَّدَ حُدُودَ اللهِ فَقَد ظَلمََ نفَسَهُ "تشریعى است. چنانکه فرمود:

هرکس از مقررات خدا فراتر نهد قطعا به خودش ستم کرده است. او از حد الهى تجاوز کرده 

 ،یند به امارتش امر فرمود )حسن زاده آملخداو هاست و در خراب کردن چیزى سعى کرده ک

(. قول حق تعالى تماما پسندیده است و سخط در آن راه ندارد، و او با قول 200، ص0911

تکوینیش ماهیات را به راه مستقیمشان از حیث وجود و کمالات وجود هدایت نمود و با قول 

لم و عمل، هدایت کرد. تشریعى خود نفوس مستعد را براى خروج از قوه به فعل در جهت ع

پس، هر کس که با هدایت تکوینى یا تشریعى هدایت شد به سبب پیروى از قول تکوینى 

و پیروى از قول تشریعى و اطاعت اوامر تکلیفى اوست و هر که « کن»خداوند و اطاعت از امر 

 تشاطاع مهدایت نشد به دلیل عدم استعداد و مخالفت با امر تکوینى حق و شقاوت او و عد

ترین اقوال در تکوین همان قول ذاتى است که به واسطه از امر تکلیفى خداست. و پسندیده

آن اسماء الهى در حضرت علمیه به ظهور رسیدند و گوش اعیان ثابته پنهان در غیب واحدیت 

 واسطه فرشتگان و رسولانش بر بندگاننواخته شد. و در تشریع، علم توحید است که خداوند به

موده و ]نیز[ علم تهذیب نفس که سعادت بندگان بسته بدان است؛ و از همه ن فاضها

واسطه کلام جمعى احدى تر، توحید محمدى است که در لیله مبارکه محمدیه بهپسندیده

 (.001، ص0911 ،ینیقرآنى نازل شده است. )خم

 فرانکل کتوروی –4

 انسان یفرد تیمسئول 1 - 4

 تسیو ز یروان ستیز ،یجسمان ستیسه بُعد است: ز یانسان را دارا ستیاز نظر فرانکل ز 

(. او 01، ص0910انسان است. )فرانکل،  تیهمانا سازنده شخص یروحان ستیکه ز ،یروحان

انسته، د یارث یو حت یطیمح یو استعدادها هاتیقابل یو گستره یانسان را فراتر از تن جسمان
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 هی. از آن جهت که روح مایو نه صرفاً مذهب یروحان داند،یم یروحان راانسان  تیموجود

از  فراتر ،یروحان ستیانسان است. چرا که انسان در ز یو عمل یاراد ،یو اساس فکر نیادیبن

 کتوری. وردیخود را در دست گ اتیو تکامل ح یزندگ یتمام تواندیخود حرکت کرده و م

 نیانسان دارد. نگاه خاص ا یقیاشاره به وجود  حق هروانشناس وجودگراست ک کیفرانکل 

 در چه¬انسان است؛ چنان یو اصالت و آزاد هایبه انسان؛ معطوف به توانائ ینوع روانشناس

 شیخو یو اراده اریقرار دارد. انسان با اخت وانیاز نبات و ح بالاتر و افضل یوجود یمرتبه

 ش،یود و غفلت از اصالت خودر برون جستن از خ تواندیم یبخشد. حت یقادر است خود را تعال

وانند نت یرونیب یاست که عوامل و اجبارها یوجود ل،یحرکت کند. وجود اص یستین سوی¬به

ماندن و از  لیاص نیب تواندیاست که م یکنند. اما انسان موجود لیخودشان را بر او تحم

(. اعتقاد به وجود انسان 000، ص0918 ،یدریدست دادن اصالت خود دست به انتخاب بزند)ح

انسان که فرد انسان با توجه  یاعتقاد به ارزش، معنا و هدفمند یعنیوجودگرا،  یدر روانشناس

. ردیرا در دست گ شیو جهان خو شیوجود خو تواندیخود م شتنیدر خو یو آگاه تیو معنو

 ریرا در مس وسازد و ا شیفرانکل بر آن است که انسان را متوجه عظمت خو یلذا تمام سع

 شیخو یقرار داده و به او بفهماند که هر انسان خود مسئول زندگ یو شکوفائ یرشد و تعال

 یو عمل خود به معنا اریبا اراده و اخت تواندیآگاهانه بخواهد، م که¬یاست. در صورت

 .دیو خود را کشف نما ابدیدست  اشیزندگ

 تمعنوی 2 – 4

 و یروزیکه قطعاً در پ یبه اعتقاد فرانکل و در تجارب حاصل از سالها رنج و اسارت او، عامل 

 یو شخص یکه اختصاص ییانسان از معناست. معنا یشخص افتینجات انسان مؤثر است، در

ه هر برد ک ادیاز  دیآن را تحقق بخشد و هرگز نبا تواندیخود م تیبوده و تنها انسان با معنو

هدف است که با معنا باشد )فرانکل،  یهدف، هنگام یپس، در زندگ کتاستیانسان در جهان 

هر شخص در درون خود و  یو روحان یمعنو افتیدر یعنی ی(. معنا از نظر و01، ص0910

در آوردن و تحقق آنچه از  تیخود و به فعل یانسان یوجود یهاتیکشف و احاطه بر ظرف

هر شخص منحصر به خود اوست که در تمام  در چه¬. چنانابدیید مخو یدرون قتیحق

و  فیوظا ها،میتصم ها،یسخت ها،یها، شاددر رنج تواندیم شیلحظات عمر خو

. بدایدست  یروزیو پ یبه نجات و خرسند تیو در نها ابدیمعنا را در آنها ب شیهاتیمسئول

تجارب  تیتمام نیراخود قرار داده است. بناب یرا اساس درمان و روش درمان« معنا»فرانکل 
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 بتوان گفت که معنا، نیچن دی. شاچرخدیمعنا م یعنیامر  نیفرانکل حول محور ا یهاهیو نظر

ناخت ش نی. بنابراابدید را بشناسد، بفمد و درخو بتواند چه¬رجعت انسان به خود است چنان

تب مک یگذارهیرا تحقق بخشد. اساس پا شیخو یوجود خود و زندگ یقیحق یمعنا افت،یو در

 ید زندگ یمعن افتنی یتلاش برا ،یاست. بنابر اصل لوگوتراپ یاو بر معنا و معنا درمان

(. 029، ص0938اوست )فرانکل،  یمحرکه هر فرد در دوران زندگ یروین نیتریاساس

خود  یو روان یتسیز یهاسمیآن انسان از مکان قیاست که از طر یکیدر واقع تکن یمعنادرمان

خود، جهان درون و برون خود را کنکاش  یدر زندگ ییمعنا افتنیکشف و  دنبالفراتر رفته به 

آگاهانه و خردمندانه  یو در سلوک ابدیخود را در یزندگ تیتا بتواند ارزش، قصد و غا کندیم

 قیفلو ت یشناخت یبخشد. در واقع فرانکل به مدد هست یرا تعال شیخو یوجود یقیروح حق

 یاقعو و ینیع یزندگ یدرصدد است انسان را برا دارشناختانهیپد یو با نگاه یآن با روانکاو

 بالا یو تعال یتا مدارج بلند آگاه یانسان یهاتیکند و او را از سطح ذهن و محدود تیترب

نسان ا یافتهی. معنا، ابدیخود را در یوجود قتیو حق یزندگ یبکشد، تا آنجا که انسان جوهره

 یبه وجود یذهن یکه انسان را از موجود یاافتهی شتن،یخواز خود و درخود است؛ در خود 

انسان به  یدهنده یکننده و آگاه. معنا، هماهنگرساندیم یقیو سپس به کمال حق یواقع

فراتر گذاشته ارزش  ینیع یو حت یذهن یوجود یهاو سائق یجسمان زیخود است که پا از غرا

 دنیخشب یو تعال افتنیو به سمت بهتر شدن و تکامل  ابدیخود را در یو روحان یو اعتبار وجود

مکاتب و  نییسطح پا فیخود را از تعار خواهدیخود حرکت کند. فرانکل از انسان م

صرفاً  تنزل داده و تا حد یدفاع یهاسمیکه انسان را تا حد مکان یشناسان و روانکاوانروان

دان چون وج یدرون یاستعدادهااند برهاند و با کمک کرده فیتنش و حفظ بقاء تضع یهیتخل

انتخاب کند  یریفردش مسو منحصربه یفرد یهاو اراده و ارزش تیو مسئول یخلاق و آزاد

 هیظرن نییو ت حیواصل گردد. او با تشر اشیوجود تیو فرارفتن از خود تا غا یکه به خودتعال

سازد و  یارائه شده را تا حد ممکن قابل فهم و کاربرد میمفاه کوشدیخود م یدرمان معنا

 رشد دهد. یرا به قدرت و آگاه یضعف و غفلت آدم

 ییغا یمعنا جستجوی در انسان 3 –4

تر دارد که فرا یبا امر متعال یدرون یافرانکل معتقد است انسان فطرتاً خداجو است؛ او رابطه 

او در حرکت است. به  یخود به سو یو درون یو سلوک شخص ریاز خود بوده و انسان در س

چه  و ارانههوشی صورت¬چه به یامر معنو نیاست و ا ینفسه معنو یاعتقاد فرانکل، انسان ف
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 یریپذتیو مسئول یو آزاد یبالقوه دارد که بسته به آگاه یتیفعل یوجود آدم رد اریناهوش

 محل و مرکب عنوان¬. او روح را بهماندیپنهان م ایشده و  دایپ شیانسان در مقابل وجود خو

اد و را استعد یمعنو یاریناهوش نی. فرانکل اکندیم یمعرف کندیم ستزی انسان در که معنا

 یانداشته باشد تحولات وجودش به گونه یاگر بدان آگاه یداند که حتیانسان م یدرک فطر

 ییشعور و طلب، استعلا نیا تیاست و خاص یشعور معنو نیبه ا دنیاست که در جهت رس

 یتکثرها یطرهیکه ارتقاء بخش انسان و عامل وحدت او از س ییرویبودن آن است و آن ن

 ترشیب حیتشر یبرا یبه عنوان مدل یوجدان به خوب یدهی. پدباشد¬یاست؛ وجدان م یستیز

 کی ،یریپذتی. وجدان به همراه مسئولدیآمی کار¬به میدار یمعنو یاریکه از ناهوش یمفهوم

است که در وجود انسان، در  یریفروکاست ناپذ دهیاست، پد یقیحق هیو اول یاصل یدهیپد

(. 23، ص 0935دارد )فرانکل،  یو درون یفطر یگاهیجا رنده،یگ میموجود تصم کیمقام 

 شیفرانکل پ ریبه تعب -دارد یاز هر فعل و فهم یمستقل تیو هو تیوجدان از آنجا که موجود

قرار داد چون در واقع وجدان در  اتیعقل ای اتیآن را در گرو اخلاق توانینم -است یمنطق

 شیپ تیعلو در تحقق و ف ستنی آشکار بخود خود چه¬چنان ابدییرخ دادن است که معنا م

ا . وجدان رداندیم یشهود یاست. لذا فرانکل وجدان را امر نییشده توسط او قابل تب ینیب

است که هدف  یاخلاق یزهیگنجاند چرا که وجدان غر یوانیح زیدر چهارچوب غرا توانینم

ه ب شهیوجدان هم هیبر پا یبودن و ملموس بودن دارد. زندگ ینیع تیداشته و قابل یفرد

 و ملموس بودن تام و تمام تینیاز ع یشده و آگاه یشخص اریسطح بس کیستن در یز یمعنا

و  یمعنو یاری(. فرانکل هر آنچه را که از ناهوش51، ص 0935است )فرانکل،  یتیهر موقع

و تن و روان در آن  زهیکه غر یی. جاداندیم لیاص تابد،یدر انسان باز م یمعنو شتنیخو

 هیرابطه را بر پا نیا شودی. مدیبرآ یعواطف و احساسات انسان یمداخله نکند و از عمق وجود

هم به تصور درآورد، هر چند اگر  ییتوان استعلا کیو  یو سار یجار شتنِیخو انیارتباط م

 ییاستعلا یاریکه من آن را ناهوش میشویروبرو م یزیبا چ میکن یبندآن را صورت میبخواه

 است که انسان یمعن نیمفهوم به ا نیاست. ا یمعنو یاریاز ناهوش ی. که پاره و جزئخوانمیم

 اریناهوش یاگر فقط در سطح یقرار دارد، حت ییبا امر استعلا یمعنو یرابطه کیدر  شهیهم

ه ب دنیو تحقق بخش یانسان را همان معناجوئ تی(. فرانکل معنو11، ص0935باشد )فرانکل، 

 به عنوان یریپذتیو مسئول یو آزاد یآگاه نیکه در ع داندیم یانسان یوجود یمعنا

 یانسان تیو تمام شودیاو م یباعث وحدت بدن و روان و بُعدروحان ت،یمهم انسان یهاشاخص
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 اریبس تیو معنو نید یفرانکل، درباره یهادگاهیدانست که د دی. باابدییخود را م یو وجود

 کی ی. خداستیذهن بسته و متعصب ن کی یاو، خدا یاست. خدا ترشانهیبارزتر و آزاداند

 یدرون یوجود یبلکه خدا ست؛یهم ن نهینهاد نید یاو حت ی. خداستیخاص هم ن یفرقه

و فراتر از جهان  ی(. از نظر فرانکل در جهان هست0930 ،یدل است )بوئر یخدا یعنیانسان، 

وجود دارد که انسان از درک و فهم آن عاجز  ییو نها ییغا یمعنا مینیبیکه ما م یهست

و  حتوضی و اثبات قابل منطق واسطه¬تر است لذا بهمنطق ژرفما فوق، از  یمعنا نیاست، ا

. داندیرا به خدا و مذهب سوءتفاهم م  ونگی(. او نگرش 011، ص0938)فرانکل،  ستین انیب

 دانسته و در واقع یجمع یاریکه مذهب را بسته به کهن الگوها و ناهوش ونگیچراکه در تضاد 

عامل  کیرا  تیو معنو نیفرانکل د کند،یم یتلق یشناخت ستیز یدر معنا وراثتوابسته به 

 کینهاده شده و صرفأ  یدر وجود آدم نفسه¬یدانسته که ف یستیو ز یزیو نه غر یوجود

ت فرد نشأ یاز مرکز شخص ار،یبودن ناهوش ینید ی. از نظر وستین یو جسمان یروان دادیرو

. ها مشترکندانسان یهمه انیها که در متصورات و انگاره از یرشخصیغ ینه از انبوه ردیگیم

انسان دانسته که بسته به  یشهیابر معنا را فراتر از اند ای(. فرانکل فرامعنا 0935)فرانکل، 

 شیایواسطه دعا و ن-خداوند به دنیناد نیکه درع یمانیا گردد،یانسان محقق م مانیاعتقاد و ا

د را با تحقق معنا در خو یبخشیخودتعال تیاست انسان قابل تقدمع. او ردیگیبا او ارتباط م

از  ریغ یکس ای یزچی با روح و معنا واسطه¬خود به یزهیو در فطرت و غر کندیفعال م

ارتباط با درون خود،  نی. او در عکندیآن کس رو م ای زیآن چ یخودش ارتباط دارد و به سو

ه ک رساندیم تیجا به فعلتا آن قاًیکه خود را دق داندیمبه فراتر از خود رفتن دارد.  او  لیم

که خود را در معرض داد و دهش  بردیم ادیخودش را از  یببرد، و هنگام ادیخودش را از 

داشتن دوست ایبالاتر از خودش باشد  یداد و دهش خدمت به عامل و آرمان نیقرار دهد؛ خواه ا

است  یآدم یهست یاز خود، جوهره جستنیالاست که تع نیا قتیاز خودش. حق ریغ یکس

 عنوان¬را به «شتنیخو یفراتر از خود رفتن و تعال»، الف(. فرانکل 081،ص0935)فرانکل، 

 کار¬که در کشف معنا توسط فرد به یادهی. پدکندیم یمعرف یمؤثر و روحان ای¬دهپدی

 یکه از مشاهده یشفو ک داندیم یخود جوش و شخص یرا امر مانای او چه¬چنان رود؛می

 ،ییوج قتیحق ریو در مس کندیم دایپ یو متعال یقیخود نسبت به شهود وجود حق تیموجود

اصله ف ییتوانا نی. اشودیم ختهیوجود در او برانگ یسرچشمه افتنیبه فراتر رفتن و  لیم

از تمرکز بر خود دست برداشته و  کندیخود، به انسان کمک م تیگرفتن از خود و تمام
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قائل  ؛یی(. فرانکل در شناخت نسبت به امر غا0915از خود نداشته باشد )فرانکل،  یمفهوم

جدان در و ینید ریآنهاست. فرد غ ییاستعلا ریدر مس ینید ریو غ ینیاست که تفاوت فرد د

رد ف یول کندیفا ماکت یو به حُسن فعل داندینقطه و فتح قله م نیمتوقف و وجدان را آخر

رشد در او  نیو ا دهدیدانسته و راه را ادامه م قتیحق یدر جستجو یریمس اوجدان ر ینید

که  داندیم شتنیو به مخاطره انداختن خو یتفاوت را در سرسپردگ نیا یاست. و ایزنده و پو

 (.0935)فرانکل،  رودیم شیو هم چنان تا اوج پ خردیخطر را به جان م

 یریگجهینت

 هجینت نیچن توان¬ینوشتار م نیمورد بحث در ا شمندیسه اند های¬ه¬دگاید سهیمقا در

سان ان یساحت درون ینفس و روح و به طورکل ،یابن عرب یِسلوک معنو هیگرفت که در نظر

سلوک و  ینیو تکامل است. امام خم یکامل بوده و مستعد تعال تیجامع یاست که دارا

دانسته و معتقد است تمام مراتب حق شامل سه مقام  یجیرا در نفس انسان تدر تیمعنو

 داراقت به شد ها¬مقام نیاخلاق و ملکات فاضله و اعمال صالح است. آن که تابع ا ه،یمعارف اله

 زیفرانکل ن ییِکرد از حق بازماند. در معناگرا تینفس تبع یخواهد ماند و آن که از هوا دارپای

تعد قابل و مس شتن،یخو یتعال یاوست که به واسطه یبُعد وجود نیترانسان، مهم یبُعد روحان

سلوک  یهایژگیذوق، محبت و عشق از و ،یآزادگ ،یارتقاء و استکمال است. معرفت، آگاه

در معرفت  یاز خلق تا حق؛ قوس صعود واسطهیبوده و کشف و شهود ب یابن عرب یعارفانه

 حق به خلق تیخلق به حق و عنا ریس زمشهود ا زین ینیاوست. اسفار اربعه امام خم یشناس

 یو آگاه یآزاد ،یریپذ تیبرتر شدن انسان را در مسئول زی. فرانکل نقتیاست تا وصال به حق

مستلزم رجعت انسان به  ،یو خودشناس یخداشناس ،یو خودآگاه یمتصور است. خدا آگاه

در  یاشناختنهر سه بزرگ بدان اقرار دارند. وجود مطلق ن است که شیخو قتیاصل و حق

 نیا که در ستیگریفرانکل وجه مشترک د یمتعال ییِو امر غا ینیو امام خم یعرفان ابن عرب

 به توانیم یو درون یاند: تنها با مجاهدت نفس و کشف و شهود انفسخصوص هر سه قائل

با  ،یهم مشرب و ینیو امام خم یابن عرب که¬نیا تی. نکته حائز اهمدیوالا رس قتیحق

 اسیو انسان، در ق یتعال یوجود، بار قتیبه عوالم وجود، حق شیخو یعرفان گرفمعرفت ش

در  اش¬یمعناجوئ هیتخصص در نظر رغمعلی فرانکل که¬چنان د،یایدرن گرید یبا متفکر

سخن داشته  رادیا یمحدود علم کسب یطهیتنها در قالب انسان و ح ،یساحت انسان شناس
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