
 

 شکل گیری سلفی گری روند نقش بنیان های فکری اشاعره در

 محمدعلی اسدی

 دانشجوی دکتری، گروه تاریخ، واحد شوشتر، دانشگاه آزاد اسلامی، شوشتر، ایران
asadi2023@gmail.com 

 ) نویسنده مسئول(عبدالعزیز موحد

 گروه تاریخ، واحد شوشتر، دانشگاه آزاد اسلامی، شوشتر، ایران
movahed.2011@yahoo.com 
 غفار پور بختیار

 گروه تاریخ، واحد شوشتر، دانشگاه آزاد اسلامی، شوشتر، ایران

  

 
 40-60صفحه  1403  پاییز 74شماره  19دوره 2008-0271 فصلنامه علمی پژوهشی  تاریخ )شاپا(

     16/1/1402:   تاریخ پذیرش             28/11/1401 تاریخ دریافت :

 

 چکیده

یلی حنعلاوه بر مخالفت مشرب  با آن در جامعه اسلامی پدیدار شد. یهای تدر ظهور جریان عقل گرایی مخالف     

اشعری که خود  بنیان های فکری ی بود.ابوالحسن اشعر، پرداختعقل گرایی ن جریاکه به مقابله با  نحله مهم ترین

؛ سلفی که اعتقاد داشت نهد بنارا گری  یرجعت به سلفبه یش گردید تا گراای عقل گرایی معتزلی بود، پایه  جریانپیرو 

شکل گیری  روند در هیرعاش بنیان های فکری د. سؤال مطرح این است که: نقشاباید سنت گرایی را در جامعه تسری د

عامل مهم در برآمدن و شکل گیری  یاشعر یهتفکر و پیامدهای نظرمطرح، سنت سلفی گری چگونه است؟ فرضیه 

 و جریانات دخیل در این فرایند است. روند شناخت تحقیقاهمیت  ضرورت و .سنت سلفی گری در جامعه اسلامی بود

هدف شناخت تأثیر این گرایش بر جامعه اسلامی ن است. آای پیامده گری و یسنت سلفو شکل گیری جریان اشعریه 

 مطالعه کتابخانه ای و فیش برداری است.تحلیل است. ابزار کار  –توصیفی –تاریخیروش کار:  است.

گرایی سنت گری، سلفی اشاعره، فکری های بنیان کلید واژه:  
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 مقدمه 

اوج و اعتلای جریان عقلی و خردگرای و سیطره فلسفه تعقل گرای  .قـ ه قرون سه و چهار      

یند شکل آتمامی روند و فر .است گرفته از مشرب عقلی و فلسفی یونانی بود أتنشکه اسلامی 

فصل معضلات را در رجوع به عقل می  و حل وریز و درشت تمام امور  وگرفته در جامعه اسلامی 

کری شکل گرفته در سطح جامعه دینی اسلامی جریانی به منصه ظهور رسید که فدر سپهر دانست. 

نحله اشعری یا د عقل گرای قرار گرفت و ایستادگی نمود. جریانی که به در مقابل فراین شدیداً

اندیشه های و فکری با  لحسن اشعری مسما شد. این جریانااشاعره با توجه به نام پایه گذار آن ابو

در یک مدار  سنت یاری رساندن به مذاهب چهارگانه اهلهمچنین کمک گرفتن و خویش ضمن 

کید وافری أتوصیه یا ت ها جامعه اسلامی پایه گذاری کردند که به مسلمانفرایندی را در دیالیتیکی 

 داشتند که تنها جریان صادق و نجات دهنده همانا رجعت به سنت و احیای سلف صالح است.

کار رفته بود. الان ه در صدر اسلام از طرف اصحاب و تابعین ب که با توجه به آموزه های اولیه    

موزه بیگانه و غیر اسلامی به سنت سلف صالح و آهم بر مسلمین واجب است با کنار گذاشتن هر 

. ت مهمی در جامعه اسلامی تا به امروز گردیده استااین مسئله خود بانی جریان صادق رجوع شود.

کر و اذهان مسلمین که این جریان چگونه شکل گرفت و حیات خود را چگونه در تار و پود ف این

ن در رشد عقلی آجای گذاشت و پیامدهای ه ثیر و اثر مهم را بتأجای داد و چقدر موفق بوده و چه 

در همین راستا  ت.و علمی و بالندگی جامعه اسلامی و مسلمین چگونه بود بنیان این تحقیق اس

گرایی جامعه چهارم در فرآیند عقل سوم و تحولی در قرن  ن است،آ ،اهمیت و ضرورت بحث

عامل  . این مسئلهپدیدار شد که پایه گذار گرایش سنت سلفی گری گردیدآن ضدیت با در اسلامی 

پیامدهای سهمگین برای جامعه اسلامی در آن روزگار تا به امروز بوده است. شناخت این روند و 

هدف  .بنیان این جریان بر چه منوال بوده استپرداخت این تحقیق است و این که  عثجریان با

ر جامعه اسلامی و نقش آن د در شکل گیری آن در گذارتأثیر عوامل و گری یسلفشناسایی تفکر 

سؤال: تفکر عقل گرایی مسلمانان و عقب ماندگی آنها از روند رشد و تحول علمی است. ی ایستا

ه یرعنقش جریان اشعری در برآمدن سلفی گری چکونه است؟فرضیه: تفکر و پیامدهای نظر اشمطرح 
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متغیر اصلی: نقش  عامل مهم در برآمدن گرایش به سنت گرایی و به تبع آن سلفی گری بوده است.

تاریخی حقیق تدر  کار رفتهه ب روش، اشاعره متغیر وابسته: گرایش به سنت و سلفی گریجریان 

 است. فیش برداریو کتابخانه ای،  مطالعه کار، ابزار وتحلیلی  -توصیفی

 بیان مسئله 

و باعث رونق  در سده های اولیه جامعه اسلامی خود را بر محیط آن گستراند فرآیند عقل گرایی    

علم و فلسفه گردید. نگاه فلسفی به تحولات جامعه و برداشت آزاد از قرآن و تحولات اسلامی، 

های  بشرم رآیند این روند ظهورف حاب فقه به مقابله با آن برخیزند.باعث گردید اهل و اص

ه و شاگرد مکتب معتزل ابوالحسن اشعری که موضوع ظهور راستای این . دراستچهارگانه سنی 

پرورش  باعث وگرایانه نظرات معتزله بی اساس و الحاد که این واعلام توبه از نقطه نظرات معتزله 

همان ـ د؛ اوای رجعت به سلف را دآکه بر پایۀ عقل و نقل . شدمنجر ایجاد جریانی  به ،زنادقه است

احمدبن حنبل و  مشرباز قبل به آن رسیده بودند. این که اتحاد  ـ سلفی که به وسیلۀ اصحاب رأی

این گرایش  داشت،سوم چه پیامدها و اثراتی در گرایش به تفکر سلفی  در قرنابوالحسن اشعری 

چه تأثیری بر جامعه اسلامی نهاد و چه پیامدهایی را شکل داد و سخن دیگر نقش اشعری و اشاعره 

گری چگونه بود  یلفدر این فرآیند چگونه بوده و تأثیر آنها در این رجعت و قوام گرفتن جریان س

 بنیان این تحقیق است. 

 بحث مفهومی

ی مو تاریک ترین بخش تاریخ عموبغرنج ترین  تاریخ اندیشه و فکر و منطق درونی تحول آن     

 .آراء و عقاید می شوداندیشه در دوران اسلامی است و واژه اندیشه به معنای عام شامل فلسفه و 

 ؛اندیشه این دوران انجام نشددر پژوهی  و نقدبه جرأت می توان گفت ( 1:  1374 )طباطبایی،

ر ماهیت و طبیعت این اندیشه در حوزه تمدنی اسلامی اندیشه فلسفی است. تحلیل حاکم بر گفتا

Discpurs  قدرتی که لوازم ، تولید قدرت و به لحاظ ساحت یا حوزه ای از گفتار به معنای عام

هر مقدمه فلسفی،  ( 3: 1374)طباطبایی، .است یوجودی روابط و مناسبات حیات فکری و فلسف

  گفتار فلسفی به معنای دقیق کلمه است.
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نزدیک میان عقاید و احکام، یا میان قلمرو دنیوی یکی از علل اساسی این تحول وجود همبستگی     

و قلمرو دینی است. لازمۀ این تحول مبارزه جویی اندیشه های بیگانه و رهایی از قیود جزمیت 

. ایجاد واکنشی دو قطبی که ندعقاید دینی بود. این دقیقاً نقشی بود که اندیشه های یونانی ایفاء کرد

 .استمیت حائز اهو در فهم ذات اسلام مهم، 

عمیق ترین اختلاف ناشی از ورود تفکر یونانی بین عنصر مترقی و عنصر محافظه کار روی داد،     

یقات تفکر فلسفی کند؛ اما عنصر محافظه کار قعنصر مترقی سخت می کوشید تا امر وحی را تابع د

اک می دانست. این خود را از فلسفه کنار کشید، چه آن را کفرآمیز و به حکم بیگانه بودنش، شبهه ن

مشخصاً  ،امر باعث آن گردید تا در کلیت اسلام شکاف ایجاد کند. متعاقب آن سراسر تاریخ اسلام

جنبش های سلفی هیچ گاه رهایی تمام از قبضه سلطه یا قیود عقیده یا سعی در تفسیر یا بررسی 

 پیش فرض های اسلامی در زمینه های نظام اجتماعی یا مباحث کلامی یا تفکر فقهی نبود. مجدد 

 جدال فرق و نحل

، در قرن دوم پدیداری افکار و عقاید مختلف در جامعۀ اسلامی همانند جبریه، مرجئه، قدریه    

این فرق تضاد  معتزله و تصادم این عقاید و جریان ها باعث منفعت و ضرر برای آن گردید. در بین

 ها با اشاعره منجر به ایجاد فضای متفاوت گردید. یاعتزال

داشته است. به همراه در بین فرق موجود آراء و عقاید دو فرقۀ اشعری و معتزله تأثیر فراوانی     

سرایت عقاید آنها در اوضاع و احوال اسلام و جوامع اسلامی در گذشته و حال نقش بسیار مؤثری 

 ین رو تأثیر افکار فرقه اشعری بر بخشی از مسلمانان باعث بروز خرافات و اوهام گردید.داشته. از ا

 ـ 324سنت گرایی بنام ابوالحسن اشعری)متوفی شخص ظهور      اوایل یک معتزله که در  (م 935/ه

 در منجر گردید که یدایش جریانیبه پ ، عملشولی بعدها در چهل سالگی از آن بریده بود ،مشربی

سنت رجعت  کردار و اعتقادات خویش به زاشعری با توبه ا بود.اسلامی بسیار اثرگذار  هتاریخ جامع

چه سنت و طریقه سلف خوانده می شد به رد تفکر عقلانی و گرایش  لی با رجعت به آنونمود. به ق

 عنوان ستون جریان عقلانی جامعه پرداخت.ه به فلسفه و اصل معتزله ب
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های بسیاری بر رد و دفع شبهات مخالفان و رد بر معتزله  کتاب، این طرز تفکر و شیوهاو با     

و مبادی تازه ای در علم کلام اسلامی پی نهاد. در جامعه اسلامی چه متکلمان و چه مورخین  نگاشت

کلام به  او اهل سنت را متوجه اهمت علم .ن را اشاعره یا اشعریه خوانده اندآو فلاسفه پیروان 

کلام سنی را بر مبانی  نهگو بدین؛ کار برده ر جدل بدابزاری به عنوان  آن ازو  نمودعنوان برهان 

  (167 :1371زرین کوب، ) ن مستقر کرد.ابره

: 1372.)فخری، آموزه های اشعری اساساً بازگویی آراء و نظرات اصحاب حدیث حنبلیان است    

اشعری اعتقاد داشت بر روی زمین هیچ خیر و شری نیست، مگر آن که آن را خدا خواسته ( 226

و هیچکس نمی تواند کاری بکند مگر ( 93:  1367)شهرستانی، باشد. همه چیز مشیت الهی است. 

را انجام داده باشد. ... در ادامه می گوید ما برآنیم که خیر و شر به قضا و  راین که خداوند آن کا

 ( 227: 1372)فخری، الهی است.  قدر

یر خداوند قهار قرآنی را، اشعری با دفاع از قدرت مطلقه خداوند و بی قدرتی مخلوقات، تصو    

اشعری به جای این که آزادی  دنی است را تأیید می کند.رنیاو که احکامش بی چون و چرا و سر در

که آگاهی از تبعیت از «قدرت ازلی  شداز انسان گرفته به او بازگرداند به همین خرسند که جبریه 

.« الهی را به او مسترد داد اما آراء و اقوال تقدیر گرایانه اهل حدیث و جبریه رد نمی شود.  یا قدیم«

 (54:  1367)شهرستانی، 

عراق، حجاز، شام، مصر و البته  اکثریت فرقه های سنی که در سرزمین های همانند نجد، هند،     

با  (102:  1969، مینا) ن اسپانیا همگی به سبک اشعری گرایش داشتند.کاکثریت مسلمانان سا

شناخت جامعه شناسی که از اوضاع قرون چهارم به بعد اگر داشته باشیم، اشعری ها با حمایتی که 

 ه المتوکل باالله عباسی از آنها به عمل می آورد در جامعۀ اسلامی دست بالا را به دست آوردند. خلیف

 عقاید اشعری ها

اشعری ها در مسائل اصولی و امور اعتقادی، با ادله و براهین عقلی و تعقل و تفکر در این امور     

نمی دهند؛ آنها در همین ارتباط کار ندارند و عقل را در آن مسائل به هیچ وجه مداخله  و هیچ سر

چه در سلف به ما رسیده در هدایت مسلمین کفایت می کند، معرفت خدا و سایر  نآمی گویند 
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ادله که سابقین از قرآن و حدیث استخراج کرده اند، صورت  ،سمعیهامور اعتقادیه باید فقط با ادله 

همواره باید چشم براه نقل و ادله نقلیه ست، بلکه نباید از عقل استعانت جّبگیرد. در این موضوعات 

می داند.  حرامبود. آنان احتجاج و استدلال را تجویز نمی کنند و توسل به ادله و براهین عقلی را 

 (296: 1975امین، )

اعتبار آنها منوط به اوامر الهی  وحکمی تاشعری اعتقاد داشت حسن و قبح مفاهیمی عرفی یا    

است. شایان ذکر است اشاعره قدرت اراده بر اختیار را انکار می کردند و آن را به حضرت باری 

با خیر مربوط  را تعالی مربوط می دانند غزالی که نماینده شاخص تعالیم اشاعره است مفهوم اختیار

 به بعد(  219:  1392 )غزالی، .می کند و آن را به قدرت الهی نسبت می دهد

وجود داشت و تا بدآنجا است که بغدادی اعتقاد به کاملی اشاعره بر سر این مسأله توافق در     

لذا اشاعره آنها ( 36:  ق1423 غدادی،ب)وجود اعراض را شرطی از شروط ایمان صحیح می دانست. 

ایجابی یا سلبی از قبیل رنگ و بو و حیات را تعلیم می داند که جسم را نمی تواند عاری از اعراض 

ری در کتابش مقالات شعهمانگونه که ا ،  36 الدین بغدادیل و علم یا متضاد آنها شمرد. اصو

خدا می تواند »خیرلایتجزا یا جوهر« را خالی از هر ورده که آ 310 – 307 – 570اسلامی صفحه 

  (570 -307 -310:  1362)اشعری،  عرضی خلق کند.

راض، عزا و اجدر این نظام مابعد الطبیعه ممکن درباره اجزائ لایت اهتمام اشاعره بر این بود که    

در به وجود  شوق به دفاع از قدرت مطلق خدا و نسبت دادن مداخله مستقیم به او بود، نه فقط صرفاً

این (  233:  1372)فخری، آوردن، بلکه همچنین در بقای وجود آنها از لحظه ای به لحظۀ دیگر. 

رأی رسمی اشاعره است مبنی بر این که در این عالم همه چیز در »کن« الهی موجود می شود... به 

 (50:  ق1423)بغدادی، افنای او از بین می رود. 

بندگان  بر مصلحت احکامو  تیساست و مخلوق ن یو ازل می: کتاب خدا، قددیگویم یاشعر    

 تنسب یاشعر. از خود اراده ندارد یکار چیدر ه یو عدل و انصاف خدا ضرورت ندارد. آدم ستین

اعتقاد دارد امر به  اسلام است نیمهم د ضیاز فرا یکیاز منکر که  یبه اصل امر به معروف و نه
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در مورد معروف، با بلکه   ،یو عمل یطور جده نه ب یاز منکر واجب است، ول یمعروف و نه

ی انجام و تذکر زبان حتیو در صورت امکان با نص ،یتنفر قلب او در مورد منکر، ب یقلب تیرضا

کند تأویل آورد و تصریح میبه میان میسخن آشکارا از گرایش آنان به تأویل حدیث اشعری شود. 

ضمن اشاره به تحولات مکتب گلدسیهر انجام می شود. الفاظ شرع و حدیث بر طبق باورهای خود 

کند اشعری که نتیجه آن بازگشت به عقل گرایی از باور آنها که همانا سنت و حدیث بود، تصریح می

 (1357)گلدسیهر، که اگر معتزله به تأویل قرآن دست زدند، اشاعره به تأویل حدیث نیز پرداختند. 

( هیو از رهبران اشاعره است در کتاب)لتهم یکه از فقها سن یابوبکر باقلان یراستا قاض نیدر هم  

اگر فاسق بود و ظلم کرد، اموال جامعه را گرفت،  پوست بدن مردم  فهی: خلسدینو یم 1۸6 فحهص

را  یاله پا گذاشت و حدود و احکام ریو قانون را ز ختیرا ر گناهانیشلاق سرکرد، خون ب ریرا ز

 1957، )باقلانیاو را موعظه کرد.  دیبلکه با ست،یبر ضد او لازم ن امیقشود،   یبرده، خلع نم انیاز م

 ۸ج  ،یارشاد السار هیمسلم در حاش حیدر شرح صح یدمشق ییحیا محدث معروف حافظ ی(1۸6: 

حرام است؛ اگرچه آنان  نیو حاکم و جنگ با او بر اجماع مسلم فهی: خروج بر خلسدینو یم 34: 

بن محمد و  نیاز آنها همانند بدرالد یکه بعض هرفت شینجا پآموضوع تا بد نیظالم و فاسق باشند. ا

 (52:  1357 ،ی)تنکابندانند.  یاطاعتشان را هم واجب م بلابن حن

 اشعری و متوکل عباسی

ه ق و با غلبه اهل سنت همراه شد، امر خلافت  232 -246زمانی که المتوکل به خلافت رسید      

زمام امور به دست گرفتند. متوکل در برابر  «حدیث گرایان» د، و جریان اشاعرهگردیهم وارونه 

تزله حمایت قاطعانه ای نمود. در صورتی که المعتصم عبن حنبل مخالف سر سخت م تزله از احمدمع

 (392 : 13۸0علمداری، )خاطر تفکرات ضد عقلانه اش تازیانه زده بود. ه را بابن حنبل  بالله احمد

بالله به دفاعی افراطی از  القادر مون و معتصم به معتزله، متوکل وأدر صورتی که در مقابل گرایش م

حنبلی قادر شد که نه تنها  ، و اهل سنتانجام در کلام اشاعره تداوم یافتسراهل سنت پرداخنتد که 

 ، بلکه سنت رجعت به سلف را رایج نماید.معتزله را از قدرت خارج کند
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پیاده کردن نقطه نظرات خود در جامعه اسلامی یاری را در یکی از عواملی که تفکر اشعری      

بود که خواهان نگاه نقلی به نمود تغییر و تحول در رأس حکومت و البته سیطره یافتن نظریه ای 

این الله خلیفه عباسی المتوکل با ندبا روی کار آمی جامعۀ اسلامی بود. اوضاع فکری و اجتماع

تا به اجرا گذاشتن سیاستی سخت در حمایت از تفکر اشعری او را کمک کرد با مسائل و اعمال 

حمایت دستگاه  رسم رایج گردد.به سنت و همچنین رجوع به علماء و فقهای سنت گرا رجعت 

بله با رأی و آرای معتزله و میدان دادن به تفکر فقهی حنبلی باعث خلافت از این طرز تفکر و مقا

:  1364)سلطان زاده، وجود آید. ه آن گردید که تا اسباب توقف رونق علمی را در سطح جامعه ب

17) 

اقدامات متوکل در حمایت از نگاه و نقطه نظرات اشعری و اعمال این نظرات در جامعه اسلامی     

ه شده بود. پروژه ای که مملو دزدن پروژه بود که از مدت ها قبل مقدمات آن تهیه و چیهمانند کلید 

د تا از عرصه بالقوه به عرصه بالفعل درآیند و به اعمال یدناز تفکراتی که انتظار فرصتی می گش

 قدرت اقدام نمایند. 

معه رخنه نماید و دیوار این که این فکر و نقطه نظر چگونه به یکباره و با قدرت توانست در جا     

مقابله با تفکر آزاد اندیش و خردگرایی باشد اسباب و آلات لازم داشت روندی که محکمی برای 

سنت گرایان چگونه در مقابل جریانات دگر اندیش  شد بنیان فکری اشعری بود.منجر به این فرآیند 

عقل یونانی و فلسفه گرایی از قرار گرفتند و بر چه منوال توانستند جریان عقل گرایی بر مبنای 

 الی مهم و با ارزش است.ؤخود س عرصه اجتماعی مانع شوند

که عمل او همانند رخنه  ،بر می گردد به همان سیاست رادیکال سنت گرایی متوکل این مسئله    

به ایجاد سیلاب عظیمی و انبوهی از  ،و ایجاد شکاف در ستون و سدی بود که اسباب ریزش آن

اجازه دادن به افراد  و همچنین آن خرافات و اوهام بود پایهتی سنتی بود که اقاید و احساسافکار، ع

دکم و عقب از رویکرد علمی و عقلی خردگرا به عقاید و نظرات  راو عقایدی که جامعه اسلامی 

 (234 -233:  1372)زیباکلام، د. برانمانده 
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گرایانه خلیفه وقت بود قشرگری دینی که اطاعت ایدئولوژی دینی توجیه گر عملکرد سرکوب     

ود که عباسیان اندک بن این آ. دلیل کورکورانه از سنت و حدیث را در مقابل عقل گرای قرار می داد

نها از ناحیه گروهی از متعصبان اهل آاندک علیه جنبش عقلی برخاستند، احساس خطری بود که 

نفی یا محدود کردن حکومت آنها که مشروعیت  سنت و حدیث می کردند. چرا که می توانست به

خود را بر جزم اندیشی دینی والهی گذاشته بودند بیانجامد. آنها با تقویت تفکر جزمی اشعری 

   (394-392 :13۸0 ،علمداری)  .ر سطح جامعه اسلامی شدندداشعری گری و قوام  تلأعموجب ا

 

 

 گرفتن تفکر و عقیده بازگشت به سلف صالح  جتفکرات اشعری در نص

حکومت عباسی که در دوران مأمون بر مبنای  هنظریو ایستادگی احمدبن حنبل در مقابل رأی     

متکلمان  ییسنت گرا د تاشموضوع باعث  نیا.گردیدعقل بود عامل مهم در گرایش به سنت گرایی 

سلف به  انیبان نیاز اول یکیبه عنوان  لیخالص و اص أتیبن انس، و ه کلهمانند ما هیاول یو فقها

 شانیبرابر بدعت گزاران و آزاد اند رد تسنخود را در دفاع از  فهیوظ یاشعر نی. همچندیشمار آ

  . دیت و متعهد به مقابله با آنان گرونسدا

سرعت ه به بعد ب ازدهمیجهان اسلام را از قرن  یو اجتماع یچهره فکر ،ییسنت گرا انیجر     

 نیا یبه بعد تبعات منف یلادینهم م /یقرن دوم هجر مهیحاکم بر جهان اسلام از ن یداد. فضا رییتغ

 ییواپس گرا انیو قوام جر ییعقل گرا شهیآن باعث افول اند ریچندان جبران ناپذ یامدهایو پ ریس

 به سلف بود. رجعت

جامعه  شانیاند خرد ییعقل گرا ندیدواند که فرآ شهیجامعه ر ییچنان در سنت گرا یاشعر تفکر    

ت علم مد بلند کامل و و البته یجیتدر یخاموش .متهم و از جامعه زدود قیرا به کفر و زند یاسلام

 یرا م یششم،  کمتر کسپنجم و قرون چهارم و  انیدر م دیدگر یباعث ظهور فرقه سنت گرا سلف

 (140:  1371)صفا،که از اتهام بکفر و زندقه و الحاد برکنار باشد.  افتیتوان 
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اشاعره برخلاف معتزله معتقد به جبر انسانی در مقابل اختیار بودند از دیدگاه آنها بدی و خوبی،     

 2536، انیحرو) .ی تعیین می شودعدرستی و نادرستی نه در حوزه عقلی انسانی، بلکه در حوزه شر

: 23 -33) 

تفکرات اشاعره را می توان در متأخرین آنها دید که چگونه با نقطه نظرات خویش پایه گذار و     

از جمله این افراد الجوزی است او در حمله به اهل تفکر و  قوام گرفتن تفکر سنت سلف گردید

»ابلیس در فریفتن فلاسفه از این رو قادر شد که آنان به آراء و عقول خود  خردگرایی می نویسد:

بسنده کردند بی آن که به انبیا التفاط کنند. آنها گفتند که خداوند جز نفس خود علم ندارد و همانند 

 1371)صفا،ابن سینا و معتزله عنوان کردند امر بر نفس خود و بر کلیات علم دارد و نه بر جزئیات . 

: 141- 142) 

جریان اشاعره به هیچ روی به مقام و منزلتی که عقل نزد معتزله داشت به آن قائل نبودند. از نظر     

آنان عقل ذاتاً ارزشی نداشت. اعتبار آن صرفاً بدین خاطر بود که به وسیله آن آگاهی نسبت به شرع 

 (12۸:  1367)الفاخری، صورت می گرفت. 

  ظهور مذاهب چهار گانه 

آمده بود  شیپ دیجد یها نیفتح سرزم قیکه از طر ینیکه در مقابل تحولات نو یاسلام جامعه    

که از لحاظ  یرخنه علوم نیو همچن یو مشرب دهیبا هر طرز فکر و عق نیمردمان آن سرزم شیو گرا

که به  دیآن گرد انیدر م یانیجر جادیتر بود، باعث ا شرفتهیعربستان پ هیاز سطح جامعه اول یعلم

 شرفتیپ یبرا یمنبع و اهرم دیعلم و خرد با که نیبه ا دنیبه علم و لوازمات آن و رس شیرارشد گ

   . دینام معتزله گرده عقل گرا ب یانیجر جادیباشد منجر به تحول و ا رامونیو شناخت جهان پ

 هیبه اصول اول دیآمده با شیتحول پ نیجواب به ا یکردند برا یم عنوان یگریمقابل گروه د در    

باشد که قرار گرفتن  یم امبریاز کتاب مقدس و سنت و روش پ شیاصول هم نا نیو ا میخود بازگرد

 نباطاست یر آنها براونظم نیگروه مهم تر از همه بود. به هم نیا یبرا امبریپ ثیار شدن حدوو است

که  ثیامر مربوط به نقل حد نیا را اصل قرار دادند. امبریپ ثیبه معضلات جامعه حد ییو جوابگو
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وجود ه نام علم رجال به ب یمقوله ا یثیشناخت صحت حد یآن اصحاب صدر اسلام بود. برا هیپا

وجود ه یا استحسان ب اسینام قه ب یگریآن مشخص شود، مقوله د یآن که جعل یا ناجعل یآمد و برا

  ( 239:  1373  باکلام،ی)ز. دیگردمنجر وجود آمدن مقوله علم فقه به  تینهاآمد و در 

و با  یافته بودند لیتشک ثیسنت رسول و احاد -قرآن هیفق کی یبرا یفکر هیمنابع اول نیبنابرا    

 یباشد؛ اما اگر نقطه نظرات فقها یرأ یعنیکه  دیرس یاستحسان به استنباط نظر م ای اسیاستفاده از ق

 ماعو آن اصل اج دیاختلاف را حل نما نیآمد که امی  شیپ یگریمتضاد بود مقوله د مختلف و گاهاً

 -سنت-قرآن یچهار اصل فقه نیشد. بنابرا یاصل گرفته م کردیم دایرا پ تیکه اکثر یبود. مقوله ا

 نیبا به کار بردن ا تیکه در نهامد آبه شمار  یها و مذاهب جامعه اسلامنحله  هیعقل و اجماع پا

در  دیشا یشد که در استنباط رأ یمسئله م نیابه باعث صدمه  آمد که بعضاً شیاصول باب اجتهاد پ

شد که در استفاده و  نیمنظور اجماع کل بر ا نیهم . بهدیآ شیپ یشخص ینقطه نظر و رأ ندهیآ

دسته  نیکارانه باشد که به ا محافظه یعقل و اجتهاد برخورد اسیاستنباط، ق یکاربرد مسئله برا

بود تا  سولمحدث و سنت الر شتریمقوله ب نیا نیگفته شد که اتکا به اصل آنها از ب یاصحاب رأ

  (239:  1373، باکلامی)زاجتهاد و استنباط. 

این مذاهب در سیر اتفاقات و امور رخ داده به این اصل مهم رسیدند که  نهایت بعداًالبته در     

ضرورتی در استفاده از باب اجتهاد لازم نیست و همچنین استنباط فردی نیاز و لازم نمی باشد. در 

کرد،  نتیجه فقها و علمای اهل سنت در قرن نهم باب اجتهاد را بستند. به عبارتی فبای اعلام نظر

حکام شرعی و فقهی بر روی احادیث و سنت است که علت آن مسائل بیرونی همانند جدایی دین ا

 (240:  1373، باکلامی)زاز سیاست بود. 

در اهل سنت  یحنبل -یمالک -یشافع-یحنف مذهبد که چهار گردیمنجر  یندیروند به فرآ نیا    

 یحنبل گرید فیطآن در سر میریکارانه در نظر بگ محافظه فیط در سر یحنف ذهب. اگر مافتیقوام 

یه افکار پیروان حدر غالب شدن قشرگری و جزم اندیشی دینی که از نابه شدت تندروتر است. 

شکارا بر علیه تفکر عقلی عمل نمودند. اشعریه در همین راستا آو  نها عملاًآحنبلی اعمال می شد 

   ی این موضوع را دامن می زدند.بینشدر کنار آنان و با حمایت فکری و توجیه 
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 نیو فقها و محدث ثیاهل سنت و حد یبرا یمناسب یها متعصبانه حکومت فرصت اعمال    

زندقه به و به کفر و الحاد  متهمینچون )محمد بن حنبل( در آزار مخالفان خود که  هم یمتعصب

و فرقه اشاعره  یباعث ظهور اشعر یو فلاسفه و متکلمان معتزل ونیاضیعلما و ر ریوجود آورد و تکف

 (135:  1371)صفا،  .دیگرد شیبا نقطه نظرات خو

علم  ث،یاهل حد عیائمه سنت جماعت و جم ،یثور انیمالک، احمد بن حنبل، سف ،یشافع امام    

که در باب تفکر فلسفی پیروی  نآو هر  (113و  95 -94:  1ج ،1392، ی)غزال کرده. میکلام را تحر

نقطه نظرات  هیکردند. ابن رشد که در کتب خود عل یم ریاو را تکف درنگ ینوشت ب یم ایکرد می 

 ریاو را تکف یاشعر یدر رد بر فلسفه نوشته بود فقها یکه غزال یکتاب حمله کرده بود و بر انیاشعر

سرآمد  یرا که در علوم عقل «یدآم»علامه  نیهمچن  (443 - 442،  3ج ،1357 ،ی)راوندکردند. 

)دمشق( فوت  هیزندقه متهم کردند و ناچار او از مصر فرار کرده و در سور یمعرفت یبود به الحاد ب

 ( 443 - 442،  3ج ،1357 ،ی)راوندنمود. 

کرده بود،  ریاز علم و عقل تکف یرویرا به گناه پ نایمذهب بود، ابن س یکه خود اشعر یغزال    

و  ت. مخالفاستو تحول  رییدر حال تغ دائماً دشیچون آرا و عقامسندات آن بر این قرار بود، 

 نی)حرث بن محاسن( از محدث حد بود که آنتا به  ان،یمعتزلو ه یعش ایها  یاشعر دیشد یدشمن

 هیامام عهیبر رد ش یبود کتاب دانشیمراز که  یبغداد جنید کهتا بدانجا بود بنام و در اخلاق سرآمد 

آورد تا توضیح ورا  دهیخود عقاول  دیبا دهیرد عق یبرانقد علمی بر حسب رسم  .و معتزله نوشت

که با او روابط  نیشد، با ا نیاحمد بن حنبل از او دل چرک .کردآن اقدام رد شناخت ایده به  یبرمبنا

 یلیکتابش نقل او را انجام داده خ دراین که چرا  تاستادش بود، به مناسب یداشت و به قول مانهیصم

 (95:  1ج ،1392ی، )غزالناراحت شد. 

که پیرو و ، وسیله پادشاهان آل بویهبه یازدهم، پیروان مکتب اشعری  در نیمه های سدۀ پنجم/   

و یا دیگر مخالفان خود که به گفتۀ قالدونالد  ان بودندمعتزلی یان وشیعمیزه ای از باورهای آهواخواه 

، معتزلی ها و »اصحاب الحدث« را تشکیل می دادند. سخت مورد شکنجه حنبلی هامجموعه ای از 
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ارسلان سلجوقی باوراند که  بو آزار قرار می گرفتند، اما خواجه نظام المک طوسی به سلطان آل

 (25:  136۸)حائری، از آنان گردید.  رع آزااشعری ها پیرو مذهب حق هستند و بدان وسیله رف

سیاست ضد شیعه را در پیش ه است. و اشعری مسلک بود شافعیخود خواجه نظام پیرو دین     

سیاسی در تضاد شدید با دستگاه امرای آل بویه بوده است. اعمال او که بر داشت. دلیل آن هم 

محدود  وسیله بود که از نظر تئوری آنها راسیاست سلف صالح عمل می کرد با حمایت از غزالی 

د و با شعار رافضیان کافر و ننمای سرکوبو از لحاظ عملی هم دستوری داد که آنها را  و محکوم

 ( 24و 25:  136۸)حائری، آنان برخورد می کرد. با مسلمان نیستند؛ 

عوامل حکومتی همانند خواجه نظام ملک طوسی در دوران حکومت ترکمنان  اشاعره با کمک     

ند. نمودرشد و در بین جامعه رخنه و سلجوقی و ایجاد مدارس نظامیه افکار خود را توسعه 

رقابت های مذهبی در این دوره چنان بالا گرفته بود که از حد مجادلات ( ۸4:  1374 )طباطبایی،

اهب گذاشتند و به دسته بندی و فرقه سازی میان پیروان آنان منجر علمی میان فقها و رؤسای مذ

 ( 17:  1362. )کسائی، گردید

متولیان مذاهب چهارگانه دم از بازگشت به سنت سلفی گری می زدند تا با ایجاد  اشعریه ها و     

عریان البته اش صحنه جامعه تمدن اسلامی براند.از های فکری مخالف را  سلف صالح تمامی مشرب

زندگی می کردند و ن آدر که مسلمانان اولیه با توجه به محیط اجتماعی که داشتند این درک را ن

یک اجتماع قشری اقشاری بوده و به نوع زیست و تفکر و سادگی زندگی به نسبت تحولات بیشتر 

موجود و به ظرفیت عقلی و درک خود از جهان فهم داشتند به معضلات و مشکلات خود می 

پرداختند. داده های سلف صالح هم در همان اندازه و قدرت تفکر و زیست آن اجتماع جوابگو بوده 

اندیشه های نوین پدیدار شده که با خردگرای  نه در زمان و مکانی دیگر که علم و تفکرات و است.

 .ه استمده که متفاوت با جامعه قبائلی بودآوجود ه جامعه دیگری ب

ی و رسیدن او به این رأی که دین اسلام از مجرای اصلی و صحیح خود خارج در اینجا ظهور غزال  

تی گرفته بود سشده به وضعی که پیش از آن سابقه نداشت، اعتقاد مردم در اصل و حقیقت نبوت س

:  1393الفاخوری، ) .گردیده استتی عمل به احکام دین ستی موجب ضعف ایمان و سسو این س
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رسیده بود که ظهور فلسفه و فلاسفه ای یونانی مشرب و در کل امر فلسفه  غزالی به این اعتقاد (5۸6

 باعث این سردرگمی و هرج و مرج است.

اشعری مسلک بود، سخت به فلسفه حمله برده و از  ومحمد غزالی که بر مبنای مذهب سنت       

عقلی را جانی  این طریق مکتب مبارزه با اندیشه های فلسفی و شیوه های مبتنی بر خرد و استدلال

تازه بخشید. او کتابی دربارۀ رد فیلسوفان نوشت. فارابی و ابن سینا را »المتفلسه الاسلامیه« فیلسوف 

سخنان آنان را »لکفر الصریح« خواند و موضوع »تکفیر« آن فیلسوفان  نمایان اسلامی نامید. برخی از

   (334 : 1372، فخری) اسلامی را در »اعتراقات« خویش یادآوری کرد.

حملات غزالی به نوافلاطونیان مسلمان شکننده و ویرانگر بود. عقل ستیزی که غزالی نیروهای     

در محافل و حلقات کلامی و فلسفی همچنان دوام و رشد یافت.  ییده بود، سالیان درازشآن را پا

بازگشت به تأویل ظاهری )لفظی( نص و تلقی سنتی فقها و  -1تجلی یافت:  یصورت به دوالبته 

هج عقلی به عنوان راه و روشی عطرد روش و م -2که به زعم ایشان ابن حنبل بود؛  ،متکلمان متقدم

، که مخالفان مشرب عقلی امیدوار بودند فسحصن حصین ن نی بهلاً عقب نشیأمعبث و نامربوط و 

در آن حقیقت را از طریق تجربه مستقیم تری اصطلاح به »ذوق« یا »کشف« موسوم است، بیابند. 

شکل اخیر ضدیت با عقل در حوزۀ تأملات نظری به صورت فلسفه اشراق (  335:  1372)فخری، 

  تصوف ظاهر گردید. و در حوزه عملی تر سلوک دینی به صورت 

 موج دوم بازگشت به سلف

 یگر ینص و ظاهر یلفظ لیاز بازگشت به تأو یبا عقل به صورت موج تینخست ضد شکل    

ان دماز متق یانرح هیمیابن ت ،یمانند ابن حزم قرطب .افتی یمتکلمان صاحب نام تجل یگروه انیدر م

 1206م، محمد ابن عبدالوهاب م  1305 ق 751م هیالجوز میابن ق نیبه بازگشت سلف و همچن

 (  336:  1372)فخری، . هیسس نهضت وهابؤم  ،یلادیم 1792 /یهجر

تازد و  یسخت م لیتعل د،یاستحسان، تقل ،یرأ حزم در کتاب ابطال به استفاده از قیاس، ابن    

 شهیاجماع ر ایقرآن، سنت  حیکه در نص صر یرا به عنوان تنها روش یاتکا بر دلالت ظاهر اًصرف
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شرط  نیا دیبا ق زیاجماع، را ن یعنی ،یشرع ادله ایمنابع  نیمنبع از ا نیآخر یدارد. و یدارد معتبر م

به عنوان  یاجتماع را از ارزش اصل بیترت نی. بدصحابه باشداجماع به عنوان  که منحصراً ردیپذ یم

 یت در مورد آن ساکت اند، تهنکه قرآن س یو اعتقاد یحل مسائل فقه یبرا یلمع یریو تدب وهیش

 (  336:  1372)فخری، سازد.  یم

 نیدر سرزم یآن بود، طرفداران فراوان یحام که ابن حزم طرفدار و یو شرط دیق یب ییگرا سنت     

با توجه به افول  انیمناد نیکرد. ا یم یدر آن زندگ که یخصوص در قرنه نمود ب دایپ یاسلام یها

 مدنها و ت نیسرزم نیکه از هر سو به ا یو تجاوزات یو چند پاره شدن جامعه اسلام یتمدن اسلام

را در فاصله  یسرشکستگ نیند و راز اوربازگشت به سلف را برآ یآنها ندا دیشد باعث گرد یها م

به . بدانند ،گذاشته بود هیرا پا یو تمدن بزرگ نیاسلام که سرزم یگرفتن از سلف صالح در ابتدا

و  ها وبکه اسل دیمنجر به آن گرد گریها و مردم د نیسرزم یها زعم آنها ورود تفکرات و ارزش

جامعه  ها، عدم وجود آن اسلوب و هنجارها و ارزش .و فراموش شود مالیپا یاسلام یها ارزش

و فاصله  یتفکرات واردات نیمال و سلوک مسلمانان با ااع نیا جهیرا بلا دفاع نموده است. نت یاسلام

 هکه به آن گرفتار شده دچار کرد یبه سرنوشت را یاسلام و جامعه اسلام ،گرفتن از سلف صالح

 است. 

  هیمیت ابن

به کنار زد و به را و فلسفه حاصل از آن  یمعتزل یونانی تیعقلان دیکه ادعا نمود با یافراد از     

 نیو قدرتمندتر نیرومندتریاز ن که بود. هیمید، ابن تگردیرجوع نمود و از سردمداران آن  هیسلف اول

 .دیآ یاسلام بعد از دوران معتزله به حساب م خیدر سراسر تار ییسنت گرا انیمدافعان و داع

 یها شهیداشت به سبب ناهمساز بودن اند یکه مذهب حنبل 132۸/  72۸ یمتوف هیمیاحمد ت    

 دیفراوان کش یآنان رنج ها یاز سو نید زمان، به عنوان ملحد و بد رومندانیاش با مذهب ن یمذهب

 شیخو دیخود به آنچه از د شهیدر راه نشر افکارش تلاش نمود. او با اند شیو سال ها از عمر خو

 نمود. یبا افکار عقل ینیسنگ زیاست، به مقابله برخواست ست دهینام ی( مدعت)ب



 شکل گیری سلفی گری روند نقش بنیان های فکری اشاعره در 

55 

 
 

و ابن حزم خواهان زدودن افکار  یبغداد -یباغلان تفکر یو در پ یاشعر شهیاز اند یرویاو با پ    

کیه بر قرائت سنت تنظر او بر این بود که با  شد. ،بود یاسلام شهیبدعت در اند شیکه به قول خو

. عرضه کند امبریو سنت پ رآناز احکام ق یرویپ یراه را برا نیبهتر، آوردن تفکرات دیپد بهسلف 

 (46 : 136۸ ،حائری)است.   که همانا سلف صالح 

روشن  ییبردارنده استدلال ها بر آن است که در هیمیابن ت شینوشته ها یعلاوه بر آن از لابلا    

وجه از لحاظ حجت و عقل و  چیاگر چه بهابن تیمیه  باشد. یلزوم اتحاد در جهان اسلام م رامونیپ

و محاورات ضد  اتیاما از شدت و قوت جدل ست،ین اسیقابل ق یو منزلت با غزال یمشرب فلسف

 دارد. یو برتر فوقت یبر و یعقل

به  یحت هیمیتازد. ابن ت یم یاسلام -یونانیبه فلسفه  حاًیبه دور از اعتدال صر ،یهمانند غزال اما    

استادش ابن حزم به زیان و مضار و مفاسد فلسفه و کلام از دیدگاه خود حدت بیشتر از  و شدت

می تازد و از رجعت به راه و روش و اسلوب سنت سلف صالح دفاع می کند. و به عبارتی او از 

ب شدن وسرغیرت و حمیت دینی خواستار آن است تا حقایق نص مقدس را که قرن ها قبل از مش

ته و عیان بود، یکسره از میان شناظرات کلامی و فلسفی وجود دابر اثر مجادلات و مباحثات و م

از دیدگاه و منظر و عقیده او منبع و ریشه همه حقایق دینی از (  15: 2010)ابن تیمیه،  براندازد.

که بنا بر رؤایت صحابه و تابعین برآمده است. او افزون تر از آن می گوید قرآن و احادیث پیامبرانه 

این احادیث فصلیت و امتیاز صحابه و تابعین را به روشنی پذیرفته اند، و لذا وثافت ایشان در 

موضوعات دینی هرگز نمی تواند مورد چون و چرا قرار گیرد و رأی آنان که از آن به اجماع تعبیر 

 (  16: 2010)ابن تیمیه، اً مصون از خطاست. تماممی شود. 

از دیدگاه ابن تیمیه چون صحابه و تابعین بلافصل آنها )به عبارتی نسل اول فقها و علمای     

به نحوی  مورد توجه مسلمانان قرار بگیردمسلمان( تمامی مسائل دینی و اجتماع را که می توانسته 

جدید که بعداً ظاهر و عیان شده باشد  نساخو است قاطع حل کرده اند. لذا هر رأی و رویه ای

بالضروره بایستی بدعت آمیز تلقی گردد. ابن تیمیه بدون آن که لحظه ای تأمل کند یا تردیدی در 

خرد که با  –عقل –این نظر خود نماید و بدون درنگ تمامی تفکرات و نحله هایی که در امر فکر
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با جهان اطراف به پردازش نظرات آن و برخورد لامی استوجه به معضلات پیش آمده برای جامعه 

پرداخته بودند را از جمله خوارج، شیعیان، معتزله، مرجئه، در یک کلام همۀ آنها را که از اصل اسلام 

را ناصواب و محکوم و در زمرۀ اصحاب پیرو چنین بدعتی بودند و در نظر اختلاف عقیده داشتند 

اهل سنت و  وکه افکار و نحله اشاعره این حکم خود را چنان توسعه می داد دانست. او حتی 

را  آن حدیث و به خصوص پیروان حنبلی که خود وی پیرو این مذهب و نحله بود و مالکی ها

را  ،تمام سنی مذهبان بر پایه اشاعره در قرون اخیر حیات و عمل کرده اند ، همچنینتأیید کرده اند

 زمرۀ اهل بدعت می داند. را هم در  هااز این نظر و عقیده خود مصون ندارد و آن

ن همه روش های م»که البته به نقل از فخرالدین رازی، می دارد در ادامه به طور صریح عنوان    

و آنها را از علاج هر مشکل و مفسده ای و یا فرونشاندن عطش هر  ،کلامی و فلسفی را آزموده ام

ام اثبات می مققرآن است که در  روش همانااز دید و نظر من بهترین  «عطشانی ناتوان یافته ام.

 11سوره ) «له شئ شوریلمث( و البته بعضاً »یس 5/طهه استوی« )سوررش عفرماید:»الرحمن علی ال

ا روش سلبی یا باز دید ابن تیمیه مراجعه به قرآن همان تفاسیر (  100: 2010؛ ابن تیمیه،  19یه آ

 ایجابی و نظر و نگاه علما در قرون اولیه اسلام است. 

او نظر اشعری حال چه بخواهد و چه نخواهد، شدیداً از البته از دیدگاه ابن تیمیه که با توجه به      

 -در این نظرگاه متأثر و پیروی می کند و با اعمال و اعتقادات خویش تمام دستاوردهای فکری 

 عقلی و خردگرایانه را محکوم می کند و پیروان و دست اندرکاران آنها را بدعت گذار می دانند. 

ی و مسئولیت انحراف و اضلال همه این فرق و نحله ها را بایستی متوجه روش های بحث کلام   

ت که روش های آنها با گستاخی قرآن نسمتکلمان و نقطه نظرات فلاسفه و برداشت های لغویان دا

      سلفی تفسیر کرده اند.  (ورثثق یعنی تفسیر )ماؤرا به طریقی متفاوت با تنها تفسیر م

شخصیت مشهورترین و معروف ترین شاگرد مکتب ابن تیمیه ابن قیم الجوزیه که خود یکی از     

)بخوانید اهل سلف( در مقابل کلام،  های برجسته و مهم در امر تاریخ واپس گرایی عقل ستیزانه

اما این بازگشت به سلف اوج آن در تجدید حیات مذهب حنبلیه که از طرف  فلسفه و تصوف است.

اب در اکثر مسلمانان تا این تاریخ مطرود شده بود در نهضت وهابی که به وسیله محمدبن عبدالوه
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آل سعود م. تأسیس شده بود، باید در نظر گرفت. نحله ای که پس از برآمدن سلسله 1۸ق/12قرن 

ی آنها بر نجد و حجاز به صورت رسمی مذهب سرزمین و مردم عربستان مرکزی گردید و استیلأ

ر و در آنجا تبلور یافت. مذهبی که با نوع نگرش و زیست محدود و عقب مانده و قبیله ای و محصو

علاوه بر تمسک به ظاهر و نص قرآن و حدیث در تأکید و  ،در بیابان ها همخوانی داشت. وهابیون

ها و گزافه کاری های مشابه فرق صوفیه، التزام به ادای فرائض و تخطئه تقدس اولیاء و سایر افراطی 

 ی و همراهند. أر با ابن تیمیه هم

وجه مشترک همه نهضت های نو حنبلی با احمدبن حنبل، متکلم و فقیه قرن سوم هجری و یکی     

از مؤسسان مذهب چهارگانه اهل سنت، مخالفت وی با عقل گرایی است که در آن بسیار ثابت قدم 

و انعطاف ناپذیر بود و این نهضت ها هم از او نام یافتند. البته با توجه به اقدامات و تفکرات 

بن حنبل اعلام نمود که گرایش به تفکرات عقلی و فیلسوفانه  احمدبا الحسن اشعری که هم زمان ابو

این تشارک عقیده و  (11: 1372 ،فخری) .و تفکر عقل نوین بدعت است و باید از آن دست یازد

قال دوری از این قیل و  ثواب و عمل و نظرگاه گران آنها و اصرار بر آن که همانا تنها راه صواب و

اولیه مسلمین و البته بازگرداندن  با نسلها ضرورت بازگشت به سنت حنیف »سلف صالح« و ارتباط 

    (337:  1372 ،فخری) دیانت عامه به خواص و اصالت اولیه آن است.

 م 19 /ق13در قرن هشتم به محمد عبده در قرن  هیمیابن ت ای یمانند اشعر یسلف یجنبش ها   

به اصطلاح سلف  ای یاسلام دیمدافعان عقا نیاقوال نخست هیدر اثبات و توج غیبل یمشخصه آنها سع

 ( 11:  1372، ی)فخر بود. یصالح امت اسلام

 نتیجه

تاریخ اندیشه و فکر و منطق درونی تحول آن بغرنج ترین و تاریک ترین بخش تاریخ عمومی    

ر محیط آن بفرآیند عقل گرایی در سده های اولیه جامعه اسلامی اندیشه در دوران اسلامی است. 

باعث رونق علم و فلسفه گردید. نگاه فلسفی به تحولات جامعه و برداشت آزاد از  ض یاقته وگستر

 مشرب معتزله یبرخیزند. ظهور ابوالحسن اشعر مواجه به ها فقه شد. ن و تحولات اسلامی، باعثقرآ
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 بنام اشعری شدبه جریانی منجر آنها،  بودنو اعلام توبه از نقطه نظرات معتزله و الحاد گرایانه 

اعتقاد داشت پایه ای گردید تا گرایش رجعت به سلف را بنا نهد؛ سلفی که  او با معتزله مخالفت

این جریان با کمک گرفتن و یاری رساندن به مذاهب  د.اباید سنت گرایی را در جامعه تسری د

چهار گانه اهل سنت در یک مدار دیالیتیکی فرایندی را در جامعه اسلامی پایه گذاری کردند که به 

انا رجعت به سنت کید وافری داشتند که تنها جریان صادق و نجات دهنده همأمسلمان ها توصیه یا ت

با توجه و رجوع به آموزه های اولیه که در صدر اسلام از طرف که  این و احیای سلف صالح است.

موزه بیگانه آکار رفته بود. الان هم بر مسلمین واجب است با کنار گذاشتن هر ه اصحاب و تابعین ب

  و غیر اسلامی به سنت سلف صالح و صادق رجوع شود.

ا ادله و براهین عقلی یدر مسائل اصولی و امور اعتقادی، دادند و اذعان نمودند  نشاناشعری ها     

این امور هیچ سروکار ندارند و عقل را در آن مسائل به هیچ وجه مداخله نمی  و ازو تعقل و تفکر 

این سیاست آنچه در سلف به ما رسیده در هدایت مسلمین کفایت می کند، آنها متقدند  .دهند

ایجاد  وسدی اسباب ریزش  رکه همانند رخنه و ایجاد شکاف د بود ت گرایی متوکل،رادیکال سن

اجازه دادن به افراد و عقایدی  وعقاید که پایه آن خرافات و اوهام و  سیلاب عظیم و انبوه از افکار

جامعه اسلامی را از رویکرد علمی و عقلی خردگرا به عقاید و نظرات دکم و عقب  عقب مانده،

 معطوف دارد.مانده 

تفکرات اشاعره را می توان در متأخرین آنها دید که چگونه با نقطه نظرات خویش پایه گذار و     

گشت به سنت متولیان مذاهب چهارگانه دم از باز اشعریه ها و .گردید یقوام گرفتن تفکر سنت سلف

از کتاب مقدس  شیناکه اصول  نیو ابشارت داده  هیبه اصول اول سلفی گری با ایجاد سلف صالح

راهنمایی مسلمین به دنیای بهتر و به ایجاد تمدن بزرگ و وحدت  است امبریو سنت و روش پ

 مسلمان می گردد.

خواهان زدودن  یاشعر شهیاز اند یرویاو با پترین منادی به سنت سلف بود  ابن تیمیه معروف    

و سنت  رآناز احکام ق یرویپ و کیه بر قرائت سنت سلفتبا  و شد. یاسلام شهیافکار بدعت در اند

این تفکرات سنتی که معتقد به اتصال به  دنیا بهتر موجب شود. استکه همانا سلف صالح  امبریپ
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نها اخوان المسلمین و آترین  امتداد خود را تا قرون حاضر رساند که معروفسلف صالح بود 

ثیری که بر أاشعری با تز سلف صالح و ت تفکر اما وهابیون بودند اعتقاد به مدینه النبی اولیه را دارند.

گری گردید که در  یتفکرات و مشارب سنتی اسلامی نهاد پایه گذار مشرب رجعت به سنت سلف

 به واگرای و عقب ماندگی جامعه اسلامی شد.   نهایت منجر
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