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Political justice solutions From the perspective of the Holy 
Quran1 

Seyed Kazem Seyed Bagheri2 
Abstract 
The Holy Quran is the fundamental source of the political thought of Islam 
and one should refer to this source for a detailed understanding of its 
elements. Its strategies can be deduced from the divine verses, so that in the 
next steps, the desired plans and strategies to achieve political justice can be 
set. This article is in search of one of the influential and fundamental 
elements of the theory of political justice, that is, the ways to achieve it from 
the perspective of the Holy Qur'an. can be observed mainly in cases such as 
the institutionalization of justice in the lives of the rulers, seeking justice, 
fighting against oppression, inviolability of oppression and helping the 
oppressed, key principles that can be basic platforms for designing solutions 
and programs To achieve political justice. 
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 1راهکارهای عدالت سیاسی از منظر قرآن کریم 

 2سید کاظم سیدباقری 

 چکیده 

آید و باید برای شناخت دقیق عناصر  قرآن کریم، منبع بنیادین اندیشه سیاسی اسلام به شمار م
ان الهی بیان شده است،   آن به این منبع مراجعه کرد. از آنجا که برپانی عدالت، هدف ارسال پیامیر

 م
ً
دهای آن از آیات الهی قابل استنباط باشد تا در گام توان باور داشت که دستطبعا های  کم راهیر

برنامه در  بعد،  نوشتار  این  شود.  تنظیم  سیاسی  عدالت  به  دستیانر  مطلوب  راهکارهای  و  ها 
گذار و بنیادین نظریه عدالت سیاسی، یعنی راهکارهای دستیانر به  جست وجوی یکی از عناصر تأثی 
شده، با روش تفسی  اجتهادی بر این امر  ز منظر قرآن کریم است. برای پاسخ به پرسش طرحآن ا

به را  سیاسی  عدالت  به  دستیانر  راهکارهای  است که  شده  متأکید  عمده  مواردی طور  در  توان 
عدالت حاکمان،  جان  در  عدالت   

ی
نهادینکی ههمچون  ی ستی   ، ظلمطلنر ستم،  با  و جونی  ناپذیری 

هانی اساسی برای طراحی راهکارها اهی ستمدیدگان رصد کرد؛ اصولی کلیدی که مخو یاری
توانند بسیر

 های رسیدن به عدالت سیاسی فراهم کنند. و برنامه

 راهکارها، عدالت سیاسی، قرآن کریم.  واژگان کلیدی: 
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 درآمد 

اساسی از  دغدغهیکی  نظریهترین  و  مکاتب  اجتماعی،   سیاسیهای  های 
اند.  هانی است که در بنیاد نظریه استوار شدهکردن دستورها و آموزهاجرانی 
اول،  نظریه نتواند در گام  بماند و  باقر  اندیشه  نظر و   در حوزه 

ً
ای که صرفا

دها و در گام دوم، سازوکارها یا راهکارهانی برای حوزه عمل داشته باشد،   راهیر
کردن و اجرای نظریه عدالت سیاسی  خشی از عملیانر ای ناقص است. بنظریه

برگرفته از قرآن کریم، به راهکارهای عقلی هماهنگ با مقتضیات زمان و مکان  
برنامه دورهریزیو  هر  در  است که  شده  واگذار  عقلا  تفاوت  های  شاید  ای 

  خلاف ای بر های راه گم نشود و رفتار و برنامهیابد؛ مهم آن است که نشانه
 راهکارهانی است که م

ی توان از قرآن کریم  مبانی قرآنی نباشد. بخشی دیگر نی 
اند و در گذر زمان هماهنگ  برداشت کرد و به صورت کلی و اجمالی بیان شده

مکان و  جوامع  مهای گونا با  هماره  برای  گون،  بهره گرفت.  آنها  از  توان 
ر نیاز به فرایندی دارد تا بتوان  گذاشدن آن امور کلیدی، جامعه و قانونعملی

 آن را در جامعه تبدیل به راهکار یا قانون اجرانی ویژه کند. 

باره کتب و مقالانر نگارش یافته است، اما از آنجا که قرآن  اینبا آنکه در 
پژوهی است و تلاش شده  کریم منبع اصلی و اصیل اندیشه سیاسی و عدالت

ی عدالت سیاسی از منظر قرآن کریم مورد توجه    تا راهکارهای تحقق و تأمی 
ی مورد توجه بوده    در آثار پیشی 

د، دارای نوآوری است؛ امری که کمیر قرار گی 
 است. 

ی مفاهیم   تبیی 

 1عدالت سیاسی 

شاخه از  میکی  شمار  به  اجتماعی  عدالت  سیاسی  های  عدالت  با  آید. 
قانون سیاسی،  حقوق  به  دستیانر  تعادل،  توازن،  وجود  از  و  بحث  گرانی 

شود. در این  مداری و پخش قدرت سیاسی میان شهروندان جدی مقانون

 
1.political Justice 
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های لازم برای مشارکت فعالانه و آزادانه افراد در امور س  یاسی  قلمرو، بسیر
م آزادیفراهم  و  انتقاد،  شود  حق  بیان،  حق  تحقق  برای  های گوناگون 

آید و  کردن، به وجود مشدن و حق انتخابتشکیل اجتماعات، حق انتخاب
شهروندان در اظهار دیدگاه خود مصونیت سیاسی دارند. در عدالت سیاسی،  

ها، امتیازات سیاسیبحث از توزی    ع برابر و استحقاق های   و فرصتمدار خی 
است. در این عدالت، تمام شهروندان جامعه حق دارند    1برآمده از قدرت 

فعال   مشارکت  و  امور عموم، حضور  تدبی   و  اداره  یا  سیاست  در عرصه 
وارد   استحقاق  مبنای  بر  و  باشند  برخوردار  برابر  حقوق  از  باشند،  داشته 

رصه سیاست برقرار  ای که توازن اجتماعی در عگونهمناصب سیاسی شوند به
 شود. 

 تمهید نظری 

تاکتیک تکنیکراهکارها؛ سازوکارها،  برای  ها، عینی و کمّ ها و   
ً
اند، غالبا

دها به کار گرفته متحقق مدت هستند؛ اما  شوند، متغی  و کوتاهبخشی راهیر
دها، الگوها و طرح هانی درازمدت هستند که در جهت رسیدن به هدقی  راهیر

مع و  ممشخص  طراحی  ی  دوربرد  ی  اندیشه  و  راهیر  بنیاد  دها،  راهیر شوند. 
دها به کاربر قدرت آگاهیعملیانر به حساب م منظم و منسجم    آیند. راهیر

 ها را در روندی معقول به سامان رساند. بخشد تا بتواند برنامه م

نظری  در گام اول، بحث از مبانی و بنیادهای    بخشی به راهکارها،در سامان
ها و عناصر سازنده است. در  شود. در گام دوم، بحث از بیان مؤلفهآغاز م

دها م دها،  گام سوم، نوبت به ارائه راهیر رسد و در گام بعد، برآمده از راهیر
ی و  نوبت به راهکارها و دستورهای اجرانی م رسد و از درون راهکارها، قوانی 

ی  سامان منامهآیی  اجرانی  به  ابد. میهای  از مفهوم  را  ما  راهکار  توان گفت 
م اجرا  مرحله  و  ن  مصداق  نوشته  این  رسالت  راهکارهای  رساند.  جونی 

مهم   تحلیلی  میان هم سطوح  این  در  است.  قرآن  منظر  از  سیاسی  عدالت 

 
 در این بحث، پنو محور اس  اسی حض  ور . هرچند در 1

ً
مفهوم محوری س  یاس  ت، اجماعی وجود ندارد، اما غالبا

اند از »علم دولت«، »قلمرو عموم«، »منازعه و ص            ل «،  پردازد و عبارتدارد که علم س            یاس            ت به آنها م
قدرت برگش        ت  رس         د همه این مفاهیم، به نحوی به س         احنر از »هدایت« و »قدرت«. با این همه به نظر م

 که هیچ از چهار دیگر، بدون قدرت، ظهور و بروز نخواهند داشت. ایگونهکند؛ بهم
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دی و راهکارها   های راهیر
یعت، بسیر است و هم تفطن به این نکته که در شی

 تون دینی آنها را کشف و ارائه کرد. وجود دارد و باید از م

 وجوی گذر از اندیشه به عمل در جست 

و کمیر   است  داشته  وجود  همواره  دادگری  اندیشه  تاری    خ،  ه  در گسیر
اما  اندیشور و فیلسوقی را م داخته باشد؛  این موضوع نی  به  یافت که  توان 

دها  توان از مفاهیم نظری به عرصه راهمهم آن بوده است که چگونه م یر
ه اجرا و  رسید که دورنمای مسی  را مشخص م کند و از آن مرحله به گسیر

ی  د. از همی  ین سود را بیر
رو، به روایت قرآن  عملیات وارد شد تا جامعه، بیشیر

مأموریت از  یکی  طاغوتکریم،  با  رویارونی  الهی  انبیای  اصلی  و  های  ها 
 رفتند. اتر مپردازی صرف فر ستمگران بوده است و از حوزه نظریه

علاوه بر عدالت تکوینی که خداوند آن را در بنیاد هسنر قرار داده و سنت  
توان عدالت  جاری در عرصه هسنر است، مهم آن است که با چه راهکاری م

ریزی رساند و عدالت توزیعی  سیاسی و برنامه  -را از آن حیطه به حوزه اجتماعی
اینجاست   فراگی  کرد.  جامعه  در  عدالت  را  راهکارهای  و طراحی  تحلیل  که 

دهد.  ها قرار مسیاسی، رسالنر تعهدآور و مسئولینر دوچندان فراروی انسان
 است؛ اما عدالت توزیعی، به

ی
، قطعی و همیشکی ه عدالت تکوینی ویژه در گسیر

دها و بر اساس آن راهکارها به درسنر  گونه سیاست، به ای است که اگر راهیر
فهم  طراحی نشوند، در معرض انحراف، تعطیلی، نارسانی و کوریزی و  برنامه 
مرج قرار خواهد داشت. با توجه به این امر است که کشف و استنباط  و و هرج

بر اساس دستورها و آموزه های قرآن کریم، اهمیت فراوان دارد و  راهکارها 
ها،  کند. عدالت، ترازونی است که رفتارها، گفتار سلامت آن را ضمانت م

ی مکند و برنامهها و راهکارها را سنجش مبرنامه  کند تا به نویسان را راهیر
ی و برنامه ، بازسازی و بازنگری قوانی  دازند. بازاندیشی  ها بی 

یعت  دی شی های راهیر  بسیر



 میاز منظر قرآن کر  اسییعدالت س یراهکارها                144

از آنجا که قرآن کریم بر اساس زبان و مفاهمه عرف نازل شده است، مگر  
عیه خاصی باشد، پس مردم زمانه نزول، در مواردی که حاکی از حقیقت   شی

از عدالت را در ذهن داشتهمعنانی دست و کلی  اجمالی  با  کم  اند و خداوند 
همان فهم متعارف، مردم را به عدل و دادگری دعوت کرده است؛ دعونر که  

 در حد توصیه خلاصه نشده است، بلکه گاه بر اساس آن سفارش
ً
ها،  صرفا

ی ی راهیر توان زمینه و بسیر را برای حضور  ارائه شده است که م  های عملی نی 
طور کلی امر به عدالت  عدالت در جامعه فراهم آورد. خداوند از یک سو، به

 مها و حوزهدر همه عرصه
ی

 فرماید: کند و مهای زندگ

)نحل/  حْسَانِ  ِ
ْ
الْ وَ  لِ 

ْ
عَد
ْ
بِال مُرُ 

ْ
یَأ اَلله  دیگر م90إِن  بیانی  در  یا  ماید:  فر ( 

وَی )مائده/ 
ْ
رَبُ لِلتق

ْ
ق
َ
وَ أ
ُ
وا ه

ُ
 (8اعْدِل

کنید،  ای به صراحت آمده است که اگر در میان مردم داوری مو در آیه
 بر اساس عدل حکم کنید: 

لِ )نساء/ 
ْ
عَد
ْ
مُوا بِال

ُ
حْک

َ
ن ت

َ
یَ الناسِ أ م بَی ْ

مْتُ
َ
ا حَک

َ
 (. 58وَ إِذ

ها، ی مختلف، توصیهها شدن عدالت در عرصهدر این آیات، برای اجرانی 
ونی   دستورها و احکام خاص صادر شده است تا عدالت شکل و تجسد بی 

شود که رأی و حکم شما باید بر اساس »ما اراک  در جامعه یابد، پس تأکید م
ت  109  ،1386،  پژوهالله« و »ما انزل الله« باشد )ر.ک. دانش (؛ لذا حضی

 : فرماید محمد)ص( م

مِرْتُ 
ُ
عْدِلَ بَ أ

َ
میلِِ

ُ
ك
َ
 (. 15)شوری/  ن

به عدل مدر مسائل جزن   بیان متر که  بر  انجامد،  باید  شود که حکم 
اساس دستور خداوند تنظیم شود. در مسئله قصاص که در راستای عدالت  
و احقاق حقوق است، آمده که اگر کش بر اساس آنچه فروفرستاده شده،  

 عمل نکند، از ستمکاران است: 
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مْ  وَ مَ 
َ
؛ینْ ل

َ
الِمُون

ه
مُ الظ

ُ
ولئِكَ ه

ُ
أ
َ
ُ ف

ه
زَلَ اللَّ

ْ
ن
َ
مْ بِما أ

ُ
كه   »و هر كس به احكام  حْك

 (. 45)مائده/ خدا نازل كرده حكم نكند، ستمگر است« 

ی در قرآن کریم بیان شده است که از سوی خداوند کتانر حق بر   همچنی 
)ص( نازل شده است و اینکه حکم و داوری او باید بر   اساس دستور و  پیامیر

دستورها،   مجموعه   ، امنر هر  برای  آنکه  نهایت  در  و  باشد  خداوند  حکم 
یعت و راهی آشکار قرار داده شده است:   شی

؛ 
ً
هاجا

ْ
 وَ مِن

ً
عَة ْ ِ مْ شی

ُ
ك
ْ
نا مِن

ْ
لٍّ جَعَل

ُ
ی هر كدام از شما، آ  ی»ما برا  لِك قه  ی و طر یی 
 (. 48)مائده/ م« یقرار داد روشنی 

ست که فرمود: »حکم دو نوع است؛ حکم  از امام محمد باقر)ع( نقل ا
(. خداوند فرمود: »وَ مَنْ  325،  1، ج  1380،  خدا و حکم جاهلیت« )عیاسیی 

وْمٍ  
َ
 لِق
ً
ما
ْ
ِ حُك

ه
حْسَنُ مِنَ اللَّ

َ
ونیأ

ُ
«؛ و کش که حکم خدا را خطا پندارد، پس  وقِن

ی در تفسی  قم در  50به حکم جاهلیت، عمل کرده است )مائده/  (. همچنی 
ی آ  یه »تبیی 

ً
هاجا

ْ
مِن وَ   

ً
عَة ْ ِ مْ شی

ُ
ك
ْ
مِن نا 

ْ
جَعَل لٍّ 

ُ
امام)ع( فرمود:  لِك « آمده است که 

یعت و روسیی بوده است« )قم ی، شی (  170،  1، ج  1367،  »برای هر پیامیر
عه« و »منهاج«، راه، سنت و امر هر پیامیر است  و در کاقی م خوانیم که »شی

 (. 142، 2، ج 1371، برای حرکت در جهت آن راه و عمل به سنت )کلینی 

یعت، احکام عملی است که انسان برای امتثال دستور الهی و رضایت   شی
در تفسی  »من وحی  (.  68،  3، ج  ق1424،  دهد )مغنیهو ثواب آن انجام م

یعت و طریقر نهاده شده است.   ی، شی القرآن« آمده است که برای هر پیامیر
یعت« در این آیه به معنای دینی  است که مشتمل بر حقایق،    مراد از »شی

پاکآموزه سوی  به  انسان  راهیر  است که  احکام  و  زشنر ها  از  ها،  شدن 
یعت است که انسان به سوی چشمه  ها ها و انحرافعیب ست؛ گونی با شی

کند تا از پلشنر نادانی و شپیچ  شسته شود؛ و »منهاج«،  معرفت سی  م
رساند  زرگ خویش در دنیا و آخرت مراهی آشکار است که انسان را به هدف ب

(.  199،  8، ج  ق1419،  اللهکه همانا سعادت روحی و مادی است )فضل
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ی در آیه پیش رو به صراحت سخن از »کتاب حق« و »حکم و داوری  همچنی 
 در میان مردم« به میان آمده است: 

 
َ
نا إِل

ْ
زَل
ْ
ن
َ
ا أ
َّ
مَ بَ یإِن

ُ
حْك

َ
حَقِّ لِت

ْ
كِتابَ بِال

ْ
 ال
َ
یَ ك ؛ »ما ا  ی  ُ

ه
 اللَّ

َ
راك

َ
اسِ بِما أ

َّ
ن كتاب  یالن

نازل كرد بر تو  به تو آموخته، در میرا بحق  به آنچه خداوند  تا  ان مردم  ی م 
 (. 105« )نسا، قضاوت كنی 

وی از دستور خداوند یکی از راه های احقاق حق و رسیدن به عدالت  پی 
ردم و در  است. همه این مسی  و دستورها، برای آن است که حکم در میان م

 شود. عرصه سیاسی   اجتماعی، بر اساس عدالت انجام 

)صلی محمد  ت  حضی »نزد و هیعلاللهدر کلام  است که  شده  تأکید  آله( 
ی است كه حكومت مسلم  ن مردم كشیخداوند، خوارتر   در دست او باشد  ی 
ی و به عدالت ب   آنان رفتار نكند: ی 

 اهون الخلق علی
ّ
   ان

ّ
ی امرَ المسلم  الله من ولی ،  عدل لهم« )نراقر ی فلم  ی 

 (. 169، 2، ج 1364

ی ایشان م  فرماید: همچنی 

 
َ
ُ خ حی 

َ
ماتَ الجَورَ وَ ا

َ
 (431: 3العَدل َ)الآمدی، ج  ن   المُلوكِ مَن ا

 این دستور و حکم، در خلأ به دست نم
ً
آید  و آیات بسیاری دیگر.  طبعا

بر   و  دقیق  دهای  راهیر یابد،  جریان  جامعه  در  آنکه  برای  آنها  و  اساس 
 های لازم و راهکار مطلوب و عملیانر باید طراحی شود. زیرساخت

دازیم که با توجه به آنچه آمد، تلاش م کنیم تا به بررسی راهکارهانی بی 
ی م توان در  کند. این راهکارها را مجامعه را به سوی عدالت سیاسی راهیر

 موارد متعدد بررسی کرد. 

 م یاز منظر قرآن کر   اسی ی عدالت س   یراهکارها 
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، اقتصادی، سیاسی  
ی

راهکارهای عدالت را از زوایای مختلف مانند فرهنکی
گذاری راهکارها در دستیانر جامعه به  ... مو  توان تقسیم کرد. با توجه به تأثی 

م تلاش  سیاسی،  ساحتعدالت  و  زوایا  قرآن کریم،  نگره  از  تا  های  کنیم 
بررسی کنیم؛ را  مباحث  این  م  مختلف  و  امری که  تحلیل  ساز  بسیر تواند 

 از راهکارهانی که در ادامه بررسی دیگر حوزه
ها شود. با آنکه ممکن است برحیی

ی باشند و در بحث عدالت سیاسی از اهمینر والا  ذکر م شود، خود ارزش نی 
برخوردارند، اما در این نوشته تلاش شده است تا وجه کاربردی و راهکاری  

د و این بُعد آنها برجسته شود. آنها مورد توج  ه قرار گی 

 ی نهاد 
ی

 عدالت در حاکمان   نکی

سیاسی عدالت  به  نم  برای رسیدن  اجتماعی،  و     ی  قوانی  به   
ً
توان صرفا

ی  انه دل بست؛ زیرا بشی همواره راه برای فرار  های خشک و سختنامهآیی  گی 
م پیدا  خود  ناعادلانه  رفتارهای  توجیه  ایو  هرچند  اقدام کند؛  امر،  ن 

به شمار مدوری اجرای عدالت  این  ناپذیر و گام مهم در  به  توجه  با  رود. 
 عدالت در جان و نهان  

ی
واقعیت تلخ، باید به راهکار کلیدی و اساسی نهادینکی

ویژه حاکمان و فرمانروایان، به باوری عمیق  افراد اندیشید و آن را در جامعه به
رهای عدالت در دوران جدید و اندیشه سیاسی  تبدیل کرد. امری که در معیا

 به آن پرداخته نم
ً
شود؛ حال آنکه از اهمینر  غرب جایگاهی ندارد و اصولا

از طریق برحیی سازوکارهای   باید  این راهکارها را  اگرچه  بالا برخوردار است. 
قانونی رصد کرد و به صرف ادعای افراد مبنی بر رفتار عادلانه بسنده نکرد،  

 های دقیق و سنجیده آن را اجرانی و عملیانر کرد. ا نظارتبلکه ب

ای فراگی  و برخاسته از وجدان فردی باشد  عدالت، به هنگام که دغدغه
های حرکت به سوی آن فراهم   نهادینه شود، بسیر افراد جامعه  و در میان 
این  به  ده و ثروت کلان،  با اختیارات گسیر تا زمانی که قدرتمند  شده است. 

نم باشد،  نرسیده  عمیق   باور 
ی

شایستکی به  او  که  داشت  باور  و  توان   
دهد. آنگاه که  مدارانه، قدرت را در جامعه و به سوی عدالت جریان محق

افراد جامعه در  دقیق    وجدان کاری  و  عمیق  باور  این  به  آنان  شود،  فراگی  
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چند به  رسند که قدرت نباید به کار گرفته شود مگر در جهت عدالت؛ هر م
ر اطرافیان، منافع شخصی، حزنر و گروهی باشد.   صری

در  عد است. عدالنر که  امری سخت  فردی  بدون عدالت  سیاسی  الت 
تواند دیگری را تقویت و توانمند  نشیند، مجان حاکم و کارگزار نظام سیاسی م
پذیرد؛ وقنر محیط الهی و مطلوب شود،  کند. انسان از اطراف خود تأثی  م

با عدالت فردی، گونه که  یابند؛ آنافراد دادمند و دادگر در جامعه پرورش م
های شکوفانی آن در جهت  سازند که زمینهای را مافراد در کنار هم جامعه

شود. بر اساس منطق قرآن، ستمکار و فرد  عدالت سیاسی   اجتماعی فراهم م
اگر در لفظ و گفتار  تقوا نمنر  یا  یا خواهان آن باشد  تواند مجری عدالت 

تواند دو خطر انباشته  آورد که ممازی در باشد، ش از نوعی فریب و ظاهرس 
را برای جامعه در ن  آورد؛ اول رسیدن کسانی به قدرت که باوری به عدالت  

 شدن دروغ و خدعه. ندارند و دوم فراگی  

اجتماعی عدالت  در کنار  فردی  عدل  قرار  پس  هم  دوش  به  دوش   ،
اساسیم از  یکی  وصف،  این  با  ند.  ع گی  راهکارهای  آن  ترین  سیاسی  دالت 

ویژه تک افراد جامعه بهاست که عدل و رفتار عادلانه در جان و ضمی  تک
یابیم  کارگزاران نظام اسلام، حضوری پایدار یابد. با نگاه جامع به مسئله درم

معنادار   فردی،  عدالت  حصول  بدون  ی  نی  سیاسی  و  اجتماعی  عدالت  که 
رآن کریم، کش که در وجود  نیست. بر اساس اندیشه سیاسی برخاسته از ق

کند، نباید به عرصه سیاسی    اعتدالی و ناهنجاری بیداد مخودش، ظلم، نر 
عدالت سیاسی پس  عدالت شود.  مجری  و  وارد  و  اجتماعی     اجتماعی  پی   ،

د و از بند  است؛ فرد، نفس خویش را در اختیار م  اخلاقر   - عدالت فردی گی 
تعادل عقشیطان م به  تکاپو جهت  لی مرهاند،  برای  زمینه  آنگاه  و  رساند 

ان قوا  یآید. به بیان مطهری، باید مرسیدن به عدالت اجتماعی به دست م
طره عقل باشند. کمال  یز انسان تعادل و توازن برقرار باشد و تحت س یو غرا

است که در    است؛ پس انسان کامل کش  و عملی  ی انسان در کمال عقل نظر 
نظر  مسائل عملیم یحک  یمسائل  در  و  دارد  غراانه  و  قوا  اعتدال ی،  به  زش 

مند و عادل، به قلمرو  (. در این نگرش، فرد اخلاق62،  1359است )مطهری،  
 رسد. اجتماعی م-درونی به عرصه سیاسی
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حال، عدالت گاه زمانی است که فرد از انحراف و سسنر و افراط محفوظ  
فرماید: وَ إِذا گونه که خداوند مآنباشد و مطابق حق و صواب حکم کند،  

بَ  مْ 
ُ
مْت
َ
یَ حَك )نساء/ ی  لِ 

ْ
عَد
ْ
بِال مُوا 

ُ
حْك

َ
ت  
ْ
ن
َ
أ اسِ 

َّ
الن نفسانی  58  در صفات  و گاه   )

کند یا در اعمال و رفتار  رو ماست که اخلاق باطنی انسان را معتدل و میانه
م اجتماعی  کردارهای  و  فردی  وظایف  گفتار،  شامل  که  شود  است 

مْ  59-55،  8، ج  1375،  طفوی)مص
ُ
ت
ْ
ل
ُ
( که در قرآن حکیم آمده است: وَ إِذا ق

رْنر 
ُ
ق  ذا 

َ
وْ كان

َ
ل وَ  وا 

ُ
اعْدِل

َ
از  152)انعام/   ف ی خداوند در سوره نحل  (. همچنی 

 کند: یک سو امر به عدل م

  َ
ه
 اللَّ

َّ
حْسانِ یإِن ِ

ْ
لِ وَ الْ

ْ
عَد
ْ
مُرُ بِال

ْ
حشا  ( و در ادامه، نهی از گناه و ف90)نحل/   أ

هییکند: وَ م
ْ
  ن

بَعییْ
ْ
رِ وَ ال

َ
ك
ْ
مُن
ْ
حْشاءِ وَ ال

َ
ف
ْ
 (. 90)نحل/  عَنِ ال

لذا ارتباطی معنادار میان عدل و دوری از منکر وجود دارد که آغاز آن  
قلمروی فردی است. با توجه به این امر، علامه طباطبانی بر این باور است  

ا از  به حد وسط در کارها و دوری  پایبندی  تفریط است،  عدلی که  فراط و 
یابد که فرد، اول بار در نفسش عادل باشد  هنگام به معنای حقیقر جریان م

ش دهد )طباطبانی 
 (. 301  ،13، ج  ق 1417،  و سپس آن را بر رفتار خود گسیر

 باره دارند: اینعلی)ع( بیانی زیبا در 
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ِ إِل

ه
حَبِّ عِبَادِ اللَّ

َ
 مِنْ أ
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ه
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 هِ عَبْد
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ُ
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ْ
ف
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ْ
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قیْ
َ
ن لِهِ 

ْ
عَد لُ  وَّ

َ
أ  
َ
ان
َ
ك
َ
ف لَ، 

ْ
عَد
ْ
هَوَ   ال

ْ
سِهِ،    یال

ْ
ف
َ
ن وَ  یعَنْ  حَقَّ 

ْ
ال بِه؛یصِفُ   عْمَلُ 

كار  یاست كه خدا او را در پ  یان بنده نزد خدا، بندهیتر گمان محبوبنر 
ی ... او عدالت را بر خود گماشته و نخستكرده   یار ینفس    نشانه آن  ی 

ن است كه هوس را از دل برداشته؛ حق را وصف كند و آن را به كار  یا
 (. 87البلاغه، خطبه نهو)بندد 

 فرماید: و در کلام دیگر م

  ت عدالت آن است كه آدم ینها   نفسه؛  عدل المرء قی ی ة العدل أن  یغا
 (. 236 )الآمدی: رقرار سازد عدالت را در وجود خود ب
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ی خداوند م  فرماید: همچنی 

 ی
َ
ذیا أ

ه
امیهَا ال وَّ

َ
وا ق

ُ
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ُ
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ُ
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ُ
قِسْطِ ش

ْ
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ُ
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ُ
ف
ْ
ن
َ
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َ
والِد

ْ
رَبیال

ْ
ق
َ ْ
یَ نِ وَ الِ   ی 

ْ
نِ ی إِن

َ
نْ غ

ُ
قیك

َ
وْ ف
َ
وْلیی  ا أ

َ
ُ أ
ه
اللَّ

َ
 ف
ً
بِ   ا

َّ
ت
َ
لا ت

َ
هَو بِهِما ف

ْ
    یعُوا ال

ْ
ن
َ
أ

ا وا؛ 
ُ
عْدِل

َ
ا  كسانی   یت پیامان آوردهیكه  به عدالت ق ید،  برایام كنیوسته    ی د و 

شاوندان شما  یا پدر و مادر و خو یان خودتان  یچند به ز د، هر یده  خدا گواهی
ازمند باشد، باز خدا به آن دو از  یا نیاز دو طرفِ دعوا توانگر    کی ی باشد. اگر  

اوارتر است پس از ن  شما   د  یعدول كن  جه از حقید كه در نتیهوس نرو   شی
 (. 135)نساء/ 

السلام( فرمود  هیکند که امام صادق )علسیدهاشم بحرانی ذیل آیه نقل م
گونی است؛  ترین آنها حقکه مؤمن بر گردن مؤمن هفت حق دارد و واجب

براهر  مؤمن  پس  باشد.  مادرش  و  پدر  یا  ر خود  به صری از حق  چند  آنان  ی 
  عنی یشود. سپس امام)ع( آیه بالا را تلاوت کردند و فرمود: »گردان نمروی

، ج 1367قم،  ؛ یا ر.ک.  186  ،2  ، جق1416،  عن الحق« )ر.ک. بحرانی 
وی156:  1 یف، امر به قسط با پی  نکردن از هواهای نفسانی  (. در این آیه شی

وی از خو  ها، مانع بزرگ بر ش راه استهدر کنار هم قرار گرفته است که پی 
ان، ذیل این آیه آمده است که قسط به معنای   ی عدالت است. در تفسی  المی 

مراد از   کردن و حفظ آن. پسعدل است و قیام به آن یعنی به عدالت عمل
به  هستند که  بالقسط« کسانی  ی  بر کامل  »قوامی  را  عدل  حالت،  پا ترین 

عواملی  م آنکه  بدون  خواستهدارند؛  عاطفهمانند  آرزوها،   ، نفسانی ،  های 
ترس یا طمع، آن را تحت تأثی  قرار دهد، در برابر آن، نرمش نشان دهند یا  

 (. 108 ،5، ج ق1417،  از آن روی برتابند )طباطبانی 

م روایات،  و  قرآن کریم  ادبیات  و  منطق  اساس  بر  باور  بنابراین  توان 
ای  عدالت اجتماعی و معنویت، رابطهداشت که میان عدالت فردی و جمعی،  

نداشته   جریان  و  حضور  جامعه  در  اجتماعی  عدالت  اگر  هست.  دوسویه 
عدالت   از  برخاسته  معنویت  بر عکس؛  و  بود  نخواهد  ی  نی  معنویت  باشد، 
فردی و برایند آن، اگر به عرصه رفتار اجتماعی کشانده شود، زمینه استقرار  

 کند. عدالت اجتماعی را فراهم م
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ش فرهنگ عدالت   طلنر گسیر

ها در  یکی از راهکارهای اساسی عدالت سیاسی، احساس مسئولیت انسان
عدالنر و مطالبه آن از نظام سیاسی است.  برابر عدالت و تلاش برای رفع نر 

اعتنا باشند  های آن نر ها و ناعدالنر افراد هر جامعه اگر نسبت به بیدادگری
طلوب نباشند، ش در لاک خویش گذارند و  و خواهان رسیدن به وضعیت م
های خویش قرار ندهند، حرکت آن جامعه به  مطالبه عدالت را از خواسته

سوی عدالت کند خواهد شد. این امر در ششت آدم وجود دارد. »واقعیت  
 آن است که گرایش متعالی به سوی عدالت و عدالت

ی
از ویژگ های  خواهی 

غی   و  نهاد فطری  در  ،    اکتسانر  همگانی تقلیدی،  غی  امری  است که  انسان 
، جهانشمول و به دور از خودمحوری و سودپرسنر م باشد« )ر.ک.  فراگی 

(. همواره باید مطالبه دادگری تکرار و هشدار داده 22  ،1380،  جمشیدی
 شود تا جامعه دچار رخوت و سسنر نشود. 

مطهری بر این باور است که برای اجرای عدالت دو امر باید در نظر گرفته  
شود؛ یکی بیداری شعور عامه به حفظ حقوق خود و دیگری هم ایمان قوی  

انجامد و این ( آگاهی از حقوق به مطالبه آن م19  ، ق1403)ر.ک. مطهری،  
 امر م

ی
ی آن در جامعه برسد. یکی از ویژگ ان  هتواند به فراگی  ای پیام پیغمیر

الهی آن بوده است که مردم را نسبت به وضعیت ناخوشایند جامعه خود  
وی طاغوت بازمآگاه م ِ کردند و از پی 

نا قی
ْ
 بَعَث

ْ
د
َ
ق
َ
    داشتند: »ل

ً
ةٍ رَسُولً مَّ

ُ
لِّ أ

ُ
ك

)نحل،   وتَ« 
ُ
اغ الطَّ اجْتَنِبُوا  وَ   َ

ه
اللَّ وا 

ُ
اعْبُد نِ 

َ
آعدالنر (. نر 36أ برای  را  نان  ها 

بیان و برای گذار جامعه از وضعیت موجود به وضعیت مطلوب، روشنگری  
بیدار  م را  عدالت  در جهت  آنان  و خاموش  پوشیده  تقاضای  آن  و  کردند 
عدالتم فرهنگ  ش  بنابراین گسیر قدم  کردند.  شهروندان  میان  در  جونی 

 جدی در جهت حرکت جامعه به سوی عدالت است. 

 تلاش مؤمنان در جهت  خدای متعال در سوره ن
ی

ساء بر قیام و پیوستکی
 قسط و داد تأکید دارد: 
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 ی
َ
ذیا أ

ه
امیهَا ال وَّ

َ
وا ق

ُ
ون
ُ
وا ك

ُ
یَ نَ آمَن قِسْط؛ ای 

ْ
بِال د، یامان آوردهیكه ا  كسانی   ی 

 (. 135د )نساء/ یام كنی وسته به عدالت قیپ

شود و اینکه آنان منتظر کش  آورندگان مخطاب آیه شامل همه ایمان
علی)ع(   ند.  ی برخی  خود  بلکه  دارد،  برپا  جامعه  برای  را  عدالت  تا  نباشند 

 باره حکمنر بیانگر دارد: ایندر 

 ِ
جِهَادُ قی

ْ
هَا وَ ال

ُّ
ل
ُ
ِّ ك یرِ

ْ
عْمَالُ ال

َ
أ هْی یسَبِ   وَ مَا 

َّ
مَعْرُوفِ وَ الن

ْ
بِال مْرِ 

َ ْ
 الِ

َ
د
ْ
، عِن ِ

ه
عَنِ   لِ اللَّ

 ِ
ةٍ قی
َ
ث
ْ
ف
َ
ن
َ
 ك
َّ
رِ إِلً

َ
ك
ْ
مُن
ْ
ِّ   بَحْر    ال چر

ُ
إِمَامٍ جَائِر؛   ل  

َ
د
ْ
لٍ عِن

ْ
 عَد

ُ
لِمَة

َ
هِ ك
ِّ
ل
ُ
ضَلُ مِنْ ذلِكَ ك

ْ
ف
َ
أ  ... وَ 

از منكر،    ك و جهاد در راه خدا، برابر امر به معروف و نهی ین  ی همه كارها 
نها سخن  ی... و برتر از همه اموج پهناور پر   یا یاست در برابر در   چون آب دهانی 

پعدالت كه  است  گو   اكم ح  یرو شی]خواهانه[  البلاغه، )نهو  ٍندی ستمگر 
 (. 374حکمت 

طلب  تنها باید عادل باشند، بلکه باید عدالتبا این منطق، شهروندان نه
چالش امری  باشند که  ی  قدرتنی  برای  البته  آفرین  و  ناعادل  و  مسلط  های 

جویان و قاعدین است. لذا تعبی  قرآن »اقامه قسط« و  خاموشان، عافیت
 « است که با مطالبه همراه است. »برپانی عدالت

های فضای  رسد این مهم در دنیای امروز با توجه به ظرفیتبه نظر م
ی یافته است و شهروندان م توانند از امکانانر  مجازی، قابلیت دستیانر بیشیر

سوی   به  را  قدرت  و صاحبان  استفاده کنند  است،  همگان  س  دسیر در  که 
ف در  که  آنگاه  بکشانند.  جهت  عدالت  در  فراگی   موحیر  مجازی  ضای 

د، بر اندام مسئولان نر عدالت
ی کفایت یا آنان  خواهی و مقابله با ظلم به پا خی 
 نمکه دغدغه عدالت ندارند، لرزه م

ی
توانند ستم کنند، افتد؛ لذا به سادگ

ند تا برنامهبلکه مجبور م   یا گفتار یا رفتار  شوند تمام تلاش خود را به کار گی 
 ای ارائه کنند. عادلانه

هطلنر میکی از مظاهر عدالت  ی گری با ستم نشان  تواند خود را در ستی 
 کنیم. دهد که با توجه به اهمیت آن، به استقلال آن را بررسی م
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ی ست   با ستم   نی جو ه ی 

ه با ستم  یکی از مظاهر و مصادیق عدالت ی ، قیام در برابر ظلم و ستی  طلنر
برابر ستم است. نماست.   با قیام در   طلب عدالت همراه 

ً
باور  غالبا توان 

کند و  ای خواهان عدالت است اما در برابر ستم ش خم مداشت که جامعه
 در مقام گفتار و لفظ  پذیرد. در غی  این صورت، عدالتآن را م

ً
طلنر صرفا

ر جامعه فراگی  شود،  دهد. وقنر این ارزش دماند و هیچ امری رخ نمباقر م
توان به دستیانر عدالت سیاسی دل بست. تجربه انبیای الهی و بیان قرآن  م

طاغوت با  آنان  رویارونی  از  و  کریم  مهم  این  از  پرده  خویش،  زمانه  های 
 آن برم

ی
 دارد. بایستکی

ط  بهعدالت سیاسی   اجتماعی چنان نیست که خود  خود به دست آید. شی
ی با ظالمانی است که شنوشت   تیانر به جامعه عادلانه،بنیادین برای دس  ستی 

 ستم آن است که اشیا و امور را از  جامعه انسانی را به دست گرفته
ی

اند. ویژگ
ون م کند. ظلم و تعدی، بر اساس  جایگاه شایسته خود و از حد اعتدال بی 

و   است  دیگران  به حقوق  تجاوز  و  الهی  از حدود  ، گذر  قرآنی همه  اندیشه 
شود. راغب در اصل معنی ظلم به  های فردی و اجتماعی را شامل معرصه

ون کند  کردن اشیا از جایگاه اختصاصی آن اشاره متقابل آن با عدالت و بی 
 ظلم، در قلمرو سیاسی537  ،ق1373،  )راغب اصفهانی 

ی
اجتماعی،  -(. ویژگ

ی است  ترین نوع آن، ستم  بردن حقوق دیگران است. بزرگمیاناز  به خویشیر
های دیگر است و مانع از حرکت انسان در  که منبع و شچشمه همه ظلم

نظر است،  شود. اما ظلم به مردم که بیشیر در این تحقیق مد مسی  کمال م
ی کردن و از »ضایع بردن حقوق آنان، اعم از جان، خانواده، اموال و ناموس  بی 

(.  170  ، 7، ج  1375،  فویشود« )مصطاست؛ ظلم بزرگ که آمرزیده نم
 خداوند برای ستمکاران عذانر سخت مهیا کرده است: 

الِمِ 
ه
نا لِلظ

ْ
د عْتَ

َ
یَ وَ أ لِ ی 

َ
 أ
ً
 )فرقان/ ی عَذابا

ً
 (. 37ما
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ای دیگر ظالمان را نکوهش کرده و هشدار به عذانر دردناک داده و در آیه
ی حق(. پیش از هر امر، قرآن بیان م42است )شوری/  ی    دارد که ظالمی  رهیر

 (. 124رسد )بقره/ جامعه را ندارند و عهد و پیمانش به آنان نم

، سه گونه است؛ ظلم كه خدا نم ک  ظلم بنا بر رواینر آمرزد و آن شی
است و ظلم که  آمرزیده ماست، ظلم كه   ی  به خویشیر ستم  آن  و  شود 
 کند که ستم به دیگران است: گذرد و ترک نمخداوند از آن نم

 
َ
ذوَأ

ه
ال مَ 

ْ
ل
ُّ
الظ ا   یلا    یمَّ

ّ
اللَّ  

ُ
ه
ُ
ك ُ
ْ ) یر بَعْضا  بَعْضُهُمْ  عِبادِ 

ْ
ال مُ 

ْ
ل
ُ
ظ
َ
ف  
ُ
  ،1383پاینده،  ُ

561 .)1 

ای  شود و دایره نوع سوم است که به عرصه اجتماعی و سیاسی وارد م
م که«؛ گونی وسیع 

»لاییر به  فرمود  تعبی   رسول)ص(  ت  حضی لذا  و  یابد 
 و داوری خویش و مجازات ستمگران، این نوع از  گاه در  خداوند هیچ

ی
رسیدگ

 کند. ستم را رها نم

دهد که  از دیگر سو خدای متعال خطاب به مسلمانان هشدار و انذار م
ی پیکار نم کنید، آنان را در این امر نکوهش کرده  چرا در راه خدا و مستضعفی 

ه م ی  دهد: و به مبارزه با ظلم انگی 

مْ لا 
ُ
ك
َ
 قی وَ ما ل

َ
ون
ُ
قاتِل

ُ
مُسْتَضْعَفیسَب  ت

ْ
ِ وَ ال

ه
یَ لِ اللَّ دانِ  ی 

ْ
وِل
ْ
ساءِ وَ ال

ِّ
جالِ وَ الن  مِنَ الرِّ

ذ
ه
رْ ینَ  یال

َ
ق
ْ
رِجْنا مِنْ هذِهِ ال

ْ
خ
َ
نا أ  رَبَّ

َ
ون
ُ
ول
ُ
كَ وَلِ یق

ْ
ن
ُ
د
َ
نا مِنْ ل

َ
ها وَ اجْعَلْ ل

ُ
ل
ْ
ه
َ
الِمِ أ

ه
ا وَ  یةِ الظ

ص
َ
كَ ن

ْ
ن
ُ
د
َ
نا مِنْ ل

َ
[ مردان و زنان  ا شما در راه خدا ]و در راه نجاتو چر ا؛  ی  اجْعَلْ ل

ن یند: پروردگارا، ما را از ایگو د؟ همانان كه می جنگو كودكان مستضعف نم
  ما شپرسنر   یون بیر و از جانب خود برای  اند بشهیپكه مردمش ستم  یشهر 

ی ما تع یبرا  یاور یش یقرار ده و از نزد خو   (. 75)نساء/  فرما یی 

این   مبارزه  در  به  را  مسلمانان  انکاری  استفهام  شکل  به  خداوند  آیه، 
ی مسی  است که در سوره هود، خدای متعال هرگونه فرام خواند. در همی 

 فرماید: کند و متمایل به ظالمان را شزنش م
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َ
وا إِلی

ُ
ن
َ
رْك
َ
ذ  وَ لا ت

ه
مْ مِنْ دُونِ  یال

ُ
ك
َ
ارُ وَ ما ل

َّ
مُ الن

ُ
ك تَمَسَّ

َ
مُوا ف

َ
ل
َ
وْلِ نَ ظ

َ
ِ مِنْ أ

ه
اءَ  یاللَّ

ون ضَُ
ْ
ن
ُ
مَّ لا ت

ُ
شود آتش، شما را فرا  د كه موجب مییه ننما ی؛ و بر ظالمان تك ث
  ی ار ید داشت و  یجز خدا نخواه  و شپرسنر   چ ولی ید و در آن حال، هی  گ

 (. 113د )هود/ یشو نم

اطاعت   و  خواهی  خی   ، دوسنر یعنی  »رکون«  است که  آمده  تفسی   در 
ی است  338  ، 1367قم،  ) (. »رکون« به معنای بخش قوی و محکم هر چی 

ی و   و معنای آن در اینجا یعنی استناد به ظالمان و اعتماد به ولایت، رهیر
، (. در روایات )ر.ک. بحرانی 179  ،12ج    ،ق1414  یاری آنان )رشید رضا،

هانی ظریف اشاره شده است. امام  ( ذیل آیه به نکته137  ،3، ج  ق1416
رود، پس آن  نزد پادشاهی م فرماید رکون آن است که شخصی صادق)ع( م
ای که دستش را به کیسه  ماندن پادشاه را به اندازهدارد زندهفرد دوست م
 به او بدهد:  کرده، مبلعیی 

ه یعطیسه فیك  ده إلییل  دخیأن   حب بقاءه إلییالسلطان ف  أنر یهو الرجل  
 (. 108، 5، ج 1371، )کلینی 

حرکت دست سلطان  روایت دلالت بر آن دارد که حنر به این مقدار زمان  
پول دیگر،  تا کیسه  رواینر  در  بود.  جائر  سلطان   

ی
زندگ خواهان  نباید  هم    

نقل م درباره معنی »رکون« سؤال شد،  عیاسیی  امام صادق)ع(  از  کند که 
 ای مانند ستمگران سخن گوید: که رکون آن است که شیعه  ایشان فرمود 

، 2، ج  1380،  اسیی ین )عیقول بقول هؤلاء الجائر یعتنا  یهو الرجل من ش 
161 .) 

ه با ستم است و انکار   ی عدم اعتماد به ظالمان، آغازین گام در مسی  ستی 
 گفتاری و رفتاری، گام دوم. 

ه ی عی تلقر شده است و اینکه  گری با ستم،  در روایات فراوان ستی  تکلیقی شی
از آغاز باید جلو ظلم را گرفت تا فرد قدم به قدم وارد دایره ستم نشود. در  

ت ع كلام  م)ع( آمده است: ی مر بن شیاز حضی
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حَرِ 
ْ
 ال
َّ
مْ إِن

ُ
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َ
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ُ
ق
َ
 یبِحَقٍّ أ
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بَ   ق

ْ
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ْ
 تٍ  ین
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ق ِ
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َ
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ْ
ن
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َّ
 إِلً
ٌ
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ْ
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َ
رَك

ْ
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َ
لُ ف وَّ

َ ْ
  یتُ الِ

َ
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َ
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َ
مَ مِنْ ق

َ
هْد

 فِ 
َ
جِد

َ
 یت

َ
 عَلی

َ
خِذ

ُ
وْ أ
َ
لُ ل وَّ

َ ْ
الِمُ الِ

ه
لِكَ الظ

َ
ذ
َ
 وَ ك

ا
ارُ مَحَلَ

َّ
 ی  هِ الن

َ
مْ  ید

َ
 مِنْ بَعْدِهِ  یهِ ل

ْ
وجَد

الِمٌ  
َ
 إِمَامٌ ظ

َ
ِ ی ف

ارُ قی
َّ
جِدِ الن

َ
مْ ت
َ
وْ ل
َ
مَا ل

َ
 بِهِ ك

َ
ون مُّ

َ
ت
ْ
بَ   أ

ْ
  یال

ْ
حْرِق

ُ
مْ ت
َ
 ل
ً
وَاحا

ْ
ل
َ
 وَ أ
ً
با
َ
ش
َ
لِ خ وَّ

َ ْ
تِ الِ

 
َ
؛ » یش

ً
وسته از  ید، آن آتش، پی  آتش بگ  م اگر اتاقر یبه راسنر شما را گو ئا
سوزد،  م  یار ی بس  یهاكه اتاق  نی كند تا جا ت میگر شایبه اتاق د  اتاقر 
ی نكه همان نخستیمگر ا اندازند كه  خ و بن بر یابند و آن را از بی اتاق را در ی 
ی ن صورت، جانی برای آتش نخواهد ماند. چنیدر ا  است آفت ستمگر،  ی 

جلو  اگر  پینخست كه  او  از  پس  شود،  دا  ی پ  یستمگر   یشوایش گرفته 
از او شمشق گیكه دنخواهد شد؛ چرا  اگر آتش در  ی  گران  ند؛ چنان كه 

ی اول خانهی  تخته  و  چوب  چین  یا،  ی ابد،  نم  یی  ، سوزاند«  را  )حرانی

 (. 307 ، 14، ج م1983ق/ 1403، ، ر.ک. مجلش504 ،قه1404

با توجه به این نکته است که پیامیر گرام اسلام)ص( ضمن تأکید بر یاری  
 دارد: داند که او را از ستم باز ستمدیده، کمک به ظالم را آن م

ضُِ  یلِ 
ْ
 ن

َ
 ظالِما ف

َ
 كان

ْ
وما إِن

ُ
ل
ْ
وْ مَظ

َ
خاهُ ظالِما أ

َ
جُلُ أ   یالرَّ

َ
 كان

ْ
 وَإِن

ٌ
ة ضَْ

ُ
 ن
ُ
ه
َ
 ل
ُ
ه
َّ
إِن
َ
هاهُ ف

ْ
ن

 
َ
لوما ف

ْ
هُ؛  یمَظ ضُُ

ْ
كند، چه ظالم باشد    یار ی ش را  ی( خو نی ید برادر )دیانسان با ن

له  ن به  یدارد كه اچه مظلوم. اگر ظالم باشد او را باز  ی كردن اوست و  یار یمیی
 (. 422 ،1383پاینده، )ش كند یار یمظلوم باشد اگر 

با ستمگر است که م نرم  از ظلم نوعی مقابله  تواند خود را در  بازداری 
و  عرصه نصیحت  و  منکر  از  نهی  معروف،  به  امر  مانند  مختلف  های 

خواهی برای حاکم نشان دهد.   خی 

 ناپذیری ظلم 

ست  پذیرش  عدم  سیاسی،  عدالت  راهکارهای  دیگر  از  از  یکی  است.  م 
متسلیم تعبی   »انظلام«  به  ستم  ی  پذیرفیر و  به  شدن  رسیدن  برای  شود. 
  - بهانه حقوق سیاسیمحور و خالی از ستم که قدرت حاکم نر ای عدلجامعه

است که   آن  اساسی  راهکارهای  از  یکی  رعایت کند،  را  اجتماعی شهروندان 
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تمگران تن ندهند و آن  جویانه به ظلم س افزا و مشارکتجامعه در روندی هم
 را نپذیرند. پیامیر گرام اسلام)ص( فرمود: 

ع
َ
 یاِسْت

ّ
بِاللَّ پناه بیر ذوا  موا؛ به خدا 

َ
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ْ
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ُ
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َ
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ْ
ظ
َ
ت  
ْ
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َ
ا مِنْ   ... ایُِ از  نكه ید 

 (. 278 ،1383پاینده، د )یر بار ظلم برو یا ز ید یظلم كن

طاغوت وان  پی  آشکارا  خداوند  سو،  دیگر  را  از  ستم  اند،  پذیرفته ها که 
 داند: کند و آنان را گمراه ملعنت م
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ُ
اغ  الطَّ

َ
برَ وَ عَبَد  لِ؛ یضَلُّ عَنْ سَواءِ السَّ

شان در پیشگاه خداوند بدتر از  كه جایگاه و کیفر   ا شما را از كسانی یبگو: »آ
ن است، با خیر كنم؟ همانان كه خداوند آنها را از رحمت خود دور ساخته  یا

بوزینگان و خوك آنها  از  آنان خشم گرفته )و مسخ كرده( و  بر  پدید    نی ها و 
لت، بدتر و  یاند، اطاغوت را پرستش كردهآورده و آنان كه   ی نانند كه از نظر میی
 (. 60)مائده/ ترند« از راه راست گمراه

های حتم عبادت و پرستش طاغوت، پذیرش ظلم او و عدم  یکی از جلوه
اض در برابر ظلم اوست. لذا واقعا اگر جامعه ای در ن  دستیانر به عدالت  اعیر

به جان، اجزا و روا باید  انداختهاست،  این مهم را جا    بط اجتماعی خویش 
 باشد که ظلم را نپذیرد و با آن مقابله کند. 

 خواهی ستمدیدگان یاری 

خواهی ستمدیدگان  یکی از راهکارهای مهم برای دستیانر به عدالت، یاری
م ستم  فردی که  است.  ستمگران  برابر  مدر  را  آن  ساکت  بیند،  و  پذیرد 

دهد. اما در منطق و ادبیات  رایند ستم در جامعه یاری منشیند، خود به فم
تأکید م  امر  این  بر  با ظالم، دست  قرآن،  باید برای مقابله  شود که مظلوم 

 
ی

،  یاری به سوی دیگران دراز کند. در سوره »شوری« یکی از ویژگ ی های مؤمنی 
 طلب یاری در برابر ستم بیان شده است: 
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ُ
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ون تَضُِ

ْ
به آنها    كه هرگاه ستم  ن

 (. 39طلبند )شوری/ م ی ار یرسد، 

(.  808  ،ق1373،  »انتصار« به معنی طلب یاری است )راغب اصفهانی 
ای اشاره دارد که مقابله با ستم و دست  علامه طباطبانی در این امر به نکته

ی، از واجبات  خواهی و یار به هم دادن برای رویارونی با ستمگران و یاری گی 
 (. 64 ،18، ج ق1417، فطری است ) طباطبانی 

ای  اجتماعی، در سوره  - نکته جالب آنکه بیان این مطلب با رویکرد سیاسی
مکی بیان شده است؛ هنگام که هنوز دولت اسلام برپا نشده بود؛ اما مهم  

خواهند؛ حال در دولت  آن است که مسلمان به هنگام ستم از دیگران یاری م
م اشاره  سیدقطب  نباشد.  یا  باشد  مسلمان  اسلام  جماعت  وظیفه  کند 

 (. 3166  ،5، ج  ق 1408،  است که در برابر ستم، طلب یاری کند )سیدقطب

پیامیر   است که  بوده  قرآن کریم  در  دی  راهیر اندیشه  ی  همی  به  توجه  با 
 فرمود: خاتم)ص( م

معی كان  الظالم  مِن  للمظلوم  أخذ  ؛    قی   مَن 
ً
مصاحبا داد   هركشالجنة 

بگ   یادهیستمد ستمگر  از  همنشی  را  من،  با  بهشت  در  ی د،  بود  ی  خواهد   
 . (359 ،72، ج م1983ق/ 1403، )مجلش

 فرماید: کلام دیگر به صراحت مو در  
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رود كه خداوند  نند و او را بازندارند، انتظار میمردم آن گاه كه ستمگر را ببمِن

 (. 288 ،1383پاینده، )همه را به عذاب خود گرفتار سازد 

ی در علی  کند که: باره تأکید ماین)ع( نی 

حسَن العَدلِ نضة المظلوم؛
َ
)الآمدی: ستمدیده است    یار ین دادگری،  یبهیر   ا

446 .) 
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ی در سوره شعرا خداوند پس از ذکر کسانی که ا   ی مان آورده، كارها یهمچنی 
 خوانیم: اد آورده، میار به یسته كرده و خدا را بسیشا 

لِمُوا؛
ُ
وا مِنْ بَعْدِ ما ظ تَضَُ

ْ
  ی ار یاند، پس از آن كه مورد ستم قرار گرفته ان

 (. 227اند )شعراء/ خواسته

پ وظیناگفته  برابر  در  دیداست كه  ستم،  مقابل  در  انتصار  نیفه  ی گران    ی 
م موظف به مقاومت در برابر  قت هم مظلو یكردن دارند. در حق  یار یفه  یوظ

او هستند.    نی گوآوردن است و هم مؤمنان موظف به پاسخاد بر یظالم و فر 
ند،  یالا یدهد كه اگر دست به ستم بن برنامه سازنده به ظالمان هشدار میا

ی خنند و در برابر آنها به پا مینشمؤمنان ساكت نم ند و هم به مظلومان  ی 
فه  یشتابند. وظآنها م  ی ار یگران به  یغاثه كنند، دبخشد كه اگر استاعتماد م
ست، سكوت نكند  یقادر بر دفع ستم ن  نی ن است كه اگر به تنها یا  هر مظلوم

ن از  استفاده  با  قید  ی و ی  و  ظلم  با  مقابله  به  وظیگران  و  همه  یام کند  فه 
ازیاو پاسخ مثبت دهند )مکارم  ی مسلمانان است كه به ندا و همکاران،    شی 

 (. 465 ،20، ج 1379

بینیم  کنیم، موقنر کلیت و شاکله این آیات و روایات را با هم لحاظ م
د که با هم مای از راهکارها شکل ممنظومه توانند مسی  پویش جامعه  گی 

 اسلام به سوی عدالت سیاسی را فراهم کند. 
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ی نهانی و نتیجه   بندیجمع   گی 

د دارد تا نظام سیاسی را به سوی برنامه ها  رسیدن به عدالت نیاز به راهیر
اختیار   در  را  امر  این  کریم  قرآن  و  کند  هدایت  مطلوب  راهکارهای  و 

قرار مجست و جویندگان  زیرا عقل حکم موجوگران  برای دهد؛  انبیا  کند 
شده برانگیخته  آن  به  )حدید:    اند کههدقی که  باشد  عدالت  (،  25همانا 
دها و سپس راهکارها و برنامه ی ارائه کنند. با توجه به این نکته،  راهیر هانی نی 

این نوشتار در ن  شناسانی و ارائه راهکارهای عدالت سیاسی از منظر قرآن  
طور  کریم بود و بر این نکته مهم تأکید شد که راهکارهای عدالت سیاسی را به

ی  تو عمده م  عدالت در جان حاکمان، رهیر
ی

ان در مواردی همچون نهادینکی
عدالت هعادل،  ی ستی   ، ظلمطلنر ستم،  با  یاریجونی  و  خواهی  ناپذیری 

م اصولی کلیدی که  رصد کرد؛  برای  ستمدیدگان  اساسی  هانی 
بسیر توانند 

ها و مقررات اجرانی در جهت عدالت سیاسی فراهم کنند. این  طراحی برنامه
پژوهان غرنر کمیر  های عدالتکاویکارها با همه اهمینر که دارند، در ژرفراه

قرار گرفته  توجه  و گفتمان غرنر کمیر ممورد  اندیشه  در  بنابراین  توان  اند؛ 
ی عادل یا یاری  ستمدیدگان یافت.   بحنی از رهیر

راهکارهای عدالت سیاسی

:ظلم ناپذیری

اً وَ عبَدََ الطَّاغوُتَ أوُلئِكَ شَرٌّ مَكان

:یاری خواهی ستمدیده

وَ الَّذینَ إذِا أَصابهَمُُ البْغَْیُ همُْ 
ینَتَْصِروُنَ

عدالت طلبی

ليَِقوُمَ النَّاسُ بِالْقسِطْ
:ستيزه جویی با ستم

ِسبَيلِوَ ما لَكمُْ لا تُقاتِلوُنَ فی ... اللَِّ

نهادینگی عدالت در جان حاکمان 

انّ اللهَ یامُرُ بالعدلِ و الاحسان

فرقان: حرمت ظلم فردی و جمعی
42و شوری37

:رهبری عادل

لاینال عهدی الظالمین
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در عرصه سیاسی، همه شهروندان و قدرتمندان تعهد صادقانه دارند که  
ها به دنبال کسب سهم بیشیر نباشند و در  خواهی و بهره از فرصتدر حق

شوند.  صورت عدم رعایت موازین و معیارها، در دنیا یا آخرت، مجازات م
سان که در این حوزه، صداقت و قاطعیت در مکافات خاطیان و رعایت  آن

نم توجیه  را  وسیله  نکته که هدف  ی ماین  نی  تأثی  کند  نقشی  از  گذار  تواند 
 برخوردار باشد. 

 نظریه عدالت در بنیاد و جوهر هر اندیشه سیاسی است و بر عهده  
ً
غالبا

آن است تا تصویر و تصوری روشن از آن را طراحی کرده و ارائه دهد؛ مسی  
حرکت و پویانی نظام سیاسی را روشن کند و به یاری آن، نابرابری، تبعیض، 

، استبداد، زورگونی و اختناق ر 
ا از میان بردارد. در عدالت سیاسی، اصل  ناامنی

بر آن است تا امتیازات ناموجه سیاسی از میان برود و در جامعه تعادلی واقعی  
ها و منافع متعارض شهروندان در ارتباط با قدرت به وجود  در میان خواسته

 شود. آید. مسی  دستیانر به این مهم از رهگذر راهکارهای عدالت فراهم م

مه دیگری که مراهکار  ساختار عادلانه  م  توجه کرد، بحث  آن  به  توان 
شود درصدی مهم و کلیدی از دستیانر به عدالت سیاسی  است که موجب م

 قدرت در جانی جمع شود، ممکن است فساد  
را فراهم کند. به یاد آوریم وقنر

دنبال   به  اطرافیان  یا  برای صاحب قدرت  فراگی  شود که را  و چندان  آورد 
به  ع عادل  حاکم  از  بیش  ما  لذا  د.  بگی  را  آن  جلوی  نتواند  ی  نی  حاکم  دالت 

ساختار عادلانه نیاز داریم. با ساختار عادلانه، گاه روند و فرایند امور چندان  
 نمسنجیده، چندلایه و مشورنر م

ی
به سادگ توان حق دیگران را  شود که 

رسد باید آن را در  م  نادیده انگاشت. با توجه به اهمیت این بحث، به نظر 
 مجال و مقالی دیگر ن  گرفت. 
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