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 چکیده

ستم بوده عدالت اجتماعی یکی از مفاهیم برجسته در میان اندیشمندان مسلمان در قرن بی     
گفتمان عدالت  غالب شدنهای سوسیالیستی و است. همزمان با رشد و گسترش اندیشه

سید قطب  پردازی در باب عدالت اجتماعی پرداختند.، اندیشمندان مسلمان نیز به نظریهاجتماعی
طباق دو تن از اندیشمندان مسلمان بودند که در مورد موضوعات اجتماعی و ان و رشید رضا

 یعدالت اجتماع قییتطب یبررسف پردازی پرداختند. این پژوهش با هدریهها با اسلام به نظآن
 ییشهدر اندهای پژوهش، این دو متفکر انجام شده است. بر اساس یافته یدگاهاز د یو آزاد

 ینترتهخورده است که برجس یوندپ یبا مفهوم عدالت اجتماع یاسیس یماز مفاه یقطب برخ یدس
و  یآزاد ی،عقطب احکام عدالت اجتما یدو حقوق بشر است. از نظر س یبرابر ی،ها آزادآن

 ید. سبه آن مکلف کرده است را است که اسلام وضع کرده و مردم موضوعات مهمیاز  ی،برابر
دف هبنا کرد و  یجامعه بر اساس تحقق عدالت اجتماع یخود را برا یانداز اصلاح چشمقطب 

منجر لام اس یمبان یآن و اجرا یتاسلام، اعمال مشروع یبه مبان یابیبود که دست ی اینو یاصل
های خود در باب ه تحقق عدالت اجتماعی خواهد شد. محمد رشید رضا نیز در غالب اندیشهب

سازی عدالت در پردازد. بنابراین از این نظر که هر دو پیادهحکومت به عدالت اجتماعی می
ها قرابت وجود دارد اما باید توجه داشت دانند میان آنجامعه را مرهون نظام سیاسی اسلامی می

 قطب با وضوح بیشتری در مورد آزادی و عدالت اجتماعی سخن گفته است. که سید

  اجتماعی، آزادی. تسید قطب، محمد رشیدرضا، عدال :ها کلیدواژه
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 مقدمه

بنیان عدالت روی، بر اساس میانهو کند توجه می ارسطو در تعریف عدالت به بحث فضیلت

ر نظر ارسطو (. د134: 1ج 1376)عالم  کندعنوان میروی را در هر چیزی رعایت میانه

ارسطو )عدالت تقوایی است مطلقاً کامل، زیرا عمل به آن، عمل به فضیلت بالتّمام است 

1364 :126.) 

مطابق  انسان از عمل است سیسرون و حقوقدانان رومی عقیده داشتند که عدالت عبارت

غیر  را استنباط کند. این حق حق کهعقل سلیم این توانایی را دارد  طبیعت یا حقوق طبیعی.

 (.132: 1951، 1است )سابینحاکم بر مردم  هازمانقابل تغییر و جاودانی است و در تمام 

رنسانس در واقع نقطة عطفی در تاریخ اروپا بود و به تبعِ آن تعاریف و رویکردها به بسیاری 

از  یکی لو ماکیاولی. نیکوشدنداز مفاهیم همچون عدالت، آزادی، برابری و... دچار تحول 

 وی. داد ترجیح امور همه بر را قدرت و امنیت  نظم، است کهنمایندگان این تغییر و تحول 

 هایحکومت در: نویسدمی جا پیش برد کهعدالت ترجیح داد و مساله را تا آن بر قدرت را

که سابقاً دارا بودند، آنها را ساکت و آرام نخواهد  ی راآزادی و استقلال هرگز جمهوری،

بهترین اطمینان برای ایمن بودن از شورش و عصیان آنها این است که آن  بنابراینگذاشت، 

)ماکیاولی  و مقیم شودشهر یا ایالت خراب و ویران شود یا اینکه شاه در میان آنها رفته 

م در رابطه با سرنوشت خویش را که عدالت ا این دیدگاه حقوق مردب ماکیاولی (. 44: 1384

ای . در همین دوره عدهدادو نظم و قدرت را بر آن ترجیح  گرفتباشد، نادیده بر پایه آن می

 در را عدالت ( 1376تا( و کامپانلا )ر.ک. به: عالم هم همانند توماس مور)ر.ک. به: مور بی

دند. در اوایل دوران جدید گرایش دیمبتنی بر برابرگرایی محض می و سوسیالیستی جوامع

مشاهده گرایانه و حقوق الهی در مورد عدالت مجدد برخی از اندیشمندان به نگرش طبیعت

 به عنوان نمونه هایی از این موارد بودند.نمونه  ژان بدَُن و بوسوئه اشاره کرد. .شد

رپای بماند و بدون دین، حتی دین دروغین ب تواند نمی دولتی هیچ عقیده داشت  بوسوئه

سازگار نیست. از نظر  استبدادعدالت اجتماعی نیز بر اساس دین استوار شده است و لذا با 

هیچ قدرتی کاملاً خودکامه باشد ویا قانون  نخواهد دادخداوند عادل است و اجازه  بوسوئه

                                                           
1 . Sabine 
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 عبارت(. در دیدگاه هابز، عدالت 73: 1380)جمشیدی  بگیردطبیعی، الهی یا انسانی را نادیده 

که دیگران هم به قول و قرار خود وفا کرده باشند  شرایطی، در از وفای به عهد و پیمان است

قرار دادن حقوق  بنیادین(. لاک هم با 104: 1376)تاک  بنابراین عدالت، حاصل توافق است

داند. عدالت در عدالت می موضوعترین مسأله در طبیعی، حفظ جان، مال و آزادی را مهم

اصل فایده و سودمندی فرد و دیگران است. از دیدگاه دیوید  بر مبنای هیوم ی دیویداندیشه

منشأ عدل است و تأمل درباره نتایج سودمند این فضیلت یگانه  تنهاهیوم، فایده همگانی 

 کانت و روسو یاندیشه در (. 351:  5 ،1375)کاپلستون  باشدمی هاشالوده ارجمندی آن

 و طبیعت حد از عدالت به نگرش که ایگونه به گیردمی قرار اخلاق وعةمجم زیر عدالت

 (. 40: 1380 سالیوان) گرددمی انسانی و اخلاقی موضوعی و رودمی فراتر فایده

که  ی. در حالشودمشاهده میتعارضات در مورد عدالت  ینهم  ا یاسلام یاندیشهدر 

 یعیانش ،دانندمی یشخص هاییژگیو و یاهل سنّت عدالت را منحصر در امور اخلاق جمهور

 یفرد یآن را در تمام شئون زندگ ین،د یادیناز اصول بن یکیبا نگرش به عدالت به عنوان 

 به این دلیل یزیاشاعره هر چ از نظر. ندنکیم قلمداد یوسار یجار یو خصوصاً اجتماع

در ذات خود نه عدل است و  یفعل یچه هاآن یدهعدل است که فعل خداست و چون به عق

 ی، پس ظلم مفهوم ندارد )مطهرموجود نیستاز خدا  یرغ یفاعل یچنه ظلم و به علاوه، ه

اصل  ثابت نداشتن برای یارمحض، مع تسلیمجز تعبد و  اینتیجه اندیشه ین(. ا47: تایب

بنیادهای نداشتن ، (نه عقل)بندگان، استناد حُسن و قُبح اعمال به شرع  یاراخت یعدل، نف

 یدی)جمشنخواهد داشت ستمگر  یحکومت ها یبرا یزیدر باب عدالت و دستاو تئوریک

ی اندیشمندان مسلمان باور یکسانی در زمینه توان گفتبا این حال می(. 214 - 227: 1380

متفکرانی مانند سید قطب و نیز ی اسلامی در تاریخ اندیشه .عدالت اجتماعی نداشتند

مختلف پرداختند که در این پژوهش به آزادی ی هانظریه پردازی در زمینهرشیدرضا نیز به 

 بنابراین هدف پژوهش شود.و عدالت اجتماعی از نظر سید قطب و رشیدرضا پرداخته می

باشد. سوال می قطب یدرضا و س یدرش یدگاهاز د یو آزاد یعدالت اجتماع یقیتطب یبررس

چگونه بیان  قطب یدرضا و س یدرش توسط یدو آزا یعدالت اجتماعپژوهش این است که 

اند؟ و فرضیه نیز این است که سید قطب با انسجام بیشتری نسبت به رشیدرضا به شده
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ت اجتماعی و آزادی پرداخته است؛ از سوی دیگر رشید رضا بیشتر موضوعاتی مانند عدال

 بر تعامل و همزیستی مسالمت آمیز توجه نموده است.

 پيشينه تحقيق

 یتمدن یشهو نقد اند یبررس»( در پژوهش خود به 1401زرنوشه فراهانی و مصطفوی فرد )

با  یتمدن اسلام یجادا یقطب برا یدس ی یدهاپرداختند و گزارش دادند « قطب یدس

 یتمدن ی یشه. اندی این پژوهش استمورد مطالعهها، آن یستیهمراه است که چ ییهاچالش

و  یو جاهل یجوامع به اسلام یمتقس( 1 ت که عبارتند از:اس بر دو رکن یقطب مبتن یدس

و  یتدر حاکم یدبه توح یدمفهوم توح ی( توسعه 2بالفعل  یاسلام یانکار وجود جامعه 

 یجامعه  یجادا یبرا یمعنو یتعال قطب عقیده دارداساس،  یناست. بر ا یعتشر یقتطب

با  یدگاهد ینوجود ندارد. اما ا یماد یها یشرفتپ یبرا یکند و ضرورت یم فایتک یاسلام

تمام جوامع موجود،  یدننام یرمتمدنو غ یمواجه است. ازجمله: اولا: جاهل یجد یچالش ها

 یم یکدیگرجوامع با  یریاست و موجب برخورد و درگ یخیتار یقخلاف انصاف و حقا

 یامر )ص( و یامبرپ یخلاف آموزه ها یعت،شر یقبه تطب ید: مشروط نمودن توحیاشود. ثان

و جنگ با تمام مسلمانان  یرجز تکف یزیچ یزاست که سرانجام آن ن یسابقه در سنت اسلام یب

 یاسلام یجامعه  یبرا یماد یها یشرفتنخواهد بود. ثالثا: انکار ضرورت پ یرمسلمانانو غ

 یسو، به تمدن غرب م یککه از  استاو نسبت به تمدن غرب  یاز تفکر دوگانه  یناش یزن

 داند. یرا مجاز م یغرب یضابطه علوم تجرب یاخذ ب یگرد یتازد و از سو

المنار و  یها یدگاهد یقیتطب یبررس( در پژوهش خود به 1398فر و همکاران )صدری

 ییندر تبپرداختند و گزارش دادند )ص( یو امت محمد یصالسنت استی یزان در زمینهالم

 یدگاه. در دنظر وجود دارداختلاف یدرضا رشو  ییعلامه طباطبا ینب یصالسنت است یاتآ

 یدرضادر نگاه رش یممکن است؛ ول یصالسنت است یانجر یدر امت محمد ییعلامه طباطبا

رسد، بازگشت دو کلام به  ی. آنچه به نظر میستممکن ن یصالسنت است یانجر یلی،به دلا

 است. یدر امت محمد یصالعذاب است یانعدم جر آناست و  یجهنت یک

 یدس یاسیس یشهدر اند یسماستعاره صراط و سکولار»( در پژوهش خود به 1392برزگر )

قطب، به  یدچگونه س پرداخت و گزارش داد باید به این پرسش پاسخ داده شود که« قطب
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 یتاستعاره صراط، در دو موقع یدر جهان اسلام، بر مبنا یداریاز پرچم داران ب یکیمنزله 

 یداز نظر س. پرداخته است یسمو نقد سکولار یلبه تحل یانی،ب یرتعب یدو تول حتوام یدتول

جهان اسلام با بحران  یزدارد، و ن یامناطق دن یگربر د یرانکارناپذ یقطب، جهان غرب، که اثر

 .مواجه اند یسماز سکولار یناش

« یکالقطب و اسلام راد یدس یدئولوژیا»( در پژوهش خود به 1387میراحمدی و مهربان )

ی موثر تواند از طریق مطالعهافکار تروریستی میگسترش  یندفرآپرداختند و گزارش دادند 

 یهااز اسطوره ییرمز گشا با. یردگ یصورت م ی آثار بنیادگرایانی مانند سید قطبو نقادانه

 یاناسلام گرا یسازه ذهن ایجاد رد یو یشهاند یهایتها و محدودقطب، فرصت یدس

شکل گرفته  ینهاد یطمح بررسیقطب،  یدس ینیجهان ب یلشود و تحلیم یللتح یکالراد

 .کندمیمشخص  یادگراییبن یدو باز تول یجادرا در ا یانهدر خاور م

 یردر تفس یثنقد و فهم حد یروش شناس»( در پژوهش خود به 1387خوشدل و پهلوان )

به قواعد  یابیتا با دست یدندپژوهان کوش یثاز حد یاریبسپرداختند و گزارش دادند « المنار

 یبا بررسو این پژوهش  بپردازند یسنت نبو یشث، به پالایفهم و نقد حد یحو صح یقدق

در حوزه نقد و فهم  یدرضامحمد عبده و رش یها یو داور یالمنار به استخراج مبان یرتفس

 پرداخت.آن  یلو تحل یو بررس یثحد

« او یو انتقاد یادب یراثقطب و م یدس»( در پژوهش خود به موضوع 1431سرباز حسن )

و منتقد بود و  یسندهباشد نو یمتفکر اسلام ینکهقطب قبل از ا یدسپرداخت و گزارش داد 

 یادب ییتوانا یلبه دل یپرداز اسلام یهو نظر یسندهنو یکاو به عنوان  یرگذاریاز تأث یبخش

 یمتفکر اسلام یکاو را تنها به عنوان  یاریبس ین،اوست، اما با وجود ا یانب یو جادو

 این پژوهش به بررسی  .شناسند و از توان نویسندگی و منتقد بودن او آگاهی ندارندیم

 پرداخته است.« شعر و ادب»و در حوزه  «یمقرآن کر» ینهدر زم سید قطب یانتقاد یراثم

 

 عدالت اجتماعی از دیدگاه رشيدرضا

گرایی و تأثیرپذیری گرایی پیوند زد. توجه او به سنتنترشید رضا، نهضت اصلاحی را به س

که  شکلی، به مواجه ساخت فراوانیهایش را با انتقادات ، او و اندیشهسلفیهای اندیشهاز 



 74شماره  -1403هار ب -وزدهمنسال  -پژوهشنامه تاریخ                                                          26

رشید رضا در بحث ی در اندیشه عدالت اجتماعیبینند. روند اصلاحات می مانع ای او راعده

و دلیل آن نیز شرایط خاصی بود که در دوران وی حاکم  گیردمورد بحث قرار میحکومت 

های های مسلمانان در برابر غرب و پیشرفتفروپاشی امپراتوری عثمانی و ناکامی با. شده بود

حکومتی خلفای راشدین  روشاز اسلام و  فاصلهشکست مسلمانان را  دلیلآن، رشید رضا 

اسلام  حکومتی راشدین، عظمت گذشته داند. او در ابتدا با طرح خلافت آرمانی خلفامی

نشینی رشید رضا از این عقب سبب. آرمانی بودن این نظریه و مسائل روز، نشان دادرا 

رشید رضا تلاش  در این مرحله. شدو طرح نظریه حکومت اسلامی از سوی او  رویکرد

الگوهای  و میان نظریه خود، یغرب های موفقبینی و در نظر داشتن نظامتا با واقع نمود

آن در بحث حکومت  مزایایبه تقدم اسلام و  البتهایجاد کند و  همسانی حکومتی موجود

 .(6: 1359)خدوری،  نمایداشاره 

. در این شماره گردیداولین شماره مجله المنار منتشر مری قهجری  1315شوال  22 تاریخ در

، مسلماناناصلاح امور دینی و اجتماعی  این نشریه،که هدف از انتشار  رشید رضا تأکید کرد

. المنار به باشدمیوارده بر اسلام و زدودن خرافات  انتقاداتاتفاق نظر بر عقل، علم و رد 

نمود؛ در این میهای مختلف، راهکارهای اصلاحی ارائه که در زمینه پرداختچاپ مقالاتی 

. چاپ البته معنای سیاسی آن استشود. منظور از انقلاب، نشریه افکار انقلابی مشاهده نمی

 معرفیاسلامی،  کشورهای، نشر اخبار ، فتاوا و پاسخ به مسائل اعتقادیتفسیرهای عبده

 آزادی در مراکش، الجزایر پرداختن بهبزرگان اندیشه، حکومت و سیاست در جهان اسلام و 

 پرداخت.ها نبود که المنار به آ مطالبیسوریه از  و

 . وی با هدف رفعزد گوناگون تدست به تألیف مقالا مسلماناناری بید با هدف رشیدرضا

 مذاهبتفرقه میان مسلمانان، پیشنهاد نوشتن کتابی را کرد که تمامی آنچه را مسلمانان از 

هایی از این کتاب را به تمامی نسخه وی. گرددآوری گرد، نظر دارندمختلف بر آن اتفاق

های سیاسی خود را مطرح نمود. رشید رضا در یشهو در آن اند فرستاد مسلمانکشورهای 

این مقالات به صورت مستقیم به عدالت اجتماعی نپرداخت اما به صورت جدی موضوع 

است و  هاآن اعمال یبواسطهها سعادت ملت»حکومت را مطرح نمود. وی عقیده داشت: 

و حکومت وظیفه دارد  ها استدرستی اعمال متوقف بر نشر و گسترش علوم در میان ملت
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(. وی به صورت مستقیم هیچ 7در راستای گسترش عدالت و دانش میان مردم بکوشد )

ای به معنای عدالت و برداشت خود از آن نکرد. شاید دلیل این کار او این بود که اشاره

 .(169: 1993)صلاح زکی،  مخاطبان وی به صورت ذاتی، برداشتی از عدالت دارند

س مدارآشنایی بیشتر مردم با معنای حکومت اسلامی اقدام به تاسیس برای  رشید رضا

رصه عتبلیغی در کشورهای اسلامی دست به اقدامات مهمی در  به عنوان یک نهاداسلامی 

فقه، انند مآموزش و پرورش بود، علومی در  پایهعلوم  بررسیخواستار  وتعلیم و تربیت زد، 

 های خارجی، آموزش زبانات، پزشکیدیریت، ریاضیشناسی، تاریخ، اقتصاد، مجامعه

 (.7: 1359خدوری، )

با سنت و  نیز وند عمیقیپی ی خود را داشت امااگرچه رویکردهای نوگرایانهرشید رضا، 

م راستین معنای اسلا سلف، عقیده داشت ویگرفت. داشت و از بزرگان اسلام می سلفیت

ز این رو ا، (8: 1422رشیدرضا، ) نموده بودندک را آن گونه که در قرآن و احادیث آمده، در

. سلف برای او یکی از الگوهای عملی اسلام بود اما سید قطب چنین نظری را نداشت

 ی بارزی از تفاوت میان رشید رضا و قطب است.انتقادات قطب به حکومت عثمان نمونه

کند اسلامی را معرفی میی نابی از حکومت توان گفت رشیدرضا، نمونهبه عبارت دیگر می

که معنای عدالت را برای مخاطبان روشن کند، این )حکومت خلفای راشدین( و به جای این

ی رشیدرضا، مباحث داند بنابراین در اندیشهها را نماد اجرای عدالت اجتماعی میحکومت

ص( شود بلکه الگوسازی از حکومت پیامبر )تئوریک در مورد عدالت اجتماعی مطرح نمی

داند. بنابراین ها را همان عدل اسلامی میو خلفای راشدین انجام داده و رفتار آن حکومت

ی شناخت علوم مدرن های فرهنگی در زمینهی روشنفکران و البته حکومت، فعالیتوظیفه

حکومت پیامبر و قوانین  هاو حکمت آن احکام همراه با علوم دینی است زیرا آشنایی با

عدالت را در بر مناطق وسیعی حکومت کرده و  ها بتوانندسبب شد آن و)ص( و خلفای ا

 (.2: 2020، 1غزالیجهان اسلام پیاده نمایند )

ی سیاسی مطرح است زیرا او به ی اندیشهبیشتر به عنوان یک مفسر در حوزه رشیدرضا

ده داشت بود؛ با این حال وی نیز مانند قطب عقیهای عبده و سیدجمال ترویج اندیشهدنبال 

                                                           
1 . Ghazali 



 74شماره  -1403هار ب -وزدهمنسال  -پژوهشنامه تاریخ                                                          28

ی توان عدالت اجتماعی را در جامعهکه تنها با تشکیل حکومت بر مبنای سنتِ سلف می

(، از سوی دیگر عدالت زمانی ایجاد می شود که 6: 1422)رشیدرضا،  اسلامی بنیاد گذاشت

گذاری شکل حکومت از پادشاهی مطلقه خارج شود و به شیوه انتخاب اهل حل و عقد پایه

 (.34تا، یرشیدرضا، بشود )

 عدالت اجتماعی از دیدگاه سيد قطب

 یاریاز بساو  یهابود. بحث یستممدرن اواسط قرن بمفسرین  یدنسل جد یندهقطب نماسید 

 ینکها یژهوگذاشت، به یش، به نمادر جامعه وجود داشترا که  یمدرن هاییشجهات، گرا

 یرآن باشد. مهمتر از آن، او تفس یجهان یامرفتار شود که مناسب پ یابه گونه یدبا قرآن با

 یمدرن ربط داد و معتقد بود که کلام قرآن، اگر به درست یاز قرآن را به جامعه بشر ودخ

و  یمطالعات فلسف ینکند. بنابرا یدارانسان را ب یرا دارد که آگاه ییتوانا ینشود، ا یلتحل

سوره  3 یهآ یرطب در تفسمورد توجه او قرار نگرفت. به عنوان مثال، ق یفقه یاستدلال ها

رویکرد او در تفسیر قرآن نیست )سید از  یبخش یکرد که استدلال فقه یانبه وضوح بمائده 

 (.836: 2، 1412قطب، 

شدن  یکه قبل از زندان تفسیر فی ظلال القرآنجلد اول  16است که  ینا یتنکته حائز اهم

تا آن داد. یقرآن را مورد بحث قرار م یرتصو یباییشده بود، ز نوشته 1954قطب در سال 

 ی،شدن و یامر پس از زندان ین. اما انداشتو آموزه وجود  یعتبر شر یادیز یدتاکزمان 

او را به کرد و  ییرتغ یجگرفت، به تدر قرارمورد مطالعه  یاپو یکه قرآن به عنوان متن یزمان

مشکلات  یدهد و برا ییررا تغ یکل ساختار جامعه کنونتواند این نتیجه رساند که قرآن می

 (.44-42: 1994د )خلیدی، نبود، راه حل ارائه ده یاسلام یگرآن که د یایو دن یامت اسلام

 استوار کرد. یدجد یکردرو ینرا بر اساس ا این تفسیراو سه جلد آخر 

 یجادا یقبازگرداندن مردم به قرآن از طر تفسیر فی ظلال القرآنقطب از نوشتن  یهدف اصل

به  یکرد که قرآن را نه تنها برا یقرو او مردم را تشو ینبود. از ا این کتابعلاقه آنها به 

در مواجهه با  یتآن به عنوان منبع هدا یاماستفاده از پ یبلکه برا ی،اله ثوابدست آوردن 

بود که  ی. از نظر او، از دست دادن روح قرآن عامل اصلنندعصر مدرن استفاده ک یهاچالش

 تفسیرتلاش  ینمسلمانان زمان او و خود قرآن منجر شد. بنابرا ینب یااف گستردهبه شک
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مناسب  یستمها و تنها سهمه انسان یواقع یچگونه قرآن راهنما ینکهنشان دادن ا یقطب برا

 یتنها زمان یتیهدا ینبه خوانندگان خود است. چن ینیو د یویها در امور دنآن یزندگ یبرا

که در  یا یوهو به همان ش یردمورد مطالعه قرار گ یبه درست یقرآن یامکند که پ یم یدامعنا پ

در  یاسلام بود دنبال شود. تجربه خود قطب در مطالعه قرآن باعث شد که او با زندگ یلاوا

 کند:تفسیر بیان می مقدمهکند همانطور که در  یتآن احساس رضا یهسا

باشند قدر آن را خواهند  یدهکه آن را چش یقرآن نعمت است، فقط کسان یهدر سا یزندگ

و آن را بخشد یبرکت م به زندگی ،دهدافزایش میرا  یاتح یرویاست که ن یدانست. نعمت

قرآن زنده کرد. من  یهمرا در سا یمدت یاز آن خداست؛ او به راست یشکند. ستایم پاکیزه

ام که یدهلطف را چش ینن اام. ماحساس کرده داشتمام نیرا که قبلاً در زندگ یلطف طعم

 .(11: 1، 1412)سید قطب،  1کندیم یزهدهد و پاکیبرد، برکت م یرا بالا م یاتح یروین

 (:14-12: 1)همان،  در نظر داشت تفسیر خودرا هنگام نوشتن  یگرهدف د ینقطب چند

 .خداوند یننقش انسان به عنوان جانش یینتب.1

 .به مسلمانان یآموزش اصول قرآن .2

 .عادلانه و اخلاق مدار بر اساس قرآن یاجامعه یجادا.3

 .یعنوان اساس نظام اسلام شریعت بهاستقرار .4

 گرایتفکر ماد مغالطات ی. افشا5

 یامعه بشرج یواقع یقطب از قرآن به عنوان تنها راهنما یرهمانطور که قبلاً اشاره شد، تفس

به نظر او،  .(15-14: 1، 1412)سید قطب،  خود او بود یو مطالعات قرآن یاتبر اساس تجرب

 یجادو اقتصاد مستلزم ا یاستس ی،جامعه بشر یتبه واقع یقرآن یآموزه ها یلتبد یبرا

جامعه  ینشود. قطب درباره اولیقرآن اداره م طاست که توس یعادلانه و اخلاق یجامعه ا

ست ا یجامعه ا یناکرد که  یدتاک یکرد. و یشد، بحث مفصل یستأس ینهکه در مد یاسلام

رداشت او از ب ین،مسلمانان عصر مدرن اتخاذ شود. علاوه بر ا یبرا ییبه عنوان الگو یدکه با

 بود: یجامعه ا ینچن یسنزول قرآن، تأس

                                                           
والحمد لله.. لقد منّ عليّ بالحياة في ظلال القرآن  .الحياة في ظلال القرآن نعمة. نعمة لا يعرفها إلّا من ذاقها. نعمة ترفع العمر وتباركه وتزكيه . 1

 فترة من الزمان، ذقت فيها من نعمته ما لم أذق قط في حياتي. ذقت فيها هذه النعمة التي ترفع العمر وتباركه وتزكيه.



 74شماره  -1403هار ب -وزدهمنسال  -پژوهشنامه تاریخ                                                          30

 یجامعه ا یلهوس یندبنازل شد تا  -و آله  یهالله عل یصل -خدا  یامبرقرآن بر قلب پ ینا»

 .(875، 1412)سید قطب، « را سامان دهد یاکند، جامعه یداپ یکند، حکومت یجادا

 نویسد:می 1سوره مائده 5وی در تفسیر آیه 

 هوس تلاش برای تبدیل رهنمودهای قرآن به هوی و شود متمایلبه فساد  یزههر گاه غر»

 یلاسرائ ید از بنو خداون....یردگیاز ابهام قرار م یدر هاله ا یو عدالت بشر گرددیظاهر م

 یبر حذر م انبه مشکلات آنکرده است که آنان را از افتادن  یتباره روا ینابه مسلمانان در 

بنی ها سلب نشود. که خداوند به آنها سپرده است از آن یو امانت یندارد تا خلافت در زم

 .(89: 1، 1412)سیید قطب، « بستنددروغ  یرا کشتند و به گروه پیامبراناز  یگروه اسرائیل

ی قطب، برابرِ پذیرفتنِ سخن حق از سوی پیامبران جا مفهوم عدالت در اندیشهدر این

باشد. از نظر او تمرد از شریعتِ الهی به معنای حرکت کردن بر خلاف فطرت بشری می

 است.

 نویسد:پردازد و میسوره بقره نیز به عدالت اقتصادی می 279وی در تفسیر آیه 

شود  یظلم م است که در آن نه به طلبکار یعدالتکمتر و نه بیشتر( استرداد اصل سرمایه )نه 

به عنوان  دارد. یز وجودن یگریپاک د حلال و یپول، ابزارها سودو نه به بدهکار. در مورد 

(. 332: 1هاست )همان، های اقتصادی یکی از آننمونه مشارکت در سود و زیان فعالیت

ی حکومت و مردم و سید قطب فقط محدود به رابطهی بنابراین عدالت اقتصادی در اندیشه

-ی روابط دولتالمال نیست بلکه وی عقیده دارد قرآن نه تنها در زمینهتوزیع متناسب بیت

های رهایی ببخش است بلکه توصیه به عدالت میان روابط اجتماعیِ افراد ملت دارای آموزه

 با یکدیگر نیز شده است.

پذیری انسان پیوند دارد. با مفهومِ اختیار، آزادی و مسئولیتقطب عقیده دارد عدالت الهی 

انسان مخاطب وحی الهی است. این وحی اگرچه بر قلب پیامبران نازل شده است اما خطاب 

. صحبت موسی )ع( با کردند یافتدر یاز خدا وح پیامبرانهمه هاست. ی انسانآن به کلیه

 -قرآن  یرااند چگونه انجام شده است. زد یکس نم یچنوع مکاشفه است که ه خداوند یک

ما  یبرا ینهزم یندر ا یزیچ - یستن یاست که در صحت آن شک یکه تنها منبع معتبر

                                                           
 أَفَكلَُّما جاءكَُمْ رسَُولٌ بِما لا تَهْوى أَنْفسُُكُمُ اسْتَكبْرَْتُمْ: فَفَرِيقاً كَذَّبتُْمْ وفََريِقاً تقَْتلُُونَ! . 1
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 یچطور بود؟ موس یست؟او چ یتکه صحبت بود. اما ماه یمدان ی. فقط ماستنداده  یحتوض

ما نگفته است. که قرآن به  یبغ ینهاکرد؟ ... همه ا یم یافتآن را در یقدرت یابا چه حس 

یست. با این حال عدل الهی ن یزیچ بی دلیل، ییجز افسانه ها -بخش  یندر ا -پشت قرآن 

تا آنچه را که  شدکرد که خداوند رسولانش را بفرستد زیرا پیام او باید شنیده میاقتضا می

ها ها بفرستد و آنخداوند براى مؤمنان مطیع از سعادت و خشنودى آماده کرده است، به آن

از نظر سید قطب ثواب و عذاب الهی تنها در . (805: 2، 1412)سید قطب،  را بیم دهد

سوره  40صورتی جاری خواهد بود که انسانِ آزاد وجود داشته باشد. وی در تفسیر آیه 

اصل  »نویسد: پردازد و میپذیری انسان میی عدالت الهی و مسئولیتبه بررسی رابطه 1نجم

با توجه به اصل  . انسانقرار گرفته است الهی مجازات و در کنار عدالت یزن یفرد یتمسئول

 انساناست که  ینا ی عدل الهی نیزبرد. مبنا یم یخود پ یبه ارزش انسان مسئولیت خویش

فعالیت که به او فرصت  فرض شود یامانت دار، سخاوتمند یر،پذ یتبالغ، مسئول یموجود

« دهندیکنند یا ثواب ممجازات میاست،  نجام دادهاکه  یکار ی، سپس او را براداده شده

دهد عدالت الهی و مسئولیت (. توجه به این جملات نشان می3415: 6، 1412)سید قطب، 

چه انسان، آگاه نباشد و ی انسان، دو مفهومِ پیوسته با یکدیگر هستند؛ چنانپذیریِ آزادانه

ن عدالت الهی را صحیح دانست. وی در توامسئولیت کارهای خود را نیز نداشته باشد نمی

به عادلانه بودنِ مجازاتِ انسانِ مسئول پرداخته و  2سوره جاثیه 15این مورد در تفسیر آیه 

 یباق یابهام و شبهه ا یت انسانِ آزاد و مسئولدر عادلانه بودن مجازات و فرد نویسدمی

 (.3221: 5، 1412ماند )سید قطب، نمی

تواند عدالت اجتماعی را نیز بر پا کند. سید قطب این است که میپذیر انسانِ مسئولیت

 55نماید.وی در تفسیر آیه موضوع را با زیرکی و هوش خود از دل آیات الهی استخراج می

 یوهش ینکوتاه خود به ا یرا در فرازهاپیام الهی  یتماه یهآ ینا» نویسد:می 3سوره قصص

اینکه است که آمد تا به راه خود ادامه دهد، نه  یامیپ ینکند. ا یآشکار م یقجامع، قاطع و دق

                                                           
 یوْفَ يُروَأَنَّ سَعْيَهُ سَ . 1
 رَبِّكُمْ تُرْجَعوُنَ منَْ عَمِلَ صالحِاً فلَِنَفسِْهِ وَ منَْ أَساءَ فَعلََيهْا ثُمَّ إلِى 0 2
 عْمالنُا ولََكُمْ أَعْمالُكمُْلَنا أَ . 3
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و به عدالت دست  یابدتسلط  ینسرزم ین. آمد تا در ای قرار گیردانسان یهاهوس یرتحت تأث

هموار سازد. از این رو هدف رسالت پیامبر برپایی به خدا را  یدن. و آمد تا راه رسپیدا کند

جوی خود از یکسو و با آگاهی از فطرتِ عدالت ای که انسانعدالت اجتماعی است به گونه

پذیرش مسئولیتِ اعمال و رفتار خود از سوی دیگر به برپایی عدالت اجتماعی در جامعه 

 اقدام نمایند.

تناسب سید قطب یکی از اهداف بعثت رسول اکرم )ص( را ایجاد عدالت اجتماعی و توزیع م

جامعه عرب  را فرستاد و یند ینا -و آله  یهلله علا یصل -و رسول خدا »دانست: اموال می

رند. ندا یزیچ یو گرسنگ یجز سخت یاریمال و عدالت است. و بس یمجامعه در تقس ینبدتر

روم از آن مح یمعظ یهاو توده ودصاحبان ثروت بدر جاهلیت تنها اعتبار و شرف مخصوص 

را  عدالت اجتماعیه وجود داشت ک -و آله  یهعل الله یصل -محمد  یامکان برا ینا بودند.

شراف اطبقه  یهعل یبه اهتزاز درآورد، آن را به عنوان جنگ یپرچم اجتماع یکبه عنوان 

ریان سود اقتصادی معرفی کند، ج یطبا هدف اصلاح شرا جنبشیبرافراشته و آن را به عنوان 

یاء به سمت فقرا ی پیامبر از اغنو سرمایه تا پیش از این از فقرا به اغنیاء بود اما در دوره

 (.1007-1006: 2، 1412)سید قطب، « حرکت کرد

 یدآ یدجامع پد یمفهوم اعتقاد یکدر جامعه از  یدبا یعدالت اجتماع قطب عقیده داشت

 یعیرد عدالت توزو آنچه را که خداوند در مو داده شودنسبت  ی الهیارادهبه  یزکه همه چ

تواند در گونه است که انسان میاین .سازی شودانسان پیاده یاراختدارد، با اراده و یمقرر م

ی عادلانه را برقرار سازد. چنین نظامی مورد عمل، مطابق خواست الهی بنای یک جامعه

فرت دلها از ن یست،ها پر از حرص ندل»حمایت خداوند قرار خواهد گرفت. در این نظام 

همه دل ، دگردیارعاب و وحشت اداره نم زور وو  یرشود، و همه امور با شمشینم آکنده

لا اله الّا »بنابراین شعار اسلام که  )همان (.« خواهد شدها خفه ن شود و جانیها فاسد نم

 شود.است تنها در این حالت تبدیل به ابژه می« الله

از نظر وی جهان، بحران  رود.عدالت اجتماعی برای سید قطب یک ضرورت به شمار می

 ی،جامعه را بدبختو شوند ها فقیر مییف و ناعادلانه است که ملتضع یعدر توزعدالت دارد؛ 
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که ثروت وجود دارد اما چون ناعادلانه توزیع . با این1گیرد، بحران و کودتا فرا میترسینه، ک

انع عدالت اجتماعی از سوی دیگر اغنیاء و ثروتمندان م .شده فقر و مصیبت هم وجود دارد

شوند از این رو سرکوب هم وجود دارد. عدالت یک ضرورت اجتماعی است و در می

 -که به نوبه خود صورت عدم وجود آن جامعه دچار انحطاط روانی و اخلاقی خواهد شد 

 .(934: 2، 1412)سید قطب،  شودیمنجر م یماد یخود زندگ یبه نابود -زود  یا یرد

های ی سید قطب ریشه دارد که وی یکی از ویژگیعدالت توزیعی تا حدی در اندیشه 

در  یعیعدالت توز داند.منافقان را قبول نداشتن عدالت پیامبر )ص( در تقسیم غنائم می

در کل  یابه گونه یی و ثروتکند دارا ینکه دولت تضمبه دنبال این است  خوانش مدرن

. اشندببرخوردار  یاز امکانات ماد و معقولی از سطح مشخص شود که همهمی یعجامعه توز

 برایو  شود ینتضم یدکه چه مقدار از امکانات بااین خوانش از عدالت به دنبال این است 

سوره توبه  58. وی در تفسیر آیه است یازاز دخالت دولت ن یزانامکانات به چه م ینا یعتوز

کردند ص( میاداتی که منافقین به پیامبر اسلام )با ذکر روایاتی از بزرگان اسلام به انتق

ا ر یوارد شده است که حوادث خاص یمتعدد یاتروا یهدر مورد علت نزول آ »پرداخت: 

شبهه وارد له و آ یهالله عل یعادلانه رسول صل یعکند که در توز یم یانب یدر مورد افراد خاص

 (.1667: 3، 1412)سید قطب، « ظلم کردندکرده و به او 

از نظر سید قطب این نگاه که تنها آخرت باید هدفِ انسان مسلمان باشد مردود است وی 

 یمطلوب اخرو ینب یمنافات یچه...آخرت مطلوب باشدتنها  که یستن ینچن یناعقیده داشت 

کنند، لذت  یخود را به آخرت معطوف م یهاکه دل کسانی 2یست.ن یااز دن یو برخوردار

یای نیکوست )سید در اسلام مستلزم دن نیکو آخرت یرادهند زیرا از دست نم یویدن یزندگ

است. و  ینزم یرو نیکوی او بر ینیبه خدا مستلزم جانش یمان. ا(2086: 4، 1412قطب، 

از  انسان بتواند و از آن به درستی استفاده شودآن است که  یندر زم یکون ینیجانش

ناقضی میان زندگی خوب و آخرت نیکو وجود ت یچ. در اسلام هدلذت ببر هایشیخوب

                                                           
 كرده است.ای است كه سيد قطب در آن زندگي ميی جامعهدهندهاين بخش نشان. 1
 .فلا يقع التعارض بين استحباب الآخرة ومتاع هذه الحياة . 2
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و  الهی یرضا توام با یبا حق و عدالت و راست یزندگ یبازساز هدف اسلام بلکه ندارد،

 آخرت است.  یبرا یآمادگ

دهند، با انحصار نعمت  یم یحرا بر آخرت ترج یادن یکه زندگ یکسان»گوید سید قطب می

توانند یگرفتن مردم نم یدادن و به بردگ یبو فر یناروا و بهره کش سودهایو  ینزم یها

. باشدمیصداقت و عدالت  تهی ازروند که می یکژ راه به دنبال ها، آنبه اهداف خود برسند

راه او و عدل  یترا از راه خدا بازدارند و از حقان یگرانکه موفق شدند خود و د یو هنگام

دادن را دارند.  یبدادن و فر یبو فر یآن خلاص شوند، تنها آنان قدرت ظلم و ستمگر

 یو برخوردار حرامو کسب  ینزم یهاند تا از انحصار نعمتنکمیمردم را به فساد وسوسه 

خواهند دست  یو پرستش مردم بدون مقاومت و نکوهش به آنچه م ینناپسند و غرور در زم

ی اموال هسید قطب در این سخنان خود نیز لزوم توزیعِ عادلان .(2087: 4)همان، « یابند

داند. وی در کتاب تفسیر عمومی و منافع مادی در سطح جهان را مصداقی از عدالت می

کند و سعی دارد عدالت را در لوای قرآن و به خود از تعریف فلسفی از عدالت احتراز می

ی اموال که صورت مصداقی تبیین نماید. از این منظر عدالت اجتماعی یعنی توزیع عادلانه

 رگترین اهداف بعثت پیامبر )ص( در اصلاح امورِ جهان به سود ضعفا بوده است. یکی از بز

توان بهره است چگونه میاما در این زمان که جهان از وجودِ پررحمت نبی اکرم )ص( بی

عدالت اجتماعی را برقرار نمود؟ سید قطب در مواجهه با چنین شرایطی تشکیل یک حکومت 

کند. از پردازد پیشنهاد میسازی عدالت اجتماعی میبه پیاده اسلامی را که به شکل رادیکال

نظر سید قطب اساسا یک حکومت اسلامی وظیفه دارد عدالت را اجرا نماید و از آن منحرف 

 نشود. 

را پیشنهاد « همه مردم یاندر م»عدالت جامع  قرآن، «مردم» یاندر م ی عادلانهدر مورد حکمران

در قرآن رعایت عدالت تنها مخصوص مسلمانان نیست بلکه به اجرای عدالت  .داده است

برای اهل کتاب نیز سفارش شده است. در اسلام هیچ کس بر دیگری برتر نیست سیاه با 

ارزش و بنابراین عدالت تنها به مسلمانان اختصاص ندارد  سفید و عرب با عجم برابر است

این عدالتى که بشریت هرگز نشناخته است است،  لامت اسلام در حکومت میان مردم به عد

 یاسلام یرهبر یا در حکومت مسلمین، یا در عصر ،مگر به دست اسلام -به این شکل  -
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 یناست، آن هم با چن یدهطعم آن را نچشیت قابل دسترس است؛ جهان هرگز بشر یبرا

 (.689: 2، 1412باشد )سید قطب،  یکسان همه مردم برایکه  یاسخاوتمندانه یرتصو

به اهمیت برابری در میان مردم و ضرورت برپاییِ عدالتِ یکسان برای « ناس»او در شرح 

ناس همان مردم »نماید: کند و بیان میی مردم تفسیر میرا عامه« ناس»کند. او همه تاکید می

 ینباشند! ا یمدر آن سه« ناس»اصل وجود ندارد که  یناز ا یرغ یگریصفت د یچههستند 

(. سید قطب حتی عدالت 689: 2، 1412)سید قطب، « در اسلام است یاس حکومت داراس

 یبا عدل.. عدالت مطلق انسان یتولا»داند: اجتماعی را مصداق پیمان خداوند با انسان می

 (.852-851، 2)همان، « نه به احساسات شدید تمایل داشته باشد نه به نفرتکه 

 آزادی از دیدگاه رشيدرضا

آن در  یافتن یانو اعلام پا یو خارج یمشکلات داخل یلبه دل یخلافت عثمان رفتناز بین 

بود. در  یدر جهان سن اسلامی حکومت ینماد سنت شدیدبحران  یدهندهنسان، 1924سال 

استفاده  داشتند یارکه در اخت یاز فرصت قصد داشتند یعرب یاز جنبش ها یزمان برخ ینا

گروه  ین. ا(223: 1378شورهای خود تاسیس کنند )قادری، حکومت اسلامی را در کو  کرده

 ین. در چننددانستیرا با اسلام سازگار م یاشکال حکومت از جمله جمهور یرسا ینهمچن

 نیزرضا  یدکردند، محمد رشیحل مشکل نوظهور تلاش م یکه متفکران عرب برا ییفضا

 یاسلام یو استقلال کشورها ییگرا یشاهد گسترش مل ینکهبحث شد و با وجود ا ینوارد ا

 (.51تا: به تلاش خود ادامه داد )رشیدرضا، بیبود، 

ى نهضت اسلامى را با مبارزه با حکومت سیدجمال که توسعه تفکرات آشنایی بارشید رضا با 

ى نهضت اسلامى را هاى محمد عبده که توسعهدید، و آرا و دیدگاهآن مى آشکار و نقد

، روش اصولبا این  موفق شددانست، مى مبارزهو به دور از اسلامی م ى تعلیتوسعه همراه با

(. 24: 1986نماید )درنیقه، ى نهضت اسلامى و وحدت اسلامى ترسیم خاصى را در توسعه

عقیده عبده به اصلاحات اسلامی پرداخت. به محمد از سیدجمال و  رویدنباله ارشید رضا ب

 (.78: 1369د )دوری، ن از اسلام راستین بوعلت اساسی زوال مسلمانان غفلت آنا وی

رشیدرضا به صورت مستقیم از آزادی به معنای سوسیالیستی، لیرالیستی یا حتی اسلامی آن 

عدالت باید نگاه رشیدرضا را به  گونه که برای فهمنیز سخن به میان نیاورده است. همان
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های ه آزادی نیز داشت. ریشهتاریخ سلف بررسی نمود همین رویکرد را باید برای نگاه وی ب

رسد اما ی رشید رضا اگرچه  به سید جمال الدین اسدآبادی و شیخ محمد عبده میاندیشه

این در حالی است ها از الگوی خلافت اسلامی و احیای آن حمایت نمود. وی بر خلاف آن

تاثیر  خواهانه در غرب جریان داشت و حتی ایران نیز تحتکه در آن دوران افکار آزادی

ی رشید رضا شرایط سیاسی خود به دنبال مشروطه رفته بود. با این حال آزادی در اندیشه

ی یک حکومت به معنای رهایی مسلمانان از جهل و خرافات بود نه زیست در سایه

از  دربارهی چیستی حکومت باید گفت رشیدرضا(.130: 1377دموکراتیک )فراستخواه، 

در اسلام خلافت را و  کردند حکومت سلف( حمایت میخلافت اسلامی )الگویی همان

 بودن اساس حکومت در اسلام دانست. او بر شرعیپیوستگی دین و دولت می یدهندهنشان

و تحقق  دانستمیتأکید داشت و خلافت را تنها شکل حکومت شرعی برای مسلمانان 

: 1378دید )احمدی می ایجاد نظام سیاسی اسلامیرا وابسته به  یهای اسلامی آرمانهمه

92.) 

اما این نظام سیاسی چیزی شبیه خلافت عثمانی نبود بلکه نظام مورد نظر او نظامی بود که 

)میراحمدی،  همانند حکومت پیامبر )ص( و خلفای راشدین به صورت شورایی اداره شود

ت توان به نوعی حکومکه  حکومت خلفای راشدین را میبا توجه به این .(151: 1384

رسد که منظور رشیدرضا از شکل ی مردم، به نظر نمینخبگان )دینی( دانست نه همه

باشد بلکه بیشتر به نوعی به یک  خواهانههای سیاسی، شکل جمهوریحکومت و آزادی

 نظام دینی شورایی که تنها نخبگان حق حاکمیت دارند اشاره دارد.

 منظور»نویسد: مشاهده کرد. او می« الامر و شاورهم فی»توان در تفسیر آیه این موضوع را می

و  مامور شدهامور دنیوی امت است که پیامبر به مشاوره در مورد آن  "الامر"ی از واژه

؛ نه امر دینی صرف که مستند به وحی است. زیرا باید به همان روش عمل کنندحاکمان نیز 

نتیجه این مشاهده جریان یابد،  راهعقاید، عبادات و حلال و حرام از  ماننداگر مسائل دینی 

کس حق اظهارنظر در هیچ در حالی کهدست بشر خواهد شد؛  یساختهدین  شود کهمی

 (.235: 4، 1426)رشیدرضا،  «را نداردقوانین الهی 
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است لذا « ملت»تر از مفاهیمی مانند ی رشیدرضا برجستهدر اندیشه« امت» از سوی دیگر 

نیز به « ناسیونالیسم»بود که در آن « پان اسلامیسم»بال ایجاد توان گفت رشیدرضا به دنمی

ناسیونالیسم و  با جمع. وی به شدت باختعنوان مانعی بر سر راه اتحاد مسلمانان، رنگ می

با این حال رشیدرضا در موارد خاصی به   (.163: 4، 1426)رشیدرضا،  اسلام مخالف بود

ی عقیده نماید. وچوب شریعت اسلام تبیین میآزادی انسان اشاره کرده و آن را در چار

جز د؛ بنابراین نظم و ترتیب بده خود آزادی داده تا به امور زندگی انساناسلام به  داشت

برای شده، کل حوزه مسائل انسانی  بر آن تاکیدها که در قرآن و سنت برخی محدودیت

تاکید شده که باید شورایی مدیریت اما عاملی که در دین است )منطقة الفراغ(،  انسان گشوده

خود را  از نظر او مسلمانان گیری شود.تصمیمشورا  راهدرباره آن موضوعات باید از  شود

باشد بنابراین انسان مین اسلامکه مورد تأیید  دهندمیهای غیر ضروری قرار در محدودیت

ر چارچوب خاصی ی خاصی انسان را مقید به رفتار دآزاد است و دین تنها در محدوده

های ناآگاه صورت گرفته و قرابتی با دین ندارد است؛ این سلب آزادی توسط انسان نموده

 (.188: 4، 1426)رشیدرضا، 

 آزادی از دیدگاه سيد قطب

ی پردازد اما آزادی برای وی بیشتر جنبهتری به آزادی میسید قطب به صورت منسجم

گرایی پیوند خورده ی قطب با عدالتادی در اندیشهروحانی دارد تا دنیوی؛ علاوه بر آن آز

پذیری انسان پیوند قطب عقیده دارد عدالت الهی با مفهومِ اختیار، آزادی و مسئولیت است.

دارد. انسان مخاطب وحی الهی است. این وحی اگرچه بر قلب پیامبران نازل شده است اما 

. صحبت موسی کردند یافتدر یاز خدا وح پیامبرانهمه هاست. ی انسانخطاب آن به کلیه

 یراداند چگونه انجام شده است. ز یکس نم یچنوع مکاشفه است که ه )ع( با خداوند یک

 یبرا ینهزم یندر ا یزیچ - یستن یاست که در صحت آن شک یکه تنها منبع معتبر -قرآن 

چطور بود؟  یست؟او چ یتکه صحبت بود. اما ماه یمدان ی. فقط ماستنداده  یحما توض

که قرآن به ما نگفته  یبغ ینهاکرد؟ ... همه ا یم یافتآن را در یقدرت یابا چه حس  یموس

یست. با این حال ن یزیچ بی دلیل، ییجز افسانه ها -بخش  یندر ا -است. پشت قرآن 

تا  شدکرد که خداوند رسولانش را بفرستد زیرا پیام او باید شنیده میعدل الهی اقتضا می



 74شماره  -1403هار ب -وزدهمنسال  -پژوهشنامه تاریخ                                                          38

ها ا که خداوند براى مؤمنان مطیع از سعادت و خشنودى آماده کرده است، به آنآنچه ر

از نظر سید قطب ثواب و عذاب . (805: 2، 1412)سید قطب،  ها را بیم دهدبفرستد و آن

الهی تنها در صورتی جاری خواهد بود که انسانِ آزاد وجود داشته باشد. وی در تفسیر آیه 

پردازد و پذیری انسان میی عدالت الهی و مسئولیتبطهبه بررسی را 1سوره نجم 40

 . انسانقرار گرفته است الهی مجازات و در کنار عدالت یزن یفرد یتاصل مسئول »نویسد: می

 ینا ی عدل الهی نیزبرد. مبنا یم یخود پ یبه ارزش انسان با توجه به اصل مسئولیت خویش

که به او  فرض شود یامانت دار، سخاوتمند یر،پذ یتبالغ، مسئول یموجود انساناست که 

کنند یا مجازات میاست،  انجام دادهکه  یکار ی، سپس او را برافعالیت داده شدهفرصت 

دهد عدالت (. توجه به این جملات نشان می3415: 6، 1412)سید قطب، « دهندثواب می

چه انسان، دیگر هستند؛ چنانی انسان، دو مفهومِ پیوسته با یکپذیریِ آزادانهالهی و مسئولیت 

توان عدالت الهی را صحیح آگاه نباشد و مسئولیت کارهای خود را نیز نداشته باشد نمی

به عادلانه بودنِ مجازاتِ انسانِ  2سوره جاثیه 15دانست. وی در این مورد در تفسیر آیه 

ابهام و  و مسئولیت انسانِ آزاد در عادلانه بودن مجازات و فرد نویسدمسئول پرداخته و می

 (.3221: 5، 1412ماند )سید قطب، نمی یباق یشبهه ا

 هلی،جا جامعهشود و در  محقق می جامعه اسلامی در تنها واقعی آزادی قطب سید از نظر

 برقرار مردم میان ردهارباب و ب ارتباط به شکلی،  بلکه باشند،نمی آزاد واقعی معنای به مردم

 قالبدر  سید قطب اندیشه در آزادی که گفت توانمی این رواز . (72است )قطب، بیتا: 

  است. الله تعریف شده بندگی از خروج و جاهلیتبه معنای رهایی مردم از قیود  وسلبی 

و هیچکس  آیدبه شمار می شهروندان سیاسی جزء حقوق قطب سید از منظرآزادی سیاسی 

 اسلام...»: کنداعلام می سید قطب به همین دلیل ندارد آن را از دیگران سلب نماید. حق

می است م نظالااس . ...باشدنمی در ردیف آنان وهای استبدادی است معارض با حکومت

 (.72-71: 1399)سید قطب، « داندمی مستوجب عذاب پذیران راپذیران و ستمذلتکه 

                                                           
 یوَأَنَّ سَعْيَهُ سوَْفَ يُر . 1
 رَبِّكُمْ تُرْجَعوُنَ منَْ عَمِلَ صالحِاً فلَِنَفسِْهِ وَ منَْ أَساءَ فَعلََيهْا ثُمَّ إلِى 0 2
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قرآن  سید قطب با استناد به .آزادی سیاسی، حق انتخاب حاکم است هایمصداقیکی از 

از اصول و  یکیشورا کند نماید و بیان میکریم از شورا و حق انتخاب مسلمانان دفاع می

: 1، 1387ی دیگری ندارد )سید قطب، این نظام به هیچ عنوان پایهاست و  نظام اسلامارکان 

حاکم در  »باشند: کند که مردم مبدأ مشروعیت حکومت می(. وی به صراحت بیان می752

 است کسانی یخواست و ارادهو آن،  آوردمی، حکومت را از یک مبدأ به دست دین اسلام

به حکومت  یدنآزاد تنها راه رس انتخاب و میکنند زندگی حکومت آن لوای زیر در که

(. بنابراین اگرچه شکل و ساختار نظام اسلامی، حتما باید 68: 1399)سید قطب، « باشدمی

ما باید با بیعت و توسط مردم به شکل مستقیم انتخاب اجرا شود اما این حاکم اسلامی حت

که اگر افراد جامعه اساسا حکومت اسلامی را جا سید قطب در پاسخ به اینشوند؛ در این

، احتمالا گوید اما با توجه به مطرح ساختن بحث جاهلیتنخواهندتکلیف چیست سخنی نمی

 داند.دارای فرهنگ جاهلی میاو این افراد را 

از یابد. ب عقیده دارد آزادی واقعی در کنار پذیرش حاکمیت الهی است که معنا میسید قط

دیدگاه وی حاکمیت الهی به حدی گسترده است که حاکمیت همة بشریت و قدرتها را در 

باشد، که غیر مشروع، غیرمذهبی و استبدادی است. گیرد. حاکمیت غیرالهی طاغوت میبرمی

سورة آل عمران  164ریعت قرار دارد. وی با استناد به آیه از نظر قطب حاکمیت قبل از ش

کند که در اسلام نبرد برای اصلاح مفاسد اجتماعی و اخلاقی بعد از نبرد خاطر نشان می

برای استقرار حاکمیت اسلام قرار دارد. به دیگر سخن، بعد از استقرار حاکمیت اسلام، همة 

در واقع عمل به شریعت تنها در سایة استقرار  مفاسد اجتماعی و اخلاقی اصلاح خواهند شد.

حاکمیت اسلام میسر خواهد شد و حاکمیت در اسلام مختص خداوند است. ترجیح این 

عقیده در اندیشة سید قطب این است که هیچ گونه زندگی اسلامی بدون اعتقاد به حاکمیت 

 داند: استوار میخداوند امکانپذیر نیست. سید قطب جهان بینی اسلامی را بر دو پایه 

است و عبودیت که موجودیت ماوراء ذات او در « الله»الوهیت و عبودیت. الوهیت خاص 

گونه های خداوندی یکتاست و بندگان، همانآن مشترکند. خدای تعالی در صفات و ویژگی

الوهیت،   ...اندکه در بندگی مشترک و یکسانند، همانطور از خواص الوهیت مبرا و برهنه

ی خلق و خالق الله تعالی است و عبودیت از آن هر آنچه جز اوست و برقراری رابطهخاص 
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ای بر اساس نسبت و پیوند نسبت و نه مشارکت و بر اساس عبودیت است و بس، نه رابطه

 (377: 1396سید قطب، مشابهت در ذات یا صفات یا مختصات وی. )

بودن آن است. بدین معنی که باید در های دین اسلام عملی از نظر سید قطب یکی از جنبه

ای به مورد اجرا تمام جوانب زندگی انسان به کار گرفته شود. قوانین آن نیز تنها در جامعه

درخواهد آمد که حاکمیت خداوند را پذیرفته  باشد. اسلام یک تئوری سیاسی نیست، بلکه 

ای اسلامی این است که عهباشد. بنابراین اولین شرط برای ایجاد جامراه و روش زندگی می

اعتقاد داشته و تنها از خداوند اطاعات کنند و قانونی را بپذیرند « لا اله الا الله»اعضای آن به 

که طبق شریعت الله بنا شده باشد. تنها در چنین صورتی است که اسلام می تواند مشکلات 

یک تئوری ارائه دهیم، در بوجود آمده را حل کند. اما اگر بخواهیم اسلام را تنها در قالب 

ایم و واقع آن از یک روش و دیدگاه الهی به یک راه و روش ساخته دست بشر  تقلیل داده

تواند از آنچه که خداوند ساخته است، برتر باشد. این در حالی است که چنین روشی نمی

 ( 77: 1، 1412سید قطب، )

تنها روش « لا اله الا الله:»عنوان  تحت« معالم فی الطریق»سید قطب در فصل پنجم از کتاب 

چون و چرای خداوند و اطاعات از فرامین وی را ، اعتقاد به پرستش بی«زندگی در اسلام

ای اسلامی خواهد بود که همة قوانین تنها روش زندگی دانسته و اعلام می دارد که جامعه

می با سایر جوامع  در شریعت را اجرا کند. به عبارت دیگر ویژگی متمایز کنندة جامعه اسلا

تنها روشی « لا اله الا الله»این است که تنها بر پایة پرستش خداوند بنا شده است. در واقع 

است  که اولین گروه مسلمانان بر پایة آن بوجود آمد و در  ادامه با تکیه بر آن توانست 

( 133: 1983طب، سید قجامعة اسلامی بوجود آورد و با جامعة جاهلی به مقابله بپردازد. )

دهد که تا آن زمان سابقه از این رو قطب تعریفی تازه از دارالاسلام و دارالحرب ارائه می

توان آن را سرزمین نداشته است؛ به نظر وی تنها یک مکان بر روی زمین وجود دارد که می

و شریعت اسلام یا دارالاسلام نامید. این سرزمین جایی است که دولت اسلامی استقرار یافته 

اسلامی حاکم باشد. بقیة جهان دارالحرب خواهد بود. مسلمانان نیز تنها در دو صورت می 

 توانند با درالحرب رابطه داشته باشند؛ یا معاهدة صلح برقرار کنند و یا اینکه بجنگند. 
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 گيرینتيجه

 یدر تلاش برا یبود که دانشمندان اسلام یریشاهد ظهور کتب مختلف تفس یستمقرن ب

نوشته بودند. آنها معتقد بودند که قرآن  یاسلام یآموزه ها یدر راستا یجامعه اسلام یایاح

آنهاست. بدین ترتیب، تفسیر قرآنی آنها به منظور تشریح  یکنون یتنها راه حل معضل اجتماع

 یناصول قرآنی و ترغیب امت اسلامی به کاربرد آنها در زندگی روزمره بود. جمال الد

 یتخود در مورد وضع ینگران یل( به دل1905 یمحمد عبده )متوف و (1897 یتوف)م اسدآبادی

بازگشت به معارف »حل مشکلات آن شهرت دارند. اگرچه  یجهان اسلام و تلاش برا

 یرا برا یمختلف یکردهایرو یر،معاصر تفس یمشترک آنان بود، اما علما یتاولو «یقرآن

دهد عدالت نتایج به دست آمده از پژوهش نشان میتحقق اهداف خود به کار گرفتند. 

ها با غرب از یکسو و ی آنی مواجههی متفکران اسلامی در نتیجهاجتماعی در اندیشه

ی اجتماعی از سوی دیگر شکل گرفت؛ با این حال رویکرد اندیشمندان های گستردهنابرابری

 ینابرابر یافشا رب رشیدرضامونه ی عدالت اجتماعی، متفاوت بوده است به عنوان نبه مقوله

مقابله اسلام با  ینفوذ غرب و چگونگ یجهدوره مدرن در نت یو اقتصاد یاجتماع یها

سید قطب تاکید کرد اما همه نوع بشر  یبر نقش قرآن به عنوان راهنما یدمشکلات با تأک

از اسلام خواهانه های جهانی به دنبال خوانشی عدالتبر اندیشه ی مارکسیسمسیطرهتحت 

 یهابحثاز این رو بود که هم همسو با قرآن باشد و هم با مارکسیسم مرزبندی داشته باشد. 

 یش، به نمادر جامعه وجود داشترا که  یمدرن هاییشجهات، گرا یاریاز بس سید قطب

ی در زمینه آن یجهان یامرفتار شود که مناسب پ یابه گونه یدبا قرآن با ینکها یژهوگذاشت، به

های نتایج پژوهش نشان می دهد هر دو اندیشمند تحت تاثیر اندیشه باشد. عدالت اجتماعی

ی عدالت اجتماعی قرار داشتند اما سید قطب موضعی رادیکال و متضاد مدرن غرب در زمینه

ی توان گفت قطب هم از مدرنیته در زمینهرا در برابر مدرنیته اتخاذ کرد؛ به عبارت دیگر می

 عدالت اجتماعی الهام گرفت و هم با خوانشی اسلامی از عدالت اجتماعی در برابر آن ایستاد.

شود و این مساله او در استدلال قطب در مورد عدالت اجتماعی رویکرد فقهی مشاهده نمی

ی رشیدرضا تاثیرپذیری از سلفیت قابل اما در اندیشه دهدرا همسو با نواندیشان قرار می

 یوندپ یبا مفهوم عدالت اجتماع یاسیس یماز مفاه یبرخ او ییشهدر اند ت.مشاهده اس
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قطب  یدو حقوق بشر است. از نظر س یبرابر ی،ها آزادآن ینترخورده است که برجسته

است که اسلام وضع کرده و  موضوعات مهمیاز  ی،و برابر یآزاد ی،احکام عدالت اجتماع

جامعه بر  یخود را برا یانداز اصلاح چشمب قط یدبه آن مکلف کرده است. س را مردم

اسلام،  یبه مبان یابیبود که دست ی اینو یبنا کرد و هدف اصل یاساس تحقق عدالت اجتماع

منجر به تحقق عدالت اجتماعی خواهد شد. اسلام  یمبان یآن و اجرا یتاعمال مشروع

عدالت اجتماعی های خود در باب حکومت به محمد رشید رضا نیز در غالب اندیشه

سازی عدالت در جامعه را مرهون نظام سیاسی پردازد. بنابراین از این نظر که هر دو پیادهمی

ها قرابت وجود دارد اما باید توجه داشت که سید قطب با وضوح دانند میان آناسلامی می

 بیشتری در مورد آزادی و عدالت اجتماعی سخن گفته است.
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A comparative study of social justice and freedom from the 

point of view of Rashid Reza and Seyyed Qutb 

SHahla  Darabpour. Reza SHabani. Javad Heravi 

Abstract 

     Social justice has been one of the prominent concepts among 

Muslim thinkers in the 20th century.  Simultaneously with the 

growth and expansion of socialist ideas and the prevailing discourse 

of social justice, Muslim thinkers also theorized about social justice.  

Seyyed Qutb and Rashid Reza were two Muslim thinkers who 

theorized about social issues and their adaptation to Islam.  This 

research was conducted with the aim of comparative analysis of 

social justice and freedom from the point of view of these two 

thinkers.  According to the findings of the research, some political 

concepts are linked with the concept of social justice in Seyyed 

Qutb's thought, the most prominent of which are freedom, equality 

and human rights.  According to Seyyid Qutb, the rules of social 

justice, freedom and equality are important issues that Islam has 

established and obliged people to follow.  Seyyed Qutb based his 

reform vision for the society on the basis of the realization of social 

justice and his main goal was that achieving the foundations of 

Islam, applying its legitimacy and implementing the foundations of 

Islam will lead to the realization of social justice.  Mohammad 

Rashid Reza also deals with social justice in most of his thoughts 

about governance.  Therefore, in the sense that both consider the 

implementation of justice in society to be due to the Islamic political 

system, there is affinity between them, but it should be noted that 

Seyyed Qutb spoke more clearly about freedom and social justice. 
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