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 )مقالۀ پژوهشی(
 

 فلاسفه نوصدرائی دیدگاه معقولات ثانیه فلسفی ازواقع نمایی نحوه 

 1فرنگ قبادی
 

 16/2/14۴1، تاریخ پذیرش: 1۱/12/14۴۴تاریخ دریافت: 
 

 چکیده
ترین  اساساً یکی از اصلی . شناختی است معقولات ثانیه فلسفی از مباحث معرفتواقع نمایی 

 از واقع نمایی شناسی با آنها سر و کار دارد این است که چه اموری در عالم  هایی که هستی پرسش 
پرسش اصلی این مقاله  گیرد؟ چگونه شکل میمعقولات ثانیه فلسفی واقع نمایی ؟ برخوردار هستند

است. فیلسوفان نوصدرایی معاصر بیش از گذشتگان  معقولات ثانیه فلسفیبرمحور واقع نمایی 
فان علامه اند.  منظور از این فیلسو بررسی کرده معقولات ثانیه فلسفیچگونگی واقع نمایی 

ابتکار علامه طباطبایی یک راه منشأ واقع نمایی را علم حضوری . طباطبایی و شاگردان  ایشان است
استاد مطهری در این مسئله رویکرد انتقادی و تفصیلی دارد، از طرف دیگر تلاش  داند. به نفس می 

 در بیان نظر استاد جوادیحل مشکل را نیز بیابد.  کند که از طریق بسط نظر علامه طباطبایی راه می 
استاد مصباح معتقدند که صور شود.   بر تقدم مفهوم وجود نسبت به دیگر مفاهیم تأکید می آملی

   نمایی را دارند. ادراکی انسان شانیت واقع 
 

: معقولات ثانیه فلسفی، رئالیسم، علامه طباطبایی، استاد مطهری، جوادی آملی، یکلیدواژگان 
 مصباح یزدی.
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  مقدمه

شـویم.    در فلسفه وقتی بحث از واقعیت مطرح شود، وارد مبحث گسترده رئالیسـم مـی  

مسئله این است که معقولات ثانیه فلسفی که از جهت وجودی چنین هستند، به چه صورت 

 شود؟  شناختی آنها چه می کاشف از عالم واقع هستند؟ ارزش معرفت 

دسـت نیسـت. برخـی از      زمینه سر راست و حتی یـک دیدگاه فیلسوفان مسلمان در این 

جایی که پای ماهیت به   نظریات نوعی رئالیسم خام است و برخی دیگر رئالیسم پیچیده. آن

گویند که گویی ماهیت عینی همـان   میان می آید، غالب فیلسوفان مسلمان طوری سخن می 

نایی جـز رئالیسـم خـام    شود. این سخن مع گونه که در عالم عین هست در ذهن حاصل می  

انـد. بـرای مثـال علامـه      ندارد. حتی فیلسوفان نوصدرایی نیز همین موضع را انتخـاب کـرده  

کند که نظر حکمـا    طباطبایی، در همه آثار فلسفی خود، در بحث از وجود ذهنی تصریح می

تأسـفانه  آیند. البته موارد استثنائی هم وجـود دارد کـه م    آن است که ماهیات عیناً به ذهن می

کسی به آنها توجه نکرده است. برای مثال در بحث از وجود ذهنی، خواجـه نصـیر تعبیـری    

گوید که منظور خواجه این اسـت   دارد که اندکی مبهم است. علامه حلی در توضیح آن می 

شود که با  آنها در ذهن حاصل می « مثال»یا « صورت»آید، بلکه  که ماهیت اشیاء به ذهن نمی

ا تفاوت دارد. از این رو، آثار وجود ذهنی اشیاء با وجود عینی آنها متفاوت است. ماهیت آنه

سوزاند، اما آتش ذهنی خیر؛ زیرا آتش ذهنی فقط صورت و مثـال    برای مثال آتش عینی می

  (. این سخن رئالیسم خام را کنار می86 :1835آتش عینی را دارد و نه ماهیت آن را )الحلُّی، 

سینا، در نهایت بر این  وجه هم نیست؛ زیرا حتی فیلسوفان مشاء، همچون ابن  گذارد. البته بی

توانیم جنس و فصـل آنهـا را     باورند که معرفت حدی به ماهیت اشیاء محال است و ما نمی

رسد که شناخت جنس و فصل ممکـن    بشناسیم. دلیل این عدم شناخت چیست؟ به نظر می

معنا ندارد که جنس و فصل در ذهن حاضر باشند، امـا   آیند.  نیست؛ زیرا هرگز به ذهن نمی

نتوان آنها را شناخت؛ زیرا اساساً شناخت چیزی نیست مگر حضـور در ذهـن. حـال وقتـی     

محال است جنس و فصل در ذهن حاصل شوند، بدین معناست که محال اسـت ماهیـت در   

هیـت در  ذهن حاصل شود؛ زیرا ماهیت مجموع جنس و فصل است. نفی امکان حصـول ما 

ذهن به معنای نفی امکان رئالیسم خام است؛ زیرا رئالیسـم خـام در سـنت فلسـفه اسـلامی      
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گرایـی معقـولات ثانیـه فلسـفی از نـوع       وابسته به حضور ماهیات عینی در ذهن است. واقع

 رئالیسم پیچیده است.

شود. وقتی پـای ماهیـت از ذهـن     جا برجسته می   اهمیت موضوع بحث ما نیز در همین

تـر   نمایی آن از عالم خارج منتفی شود، نقش مفاهیم غیرماهوی پر رنـگ   یده شود یا واقع بر

شود. این مفاهیم همان معقولات ثانیه هستند. روشن است که فقط معقولات ثانیه فلسفی  می

چنین نقشی دارند؛ زیرا معقولات ثانیه منطقی از اساس ربطی به عالم عینی ندارند. به عبارت 

نمایی معقولات ثانیه فلسفی گره خـورده   وشت رئالیسم در فلسفه اسلامی به واقعدیگر، سرن

 است. البته در خلال مباحث، واقعیت خود آنها را نیز بررسی می کنیم.

بحث از واقع نمایی ادراکات از مباحث اساسی در معرفت شناسی به شمار می آید. علی

طـور  انـد بـه  شود. در آنچه نگاشـته نمی رغم این، درباره این موضوع  پژوهش مستقلی دیده

ای اند. برخی مـوارد نیـز مقایسـه   پرداخته کلی به شناخت حقیقت و نحوة وجود معقول ثانی

معقـولات  یک به نحوه واقـع نمـایی   میان حکمای مسلمان و فیلسوفان غربی است. لذا هیچ

از دیدگاه نوصدرائیان اختصاص ندارد. در این مقالـه بـه مقایسـه آراء نظریـات      ثانیه فلسفی

پردازیم؛ یعنی بر می معقولات ثانیه فلسفیعلامه طباطبایی و شاگردانش در نحوة واقع نمایی 

را  معقولات ثانیه فلسفیتوان نحوة  واقع نمایی اساس دیدگاه نوصدرائیان متأخر چگونه می

در ایـن   کننـد.  واقع نمایی  را از طریق علم حضـوری واکـاوی مـی   ئیان نوصدراتبیین نمود؟ 

مطالعه محتویات ذهنی از حیث معرفتی آنها و از آن حیث که انتقال دهندة معنایی و بیـانگر  

 .گردند واقعیتی هستند مورد نظر قرار می گیرند و در ظرف ذهن واجد احکامی می
 

 رئالیسم .1

اسـت. کلمـة    ism( و پسـوند  real) "رئـل "ترکیبی از دو کلمـة    realismاز لحاظ لغوی

(real یعنی )"و از مشتقات  "واقعیres     در لاتین به معنای شیء است. ایـن کلمـه در زبـان

فارسی به معنای واقعی، درست، واقع و حقیقت گرفته شـده اسـت. واقـع متضـمن مفهـوم      

 "بینی واقع"، "گرایی واقع"معنای ( یا حقیقت هم هست. ترکیب آن دو کلمه به truthصدق )

(.  هـدف ایـن    7۱ :12۱2نیـا،   ؛ قـائمی 46-47 :12۱2است)عارفی،  "اصالت واقع"و مکتب 

رئالیسـم در حـوزة معرفـت     (.87 :1265واژه در فلسفه دست یابی به واقعیت است)گرانت، 
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پذیر  کانشود که بر اساس آن، شناخت مستقیم جهان خارج ام شناسی به دیدگاهی اطلاق می 

است. در این نوع از رئالیسم، تصور بر این است که ذهن بـه طـور کامـل بـا جهـان خـارج       

گونـه کـه هسـت     مطابق است و ذهن آیینة شفاف و منفعلی است که جهان را درست همـان 

(. می توان گفت رئالیسم دیدگاهی است کـه در آن بـه   22 :12۱1کند )صادقی،  بازنمایی می 

شـود، اهتمـام ویـژه دارد، پـس       تن واقع، و خارج از ذهن انگاشته میاموری که داخل در م

رئالیسم به معنای اصالت واقعیت است. واقعی به معنی خارجی در مقابل اعتباری و ذهنی و 

شود؛ یعنی موجود در متن واقع و ثابـت در ظـرف خـارج. بـر حسـب       معنوی استعمال می 

گیرد، نه فقط به صرف ادراکات مـا نسـبت    می گرایی شناسایی ما به امور خارجی تعلق  واقع

 (.63-61، 12۱2 :؛ عارفی3۱3-338 :12۱2به امور خارجی )پال موزر، 

در شـود: خـام و پیچیـده.     بندی کلی و اولیه به دو نوع تقسیم می رئالیسم در یک تقسیم 

  واقعیـت آن پیچیده رئالیسم اما در  داند  بدل واقعیت عینی می خام معرفت را نسخه رئالیسم 

 بلکه کنشی خلاقانه است.بندد   گونه که هست در ذهن نقش نمی

رئالیسم در فلسفه دو معنای مصطلح کلی دارد که با تاریخ اندیشـه گـره خـورده اسـت.     

یکی از این دو اصطلاح مربوط به گذشته است و دیگر مربوط بـه عصـر جدیـد. در قـرون     

دادنـد. در ایـن معنـا، کسـانی کـه       قرار مـی  « یسمنومینال»را در مقابل « رئالیسم»وسطی واژة 

وجــود واقعــی و عینــی دارنــد. در مقابــل، « کلیــات»رئالیســت بودنــد، اعتقــاد داشــتند کــه 

معنـای  « رئالیسم»آورند. ولی امروزه  ها آنها را صرفاً وجودهای زبانی به شمار می نومینالیست

ه تحقق حقایق خارجی است، صـرف  متفاوتی دارد. این اصطلاح در فلسفه به معنای اعتقاد ب

نظر از ادراک ما و یا قطع نظر از وجود مدرک انسانی. در مقابل آن، ایدئالیسم قرار دارد کـه  

های خارجی جدای از معرفت یا ادراک، وجـود ندارنـد.    بر آن است اشیای مادی و واقعیت 

ظر جدی وجـود دارد.  های زیادی دارد و در برخی موارد اختلاف ن وخم البته این دیدگاه پیچ

برای مثال نسبت رئالیسم با پدیدار شناسی محل مناقشه اسـت. برخـی بـر ایـن باورنـد کـه       

داننـد. در هـر    پدیدار شناسی نوعی رئالیسم است و برخی آن را نوعی ایدئالیسم پیچیده می 

صورت، رئالیسم دو معنا دارد؛ یکی از این دو، اصطلاحی غیر رایج و مربـوط بـه گذشـته و    

مرادف بـا  « رئالیسم»دیگری اصطلاحی است رایج، مربوط به زمان حال. لذا معنای غیر رایج 
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گرایی است که در برابر نومینالیسم قرار دارد و معنای رایـج معنـایی اسـت کـه مقابـل       کلی 

پیش از ملاصدرا  در فلسفه اسلامی و به خصوص (.61-63 :12۱2 )عارفی، است« ایدئالیسم»

 .نماید معنایی خاصی را افاده میاین واژه بار 
 

 معقولات ثانیه .2

شوند: الف: مفاهیم ماهوی )معقـولات  مفاهیم کلی سه دسته می بندی کلی،در یک تقسیم

 شود.اولیه( ب: معقولات ثانیه؛ این معقولات اخیر نیز به دو قسم منطقی و فلسفی تقسیم می

نفسـه  اند، یعنی در خارج وجود فیخارجیمعقولات اولیه مفاهیمی هستند که دارای مابازای 

نفسه، متعلق به غیر و برای غیر بوده باشد. این دسـته از مفـاهیم   دارند. اگرچه این وجود فی

شـوند  شـان مـی  هم وصف اشیای خـارجی هسـتند و هـم در خـارج عـارض بـر موضـوع       

حسی یا عقلی به آن معنایی معقول اولی نام دارد که بتوان با اشاره (. 175: 1246)سبزواری، 

چیزی یا اشیایی، آن را بر آن چیز یا اشیا حمل کرده و آنها را با آن معنا تبیـین کـرد و مـثلاً    

 (.11۱-16۱: 1276، مطهری) "این شیء ب است"و  "این شیء الف است"گفت که 

مفاهیمی هستند که وصف امور ذهنی بوده و هرگز قابل حمـل بـر    معقولات ثانیة منطقی

نیستند؛ مانند مفهوم کلی، جزئی، معرف، حجت، قضیه و بـه طـور کلـی همـة     امور خارجی 

هرگز وصف برای یک شیء خارجی از آن جهت که خارجی  "کلی"مفاهیم علم منطق. مثلاً 

شود. به عبارت دیگر مفهومی است که مصادیقش فقط در ذهن است و نه در  است واقع نمی

شـان ذهنـی اسـت، یعنـی      مفاهیمی هستند که اتصـاف خارج. بنابراین معقولات ثانیة منطقی 

وصف برای مفاهیم ذهنی هستند نه امور عینی و خارجی، و البته هرچه اتصافش ذهنی باشد 

کنند و بر  عروضش نیز فقط ذهنی خواهد بود. لذا این مفاهیم تنها بر مفاهیم ذهنی صدق می

شـان ذهـن اسـت     مصـادیق  موجودات خارج از ذهن قابل انطباق نیستند؛ یعنی ظرف تحقق

گونه  (. لذا این معقولات هیچ178: 1246که خود آنها نیز در ذهن موجودند )سبزواری،  چنان

ارتباط مستقیمی با خارج ندارند؛ یعنی آثـاری کـه بـر مفـاهیم منطقـی در ظـرف ذهـن بـار         

: 1241شود، اگر فرضاً وجود خارجی پیدا کنند این آثار بر آنها بار نخواهد شد )کرجـی،   می

371.) 

 نفسه و مستقلی معقولات ثانیة فلسفی مفاهیمی هستند که مابازای خارجی و وجود فی
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شان. اینها مفاهیمی هستند که با تحلیل عقلی از امور  ندارند، بلکه موجودند به وجود موضوع

شـان ندارنـد. مفهـوم علـت و      شوند و وجودی جدا از وجود منشأ انتـزاع  خارجی انتزاع می

حـرارت معلـول آتـش    "و  "آتش علت حرارت است"شود:  اند. وقتی گفته می نینمعلول چ

، چنین نیست که در خارج غیر از آتش و حرارت، دو چیز دیگـر هـم وجـود داشـته     "است

چه در خارج است همـان آتـش    باشد به نام علت و معلول که مجموعاً بشوند چهار چیز. آن

شود و بر آن  ارد، مفهوم علت از آن انتزاع میاست که به لحاظ رابطة خاصی که با حرارت د

گردد. بنابراین، علت اگرچه وصف برای آتش خارجی است، اما چنین نیسـت کـه    حمل می

نفسه و مستقل داشته باشد که در خارج عارض بر آتش شده باشد، بلکه ایـن   یک وجود فی

-158: 1266نی، شـیروا )کنـد   کند و بر آتش حمل می ذهن است که این وصف را انتزاع می

تواند برای  بند باشد نمی (. با توجه این امر، اگر کسی بخواهد منطقاً به اصالت حس پای155

این مفاهیم متعلقات واقعی قائل شود. ولی ما چنین مفاهیمی در ذهن داریم و از آنهـا ماننـد   

فنـائی  یندیشـیم ) شان با واقعیت ب فهمیم. لذا ناچاریم به نحوة ارتباط سایر مفاهیم معانی را می

 (.167-165: 1265اشکوری، 
 

 از دیدگاه فلاسفه نوصدرائیمعقولات ثانیه فلسفی نحوۀ  واقع نمایی  .3

؟ برای پاسخ به این سوال چگونه شکل می گیرد معقولات ثانیه فلسفیواقع نمایی نحوه 

کارکردهـای  طور کلی از دیدگاه نوصـدرائیان یکـی از   به به دیدگاه نوصدرائیان می پردازیم.

 :دهندمعقولات ثانیه فلسفی واقع نمایی آنهاست، آنها پاسخ متفاوتی به این پرسش می

 علامه طباطبائی .3-1

در عـالم هسـتی    :علامه طباطبایی درباره نحوه واقع نمایی معقولات ثانیه فلسفی معتقدند

واقعی دارنـد؛ دوم،  اول، مفاهیم حقیقی که در خارج مصداق  :اند سه دسته مفاهیم قابل توجه

  مفاهیم اعتباری که در خارج مصداق واقعی ندارند، ولی عقل برای آنها مصـداق اعتبـار مـی   

کنـد؛ و سـوم،    کند؛ یعنی چیزی را که مصداق واقعی این مفاهیم نیست، مصداق فرض مـی  

مفاهیم وهمی یعنی ادراکاتی که به هیچ عنوان در خارج مصداقی برای آنهـا نیسـت و باطـل    

بـر اسـاس ایـن تقسـیم،     . ض می باشند؛ مانند تصور غول هفت سـر، شـانس و سـیمرغ   مح

البتـه جـزء   شـند.  گونـه واقعیتـی نداشـته با    اعتباریات جزء موهومات محض نیستند که هیچ 
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مانـد و آن    جا تنها یک راه باقی مـی   در اینباشند. حقایق و واقعیات عینی خارجی هم نمی 

بر این اسـاس  . ی بین موهومات محض و حقایق عینی بگیریماین است که اعتباریات را امر

ای از حقیقـت و واقعیـت را دارا    که اعتباریات موهوم محـض نباشـند، بایـد بهـره     برای این 

تـر خـارج جـای      ای از مراتب پـایین  شان تا حدی است که آنها را در مرتبه البته بهره .باشند

ذا همه مفاهیم بعـدی هـم   . لآیند یناً به ذهن می از نظر علامه طباطبایی ماهیات اشیاء ع. دهد

شوند، در نهایت از طریق ماهیات بـه عـالم     که از فعالیت ذهن روی این ماهیات حاصل می

گونه که هست بـرای ذهـن منکشـف     از این جهت، عالم واقع همان د.شون وصل می  خارج 

د. داریـم کـه صـادق هسـتن     های ناظر به عالم خـارج  از نظر علامه طباطبایی گزاره. شود  می

تواند معنایی جز این داشته باشد که کاملاً منطبق بر یـک واقعیـت    صدق یک گزاره هم نمی 

بـرف  »بـرای مثـال گـزاره     ود. خارجی باشد؛ یعنی با تمام اجزائش بر عالم خارج منطبق ش

بقـت  صادق است و به همین سبب باید کاملاً و تمامـاً بـا مابـازای بیرونـی مطا     «سفید است

و هـم   «سـفیدی »داشـته باشـیم و هـم     «بـرف »یعنی در عالم خارج باید هـم   .داشته باشد

خارجی عیناً به  «است»این  .توان از صدق آن سخن گفت در غیر این صورت نمی  .«است»

 .شود آید و با نگاه استقلالی به آن معقولات ثانیه فلسفی متولد می   ذهن می

علامـه معتقـد اسـت کـه      .لم خارج حقیقتـاً وجـود دارد  از نظر علامه وجود رابط در عا 

وی بـر   .معقولات ثانیه مابازای خارجی دارند و این مابازاء چیزی جز وجود رابط نمی باشد

اما در ادامه این سؤال پیش  .این باور است که وجود رابط در عالم خارج حقیقتاً وجود دارد

س چه معنایی دارد که بگـوییم معقـولات   آید که اگر وجود رابط در خارج وجود دارد، پ می

و  سازد؟ اگر این ساخت   ثانیه ساخته ذهن هستند و ذهن با نوعی عملکرد خاص آنها را می

پاسـخ علامـه بـرای ایـن      .آمـد  نمایی آنها هم پیش نمی ساز ذهن نبود، چه بسا مشکل واقع 

وجود رابط، مفهـومی  کند این است که از   پرسش این خواهد بود که تنها کاری که ذهن می

علامـه طباطبـایی     .کنـد  مـی   «هست»را تبدیل به  «است»به عبارت دیگر  .سازد  مستقل می

برای اثبات عالم عین از طریـق حـواس و ارتبـاط بـی واسـطه و مسـتقیم بـا واقعیـت شـی          

 (.125-3/127: 1376طباطبایی، آورد)محسوس برهان و استدلال می 

 له و همچنین بین صورت متخیلهـوس و صورت متخیبین صورت محساز دیدگاه علامه 
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اسـاس ایـن    .و مفهوم کلی و بین صورت محسوس و مفهوم کلی ارتباط حقیقی وجود دارد

ارتباط به این صورت است که اگر ما قادر باشیم مفهوم کلـی را بـدون صـورت محسـوس     

بدین معنی که در را در نظر می گرفتیم یا نه؟  «منشأاثر بودن»شکل دهیم در شکل گیری آن 

تصور انسان کلی یک فرد خارجی، منشأ اثر بودن را ملاحظه می کنیم و مفهوم کلی آثـار را  

شکل می دادیم یا نه؟ در حالت نخست لازم است که از قبل منشأ اثـر بـودن را پیـدا کـرده     

در صورت دوم یک مفهوم ذهنی شـکل نمـی    .باشیم و آن همان صورت محسوس می باشد

یک واقعیت از واقعیات خارجی درست کردیم؛ به دلیل این که وجود آن قیاسـی   گیرد، بلکه

نمی باشد پـس مـی    «مفهوم»بنابراین  .نمی باشد و خود به خود منشأ آثار خاص خود است

توان گفت که علم کلی، مسبوق به صورت خیـالی و صـورت خیـالی مسـبوق بـه صـورت       

 (122 :1381طباطبایی، است)محسوس 

پس معلوم شـد کـه    .نمایی سایر ادراکات شود برای بحث از واقع  ای می پایهاین مطالب  

لذا همه مفاهیم بعدی هـم کـه از    .آیند از نظر علامه طباطبایی ماهیات اشیاء عیناً به ذهن می 

شوند، در نهایت از طریق ماهیات به عالم خـارج    فعالیت ذهن روی این ماهیات حاصل می

 .شود  گونه که هست برای ذهن منکشف می ت، عالم واقع هماناز این جه .شوند وصل می 

طبق تحلیلـی کـه در فصـل سـوم از      .البته شیوه حصول معقولات ثانیه فلسفی متفاوت است

نحوه حصول آنها صورت گرفت، معلوم شد که از نظر علامـه طباطبـایی معقـولات ثانیـه از     

ا همین است که بـه اعتقـاد ایشـان    نکته کلیدی در اینج .شوند  وجود رابط قضایا حاصل می

از این رو، معقولات ثانیه از این طریق  .وجود رابط قضایا هم عیناً در عالم خارج تحقق دارد

 .کاشف از عالم خارج هستند

های نـاظر بـه عـالم     توضیح مطلب به این صورت است که از نظر علامه طباطبایی گزاره

تواند معنایی جز ایـن داشـته باشـد     م نمی صدق یک گزاره ه .خارج داریم که صادق هستند

که کاملاً منطبق بر یک واقعیت خارجی باشد؛ یعنی با تمام اجزائش بر عـالم خـارج منطبـق    

صادق است و به همین سبب باید کاملاً و تمامـاً   «.برف سفید است»برای مثال گزاره  .شود

داشـته باشـیم و    «برف»ید هم یعنی در عالم خارج با .با مابازای بیرونی مطابقت داشته باشد

ایـن   .توان از صدق آن سـخن گفـت   در غیر این صورت نمی  .«است»و هم  «سفیدی»هم 
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آید و با نگاه استقلالی به آن معقولات ثانیه فلسـفی متولـد     خارجی عیناً به ذهن می «است»

عـین   پس در نتیجه معقولات ثانیه فلسفی از طریق وجودهای رابطی که در ذهن و .شود می 

در همین راستا این مطلب شایسـته اشـاره    .شوند دقیقاً یکی هستند، کاشف از عالم واقع می 

رسد که از نظر علامه طباطبایی معقولات ثانیه منطقی از نـوعی فعالیـت     است که به نظر می

هـای   شود و معقولات ثانیه فلسفی از نـوعی فعالیـت روی وجـود    روی ماهیات حاصل می 

 .رابط قضایا

بر اساس این دیدگاه خطا  .توان گفت که ذهن تقریباً همان عین است ا چنین نگاهی می ب

البتـه در آن   .بسیار حداقلی است و به عبارتی استثناء و انحراف از مسیر اصلی شناخت است

کند؛ زیـرا از نظـر علامـه طباطبـایی شـناخت ذاتـاً        صورت هم باز مشکل حادی ایجاد نمی 

شود، در بـاطن آن و    جایی هم که خطا دیده می ست و لذا حتی در آنکاشف از عالم واقع ا

نمایی در معرفت از نظر علامه   طور کلی واقع به .با نگاه دِقُّی یک معرفت درست نهفته است

ما یا از اساس معرفتی نـداریم و یـا    .ساز نیست؛ زیرا خاصیت معرفت است طباطبایی مسئله

 .رفت مطابق با واقع خواهد بوداگر معرفت برای مان حاصل شود، مع

از دلائلی که علامه در دفاع از رئالیسم اقامه می کند استدلال به فطریات و عقل متعارف 

از دیدگاه علامه وجود عالم خارج فطری و بدیهی است و از این رو برای ما از  .مبتنی است

هر امری یقینی تر است تا آنجا که نسبت به وجود آن، حتی برای سوفسطائیان و ایدئالیست 

ها هم در زندگانی عادی شان، قطعیت علمی حاصل است و همانند رئالیسـت هـا بـا نظـام     

بدیهی یعنی این که درک آن نیـاز   است زندگی می کنند. خاصی که بر زندگی انسانی حاکم

به تفکر و تأمل ندارد و غیر قابل تردید است. در مقابل اکتسابی که درک آن نیاز به تفکـر و  

واقـع نمـایی    (126-12۱ :)همـان  .تأمل دارد و قبل از اقامة برهان، قابل شک و تردید است

 می کند. معقولات ثانیه را از طریق علم حضوری واکاوی

 استاد مطهری  .3-2

نمایی معقولات ثانیه فلسفی در آثار اسـتاد مطهـری بـه     واقعیت این است که مسئله واقع 

هـای مختلـف در مباحـث      صورت بسیار پراکنده مطرح شده است. این مسئله بـه مناسـبت  

  یـن توان انتظار یک بحث منسجم از استاد مطهری را در ا  گوناگون طرح شده است. لذا نمی
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ویژه معقولات ثانیه فلسفی، برای حـل مسـئله شـناخت     باره داشت. مسئله معقولات ثانیه، به

شناسی را حل   خواهد معضلات معرفت  مطرح شده است. استاد مطهری با تمسک به آن می

توان گفت معقولات  کند؛ معضلاتی که ریشه در فلسفه مارکسیستی رایج زمانه داشت. لذا می

برای نیل به آن مطلوب بود. به عبارت دیگر، نگاه استاد مطهری بـه معقـولات    ای ثانیه وسیله

 (213-211: 1245)مطهری، ثانیه فلسفی یک نگاه ابزاری بود.

کند می کوشد استاد مطهری هنگامی که از واقع نمایی معقولات ثانیة فلسفی صحبت می

اکیت همـت گمـارد، از   به دفاع از رئالیسم)واقع گرایی( و نقد صورت هـای گونـاگون شـک   

لحاظ پرداختن به مباحث معرفت شناسی و طرح شبهات مربوط به آن و پاسخ گویی بـدانها  

( معقولات ثانیه فلسفی به تعبیر استاد مطهری، 37 :1244-4۱  ،سرآمد زمانه خود بود )تابش

دارای موجود محمولی نیستند ولی وجود رابطی دارند، معقولات ثانیـه فلسـفی چیـزی جـز     

( معرفت آفرینی و 111-112 :12۱6 ،نیستند. )دادجو "موجود بما هو موجود"عراض ذاتیه ا

(  تحلیل اسـتاد  78: 1 :1277 ،نوعی واقع نمایی برای معقولات ثانیه تقریر می کند. )مطهری

 مطهری از معقولات ثانیه فلسفی و منطقی مؤید واقع نمایی علم است.

 استاد جوادی آملی .3-3

شـوند کـه انتـزاع مفـاهیم کلـی       ایشان در نقطه شروع بحث خود این نکته را متذکر مـی 

های اول، یعنی ادراک کلی طبیعی، بعد از مشاهده حسی فرد مشخص، غیر از کیفیـت   معقول

های ثانی است؛ زیرا طبیعت جامع و کلی )که خود مصداق مفهوم کلی است به  انتزاع معقول

ی به حمل اولی باشد و به عبارت دیگر خـود کلـی طبیعـی کـه     که کل نحو حمل شایع نه آن

کـه   اند( در خارج وجود دارد، چنـان  معقول اول است نه کلی منطقی یا عقلی که معقول ثانی

در ذهن هم موجود است، ولی در خارج به نحو کثرت و در ذهن به نحو وحدت. و وجـود  

ه معنایش این باشد که افـراد او  کلی طبیعی در خارج از باب وصف به حال متعلق نیست، ک

موجودند نه خودش. بنابراین متن طبیعت که جهت مشترک افراد است و لابشرط از هر قید 

گونه که وجـود اصـلی آن    است، متحد با همه مقیدها بوده و در عالم طبع وجود دارد؛ همان

تعمـیم   شود. نحوة ادراک آن طبیعـت جـامع از راه تجریـد صـرف و     در عالم عقل یافت می

محض نیست که تغییر و دگرگونی در صورت علمی راه یابد، بلکه نفس باید مراحل و مثال 
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را پشت سر بگذارد و به مرتبه عقل برسد تا بتواند معقولی جامع را ادراک کند. بنـا بـر ایـن    

شود: یکی لـزوم تکامـل نفـس و دیگـری تفـاوت وجـود واقعـی         مطلب، دو نکته معلوم می

که فقط در نحوة ادراک تمایز داشته باشند، به طوری که اگر از دیدگاه وسیع  آنهاست. نه این

و زاویة بازتر دیده شوند کلی بوده و اگر از زاویة تنـگ و بسـته مشـاهده گردیـد شخصـی      

باشند؛ بلکه کلی و شخصی هم از ناحیه ادراک و هم از ناحیه مدرک)به فتح( اختلاف کامـل  

هم اختلاف خواهند داشت. لذا تغییر زاویة دیـد نـه تنهـا در     که از ناحیه مدرِک دارند؛ چنان

اثـر   های اولی نیز بی های ثانی منطقی یا فلسفی اثر ندارد، بلکه در نیل به معقول ادراک معقول

استاد جوادی به این مسئله توجه (. 16۱-111 :1246است، اگرچه لازم است )جوادی آملی، 

تفسیر معقول ثانی فلسفی درست تقریر نشده بود، این گوید که چون  داشته و درباره آن می 

ها نیامد چه رسـد   کرد، اصلاً در کلام فرسایی که بر شانه اندیشوران سنگینی می   اشکال توان

 (.863: 1 :1265جوادی آملی، که راه حل نهایی را ارائه کنند ) به این 

 استاد مصباح یزدی .3-4

به دو دسته وجودی و عـدمی تقسـیم مـی کنـد و      استاد مصباح معقولات ثانیه فلسفی را

گروه اول را دارای مصداق حقیقی و گروه دوم را دارای مصداق فرضی می داند. منشا انتزاع 

مفاهیم وجودی اعم از وجودی و صفات آن نزد وی همان وجود خارجی است. در صـفت  

د بنـا بـر اصـالت    )وحدت و کثرت( که مفهوم های انتزاعی و از قبیل معقولات ثانیـه هسـتن  

 (263 :1264 یزدی، وجود، از وجود موجودات انتزاع می شوند. )مصباح

شانیت واقع نمایی را دارند ولی ایـن شـانیت در   معقولات ثانیه  استاد مصباح معتقدند که

قـوه بـه    هنگـامی کـه  آنها بالفعل نیست و بلکه به صورت بالقوه نشان دهنده خارج هستند  

در این هنگام صورت ادراکی از رهگذر حکـم، مصـداق خـود را نشـان     تبدیل شود فعلیت  

ترکیب شد و رابطه اتحـادی،   "موجود"هنگامی که با مفهوم  "انسان"خواهد داد مثلاً مفهوم 

آنها را به صورت یک علم تصدیقی در آورد کاشفیت بالفعل از خارج پیدا مـی کنـد قضـیه    

 (328 :1264 یزدی، می کند. )مصباحت پیدا کاشفیاز خارج   بالفعل  "انسان موجود است"

معتقدند: عروض در ذهن و اتصاف در خارج، مصداق ذاتـی ندارنـد ولـی حکـم اعیـان      

خارجی هستند و از اوصاف تحلیلی هستند، محمول بالصمیمیه نه محمول بالضمیمیه. نتیجه 
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ه هـای پیشـینی   آنکه مسلماً معقولات ثانیة منطقی نه از خارج اخذ شده انـد و نـه از سـرمای   

اعیان خارجی قرار می گیرند و از سوی دیگر وقتی در خارج، افراد این کلیات را جویا مـی  

شویم آنها را در صف امور عینی نمی یابیم. فرد خارجی ندارند و رابطـه شـان بـا مصـادیق     

خود رابطة طبیعت کلی یا مفهوم ماهوی و فرد نیست، البته فرد نداشتن در خارج به معنـای  

ی واقعیت داشتن و ارتباط با خارج نیست در عین حیثیت ذهنی، آنها دارای حیثیت عینـی  نف

 (66 :1865 همو،؛ 328 :1264ح یزدی، هم هستند. )مصبا
 

 مقایسه دیدگاه نوصدرائیان -4

اند کـه در چهـار چـوب     نوصدرائیان در نحوه واقع نمایی معقولات ثانیه ابتکاراتی داشته

بـرای   های جدی هم دارند. اند، اما تفاوت علامه قابل طرح و بررسیکلی دیدگاه ملاصدرا و 

درک درست نظریه علامه طباطبایی و استاد مطهری لازم است که به زمینه بحث آنها توجـه  

کنیم. نباید گمان کنیم که آنها دغدغه این پژوهش ما را داشتند. آنها در پی ایـن نبودنـد کـه    

خود بررسی کنند. بلکه دغدغه آنها ناظر به وضـعیت    خودی  نمایی معقولات ثانیه را به واقع 

خواستند در برابر نظریـات مارکسیسـتی رایـج آن     رسد آنها می کاملاً متفاوتی بود. به نظر می

گرایانـه رادیکـال داشـت     شناختی جنبـه تجربـه    روزگار ایستادگی کنند. آن نظریات معرفت

شد؛ ماتریالیسمی که علامه و اسـتاد آن   م ختم میای ماتریالیس طوری که در نهایت به گونه به

دانستند. منظور از این تعبیر این بود که  را نوعی سفسطه، یا به تعبیر خود آنان ایدئالیسم، می 

آن دیدگاه در واقع به معنای نفی معرفت به حقیقت و امتناع شناخت عالم اسـت. دلیـل هـم    

تواند به معقـولات اولـی     انسان حداکثر می شناسی ماتریالیستی، روشن بود؛ طبق آن معرفت 

  دست پیدا کند. ولی معرفت انسان عناصری غیر از معقولات اولی هم دارد که نه فقط دست

ترند؛ زیرا بدون آنها اساساً معرفتی شکل نمی  کمی از معقولات اولی ندارند، بلکه از آنها مهم

اد مطهری درباره معقولات ثانیه سـلبی  رسد که مباحث است  گیرد. بر همین اساس، به نظر می 

ویـژه   هـای غربـی و بـه    هـای رقیـب، یعنـی فلسـفه     و قیاسی است. ایشـان در برابـر دیـدگاه   

کند تا نشان دهد کـه آن اشـکالات را    مارکسیسم، نظریه معقولات ثانیه فلسفی را مطرح می 

که معقولات ثانیـه   دارد ندارد. همچنین در برابر فیلسوفانی همچون کانت و هگل، اظهار می 

تـوان    فلسفی در قیاس با نظریه مقولات کانت و هگل بهتر و برتر است. بر همین اساس می
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کـه    اند. با وجود این  ادعا کرد که استاد مطهری به خود این مسئله، به طور مستقل، نپرداخته

ر همین زمینه های فلسفی بیشتری دارد. د  کند که این نظریه نیاز به کاوش  ایشان تصریح می

ایم بحث معقولات اولیه و معقـولات ثانیـه از شـاهکارهای     که بارها گفته چنان آن»گوید:   می

فلسفه اسلامی و از مباحث مهمی است که باید روی آن بسیار کار کرد. نباید به آن مقدار که 

د همین در کتب فلسفی ما حتی به آن مقدار که در کتاب اسفار وجود دارد اکتفا کرد، هر چن

(. اسـتاد  52 :1244مقداری هم که وجود دارد خیلی با اهمیت و پـرارزش اسـت )مطهـری،    

نما بدانیم  شود که تنها راه همین است. یا باید این مفاهیم را واقع  مطهری از این راه وارد می

 یا اساساً قید شناخت به عالم واقع را بزنیم. شق دوم منتفی است؛ زیرا مستلزم شکاکیت و به

شـود. بـه     تعبیر خود استاد مطهری، ایدئالیسم است و راه هرگونه شناخت الی الابد بسته می

 شود. عبارت دیگر، با نوعی برهان خلف مطلوب اثبات می 

نمایی معقولات ثانیه چگونه و بـه چـه صـورت اسـت؟ هسـته       اما از نظر آنان این واقع 

مایی ذاتی معقولات است. اساساً ادراک و ن  مرکزی پاسخ و نظریه آنها این است که این واقع

شناخت چیزی جز انکشاف عالم واقع نیست. ما یا اساساً علم نداریم یا اگر علم داریم، علم 

الاصول علم به غیر واقع معنا ندارد. لذا در باب معقولات ثانیه فلسفی هم  به واقع داریم. علی

ند. معقـولات ثانیـه تصـویر عـالم واقـع      معنا ندارد که کاشف از چیزی غیر از عالم واقع باش

شـود کـه دقیقـاً تصـویر چـه چیـزی        هستند و نه هیچ چیز دیگر. اما این مسئله مطرح مـی  

هستند؟  ظاهراً معقولات اولی تصویر عالم واقع هستند و معقولات ثانیه ساخته ذهـن. پـس   

لامـه طباطبـایی نظریـه    جا ع  توان معقولات ثانیه را با عالم واقع گره زد؟ در  این  چگونه می

کند. از نظر او معقولات ثانیه مابازای خارجی دارند و ایـن مابـازاء     خاص خود را مطرح می

چیزی نیست جز وجود رابط. از نظر علامه وجود رابط در عالم خارج حقیقتـاً وجـود دارد.   

معنایی  آید که اگر وجود رابط در خارج وجود دارد، پس چه اما در ادامه این سؤال پیش می

  دارد که بگوییم معقولات ثانیه ساخته ذهن هستند و ذهن با نوعی عملکرد خاص آنها را می

آمـد.   نمایی آنها هم پیش نمـی  و ساز ذهن نبود، چه بسا مشکل واقع  سازد؟ اگر این ساخت 

کند این است کـه از   پاسخ علامه برای این پرسش این خواهد بود که تنها کاری که ذهن می

کند.  می « هست»را تبدیل به « است»سازد. به عبارت دیگر   رابط، مفهومی مستقل میوجود 
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مرحله بعدی تبیین خطا در ادراکات است. در این زمینه هم دیدگاه جالب علامـه طباطبـایی   

این است که خطایی در ادراکات وجود ندارد. به عبارت دیگر، علامـه طباطبـایی بـه نظریـه     

ی معقولات ثانیه فلسفی پایبند است. اگر ادراکات انسان به طور مطلق نمای  خود در باب واقع

گوید. پس خطاهـای   معناست. علامه نیز همین را می نما باشد، در این صورت خطا بی  واقع 

آشکار ادراکات ما چیسـت؟ خطاهـا در واقـع از جانـب داوری خـود ماسـت؛ مـا در بـاب         

دهـد؛ یعنـی     کار خودش را درست انجام مـی  کنیم. هر ادراکی ادراکات داوری نادرست می 

هر ادراکی کاملاً درست و مطابق با واقع است، اما این ما هستیم که ادراکات را با هم خلـط  

دهـیم. بـرای مثـال محتـوای ادراک       کنیم و حکم یک ادراک را به ادراک دیگر تسری می می

ا ربطی به خـود ادراکـات   دهیم یا بالعکس. این نوع خط  حسی را به ادراک عقلی تسری می

شوند. بـر ایـن اسـاس، خطـای      ندارد. ادراکات به طور طبیعی به صورت درستی محقق می 

دهد، بلکـه بایـد گفـت ادراکـات ذاتـاً درسـت هسـتند. و چـون           ذاتی در ادراکات رخ نمی

دهند، خطاها عرضی هستند. عرضی بودن خطای ادراکـات بـه    ادراکات ذاتاً صحیح رخ می 

شود؛ برای مثـال از قصـد و    ست که خطا از امری بیرون از خود ادراکات ناشی می این معنا

شناسـی ادراک را بـه میـان     توان پـای روان  جا می  کننده. جالب است که در این   اراده ادراک

ای کـه البتـه در    شناسی هم استفاده کرد؛ رویـه  کشید و برای درمان خطاهای ادراکی از روان

سلامی تعریف نشده است. وی از اینکه این مفاهیم در عینیت با ذات سنت کلاسیک فلسفه ا

خارجی مصداق شان یا در عینیت با مصادیق موضوعاتشان موجودند با علامه موافـق اسـت   

اما نباید فراموش شود از نظر علامه افزون بر وجود رابط هـر دو طـرف رابـط نیـز بایـد در      

از وجود رابط اتصاف اسـت کـه بـه نحـو فـی       خارج حضور داشته باشند البته منظور علامه

غیره، در عینیت با دو طرف اتصاف در خارج موجود است. استاد مصباح معتقدند: بـه نظـر   

علامه، اعتباریات فقط تأثیرپذیر از خارج نیستند بلکه خود نیز فعال بوده و به وجودآورنـدة  

ه تـأثیر واقعـی و خـارجی    واقعیت هایی در عالم خارج می شوند، اعتباریات از این جهت ک

دارند، یقیناً توهم نیستند و به نوعی بهره ای از واقعیت و وجود را دارا می باشـند چـرا کـه    

اگر صرفاً اموری قراردادی بودند و هیچ بهره ای از حقیقت نداشتند تألیف آنها برای وصول 

 :1277 یـزدی،  احبه مصالح و رفع نیازها و سایر اثرات خارجی، امری غیر معقول بود. )مصب
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( از دیدگاه استاد مصباح؛ به نظر علامه، اعتباریات اگر چه ساخته ذهن اند و مطابقی در 177

عالم خارج ندارند، از جهت دیگری به خارج متکی اند. به عبارت دیگر، از نظر علامه، ایـن  

به کلـی   مفاهیم هر چند قراردادی و اعتباری اند، در عین حال بی اساس و بی ملاک نبوده و

بی ارتباط با حقایق خارجی نیستند، بلکه فرایند تکوین شان ناظر به واقع است و بر اسـاس  

معانی حقیقی که نزد ذهن هستند ساخته می شود. این مطلـب بـه روشـنی مـی رسـاند کـه       

اعتباریات صرفاً جعلیاتی پو  و بیگانه با واقعیات عینی و خارجی نیستند، بلکه به نوعی پـا  

 (78 :1264 همو،و واقع داشته و منشأشان در نهایت به عالم واقع بر می گردد. )در خارج 

دانند؛ به این معنا که بـرای   نمایی معقولات ثانیه را به تطابق می  استاد جوادی آملی واقع 

آنها مابازای خارجی و عینی قائل هستند. از نظر ایشان معقولات ثانیه عینـاً در عـالم خـارج    

نها صفت موصوفاتی هستند که در عالم خـارج تحقـق دارنـد و ایـن اتصـاف      هستند؛ زیرا آ

صحیح است. از این رو لازم است که صفت نیز همراه موصوف در عالم خارج وجود داشته 

باشد. البته این تحقق به نحو استقلالی نیست، بلکه تبعی و در ضمن موصوف اسـت. اسـتاد   

دانند اما نه به آن شدت و حدتی  به نحو تطابق می نمایی معقولات ثانیه را  مصباح  هم واقع 

که استاد جوادی آملی بیان کرده است. ایشان برای معقولات ثانیه فلسفی مطابق عینـی قائـل   

نیستند. به عبارت دیگر، معقولات ثانیه فلسفی مابازاء ندارند، اما منشأ انتزاع دارند. آنها ریشه 

بـه   شـوند.   ودشان عیناً در عالم خارج یافت نمـی در نحوه وجود شیء خارجی دارند، اما خ

طور کلی دیدگاه نوصـدرائیان در نحـوه واقـع نمـایی معقـولات ثانیـه فلسـفی از همـدیگر         

 متمایزند.
 

 گیری نتیجه

شـود: خـام و پیچیـده. در     بندی کلی و اولیه به دو نوع تقسیم می رئالیسم در یک تقسیم 

شود. گویی کـه    رئالیسم خام جهان خارج به طور کامل و شفاف در ذهن انسان منعکس می

بنـدد. لـذا معرفـت چیـزی       ای است که تصویر جهان عینی در آن نقش مـی  ذهن انسان آینه

انگارانه از معرفت مختص به فهـم   اقعیت عینی. این تلقی سادهنیست مگر نسخه دیگری از و

گیـرد کـه    عرفی و عوامانه نیست. در مقابل این دیدگاه، رئالیسم پیچیده یا انتقادی قرار مـی  

گونه که هست در   داند. در این رئالیسم واقعیت آن  بدل واقعیت عینی نمی معرفت را نسخه 
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طور کامل منفعل نیست و در معرفت  شود. ذهن به  ی میبندد و دچار تغییرات  ذهن نقش نمی

کند. معرفت دیگر یک فعالیت انفعالی و سر راست نخواهد بود، بلکـه کنشـی    نقشی ایفا می 

 خلاقانه و پیچیده است.

در شناخت عالم واقع علاوه بر معقولات اولی به معقولات ثانیه هم نیـاز داریـم. از ایـن    

رئالیسم باشیم و شناخت را کاشف از عالم واقع بدانیم، لازم اسـت  رو، اگر بنا باشد قائل به 

نمایی معقولات  جا مسئله واقع  نما بدانیم. پس در همین  که معقولات ثانیه فلسفی را هم واقع

شود که برای رئالیسم لازم اسـت میـان امکـان     نماید. تا اینجا معلوم می ثانیه فلسفی رخ می 

ت ثانیه فلسفی قائل به رابطه وثیقی باشیم. اینجا شکاف بزرگـی  نمایی معقولا شناخت و واقع

کند. نکته کلیدی این است که زاویه نگاه به این مسئله را مشخص کنیم. اگـر از    دهن باز می

شناسی آکادمیک به مسئله بنگریم و همانند این مقاله بخواهیم مسئله را بررسی   منظر معرفت

که از معقولات ثانیه فلسفی آغاز کنیم و پـس از اثبـات    کنیم، روش مواجهه این خواهد بود

نمایی معقولات نتیجه بگیریم. اما این راهی نیست که نوصدرائیان در پـیش   وجود آنها، واقع 

گرفته باشند. آنها دقیقاً سیر معکوسی را در پیش گرفتند. نقطه شروع حرکت آنان رئالیسم و 

ت ثانیه فلسفی. از این رو، پس از مسلم گـرفتن  نمایی معقولا امکان شناخت است و نه واقع

نما هسـتند.    رسند که معقولات ثانیه فلسفی واقع  رئالیسم و امکان شناخت، به این نتیجه می

گونه نباشند، رئالیسم منتفی خواهد بود. به عبارت دیگر خلاصه استدلال آنها به   زیرا اگر این

شود. بـه ایـن صـورت:      فی مقدم نتیجه میصورت یک قیاس شرطی است که با نفی تالی، ن

گاه شناخت عالم واقع غیر ممکـن اسـت. امـا     نما نباشند، آن اگر معقولات ثانیه فلسفی واقع 

در   نمـا هسـتند. ایـن     شناخت عالم واقع غیرممکن نیست؛ پس معقولات ثانیه فلسفی واقـع 

الی را  نتیجه بگیریم: خواهیم در این قیاس شرطی با وضع مقدم، وضع ت ست که ما می حالی

 گاه شناخت عالم واقع ممکن است.  نما باشد، آن اگر معقولات ثانیه فلسفی واقع 
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How to make philosophical rationalities real from the point of view of Neo-

Sadra philosophers 
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Abstract 

Realization of philosophical rationalities is one of the epistemological issues. 

Basically, one of the main questions that ontology deals with is what is realistic 

in the universe? How is the realization of philosophical rationalities formed? The 

main question of this article is based on the realism of philosophical rationalities. 

Contemporary neo-Sadr philosophers have studied more than ever the way in 

which philosophical rationalities can be realized. These philosophers mean 

Allameh Tabatabai and his students. Allameh Tabatabai's initiative considers the 

science of presence to be a source of realism. Professor Motahhari has a critical 

and detailed approach to this issue, on the other hand, he tries to find a solution 

to the problem by expanding Allameh Tabatabai's opinion. In Javadi's 

expression, the concept of existence is emphasized before other concepts. Master 

Mesbah believes that human perceptual forms have a chance to be realistic. 
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