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 )مقالۀ پژوهشی(
 

 عصمت پیامبر اکرم عدمبه شبهه  و کلام در پاسخ تحلیل عرفانبررسی 
 آیات ابتدایی سوره فتح( )با محوریت تفسیر

 ۱مهرداد عباسی ،۹سوسن آل رسول ، ۳شهلا رحمانی
 ۳۹/۶/۳۰۴۳،  تاریخ پذیرش: ۳۴/۰/۳۰۴۳تاریخ دریافت: 

   

 

 چکیده
و ارتباط جدایی ناپذیری دارند. علم کلام به بررسی اصول کلام و عرفان در متون عرفانی تعامل 

پردازد و عرفان اسلامی نیز مبتنی بر شریعت و اصول آن است. با این وجود ابزار، زبان اعتقادی می
و روش دستیابی به حقیقت عرفا و متکلمان در هنگام طرح مباحث عرفانی و کلامی متفاوت و 

قاعده  سلامی، ضرورت نبوت با اتکا به دلایلی از جملهمتمایز از یکدیگر است. در کلام ا
الهی دانسته و از همین  اسم اعظم تبیین شده است اما عرفان اسلامی نبی را مظهری تام برای لطف

داند. مقاله حاضر با محور قرار دادن تفاسیرعرفانی و رو حضور او در میان مردم را ضروری می
ذنب »صمت گشایی کلام و عرفان در شبهه عمقایسه آن با رویکرد متکلمین به تحلیل شیوه مشکل

پردازد. از آنجایی که جایگاه نبوت و ولایت و ضرورت عصمت در اندیشه می« ما تقدم و ما تأخر
سازد، نوع نگاه عارف و متکلم به شبهه این دوگروه، تعریف و محدوده عصمت را متفاوت می

نبیاء موجود در آیه مذکور متفاوت است. متکلمان ابهام موجود در این آیات را ناظر به عصمت ا
دانند و با رویکردهای کلامی در پی پاسخگویی به آن هستند. اما عرفا با اعتقاد به بطون متعدد می

ذنب »دانند و ارتباط آیات و استفاده از ابزار کشف و شهود، غفران را تجلی انوار الهی بر پیامبر می
از شبهه گذر کرده و رفعت  به پیامبر را با اصل خاتمیت پیامبر تفسیرنموده و« ما تقدم و ما تأخر

 مقام پیامبر را نظاره گر هستند.  
 

 تفاسیر عرفانی، شبهه کلامی، عصمت، نبوت، ذنب ما تقدم و ما تأخر واژگان کلیدی:

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
علتوم و تحقیقتات   الهیات علوم قرآن و حدیث، دانشکده حقوق، الهیات و علوم سیاستی، واحتد    یدانشجوی دکترا . 1

  al.ghodso.lana@gmail.com.                                                              دانشگاه آزاد اسلامی، تهران، ایران
 ..) نویسنده مسئول(گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده الهیات،دانشگاه آزاد اسلامی واحد کرج، کرج، ایراناستاد  .3

 s_alerasoul@kiau.ac.ir      
گروه الهیات علوم قرآن و حدیث، دانشکده حقوق، الهیات و علوم سیاسی، واحد علوم و تحقیقات دانشتگاه  استادیار . 2

       abbasimehrdad@yahoo.com                                                                       آزاد اسلامی، تهران، ایران.
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 طرح مسئله

عرفا بیان اصول اعتقادی را زیربنای طریقت و ابزار دستیابی به حقیقت در طرح مباحتث  

اند و گتاهی  دانند. بسیاری از عارفان پیش از این که عارف باشند، یک متکلم بودهیعرفانی م

اند. گتاهی در اثنتای تعتالیم عرفتانی، آراء     های کلامی قرار داشتهها و نزاعنیز در مرکز جدال

(. از این رو مباحث کلامتی  23 :12۱5اند. )شیرانی، کردهکلامی خود را نیز تبیین و تبلیغ می

اند و همواره پیوند استواری میان علم کلام و تار عرفان اسلامی نقش به سزایی داشتهدر ساخ

 عرفان اسلامی برقرار بوده است.  

 تعامل کلام و عرفان در آثار عرفانی به چند شیوه مطرح بوده است:

دسته اول موضوعاتی است که به طور کامل صبغه کلامی دارند. دستته دوم موضتوعات   

که از مسائل کلامی تتاثیر پذیرفتته و طترح بستیاری از ایتن موضتوعات بتا         عرفانی هستند

رویکرد کلامی همراه است. موضوعات مشترک بسیاری در کتلام و عرفتان وجتود دارد. در    

این دسته از موضوعات لازم است مشخص شود آن موضوع تا کجا در مفهوم کلامی به کار 

عرفا در ابتدا همانند متکلمان به طرح مباحث  رفته است و از کجا معنای عرفانی دارد. اغلب

شوند. تشخیص مباحث این دو حوزه در ایتن  پردازند و بعد وارد حوزه عرفان میکلامی می

 ها و دقایق بسیاری همراه است. دسته از موضوعات با ظرافت

دسته سوم موضوعات مشترک بین کلام و عرفان است. موضوعاتی که عرفتا و متکلمتان   

کننتد. اغلتب ایتن مباحتث     ص خود را در پرداختن به اینگونه موضوعات دنبال میشیوه خا

کند. برای نمونته  ها را از هم متمایز میدارای مرزهای ظریفی در کلام و عرفان هستند که آن

ای برخوردار است اما در عین حتال هتر   عصمت انبیا در بین عارف و متکلم از جایگاه ویژه

 نگرند. ص خود به این بحث میها از منظر خایک از آن

کنیم. برخی آیات قرآن مطالتب  ذکر این مقدمه به مسئله اصلی این مقاله ورود پیدا میبا 

کند که سؤالاتی در رابطه با عصمت انبیا برای مخاطب برانگیزی در رابطه با انبیا بیان میتأمل

های قصتص  ها در کتابنکند. اشاره مجمل قرآن به این مطالب و بسط و تفصیل آایجاد می

زند. آیاتی که وعده بخشش گناهان را به حضرت محمد صتلی الله  الانبیا به این امر دامن می

 اند.دهد از این جملهعلیه و آله و سلم می
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های کلامی در تاریخ اسلام، مباحث مربوط به موضوع با پیدایش و رشد و تحول اندیشه

ویکرد عقلی و استدلالی به خود گرفت و متکلمتان از  عصمت نیز متأثر از این شیوه بیشتر ر

وادی علم کلام به مسئله نظر کردند و با مباحث عقلی و اعتقادی سعی در رفع ابهام موجود 

 اند. نموده

در عین حال مبانی خاص هستی شناختی و معرفت شناختی عارفان، هرمنوتیک متفاوتی 

اوتی در رابطه با نبوت و ولایت برای عارف ایجاد زند و نگاه متفمیاز متن را برای آنان رقم 

های بتاطنی آیتات قرآنتی از منظتر     ها و لایهنماید. مفسران عارف با توجه خاص به جنبهمی

 نگرند.دیگری به عصمت و شبهه مطرح در برخی آیات می

اند؛ علتم ظتاهر و علتم بتاطن. علتم      در تلقی عارفان، انبیا دو نوع علم به میراث گذاشته

اهر، علمی است که صحابه پیامبر از قول و فعل پیتامبر دریافتت کردنتد و تتابعین و ائمته      ظ

سلف بدان عمل کردند. علم باطن، معانی است که عارف با تزکیه و مکاشفه به انواری از آن 

زند و اصتطلاحاتی  کند. این معانی، هرمنوتیک متفاوتی را برای عارف رقم میدست پیدا می

شود. ، تفاوت در مظهریت و تفاوت در مرتبه پیامبران در عرفان تعریف میچون انسان کامل

شتود کته تفستیر و    در نتیجه نگاه متفاوتی در رابطه با نبوت و ولایت برای عارف ایجاد متی 

 تحلیل عارف از این آیات را با تفاسیر کلامی متفاوت خواهد کرد. 
 

  پیشینه تحقیق

ه بررستی تفاستیرعرفانی و ارتبتاط کتلام و عرفتان      ای کارآمتد بت  گونته ها بهبرخی کتاب

هتا  تترین آن توانند پیشینه مناسبی برای بخشی از این پتژوهش باشتند. مهتم   اند ومیپرداخته

  عبارتند از: 

نویا، پتل؛ تفستیر قرآنتی و زبتان عرفتانی، ترجمته استماعیل ستعادت، تهتران: نشتر            -

 .1262دانشگاهی، 

پل نویاست و توسط اسماعیل سعادت ترجمه شده این کتاب نوشته شرق شناس مشهور 

تترین تفستیرهای قترآن    است. این کتاب یک مقدمه و پنج فصل دارد. نویا به بررسی قدیمی

داند پردازد و تفسیر مقاتل و تفسیر امام جعفر صادق علیه السلام را در زمره تفاسیری میمی

 که در مرحله تکوین زبان عرفانی در تفسیر هستند. 
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دز، کریستتتین؛ تفاستتیر صتتوفیانه قتترآن، ترجمتته زهتترا پوستتتین دوز، انتشتتارات  ستتن -

 .12۱6حکمت.

-پردازد و پیش فرضاین کتاب به بررسی برخی از تفاسیر عرفانی قرن چهارم تا نهم می

های هرمنوتیکی صوفیه به تحلیل داستان موسی و خضر، سرگذشت حضترت متریم و آیته    

 کند.نور را بیان می

 . 12۱3محسن، جریان شناسی تفسیر عرفانی قرآن، تهران: نشر سخن،  قاسم پور، -

عرفانی پرداخته و مبانی مختلتف ایتن    در این کتاب نویسنده به تحلیل متدولوژی تفاسیر

 کند. تفاسیر را بررسی می

سلیمان، آتش، مکتتب تفستیر اشتاری، ترجمته توفیتق ستبحانی، تهتران مرکتز نشتر           -

   .1241اول، دانشگاهی، چاپ 

نویسنده در این کتاب مباحث مفصلی در رابطه با مبانی و رویکردهتای تفاستیرعرفانی و   

 کند.ها بیان مینیز معرفی تفاسیر مختلف پرداخته و مباحث اجتماعی مختصری پیرامون آن

 .تا(؛ سرمایه ایمان در اصول اعتقادات، قم، انتشارات الزهرا لاهیجی، عبد الرزاق )بی -

گانه دیتن، در پتنج    است. این کتاب مطابق اصول پنج اصول دین زمینه کتابی مختصر در

باب تنظیم شده است. لاهیجی در این اثر از ذکر اقوال متعدد اجتناب کرده و مطالتب را بته   

 اسب مخاطب عام نگاشته است. روان و من

(.  آموزش کلام استلامی: راهنماشناستی و معتاد شناستی.     12۱2سعیدی مهر، محمد. ) -

 جلد دوم. تهران: نشر طه.

این کتاب در رابطه با نبوت در کلام، حسن و ضرورت بعثت پیتامبران در قترآن ستخن    

 گوید. می

 مقالات :

تباط کتلام و عرفتان در ستنت اول عرفتانی،     (. بررسی و تبیین ار12۱6سیدان، الهام، ) -

 .83تا  31، از صفحه 1۱شماره ، ۱پژوهش نامه عرفان، ، دوره 

(. مقایسه ضرورت نبوت از منظر فلسفه و عرفتان .  12۱8نصیری، محمد و همکاران. ) -

 .5۱، ص 81فصلنامه اندیشه نوین دینی. شماره 

https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84_%D8%AF%DB%8C%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%B5%D9%88%D9%84_%D8%AF%DB%8C%D9%86
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 عصمت از منظر عرفان و کلام -۳

و محوری که در کتب کلامی و تفستیری در بحتث نبتوت مطترح      از جمله مباحث مهم

شود، بحث پیرامون عصمت انبیا علیهم السلام استت. واژه عصتمت بتا مشتتقات ختود،       می

  .سیزده مرتبه در قرآن استعمال شده است

در بسیاری از کتب لغت عصمت به معنای بازدارندگی همراه با توفیق الهی گرفتته شتده   

له تحت تاثیر مباحث اعتقادی اتفاق افتاده باشد. راغب در مفتردات بته   است. شاید این مسئ

تفصیل به عصمت انبیا پرداخته و آن را به حفظ از شرور معنتا کترده و دلیتل آن را صتفای     

 (.  76۱ -764 :داند. )راغب اصفهانیباطن، فضایل جسمی و نفسانی و توفیق الهی می

توان گفت که عصمت، عبتارت استت    یز میدر رابطه با معنای اصطلاحی واژه عصمت ن

از: مصونیت بندگان صالح خدا از گناه و اشتباه. منشأ این مصونیت ت چنان که متکلمین بدان  

اند ت لطف، توفیق، و تفضّلی از طرف خداوند نسبت به معصوم علیه السلام است   اشاره کرده

ام گنتاه، مرتکتب معصتیت و    شود تا او از روی اختیار، و در عین قدرت بر انج که باعث می

(. برختی اندیشتمندان عصتمت را دارای    41 -46 :3، ج 12۱2خطا نگتردد )ستعیدی مهتر،    

دانند و بر این باورند مرحله والای عصمت در گرو ره یافتن به مقتام ذات استت.   مراتب می

 (.12۱1:1۱6)جوادی آملی، 

و روایتات استت و ایتن    برخی بر این باورند که اندیشه عصمت فاقد مستنداتی در قرآن 

نظریه نخستین بار از سوی هشام بن حکم اولین متکلم شیعی مطرح شتده استت و او ابتتدا    

عصمت امام صادق علیه السلام را ثابت کرد. و به او نسبت داده اند  کته او امتام را بتیش از    

 پیامبر نیازمند عصمت می دانست. طبق این دیدگاه عصمت اندیشه ای صرفا کلامی استت و 

فاقد خاستگاه قرآنی است. این ادعا رواج اندیشه عصمت اهل ستنت را پتس از قترن ستوم     

دهد که ایشان این اندیشه را از شیعیان گرفته اند و پیش از این تاریخ اثتری  هجری نشان می

شود. این در حالی است که بر استاس احادیتث استلامی پیشتینه     از آن در میانشان دیده نمی

رسد و ما شتاهد  ان شیعیان به زمانی قبل از امام صادق علیه السلام میاندیشه عصمت در می

 اندیشه عصمت در سخنان امام سجاد علیه السلام هستیم. 

 از سوی دیگر بر فرض که اندیشه عصمت پس از قرن سوم هجری در میان اهل سنت
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بستا   هتا نیستت. چته   رواج یافت، این هرگز دلیل فقدان آن پتیش از ایتن قترن در میتان آن    

ای در منابعی وجود داشته باشد ولی شرایط تاریخی، سیاسی و اجتمتاعی لازم بترای    اندیشه

دهتد کته اندیشته    ها وجود نداشته باشد. بررسی منابع اهل سنت نشتان متی  طرح و رواج آن

ها وجود داشته استت. از جملته ابوحنیفته متوفتا در     عصمت بسیار پیش از قرن سوم نزد آن

خود بدان می پردازد: پیامبران همگی منزه اند؛ یعنتی    الفقه الاکبرکتاب هجری در  156سال 

(.این امر نشان دهنتده آن استت    58ق: 1826معصوم از صغایر و کبایر و کفرند. )ابو حنیفه، 

ای طولانی دارد و بر اساس آنچه گذشت، ریشه در قرآن و روایات که اندیشه عصمت سابقه

 کلمان شیعه مبتکر آن باشند. دارد و این گونه نبوده که مت

ها در باب عصمت، نسبت عصمت با جبتر و اختیتار استت.    ترین پرسشیکی از اساسی

داند که آن را به کسانی شیخ مفید در پاسخ به این سؤال عصمت را فضلی از جانب خدا می

ای علمتی  دهد که یقین دارد به عصمت الهی چنگ می زنند. به عبارت دیگر عصمت قوهمی

( سید مرتضی نیز 13۱ -134 : 1261توان به آن پایبند نبود. )شیخ مفید، ا عینی است که میی

دانتد.  علت اصلی امتناع گناه را با وجود قدرت بر گنتاه همتان تفضتل و صتیانت الهتی متی      

 (.  237-235: 2ج، 1865مرتضی، سید)

ی متقتدم، عصتمت   اند. ابوسعید خراز از عرفاعرفا تعاریف متفاوتی از عصمت ارائه داده

داند. وی معصومیت را دخالت مداوم خدا در بازداشتن انستان از  ای فوق طبیعی نمیرا ملکه

؛ نک: ابوسعید خراز، الصفات( عارف شیعی ستید  324: کند. )نویاطریق ظلم و فساد معنا می

 داند که در صورت اطاعت انسان از خداوندحیدر آملی، عصمت را توفیقی از ناحیه خدا می

مانتد. از منظتر وی   شود و به وسیله آن از افتادن در ورطته معاصتی ستالم متی    به او اعطا می

ماند. اما اگتر  چسبد و سالم میعصمت مانند عطا کردن ریسمان به غریقی است که بدان می

شتود. بتدین   ماند و غرق میاین شخص از گرفتن ریسمان ابا کند و به آن نچسبد سالم نمی

انسان اطاعت کند، کار او، توفیق وعصمت نامیده شده است. آملتی یتادآور   ترتیب زمانی که 

شود بنا بر رأی علمای متأخرشیعه عصمت صفت انسان است نه فعتل خداونتد. )آملتی،    می

1241 :232- 226.) 

 ترین مباحث عصمت که از زمان شیخ صدوق تاکنون مطرح بوده استیکی از پردامنه
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جود اختلاف در ابعاد عصمت، اکثر علمتا عصتمت مطلتق    حدود و ابعاد عصمت است. با و

توان پذیرفت که علمای شیعه عصمت انبیتا را از اول تتا آختر    انبیا را تایید می نمایند. و می

عمر، از معاصی و گناهان کوچک وبزرگ پذیرفته و هر آنچه را موجب تنفتر متردم از انبیتا    

ختلاف دارند و اغلتب محتدثان بته ختاطر     پذیرند، ولی در باب سهو و نسیان انبیا اشود نمی

اند. متکلمان اسلامی بر این امر اتفاق نظر دارند کته انبیتاء در   روایات رسیده سهو را پذیرفته

امتور   در نسیان و سهو شان عقلی مبانی به توجه با اما برخورداند. عصمت از وحی ابلاغ و اخذ

ایره و محدوده غیر آن هم داستان نیستتند.  اند و در تعیین ددینی و گاه امور عادی را نپذیرفته

لذا آراء ایشان در علت ایجاد عصمت در نبتی، حکمتت و هتدف از عصتمت، ادلته اثبتات       

 (.41 -46: 3، ج 12۱2عصمت در انبیا و محدوده عصمت متفاوت است. )سعیدی مهر، 

م گردد که در برخی از آیتات قترآن کتری   بحث پیرامون عصمت انبیا از این رو مطرح می

-های نافی عصمت انبیا در محورهایی چون: عقاید، احکام، افعال و سیره به چشم مینسبت

ها عتارض گردیتده   خورد. این آیات را به علت ابهاماتی که بر اثر دوری از زمان وحی بر آن

اند. منکران عصمت انبیا این آیات مشتکله را دستتاویزی بترای    است، آیات مشکله نام نهاده

 اند. د قرار داده و ایجاد شبهه کردهاثبات رأی خو
 

 نبوت از منظر عرفان و کلام -۹

در سیر تفکر اسلامی از نبوت سخن به میان آمده است. اما هر یتک از جریانتات اصتیل    

کننتد کته بتا آنچته     اندیشه اسلامی مانند متکلمان وعرفا از این اصطلاح چیتزی را اراده متی  

م اسلامی، ضرورت نبوت بتا اتکتا بته دلایلتی از     منظور دیگری است متفاوت است. در کلا

تبیین شده است؛ بر این اساس، از آنجا که برای خداوند ضتروری استت    قاعده لطف جمله

را به اطاعت از خود نزدیک و از گناهان دور سازد، بر خداوند واجب استت کته    مکلف که

 (.  186 -185: 1266پیامبران را مبعوث سازد. )سبحانی، 

در عرفان اسلامی، نبوت کنار رفتن پرده حجاب، وقوف بر اسرار غیتب و نگریستتن بته    

نبتوت حقیقتتی الهتی و تجلتی      . (283ق: 1833ر الهی با چشم بصتیرت استت. )ترمتذی   نو

اسم  پروردگار در عالم خلقت است. به بیانی دیگر، عارفان مسلمان، نبی را مظهری تام برای

https://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D8%A7%D8%B9%D8%AF%D9%87_%D9%84%D8%B7%D9%81
https://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D8%A7%D8%B9%D8%AF%D9%87_%D9%84%D8%B7%D9%81
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%DA%A9%D9%84%D9%81
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%DA%A9%D9%84%D9%81
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%B3%D9%85_%D8%A7%D8%B9%D8%B8%D9%85
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%B3%D9%85_%D8%A7%D8%B9%D8%B8%D9%85
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)نصیری،  .اند الهی دانسته و از همین رو حضور او در میان مردم را ضروری تلقی کرده ظماع

 نویسد:(. سید حیدر آملی در رابطه با ضرورت نبوت چنین می5۱: 12۱8

از آنجا که هر یک از اسماء و صفات به لحاظ ظهور در صتورت مخصتوص، خواهتان    »

گیترد.  هتا در عتالم ختارج در متی    بتین آن  سلطنت و غلبه بر دیگری است؛ از این رو نزاعی

هتا داوری کنتد. آن داور   بنابراین جهان خلقت، به مظهری نیازمند است تا به عدل در بین آن

عادل، پیامبر است. بنابراین نبی در طریقت، انسانی است که به سوی خلتق برانگیختته شتده    

در علتم الهتی و بته     ها به سوی کمال مقدرشان است، کمتالی کته  است و هادی و مرشد آن

 (.  387-385 : 2ج، 1246)آملی، «. اقتضای استعداد اعیان ثابته تعیین شده است

دانند و برای ایشتان تفتاوت رتبته قائتل     عرفا پیامبران را تظاهری از نبوت روح اعظم می

کنند و هستند. ایشان هر پیامبر را مظهری از یک اسم و یک صفت از روح اعظم توصیف می

رند روح اعظم در هر یک از آنان با یک اسم و یک صفت خود تجلی کترده استت.   عقیده دا

اما در حضرت محمد صلی الله علیه و آله و سلم با تمام ذات، صفات و أسمای خود متجلی 

شده است و نبوت با او خاتمه یافته است. اگر چه ایشان بته ظتاهر بعتد از دیگتر پیتامبران      

 (.38۱ -384 : 2ج، 1246آنان است.  )آملی،  است، اما در حقیقت مقدم بر همه

اعظم است و اعیان جمیع دایره وجتود  « الله»در عرفان عین ثابت انسان کامل، مظهر اسم 

است، در عالم اعیان، از این جهت، هر نقصی کته در عتالم تحقتق    « انسان کامل»مظهر عین 

وینی باشد یا تشریعی، بنابر واقع شود و هر گناهی که از مظاهر بروز کند، چه خطا و گناه تک

امتام  حکم ظاهر و مظهر، به ظاهر نسبت داده می شود. و این انتساب مجازی هتم نیستت. )  

 (.224: 1241، خمینی

 نظران در تفاوت رتبه پیامبران بر این باورند:برخی صاحب

 مراتب و مقامات انبیا با همدیگر تفاوت دارد، بعضی از انبیا و مرستلین از مظتاهر استم   »

هستند. چنین فردی در سفر اولش ظهور اسم الترحمن را در همته عتالم مشتاهده     « رحمان»

اند، پس به مستهلک« اسم الرحمن»کند و در پایان سفر دوم، خواهد دید که همه اشیاء در می

گتردد و دوره  هنگام بازگشت از این سفر با رحمت و وجود رحمانی به این جهان بتاز متی  

و همچنین است مظاهر دیگر اسماء به حسب اختلافاتی که آنتان را  نبوتش محدود می شود 

https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%B3%D9%85_%D8%A7%D8%B9%D8%B8%D9%85
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که او در پایان سفتتر اولتش ظهتور    « الله»در حضرت علتمی هست، تا برسد به مظهر استم 

کند و هیچ شأنی از حق تعالی او را از شأن دیگتر حتق،   حق را به هتمه شئونش مشاهده می

کته همته حقتایق را در استم جتامع الهتی       کند و پایان سفر دومش بر این است مشغول نمی

شود. پتس بتا وجتود جتامع     مستهلک ببیند، و بلکه خود نیز در احدیت محض مستهلک می

ازلتی و ابتدی و خلافتت ظتاهری و     « نبتوت »گردد. در حالی که الهی به سوی خلق باز می

 (.4۱: 124۱)امام خمینی، «. باطنی را دارا است
 

 «ذنب نبی» مواجهه تفاسیر کلامی با شبهه -۱

ابن تیمیه که از علمای برجسته اهل سنت است و اکثر قریب به اتفتاق ستلفیه پیترو وی    

کنتد  اند به شدت رد میمی باشند. دیدگاه کسانی را که به عصمت پیامبران قبل از بعثت قائل

 گردد و بر این بتاور استت توبته از   و توبه انبیا را که در موارد گوناگون نقل شده، یادآور می

شود و پیامبران چون بلافاصله بعتد از گنتاه توبته متی کننتد معصتوم       گناه نقص شمرده نمی

 3(.  برخی نواندیشان مسلمان نیز با استناد به آیته  342 -343: 3ج بی تا، هستند. )ابن تیمیه،

اند. به اعتقاد ایشتان  های آن بیگانه خواندهسوره فتح، ایده عصمت را  با روح اسلام و آموزه

هتای شتیطانی   کنند، زیرا شهوت و غرایز و گترایش بشری حتی پیامبران الهی نیز گناه میهر 

هتای رحمتانی او مقتدم و غالتب استت. پتس توبته و        هر انسانی بر عقل و غرایز و گرایش

 (. 23۱ق : 1816 ،بازگشت به سوی خدا یک قانون ازلی درباره انسان است. )رونالدسن

بته بستیاری از شتبهاته کته دربتاره       تنزیه الانبیاءمی شریف مرتضی با نگارش کتاب کلا

ی  کوشید آیات مشکله را با ارائه وی .شد، پاسخ دادپیامبران الهه و ائمه معصومین مطرح می

ای تفسیر کند که با عصمت پیامبران منافتات نداشتته    تبیینی تاریخی، لغوی و کلامی به گونه

 باشد.

، اراده خداوند بر عفتو  «ذنب ماتقدم»مراد از  اهم مطالب شریف مرتضی بر این است که

گناه حضرت آدم به عنوان پدر پیامبر است. حُسن این افزودن تقویت رابطه خویشتاوندی و  

گناهانی است کته متردم نستبت بته پیتامبر روا      « ذنب ما تأخر»عفو آدم علیه السلام است. و 

آمترزش گنتاه بته معنتای نستخ       داشتند و مانع ورود پیامبر به مکه و مسجد الحرام شدند. و

 (.178 -173م: 1۱4۱، احکام دشمنان یعنی مشرکان است. )علم الهدی
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 اند:برخی از اندیشمندان معاصر در توضیح این استدلال شریف رضی چنین نگاشته

ذنب در معنای لغوی به مفهوم کاری است که دارای پیامتد نتاگوار باشتد و مغفترت بته      

دهتد، بتر   است.اما این که غفران ذنب را به ختدا نستبت متی    معنای پوشش نهادن بر چیزی

اساس نگرش توحید قرآن به تمام حتوادث استت. بتر استاس ایتن نگترش هرگونته اثتر و         

تاثیرگذاری در جهان هستی بر پایه اراده و خواست خداست. اثر هرچیز نتامطلوبی وقتتی از   

پیامبر کرد. بنابراین با ایتن   بین می رود که خدا بخواهد چنان که خداوند فتح مکه را نصیب

فتح احساس یادشده در مشرکان در مورد پیامبر با اراده تکوینی خداوند محتو شتد و دیگتر    

 (.146 -164: 12۱2کار و مبارزه او را گناه بزرگ نمی شمردند. )مصباح یزدی، 

 پتردازیم. فخررازی از متکلمانی است که به تحلیل آیات مورد بحث در تفسیرکبیر او می

او به شیوه معهود خود احتمالات فراوانی که هر یک متضمن احتمالات دیگر استت را بیتان   

دانتد  کند که بحث بسیار مفصلی است. وی مراد از مغفرت را در اینجا عصمت رسول میمی

رسد تنها نکتته  که اختصاص به پیامبر اسلام هم ندارد و تمام انبیا معصوم هستند. به نظر می

« مسئله معنتوی »ای است که آن را تحت عنوان از سوی فخر رازی مسئلهخاص مطرح شده 

در این جا فاعل اسم بتارز   «.  لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذنَْبِکَ»کند. خداوند فرمود: مطرح می

« الله»اند. نتیجه آنکه در سایر افعال هم که به فاعل است و افعال دیگر به آن عطف شده« الله»

ای است. او بترای اثبتات   تنها فاعل در هر زمینه« الله»است و« الله»اند فاعل همان عطف شده

پردازد. گویتا قصتد رازی از   مدعای خود به بیان آیات بسیاری در زمینه فاعلیت خداوند می

این بحث مطرح کردن پیام ویژه کلامی خود و دفاع از مشرب اشعری است. چترا کته او در   

 (.  76-77بی تا: طرف نیست. )فخر رازی، های مدرسی بیرشتهدلبستگی به 
    

 «ذنب نبی»مواجهه تفاسیرعرفانی با شبهه  -۰

در بینش عرفانی، حضرت محمد صلی الله علیه و آله و سلم دریای خداوندی است کته  

 (. خداوند ابتتدا روح یتا  124۱:886گیرد. ) بقلی، ی انبیا و رسولان از آن سرچشمه مینهرها

نور محمد صلی الله علیه و آلته و ستلم را آفریتده و از پرتتو نتور روح آن حضترت، ارواح       

پیامبران و موجودات و سپس عوالم ملکی را آفریده است. روح پاک محمتدی ماننتد قلمتی    

است که خداوند با آن قلم کلمات کتاب عالم خلقت را نگاشته است. عرفا در تشبیهی دیگر 
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کنند. به عبارتی خلاصته  ت را به تخم و دانه آن درخت تشبیه میعالم را به درخت و حضر

و برگزیده و حد اعلای کمال در آفرینش و عالم خلقت وجود آن حضرت است کته مظهتر   

از خصایص ویژه تفاسیر عرفانی  (.26ق: 1233ذات و صفات و افعال خداوند است. )رازی،

ود، تأویل گرایی است. عرفا بر این شکه دیدگاه متفاوت عارف را در تفسیر آیات موجب می

شود تمام حقایق قترآن نیستت و مراتتب    باورند آنچه از ظاهر عبارت قرآن کریم فهمیده می

(. در نظر عارفتان انستان   58: 12۱2ملکوتی قرآن نیازمند زبان رمز و اشاره است. )ملاصدرا، 

انی که به عقل نتورانی  ای از شهود دست نیافته نیازمند تأویل خویش است. و زمتا به درجه

-که شعاع بخش عقل بشری است دست یافت امکان تأویل متن قرآن و فراتر رفتتن از افتق  

 (.78: 12۱6)مؤدب،  شود.های معانی آیات برای او میسر می

بررسی تفاسیر عرفانی گویای این است که زمتان در میتزان تأویتل گرایتی ایتن تفاستیر       

قرون متقدم بسیار ساده و موجز و با حداقل تأویل تگاشته اثرگذار بوده و تفاسیر عرفانی در 

اند اما در قرون متأخرتر رنگ و بوی بیشتری از تأویل این تفاسیر را در برگرفته استت.  شده

 چنین آمده است:« ذنب ما تقدم و ما تأخر»برای نمونه در تفسیرتستری پیرامون 

و بودی و گناهان امتت که تو پیشوا گناهان پدرت آدم علیه السلام در حالیکه در صلب ا»

 (.186: 1832)تستری،«. آمرزمو رهبر ایشان هستی را می

 همین آیه در تأویلات کاشانی که بسیار متأثر از تأویل است چنین تفسیر شده است:

گیرد. در فتح مبین با ظهور انوار روح و اوج گرفتن از مقام قلب به مقام روح شکل می »

یابد اوصاف لازمی که مقدم بر گشتایش قلتب بتوده و    مقام قلب ترقی میزمانی که نفس به 

خداونتد  »شتود. و ایتن استت معنتای ستخن او:      های ظلمانی با انوار قلب پوشیده میهیئت

ای است که با انتوار قلبتی   واقعه متأخر از آن اشراقات نورانیه«. گناهان پیشین تو را ببخشاید

مانتد  شود و حال واقعی سالک از او مخفی میشکار میکسب شده و به وسیله آن تلوینات آ

: 3ق، ج1833)کاشتانی،  « اشاره شتده استت  « ما تأخر»و این معنای آن گناهانی است که در 

گیرد. اش شکل میتأویلات کاشانی بر اساس الهامات درونی و مشی فکری سه بعُدی (.37۱

 دانتد.  می «فتح مبین» را قلب مقام و روحمقام  به ترقی و نفس قوای بین جدال کاشانی آیه این در

بخشد و از آنجا که تتداوم  را می« ذنب ما تقدم»این جدال دوقطبی نفس با هیئتهای ظلمانی، 
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ای الهتی استت کته    ماند اشراقات نورانی عطیته های پیشین گاهی بر سالک پوشیده مینقص

 گردد.می« ذنب ما تأخر»سبب بخشش 

احوال و اوقاتِ روحانیِ شتنونده و منتازلی از ستیر و     از منظر وی سطح معانی برحسب

سلوک که طی کرده و مقاماتی که کسب کرده متغیر است. هر بار کته عتارف از مقتام ختود     

شود. در چشم عارف معنای رمتزی بته   نماید، باب فهم جدیدی برای او گشوده میترقی می

گتردد.  شتف و اعتلام متی   صورت عینی در معنای ظاهری قرآن نهفته است و بر خواننتده ک 

کشتف و شتهود و اطتلاع از    تأویل،تفاسیر عرفانی به سبب ابتزار  (. 5: 1ق،ج1833)کاشانی، 

اند. تحلیل این آیه نزد مفسران بطون آیه تنها رفعت مقام پیامبر را در این آیه به تماشا نشسته

 عارف چنین است: 

مبران پیشتین امتت پیتامبر    های پیتا ذنب امت است و امت« ذنب ما تقدم»از منظر عارف 

اکرم هم هستند؛ چرا که دعوت همه انبیتای الهتی، دعتوت بته شتریعت پیتامبر اکترم بتوده         

  (.  22۱: 124۱خمینی، امام است)

داننتد چترا کته    برخی از اهل معرفت احتمال ترک اولی را نیز بترای پیتامبر جتایز نمتی    

 ترک به ولو گناه احتمال مظهریتی ینچن عظمت و است. الله اسم اکرم مظهر پیامبر حقیقی شخصیت

 (  28۱: 1241، هموداند. )را نیز منتفی می« حسنات الابرار سیئات المقربین»را از باب  اولی

برخی تفاسیر عرفانی بر این باورند که سالک اگر بخواهد به مقام قرب مطلق ستفر کنتد   

ای کوچ نماید و به هر مرتبهباید این مدارج یاد شده در آیات را طی کند و از منازل متوسطه 

رسد ذنوب مرتبه قبل در آن مرتبه مغفور شود تا در تحت تجلیات ذاتیه احدیته تمتام   که می

ذنوب مغفور شود. برخی نیز غفران را به معنی دیگری جز بخشش گناهان حمل کترده و از  

اعطای « ماتقدم»اند. بدین معنا که اراده الهی برای بخشش انوار جلالش به پیامبر سخن رانده

بخشش انوار جلال الهی به وجتود نتازنین   « ماتأخر»وجود پیش از هر قابلی به پیامبر اکرم و 

بتی   اند. )حقی بروسوی،اوست. از این رو از این آیه تنها رفعت وجود پیامبر را نتیجه گرفته

  (.  37۱: 3ق، ج1833؛ کاشانی،16 :۱تا،ج

هتای  نگتری را بتا ژرف « للَّهُ ما تَقدََّمَ منِْ ذَنْبتِکَ وَ متا تتَأَخَّرَ   لِیَغْفِرَ لَکَ ا»ابن عربی مراد از 

  ظریفی دقایق حاوی اما  نیست ایتازه مطلب چند هر او تفسیر کند.می تفسیر زیبایی به خود خاص
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 است:

متعلق مغفرت در اینجا حفظ کردن از گناه یتا محافظتت از عتذاب استت. و در اخبتار      »

ای قترار  وم است. مؤید عصمت پیامبر این است که خداوند او را اسوهرسیده که پیامبر معص

داده که باید به او تأسی کرد. پس شایسته نیست که گناه به پیامبر اضتافه شتود مگتر اینکته     

پیامبر مخاطب باشد ولی خداوند امت را قصد کرده باشد. پیامبر معصتوم از گناهتان استت.    

« ماتتأخر »از زمان آدم تا زمان اوست. و مقصود از « دمماتق»پس او مخاطب است اما مراد از 

گناهان امت از زمان او تا روز قیامت است. او سید پیامبران و سید مردم استت. خداونتد بتا    

کند آمرزد و شاد میاین آیه به پیامبر بشارت عفو عمومی داده است. پس خداوند همه را می

بعثت پیامبر برای همه مردم است پس ایتن  که رحمت او همه چیز را فرا گرفته است. چون 

شود نه اینکه مغفرت تنها مخصوص این امتت باشتد. نته اینکته     عفو همه مردم را شامل می

مغفرت مخصوص زمان او باشد تا روز قیامت و نه اینکه مغفرت مخصوص دنیا باشد. ایتن  

ندارد  را آتش از خروج توان که فردی حتی است. فراگیر آتش از خروج و حشر قبر، در مغفرت

  (. 152: 2بی تا، ج)ابن عربی، « با اینکه در آتش احاطه شده به سبب این مغفرت درد ندارد

در آیه به معنای حفتظ  « مغفرت»راهکار دیگر این تفاسیر توسّع در معنای مغفرت است. 

کنتد و از گنتاه   و عصمت ازلی و ابدی است یعنی خداوند تو را در همه احتوال حفتظ متی   

دارد. همچنین بر این باورند که مغفرت از اراده الهی برای بخشش انتوار جلالتش   می مصون

به پیامبر حکایت دارد. بدین معنا که ماتقدم اعطای وجود پیش از هر قابلی به پیامبر اکترم و  

در آیته  « مغفرت»ما تأخر بخشش انوار جلال الهی به وجود نازنین اوست. از این رو از واژه 

 (.    15۱-157: ۱بی تا، جاند. )حقی بروسوی، جود پیامبر را نتیجه گرفتهتنها رفعت و

ها حسنات شود برای ذنب و گناه مراتبی است که برخی از آناز این بیانات مشخص می

شود. گاهی برای  برختی از  شود و برخی برای مخلَصان ذنب محسوب میالابرار شمرده می

توبه کرد تا  به درجتات بتالای قترب الهتی و مقتام       امور که حرمت شرعی هم ندارند، باید

 محمود رسید. چنان که عیسی علیه السلام از این که سنگی را بالش خود قرار داده بود توبه

 (.  15۱ -157: 8بی تا، ج کرد و سر بر زمین نهاد. )غزالی،
  
 اشتراک و افتراق تفاسیر عرفانی و کلامی در مواجهه با شبهه بخشش گناه  -۵
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کلام  مراد رسیدن به اهتمام و دلالی معین ساختارهای از برداریبهره در تفاسیر این تراکاش

کند با نحوه رسد آنچه مفسران عارف و متکلم را از یکدیگر متمایز میالهی است. به نظر می

ها مرتبط باشد. اصول مفاهیم قرآن بر پایه عقل استت و بتر استاس    های آنپردازش و روش

تعالیم اسلام بر مدار جهل ستیزی و عقل انگیزی است، از این رو مباحث عقلی آیات قرآن، 

جایگاهی خاصی در بین متکلمان دارد. متکلمان شیعه برآنند که ظاهر قرآن حجتت بتوده و   

توان از خود آیات قرآن و ارجاع آیات متشابه به آیات محکم، مقصود قترآن را دریافتت.   می

کنند و تأمتل صترف   باطنی در خصوص متن قرآن پرهیز می هایدر نتیجه اغلب از برداشت

از سویی دیگتر قترآن کتریم در    کنند. تناد به مراجع را نکوهش میدرباره متن قرآن بدون اس

ای است کته  ترین بینش و گرایش عرفانی است. تنوع آیات قرآنی نیز به گونهبردارنده جامع

ند. تفاسیرعرفانی از این قابلیت ضمنی آیات، کزمینه تمثیلات و تفاسیر استعاری را فراهم می

اند. نگاه متفاوت عارف به جهان هستتی، مراتتب وجتود، انستان     برداری را کردهنهایت بهره

گونته تفستیری از تفاستیر    کامل، تجلی، پیامبر شناسی و ... سبب تمایز رویکرد و مبانی ایتن 

   شود.کلامی می

ل است و علم کلام به وسیله ادله عقلی، عقایتد  ابزار اصلی متکلم برای اثبات حقیقت عق

پتردازد. )ایجتی،   ایمانی و دینی را اثبات کرده به دفتاع از اصتول دیتن و دفتع شتبهات متی      

تفاسیر کلامی برای رفع ابهام موجود در آیات از ابزارهای ادبتی و بلاغتی    (28: 1ق،ج1235

و قترائن کتلام استت. همچنتین     جویند که گویای تاکید این تفاسیر به ظتاهر الفتاظ   بهره می

 ای دارد.های عقلی و کلامی، علمی برای رفع شبهه در این نوع تفاسیر جایگاه ویژهاستدلال

-گیری عرفانی به تفسیر و تأویل آیات و احادیث اولیای دین میتفاسیر عرفانی با جهت

اسرار آیتات   دار بیان معانی باطنی وپردازند. و حاصل چنین تلاشی تفاسیری است که عهده

در ترجمان عرفانی یادکرد قرآن از زندگی انبیای الهی در واقع دعوت بته تلقتی یتک     است.

مقام از مقامات و منازل سیر الی الله است. از این منظر تلقی اسماء الهی برای سالک حقیقتی  

بدون چشیدن و رسیدن و مورد ابتلا قرارگترفتن ابتلائتات و حتالات اولیتای الهتی مقتدور       

ت. بر این اساس مفسر عارف، ابهامات موجود در آیات مشکله را از لوازم سیر إلتی الله  نیس

 پردازد.برای انبیا دانسته و به بازآفرینی و تعمیم آن الگوها در سلوک هر سالک می
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بخشتش  « ذنب ماتقتدم »در تفاسیرعرفانی و کلامی یکی از احتمالات موجود در رابطه با 

یابتد افتزودن   ت. سید مرتضی استدلالی که برای این ارتبتاط متی  های پیشین اسگناهان امت

تقویت رابطه خویشاوندی و عفو آدم علیه السلام است. اما تفاسیر عرفتانی بته ستبب ابتزار     

انتد.  کشف و شهود و اطلاع از بطون آیه استدلالی باورپذیرتر نسبت به این ارتباط ارائه داده

ن امت پیامبر اکرم هم هستند؛ چترا کته دعتوت همته     های پیامبران پیشیاز منظر عارف امت

انبیای الهی، دعوت به شریعت پیامبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم بوده است. )گنابتادی،  

برخی از اهل معرفت احتمال تترک اولتی را نیتز بترای      (.22۱: 124۱خمینی،امام ؛  ۱1: تابی

ر اکرم مظهر استم الله استت. و عظمتت    دانند چرا که شخصیت حقیقی پیامبپیامبر جایز نمی

را « حسنات الابرار سیئات المقربین»چنین مظهریتی احتمال گناه ولو به ترک اولی را از باب 

 (.  28۱: 1241خمینی، امام داند. )نیز منتفی می

برخی تفاسیر عرفانی غفران را به معنی دیگری جز بخشش گناهان حمل کرده و از اراده 

اند. بدین معنا که ماتقدم اعطای وجتود  انوار جلالش به پیامبر سخن راندهالهی برای بخشش 

از  اوست. نازنین وجود به الهی جلال انوار بخشش تأخر ما و اکرم پیامبر به قابلی هر از پیش

 (.16: ۱جتا، اند. )حقی برسوی، بیاین رو از این آیه تنها رفعت وجود پیامبر را نتیجه گرفته
 

 نتیجه گیری

کلام و عرفان در متون عرفانی تعامل و ارتباط جدایی ناپذیری دارند. علم کلام عهده  - 

دار بررسی اصول اعتقادی است و چون اهل معرفتت مقیتد بته اصتول شتریعت بودنتد، در       

پرداختند. در غالتب متتون   بسیاری مواضع در آثار خود به طرح دیدگاه های کلامی خود می

مباحث عرفانی است. عرفا پس از بیان اصول اعتقادی که در  عرفانی مباحث کلامی مقدم بر

 پردازند.واقع زیربنای طریقت و ابزار دستیابی به حقیقت است به طرح مباحث عرفانی می

هدف مفسر در تفسیرعرفانی کشف مقاصد و مرادات باطنی خداونتد از ظتاهر الفتاظ      -

ر روش آن است. در این نوع تفسیر، است. تفاوت بنیادین این روش تفسیر با تفاسیر دیگر د

پردازند.. گیری عرفانی به تفسیر و تأویل آیات و احادیث اولیای دین میاهل عرفان با جهت

 گردد.سابقه این نوع تفسیر به دوران صدر اسلام بازمی
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تتوان  در نظر اهل عرفان سخن خدا را نه تنها در قرآن، بلکه در تجربه شخصی نیز می -

کند تا قرآن را، نه به عنتوان  تجربه، اصلی است در تفسیرکه به عارف کمک می شنید، و این

 کلام یک وجهی، بلکه به عنوان کلام چند وجهی دارای معانی بسیار دریابد. 

-تفاسیر کلامی بر اساس مبانی خود بیشتر، ظاهر الفاظ و پیوند میان آیات و استتدلال   -

اند. ستنت تفستیری و بیتان نتتایج ستایر      رار دادههای عقلی و کلامی را سرلوحه کار خود ق

مفسران در این تفاسیر نقش مهمی دارد. در این تفاسیر روابط بینامتنی وجود دارد بدین معنا 

اند و گویی یک سلسله روابط بین این تفاسیر که مفسران مرتب به تفاسیر گذشته ارجاع داده

با قرآن باشد بین خودشان است. برختی از  برقرار شده که ارتباط ساختاریشان بیش از اینکه 

این تفاسیر سعی دارند بین اقوال مختلف مفسران گذشته، یک قتول را انتختاب کننتد یتا در     

بهترین حالت قول جدیدی به اقوال قبلی اضافه کنند. ولی هیچگاه اقتوال گذشتتگان نادیتده    

 شود.گرفته نمی

هتای عقلتی و لغتوی خت      فاظ و بحثرسد تمرکز تفاسیر کلامی به ظاهر البه نظر می -

ای کته ظهتر و بطتن آیتات را چتون یتک       فهم بطون قرآن را در پی دارد. اما تفاستیرعرفانی 

انتد در رفتع ابهامتات متؤثرتر     اند و از تمامی ابزار تفسیری بهره بترده مجموعه مدّ نظر داشته

 اند. عمل کرده

کات و افتراقاتی بتا یکتدیگر دارد:   تفسیر این دو علم از شبهه آیه دوم سوره فتح اشترا -

تفاسیرعرفانی علاوه بر استفاده از ابزار تفاسیر غیرعرفانی و اشاره به تفسیر ظاهری آیات در 

تتر از  ظاهر لفظ متوقف نماندند و با گذر از ظاهر کلام و رسیدن به بطن آیه پیامبر را جلیتل 

باشتد. تفاستیر عرفتانی در ابعتاد     اند که ابهامی پیرامون عصمت ایشان وجود داشتته  آن دیده

اند. این درحتالی استت کته در تفاستیر     باطنی آیات تنها رفعت مقام حضرت را نتیجه گرفته

 گرفت. متکلمان تاکید بیشتر بر اثبات عقلی عصمت پیامبر صورت می

-تحلیل و بررسی پیرامون تفاسیر مختلف و متعدد گویای این نکته بود که تفسیری می -

 کاملی در حل ابهامات و تعارضات داشته باشد که به منبع وحی متصل باشد. تواند نقش 

مند باشند توانتایی  شهود جلوه ضعیفی از وحی است. عارفانی که از کشف و شهود بهره

 بالاتری برای پاسخ به ابهامات موجود در آیات خواهند داشت.
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 . محمد علی بیضون
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ناشران: قتم: دانشتگاه    (.معارف کلامی شیعه )کلیات امامت(، 12۱2جمعی از نویسندگان،)

 ادیان و مذاهب، تهران: سازمان مطالعه و تدوین کتب علوم انسانی دانشگاه ها )سمت(.

 .. قم: اسراء: تفسیر قرآن کریمتسنیم(. 12۱1جوادی آملی، عبدالله. )
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 قم: نشر اسرا. 

 . بیروت: دارالفکر. تفسیر روح البیانتا(. . )بی حقه برسوى، اسماعیل بن مصطفه

. تهران: موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی شرح چهل حدیث(. 1241خمینی، روح الله، )
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مترجم و مصحح  شرح فصوص الحکم )خوارزمی(.(. 126۱خوارزمی، تاج الدین حسین. )

 علامه حسن زاده آملی. قم: بوستان کتاب. 

 بیروت: المفید.  .عقیده شیعهق(.   1816دوایت، رونالدسن. )

 نا.. تهران: بیدمرصادالعباق( 1233رازی، نجم الدین. )

 ع.  صادق امام موسسه قم: .الانبیا فی القرآن الکریم هعصم (،1241) جعفر. تبریزی، سبحانی

. به کوشش علی حسن و قبح عقلی یا بایدهای اخلاق جاودان(. 1266. ) -----------

 .نی. تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطاعات فرهنگیربانی گلپایگا

. جلتد  : راهنماشناسی و معتاد شناستی  آموزش کلام اسلامی(.  12۱2سعیدی مهر، محمد. )

 دوم. تهران: نشر طه.

. ترجمته محمتود دشتتی. قتم:     الاتقان فنی علنوم القنرآن   (، 1244سیوطی، جلال الدین. ) 

 انتشارات اصول الدین.

 .دارالاضواء :بیروت .تلخیص المحصل ( 1865الدین )طوسی، خواجه نصیر 

انتشارات منتتدی   الاقتصاد فیما یتعلق بالاعتقاد. نجف:ق(،  12۱۱طوسی، محمد بن حسن. )
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حستینی و مهتدی    . تحقیق ستید احمتد  رسائل الشریف المرتضیق(، 1865. ) --------

 رجایی، قم: دارالقرآن الکریم.
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 آشتیانی. تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی.

. بیروت: دار احیاء تأویلات عبدالرزاق کاشانیق(.  1833کاشانی، کمال الدین عبدالرزاق. )

 التراث العربی.  

 .. قم، انتشارات الزهرا(؛ سرمایه ایمان در اصول اعتقاداتتا یجی، عبد الرزاق )بیلاه

مصنفات شیخ مفید. قم: المؤتمر العالمی  .تصحیح الاعتقاد ق(،1812مفید، محمد بن نعمان.)

 لالفیه الشیخ المفید.
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 امام خمینی.  
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 اخلاقِ کانت فلسفه بر روسو های اندیشه تاثیر                                                                    /11
 

 

  

 

 

 

Mystical interpretations’ approach towards the chastity of prophets 

orbiting around the first verses of faith surah 
 

Shahla Rahmani ,
1
 Sousan Alerasoul 

2
, Mehrdad Abbasi 

3 

 

Abstract 

Speech and mysticism in mystical texts have an intensely remarkable 

compatibility and inseparability with one another. The science of speech aims to 

explore the belief principles and Islamic mysticism is based on its shariat and 

principles. However, the way to acquiring the truth in mysticism and speech is 

different. In Islamic speech the indispensability of prophecy has been given an 

explanation of kindness based on some reasons but Islamic mysticism has 

regarded the prophet as being an absolute reflection of Allah's grand name and 

as a result has necessitated his presence amongst people. Based on this, the 

mystic and speaker’s view points towards the distrust in the mentioned verse are 

different. The speakers conceive of the suspicion in these verses as being 

associated with prophets’ chastity but mystics, by believing in the various depths 

of verses and utilizing the tools of discovery and intuition, regard the connection 

to blaspheming the prophet as the principle of completion of prophet hood, they 

refrain from disbelieving and behold the elevation of prophet’s dignity. 
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