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 مقاله  پذيرش ضوابط و نگارش راهنمای

و معارف نورانی حدیثی  ،  به نشر پژوهشهای قرآنی پژوهشنامه معارف اهل بیت )ع(  فصلنامه      

و   حدیثیپردازد. رسالت این مجله، توسعۀ روشهای پژوهش در مطالعات  میاهل بیت علیهم السلام  

که یک روش نوین پژوهش در این زمینه ای  است؛ هر مقاله  اهل بیت عصمت و طهارت علیهم السلام

سازی نماید، مطابق با رسالت مجله تشخیص داده خواهد شد و در  را ارائه کند، توسعه دهد، یا بومی

  اهل معارف  پژوهشنامه اولویت نشر قرار خواهد گرفت. سیاستهای پذیرش، ویرایش و نشر مقاله در

 :بدین قرار است(  ع)  بیت

مطالعات و تحقیقات نویسندگان باشد. بر این پایه، زمانی برای داوران ارسال ها باید نتیجۀ  مقاله .1

 :  که کنند  تصریح و  تعهد، ابراز بدین  ای به سردبیر،شود که مؤلف یا مؤلفان با نگارش نامهمی

سال  ار  دیگری  مجلات  به  داوری  برای  اند، نکرده  چاپ  دیگری  جای  در  را  خود  مقالۀ(  الف     

اننموده نگرفتهاند،  پذیرش  غیر ز مجلۀ دیگری  و  مردود  نیز  آنها در هیچ مجلۀ دیگری  مقالۀ  و  اند، 

 قابل چاپ شناخته نشده است؛  

  در   مؤثر  نقش  ایفای  بر  افزون  مؤلفان،  همۀ  و  است  مؤلفان  مطالعات  دستاورد  و  اصیل،  مقاله ب(     

 اند؛  هکرد تأیید  و خوانده،  نیز را مقاله نهایی  نسخۀ پژوهش، 

مرحله       هر  در  و  گاه  هر  برای پ(  این  خلاف  پسانشر،  و  نشر  ویرایش،  داوری،  مراحل  از  ای 

به  (  ع)  بیت  اهل  معارف  پژوهشنامه سردبیر امر  اعلام  دارند ضمن  حق  مجله  اولیاء  شود،  ثابت 

ذی  اخلاق  مراجع  پایشگر  نهادهای  دیگر  یا  مؤلفان  خدمت  و  تحصیل  محل  جمله  از  ـــ  صلاح 

  را   ایشان  از  دیگری  مقالۀ  هیچ  ورود  اجازۀ  مجله،  رسانیاطلاع  هایسامانه  در  خبر  رجد  و ـــ پژوهش

 معارف   پژوهشنامه  ار مقالۀ انتحالی و انتساب آن بهانتش  و   ندهند   مجله  کار   گردش  سیستم   به  هم 

 .رسانی نمایندای رسماً انکار، و در این باره اطلاعرا نیز در هر مرحله(  ع)  بیت  اهل

آم .2 می(  ع)  بیت  اهل  معارف   پژوهشنامه وزشیرسالت  تلقی  مهم  پایه،  همواره  این  بر  شود. 

ارائۀ یک مطالعۀ علمی   همواره زبان و شیوۀ بیان مقالات باید چنان گویا و روان باشد که افزون بر 

انسانی   علوم  گرایشهای  و  دانشها  همۀ  دانشوران  و  دانشجویان  مسأله،  حل  به  معطوف  و  روشمند 

های علمی  ن ارتباط برقرار کنند و از آن برای حل مسائل مشابه یا پاسخ گفتن به دغدغهبتوانند با آ

دیگر خویش، الگو بگیرند. باید این رویکرد همواره در شیوۀ بیان، کاربرد اصطلاحات، مشخص کردن 

 .خوان، ارائۀ منابع وهر چه از این دست منظور شودحرکات اعرابی روی کلمات سخت
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کد نوشته، و با  ای )فونتی( یونیها در محیط نرم افزار مایکروسافت وُرد و با دبیرهالهلازم است مق .3

 .اف و وُرد به سامانۀ الکترونیکی مجله ارسال شونددیهر دو دو فرمت پی

نام و نام خانوادگی مؤلف، رتبۀ دانشگاهی، گروه آموزشی، نام دانشگاه یا مؤسسۀ پژوهشی محل   .4

و نشانی پستی دقیق منزل و محل کار به همراه کد پستی و نشانی الکترونیکی  خدمت، شمارۀ تلفن  

 .تک مؤلفان مقاله درج گرددتک

حدود  (  ع)  بیت  اهل  معارف   پژوهشنامه  مقالات .5 در  حجمی  کلمه   8’000تا    6’  000اغلب 

ری تر به همایشهای تخصصی ارسال شوند. همچنین، سوگیری نظدارند. شایسته است مقالات کوتاه

اقتضا می که طولانیمجله  ـــ  بنیادی  تحقیقات  و  مقالات  ـــ کمکند  یابند.  تر هستند  راه  بدان  تر 

شوند.  هرگز دستاوردهای مطالعۀ ارزشمند یک پژوهشگر به بهانۀ زیادی حجم از نشر بازداشته نمی

له همسو در عین حال، کوشش خواهد شد اثر مبسوط چنان ویراسته شود که با رویکرد آموزشی مج

سردرگمی با محتوای آن سادگی و بیمند به پژوهش نیز بتوانند بهکارِ علاقهگردد و دانشجویان تازه

 .ارتباط برقرار کنند

هایی حاکی از  کلمه(، کلیدواژه  170ترتیب مُشتمِل خواهد بود بر: عنوان، چکیده )حداکثر  مقاله به .6

باشد، درآمد )حاوی  چکیده اشارهموضوعات فرعی مطرح در مقاله که در عنوان و   به آنها نشده  ای 

تبیینی فشرده از زمینۀ بحث، ضرورتهای نظری مطالعه در آن، جایگاه مسألۀ این مقاله در آن زمینه، 

اند، و مفاهیم بنیادین بحث(، طرح مسأله )مروری فشرده بر آنچه تا به حال در بارۀ آن مسأله گفته

ا، سؤالاتی از آن میان که در این مطالعه قرار است برای آنها پاسخ  ابهامات و اشکالات آن دیدگاهه

یافت، و مراحلی که قرار است پیاپی بدین منظور در بخشهای بعد پیموده شود(، بدنۀ مقاله )سه یا  

چهار بخش با حجمهای تقریباً مساوی، که هر یک دربردارندۀ سه یا چهار فصل با حجمهای تقریباً  

گیری، منابع، و چکیدۀ  شود(، نتیجهگفته بازنموده مییک، یکی از مراحل پیش  مساوی است و در هر

 .انگلیسی

از نقل مطالب، و میان پرانتز جای میارجاعات همه داخل متن، بی .7 اَشهَرِ  فاصله پس  نام  گیرد و 

ابع  (. من35/  1ش،  1395کند؛ مثل: )طباطبایی،  مؤلف، سال نشر، جلد و صفحۀ مورد نظر را بیان می

 .شوندمختلف در داخل متن با نقطه ویرگول از یکدیگر جدا می

ارجاع به منابع دست دوم، کم اهمیت و غیر ضروری پذیرفته نیست. در فهرست پایانی منابع نیز،   .8

تنها باید منابعی ذکر شود که در متن بدانها استناد شده باشد. به ترتیب الفباء، نخست منابع فارسی  

 .گیرداصله منابع تألیفی به دیگر زبانها جای میو عربی، و بلاف
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ارجاع در منابع پایانی چنین است: مشخصات مؤلف )نام اَشهَرِ مؤلف، نام مؤلف(، سال نشر )همراه  .9

با حروف  کتاب  )نام  اثر  میلادی(، مشخصات  برای  م  و  قمری  برای  ق  برای شمسی،  علامت ش  با 

رگول، نام کتاب یا مجلۀ حاوی آن مقاله با حروف درشت و  درشت و کج یا نام مقاله داخل گیومه، وی

علی کوشش  به  یا  آرام،  احمد  ترجمۀ  )مثلا:  اثر  مُصحّح  یا  مترجم  مشخصات  و  کج(،  غفاری(،  اکبر 

سرآخر، مشخصات نشر )محل نشر و ناشر یا شمارۀ سری و نوبت چاپ مجله(. نیز، منابع به ترتیب 

 :شود. برای نمونهدر پایان هر یک از آنها نیز نقطه نهاده می  گیرند والفبایی پشت سر هم قرار می

 . 19، سال دهم، شمارۀ تراثنا «،ق(، »مقولۀُ جِسمٍ لا کاَلاَجسام1410، محمد رضا )حسینی  •

ابی • ابراهیم، بُغیَةُ الوُعاة م(،1964بکر )ـ سیوطی، عبدالرحمان بن  ابوالفضل  ، به کوشش محمد 

 عصریۀ. بیروت/ صیدا، المکتبۀ ال

نامِ اَشهَرِ مؤلفان و کتابها را باید بر اساس شیوۀ یادکرد مؤلف در اغلب آثار یا مراجعه به کتب  .  10

اشهر محمد   نام  اثر صحیح نیست. مثلاً،  لزوما عنوان پشت جلد  بازشناخت و  اَعلام و دائرۀالمعارفها 

 متأخر  هایسده  در  الفقیه  یَحضُرُهُ لا حسن نجفی، »صاحب جواهر« است، یا گرچه مؤلف کتابِ مَن

 بزرگ   المعارف  دائرۀ  همچون  آثاری  ضبط  و  وی  اَشهَر  نام  شود،می  شناخته   نیز  صدوق«  »شیخ  نام  به

میاسلام شناخته  نام  چند  به  مؤلفی  اگر  است.  بابویه«  »ابن  برمیی  را  نامی  با  شد،  که  گزینیم 

 .طرفی علمی سازگارتر باشدبی

القاب و عناوین است و از این رو، هر چیز غیر از نام اشهر، نام و   طرفی علمی، حذفاقتضای بی.  11

می حذف  فرد  پدر  مینام  تلقی  لقب  نوعی  اشخاص  کنیۀ  نیز،  را  شوند.  نامشان  ذکر  جای  و  شود 

 :گیردنمی

 فریدالدین« نیشابوری، »عطار: غلط      صحیح: »عطار نیشابوری، محمد بن ابراهیم« •

 . ابوالحسن« »عجلی،: غلط                      لله« صحیح: »عجلی، احمد بن عبدا •

می مثلاً  نیست؛  لازم  تکرار  کوچکش،  نام  با  فرد  اَشهَرِ  نام  تطابق  صورت  در  بن  نیز،  احمد  نویسیم: 

، بیروت، دار صادر. سرآخر، هر گاه ناشر یا تاریخ و محل نشر مشخص نباشد، لازم به  المسند حنبل،

حین باره  این  در  زیاده  به  توضیحی  فوق  ارجاع  همچون  نیست؛  مشخصات  بن   مُسنَدِ ذکر  احمد 

رو، ذکر نشده است. وانگهی، در حکم به نامشخص بودن  حنبل که تاریخ نشر مشخص نیست و ازاین 

ناشر یا زمان و محل نشر، تعجیل نباید کرد؛ پشت جلد کتاب ملاک نیست و باید مشخصات نشر اثر 

 .ها و منابع مشابه تکمیل و تصحیح شوندجویی از فهرست کتابخانهحدالامکان با بهره
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ها نیز به  افزون بر ارسال چکیدۀ انگلیسی، لازم است عنوان مقاله، نام نویسندگان، و کلید واژه.  12

ارسال شوند.   و  درج  انگلیسی  و در صفحۀ چکیدۀ  تایپ،  رومن  نیو  تایمز  فونت  با  ترجمه،  انگلیسی 

با شماره نمودارها  و  روی یک صجدولها، شکلها  هر کدام  توضیحات،  و  عنوان  فحۀ جداگانه  گذاری، 

 .آورده شود

 وارد  اولاً،  مؤلفان،  که  است  آن  معنای  به   حدیث  و  قرآن  تاریخی  مطالعات ارسال مقاله به مجلۀ .13

 داوران،)  جمع  نظر  اساس   بر  نشر،  مرحلۀ  آخرین  تا   را  مقاله  دارند  بنا   و   اندشده  جمعی   کاری

رفته در گصورت  سازیهایبهینه  و   کنند  سازیبهینه  و   اصلاح(  تحریریه  هیأت  و  سردبیر  ویراستاران،

اند؛  مراحل ویرایش را نیز، پذیرا شوند؛ ثانیاً، همۀ امتیازات نشر مقالۀ خود را به مجله واگذار نموده 

سازی مقالات، همواره به تصمیمات جمعی اتخاذ شده در سیستم گردش کار ثالثاً، در فرایند آماده

 .دارندر خود را بر نظر مراجع یادشده مقدم نمیبند هستند و تحت هیچ شرایطی نظمقالات پای

کار  .  14 گردش  »فرایند  عنوان  با  مجله  سامانۀ  اول  صفحۀ  پیوند  در  تفصیل  به  که  روندی  پایۀ  بر 

اجمالش بدین   برای نشر مقاله مراحل مختلفی طی خواهد شد که  مقالات« شرح داده شده است، 

رسا پایۀ  بر  دریافت  محض  به  مقاله  هر  است:  حدیث لتقرار  و  قرآن  تاریخی  سنجیده   مطالعات 

را  می مقاله  رسالت مجله کنند، سردبیر  با  مقاله  به هماهنگی  گاه کارشناسان مجله حکم  هر  شود. 

باشند می داشته  مقاله  با موضوع  مرتبط  که تخصصی  داور  رسالت  برای دو  با  مقاله  گاه  هر  فرستد. 

بی نداشت، مؤلف  تناسب  آگاه میمجله  ارسال کند.    شود کهدرنگ  برای دیگر مجلات  را  آن  بتواند 

پیکره  اگر  شیوههمچنین،  با  مقاله  به بندی  مقاله  کردن  وارد  از  پیش  نباشد،  هماهنگ  مجله  نامۀ 

مقاله شد.  خواهد  طلب  مؤلف  از  آن  اصلاح  داوری،  برای  ارسال  و  کار  گردش  با سیستم  که  هایی 

 .گردندابی ارسال نمینامۀ مجله تطبیق نداشته باشد، برای ارزیشیوه 

انجامد. در موارد خاص ـــ مثل وقتی که  فرایند داوری حدود دو هفته تا یک ماه به طول می.  15

یا   کند،  خودداری  داوری  از  دلیل،  هر  به  بهمثلاداور  را  خود  شواهد  بخواهد  مقاله  ،  نقد  در  تفصیل 

از کبازنماید ـــ ممکن است این زمان قدری طولانی سب نظر داوران، سردبیر مطابق تر شود. پس 

توضیح غالب  تفاصیل  تشخیص  پایۀ  بر  رفت،  قبلاً ذکرش  که  پذیرش«  »فرایند  پیوند  در  داده شده 

ایشان ممکن است مقاله را رد کند یا از مؤلف توضیح یا اصلاح بخواهد. اگر توضیحات یا اصلاحات  

تحریریه راه    یید خواهد شد و به جلسۀمؤلف برای سردبیر قانع کننده بودند، مقاله در این مرحله تأ 

تعیین تحریریه  اعضاء  نظر  یافت.  به  خواهد  مقاله  پایان  در  بود.  خواهد  مقاله  پذیرش  نهایی  کنندۀ 

نگرند،  ویراستاران سپرده خواهد شد. ویراستاران ساختار کلی مقاله و انسجام منطقی بحثها را بازمی

حتی   یا  ـــ  نمونه  باب  از  را  بازمیارجا  همۀ  لزوم،  مواقع  درارجاعاتی  ـــ  را  با  عات  را  مقاله  بینند، 



 ش   1404  بهار،  یازدهم، شمارۀ  م چهار، سال  پژوهشنامه معارف اهل بیت )ع(  <11>

Research for the Studies of the Ahl al-Bayt (as), Year 4, Issue 11, Spring 2025 

 

بومی ـــ  آن  هدف  و  مجله  خلاصه  رویکرد  را  آن  احیاناً،  و  هماهنگ،  ـــ  پژوهش  روشهای  سازی 

ها آزادند. سرآخر، مقالۀ ویراسته برای اطمینان  کنند. ویراستاران مجله در تلخیص و ویرایش مقالهمی

 .شودعرضه میاز کیفیت آن به مؤلف هم 

سازی مقاله  ارسال مقاله به مجله، به معنای پذیرش نقش داوران و ویراستاران در اصلاح و بهینه.  16

است. هر گونه تلاشی از جانب داوران و ویراستاران مقاله، همچون کمکی به عرضۀ بهتر نظریۀ مؤلف  

داو نظر  دریافت  برای  اگر  حتی  مؤلفان  پایه،  این  بر  شد.  خواهد  و  تلقی  کشیدند  انتظار  مجله  ران 

سرآخر نیز پاسخ مطلوبی نگرفتند یا نقدها را برنتافتند، خود را وامدار خیرخواهی و نشر علم ایشان  

منابع،   افزودن  پیشنهاد  داوران،  محتوایی  و  صوری  اصلاحات  که  همچنان  شناخت؛  خواهند 

پیشینسانهم مقالات  در  کاربسته  اصطلاحات  با  مقاله  اصطلاحات  تدقیق  سازی  و  اصلاح   ،

ببینند. در صورت نتیجه  را بسته  باب گفتگو  این دست سبب نخواهد شد  از  گیریها، و هر ویرایشی 

بروز اختلاف میان مؤلف و ویراستاران و حل نشدن مشکل با مذاکرۀ آنها، نظر سردبیر یا در صورت 

له به نام یک مؤلف تنها  صلاحدید وی، هیأت تحریریه تعیین کننده خواهد بود. در هر حال، نشر مقا

 .با تأیید نهایی او ممکن است

در.  17 آن  انتشار  از  مقاله  داوری  از  پس  دلیل  هر  به  مؤلف  گاه  و   هر  قرآن  تاریخی  مطالعات 

هایی  ها در دانشگاه آزاد اسلامی همۀ هزینهانصراف دهد، باید بر اساس ضوابط پرداخت هزینه  حدیث

زما  تا  مقاله  پذیرش  آغاز  از  هزینهرا که  پرداخت کند؛  است،  بر مجله تحمیل شده  انصراف  هایی  ن 

آمادهمثل حق و  آن،  انگلیسی  و چکیدۀ  مقاله  اصل  ادبی  و  علمی  ویراستاران  داوران،  سازی الزحمۀ 

مقاله برای انتشار. هر گاه اعلام انصراف وی پس از ویرایش مقاله و آماده سازی آن برای نشر باشد،  

و نسخۀ  معنوی  حقوق  پرداخت همۀ  از  پس  حتی  مؤلف  و  بود  خواهد  مجله  به  متعلق  یراسته 

نقش هزینه به  تصریح  و  سردبیر  رسمی  اجازۀ  بدون  را  نسخه  آن  بعض  یا  کل  نشر  حق  فوق،  های 

 .ویراستاران مجله در نسخۀ دردست انتشار نخواهد داشت

ران و تحریریه، مقاله  شود که افزون بر تأیید داوتنها زمانی برای مؤلف گواهی پذیرش صادر می.  18

به تأیید ویراستار علمی نیز برسد و در سنجشهای ویراستاران اصالت مقاله، انسجام مطالب و اعتبار  

نیاز   احساس  ارجاعات  اعتبار  بررسی  برای  مجله  ویراستاران  یا  سردبیر  گاه  هر  شود.  تأیید  منابعش 

 .جله ارسال دارندکنند، مؤلفان باید اصل یا کپی منابع درخواستی را به دفتر م

آخرین شمارۀ د .19 پذیرش در  تاریخ  ترتیب  به  ویراسته  نشر مجله چاپ میمقالات  شوند؛  ر حال 

اهداف مجله متناسب مگر با  مقالات  میان  برقراری چینش خاصی  تر آن که سردبیر تشخیص دهد 



 

 <12>  مقاله پذیرش ضوابط و نگارش راهنمای
 

ب فهم  درگرو  برخی،  بهتر  فهم  و  مربوطند  موضوع  یک  به  مقاله  چند  وقتی  مثلا،  دیگر  است؛  رخی 

 .باشد
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 « ولایت و اولی الأمر » آیات   بررسی آراء تفسیری مصطفی طباطبائی در
 مجید بابالیان 1

  
( یپژوهش ۀ)مقال ۳2تا  1۳ ۀ ، صفح11/۳140/ 26: رشیپذ خ یتار 07/۳140/ 26: افتیدر خ یتار  

 
 

 چکیده

بیان در کتاب تفسیر خود با عنوان  نمای »قرآنیان«،  از مفسران جریان شیعهطباطبائی  حسینی  مصطفی           
با ترجمه عبارت »ولیّ« به معنای دوست و    سوره مائده(  55)آیه    در تفسیر آیه ولایت  معانی در کلام ربّانی

انگشتر در حال رکوع توسط امام انفاق  همدل و نیز زیر سئوال بردن روایات شأن نزول این آیه و روایات  

را انکار نموده و با این استدلال که ولایت و سرپرستی   السلامعلیهان علی  ،؛ ولایت و سرپرستی امیر مؤمنعلی

«  اطاعت »غیر خدا برای مسلمانان جایز نیست، ولایت در این آیه را به معنای دوست همدل معنا نموده و در آیه  

( نیز، »اولی الأمر« را به معنای کارگزاران و مقامات لشکری دانسته است. در  سوره نساء  59آیه  )  یا »اولی الأمر«

این پژوهش به روش توصیفی تحلیلی، اثبات شده روایات بهره برداری شده توسط مصطفی طباطبائی در مقابل 

  . همچنیناست روایات متواتر شأن نزول آیه ولایت، ضعیف السند و شاذّ بوده و ولایت امامان تابع ولایت خدا  

اولی  »تواند مصداق  ، کارگزاران و مقامات کشوری نمی«اطاعت»با توجه به لزوم معصوم بودن اولی الأمر در آیه  

 در این آیه باشد.  «الأمر 

 .، ولی امرامامت، آیه ولایت، مصطفی طباطبائی، وهابیت، قرآنیون :هاهکلیدواژ
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 بررسی آراء تفسیری مصطفی طباطبائی در آیات »ولایت و اولی الأمر«  

 

 درآمد  -1 -1

ی دوم با شعار »حسبنا کتاب الله« شروع شد. گرایش به جریان قرآن بسندگی از زمان خلیفه         

ی  قاره هایی داشته، ولی در دو قرن اخیر در دو شبههای تاریخ، این جریان فراز و نشیب ی دورههمهدر  

 .( 2۳-22، ش1۳90روشن ضمیر، ) مصر و هند، شکلی منسجم به خود گرفت 

پس از اسلام  قدرت سیاسی و نظامی و اقتصادی  دهد  بررسی تاریخ جوامع اسلامی نشان می         

سده یعنی  خود  اوج  دوران  نیمهنخستین  تا  نخست  حاکمیت  ی  با  که  قمری  هجری  سئم  سده  ی 

ی نهم تا نیمه سده یازدهم  از سده  مسلمانان بر آسیای مرکزی تا اندلس و مغرب همراه بود؛ مجدداً

وج گرفت و سه قدرت سیاسی مهم در قلمرو مسلمانان یعنی عثمانیان، صفویان، گورکانیان شکل  ا

میلادی، مسلمانان گرفتار فقر، ظلم، استبداد،   17ها از قرن  گرفتند. پس از مضمحل شدن این قدرت

  شرایط استعمار، استثمار و بحران هویت و فرهنگ و مورد هجوم تمدّن جدید غربی شدند. در این

-های اسلامی، بازگشت به سیره سلف و قرآن را راه حل دانستند )بنیادگرایان یا سلفیبرخی جنبش

ماندگی از غرب بر مدرنیزاسیون گرایان( و مخالف تجدد و نوآوری بودند، گروهی برای جبران عقب 

وحی را    یی اسلامی بر پایهدر جوامع اسلامی تأکید کردند )تجددگرایان( و گروهی برقراری جامعه

پردازان    نظریه  .(8 -5،  ش1400فر،  معروف هستند )طباطبایی  احیاگران دینیکه به  حل دانستند  راه

 انقلاب اسلامی ایران همچون امام خمینی)ره( از این گروه بودند.

سازی فهم و عمل به متن موجب گردیدند به  گرا با سادهگروه اول یعنی اصلاح طلبان سلفی         

مانند فلسفه و عرفان را که ریشه در دین اسلام دارند، پس   ظاهر دین قناعت کنند و علومیشر و  ق

زمانی و جاودانانه از قرآن و با شعار    جای تفسیر فرازدند و با انحصار تمام معنای متن در وحی به

ندارد گرفتار دایره  است   اینکه همه نص شفاف به مفسر  نیاز  اندیشهو  تنگ  لک های محدود مسی 

ها این نهضت را به نوعی به  نویسد: »این. استاد مرتضی مطهری می(53همان،  )  وهابیت قرار گرفتند

ابنسلفی از  پیروی  تا حدّ  از سنت را  پیروی  تبدیل نمودند و  دادند و در حقیقت  گری  تنزل  تیمیه 

لامی است ترین مذاهب اسگری که قشریصورت بازگشت به حنبلی بازگشت به اسلام نخستین را به

روح انقلابی مبارزه با استعمار و استبداد تبدیل شد به مبارزه با عقائدی که بر خلاف  .  تفسیر کردند

های صد سال  )مطهری، بررسی اجمالی نهضت   تیمیه حنبلی است.«ابنمخصوصاً    ،معتقدات حنبلیان

درک بود و فاقد پیچیدگی در ساده از اسلام بود، برای همگان قابل  برداشتی این گروه، که    .(50اخیر،  

شناسی فکری فرهنگی  فر، جریان)طباطبایی   رو موجب جذابیت و توسعه این مسلک شدفهم بود از این

 . از سوی دیگر پول نفت عربستان نقش مهمی در توسعه این مسلک داشت. (111در ایران معاصر، 
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های مشروطه و پس از آن، ، در سالنبا تکیه بر شعار بازگشت به قرآ  جریان فکری قرآنیان،          

های اصلاحی شیخ  های اخوان المسلمین از جمله سید قطب و رشید رضا و اندیشهتحت تأثیر اندیشه

هادی نجم آبادی توسط یکی از شاگردان وی به نام اسدالله خرقانی شکل گرفت. خرقانی علیه رضاشاه  

انحطاط مسلمین را ترک عمل به سیاسات    گرای جدید، عاملسلفی هایموضع گرفت و مشابه جنبش

مقرره اسلام دانست و الگوی قابل تقلید را همان چهل سال نخست اسلام دانست. او برای نشان دادن  

جمهوریت، نظریه امامت شیعی را کنار گذاشت و با تفسیر اولی الأمر به رئیس جمهور معتقد بود  

زاده لازم دارد. سپس در  ادامه شیخ محمد خالصیاسلام ملک الملوک ندارد بلکه اسلام مجری احکام  

گران ضد رضا شاه و پس از او حیدرعلی قلمداران با ترجمه برخی از آثار او و تأثیر پذیری از اصلاح

با عنوان   تأکید بر حکومت اسلامی به طرح عقائد سلفی  بر  از خرقانی و شریعت سنگلجی علاوه 

پرداختند.   جامعه  در  خرافات  با  و مبارزه  طباطبائی  مصطفی  مانند  قرآنیون  دوم  نسل  رفته  رفته  اما 

گرا و مبارز در نسل اول، به یک جنبش انتقادی در درون تشیع  ابوالفضل برقعی از یک حرکت وحدت

به کار  نقد  تبدیل شدند.  به  بعدها  و  فلسفه  و  تصوف  نقد  به  قبلاً  که  برقعی  ابوالفضل  رسید  جایی 

خت به نقد اصل تشیع پرداخت و در اوج کار به وهابیت رسید و کتاب  پرداباورهای عامیانه شیعه می

 . (8۳4، ش1۳8۳)جعفریان،  عقیده اسلامیه محمدبن عبدالوهاب را ترجمه نمود

از جمله نسل اخیر این جریان همانند ابوالفضل جریان قرآنیان  نسل جدید  طور کلی اکثر  به         

خواهی،  اصل امامت، مهدویت، شفاعت   ئل اعتقادی از قبیلدر برخی از مسابرقعی و مصطفی طباطبائی  

عزاداری و زیارت با شیعیان اختلاف دارند و با تضعیف روایات در خصوص جایگاه انبیاء و امامان  

 گونه روایات دارند.ای به اینگاه بدبینانهو متهم نمودن به غلوّ در مورد ایشان، ن

را می          آن  که مرجعیت شیعه  دارد  نیز وجود  انتقادات حقی  برخی  مثال البته  به عنوان  پذیرد 

زنی در ایام محرم که موجب وهن تشیع شده و خوشبختانه پس از هایی مانند قمهخرافات و بدعت 

ودهای مقام معظم رهبری برچیده شد. یا برخی عقائد غلو  تدریج با فتاوا و رهنمانقلاب اسلامی به

که از فرق تشیع بوده ولی علمای تشیع آن را قبول     آمیز شیخیه و اهل حق در خصوص اهل بیت

 ندارند. 

 مصطفی طباطبائی و کتاب تفسیر وی -2 -1-1

در سال            این جریان  از جمله عناصر شاخص  آمد.    1۳14مصطفی حسینی طباطبائی  دنیا  به 

جلد در فضای مجازی منتشر    14در    وترین تالیف وی است  »بیان معانی در کلام ربانی« مهم تفسیر

ترین تفاسیر جریان فکری  به همراه کتاب تفسیر »تابشی از قرآن« ابوالفضل برقعی از مهمیافته که  

   رود. شمار مییان بهقرآن
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است از: خیانت در گزارش تاریخ، شیخ محمد عبده   برخی از کتابهای معروف وی عبارت         

مصلح بزرگ مصر، متفکرین اسلامی در برابر منطق یونانی، حقارت سلمان رشدی، راهی به سوی 

قابل فهم است،    وحدت اسلامی، نقد کتب حدیث، بازنگری در معانی قرآن، قرآن بدون حدیث هم

دهد علیرغم اینکه وی برخی  اسلام و مقوله خشونت )از خوارج تا داعش(.کتاب اخیر وی نشان می

کند و برخی عقائد شبه وهابی دارد ولی با این حال، عقائد تکفیری داعش  از عقائد شیعه را تخطئه می

 نماید.را انکار می

 بیان مسئله -1-3

  اللَّهُ   وَلِیُّکُمُ  إِنَّمَایعنی    ی مائده( سوره مبارکه   55)آیه    طباطبائی در تفسیر آیه ولایتمصطفی           

« به با ترجمه عبارت »ولیّ را رَاکِعُونَ وَهُمْ الزَّکَاةَ وَیُؤْتُونَ الصَّلَاةَ یُقیِمُونَ الَّذِینَ آمَنُوا وَالَّذِینَ وَرسَُولُهُ

و روایات تصدق انگشتر در   معنای دوست و همدل و نیز زیر سئوال بردن روایات شأن نزول این آیه

با و  را انکار نموده  علیه السلام  ولایت و سرپرستی امیر مؤمنان علی    ؛،ع  حال رکوع توسط امام علی

این استدلال که ولایت و سرپرستی غیر خدا برای مسلمانان جایز نیست، ولایت در این آیه را به 

معروف   اطاعت )اولی الامر(سوره مبارکه نساء که به آیه    59در آیه  معنای دوست همدل معنا نموده و  

 دانسته است.  به معنای کارگزاران و مقامات لشکریرا »اولی الأمر« ، نیز است 

های مصطفی  آیا استدلالدر این پژوهش به این سئوال پاسخ داده خواهد شد که    رواز این         

باشد؟ و اگر قابل قبول نیست خطاهای  های عقلی و نقلی قابل قبول میطباطبائی بر اساس استدلال

 مبنایی موصوف در تفسیر این آیات چیست؟ 

به عنوان تنها عنصر شاخص قرآنیان مطرح    ، ویطباطبائیقید حیات بودن مصطفی  در  با توجه به  

در   ایشان   و نیز برخی از مردم عادی بدلیل عدم شناخت عقائد خاص   مشاراالیهبوده، لذا هواداران  

در    مشارالیهجلسات تفسیر وی در فضای مجازی و حقیقی حضور می یابند که تبیین و نقد عقائد  

 د.توجیه و اقناع سازی ایشان ضرورت دار

 پیشینه تحقیق -1-4

آیه »ولایت« و آیه اطاعت )اولی الأمر(  های فراوانی در خصوص  علیرغم اینکه تاکنون پژوهش         

، ولی پیرامون  اندو تمامی مفسران شیعه در کتب تفسیری خود در این باره بحث نموده  صورت گرفته

اندکی صورت گرفته است. در   پژوهش  ،ی این آیاتبارههای تفسیری مصطفی طباطبائی دردیدگاه

نقد دیگر آثار مصطفی طباطبایی کتاب »بررسی و نقد مبانی فکری و اعتقادی جریان شبه سلفی در  

ی این ولی درباره  ،زاده تألیف شدهمحمد ملک  توسطایران با تأکید بر آرا و عقاید مصطفی طباطبایی«  

از  آیات تحقیقی صورت نگرفته است  به. یکی  نام محمد تقی حسینی ورجانی  همفکران قبلی وی 
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ای بر  راه اندازی نموده بود که در آن، ضمن اعلام برائت از این جریان، ردیه  1سایتی با نام »قرآنیون«

صورت مختصر نوشته شده است. اخیراً نقد محمد تقی ورجانی عقائد مختلف قرآنیان و تفسیر وی به

نوان »موحدان سلفی و کتاب خدا« به چاپ رسیده است که بحث  کتاب درآمده و تحت ع   صورتبه

 در آن نیامده است.  و ولایت  بررسی آیات امامت 

استفاده از روایات صحیح   بیان معانی در کلام ربانیسیر مقاله در نقد تفاز جمله امتیازات این          

در این رساله سعی شده از طریق السند و استفاده از کتب معتبر اهل سنت در این زمینه است. همچنین  

 ی به نقد این تفسیر پرداخته شود. مبانی و روش تفسیری مصطفی طباطبائ

        

 معناشناسی ولایت   -1-5

کند: هرگاه دو  این واژه از ماده »ولی« اشتقاق شده است. راغب معنای »ولی« را چنین بیان می           

. لذا اصل و  (547راغب، المفردات،  )  نباشدای بین آنها  ای کنار هم قرار گیرد که فاصلهچیز به گونه

ثانوی این کلمه مانند صاحب و ناصر  و معنای    اندریشه این کلمه را به معنی »قرب و نزدیکی« دانسته

. همچنین  (141/ 6ابن فارس، معجم المقاییس اللغۀ،  )  و حبّ از آثار و لوازم قرب و نزدیکی است 

. (407/ 15،  ق1414منظور،  ابن)  چیز و متصرّف در آن»والی« از اسماء خدا است به معنای صاحب همه

درت و فعل را گویند و اگر این خصوصیات در گوید: »واژه ولایت یعنی حسن تدبیر و قاثیر میابن

نویسد: »عمر به علی گفت: ی غدیر اشاره و می. سپس به واقعه کسی جمع نشود به او والی نگویند«

مؤمن« هر  ولیّ  یعنی  مُؤمِن«  کلُِّ  مَوْلَى  اثیر،  )  »أصْبَحْتَ  »ولی«  (227/ 5،  ق1۳99ابن  لفظ  بنابراین   .

 متعددی وجود دارد.   معنای کلّی )قرب و نزدیکی( مصادیقمشترک معنوی است؛ یعنی برای یک 

بار تکرار شده که در هر مورد با توجه  100خانواده این کلمه در قرآن بیش از  کلمه »ولیّ« و هم         

 آید. دست میو معانی ثانویه آن به  »ولی«  به قرائن، معنی و مفهوم آن بر اساس معنای اصلی

 امامت با ولایت ی رابطه -1-6

است           دینی  و  دنیایی  امور  در  فراگیر  و  عام  ریاست  مرتضی،  )  امامت  ؛  5/ 1،  ق1410شریف 

. امامت به معنای زمامداری امور مسلمین و حکومت و اولویت در امور  (2۳4/ 5،  ق1409تفتازانی،  

تحت اوامر او است و  ی معنای ولایت است. ولی معنای ولایت این است که امور ما، است که لازمه

شود چرا که امامت از آثار و لوازم مترتبه  امامت هم ثابت می  ،ما باید از او پیروی کنیم. با اثبات مقام

 . (144، ش1۳90حسینی تهرانی، ) بر ولایت است 
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 نظرات مصطفی طباطبائی در مورد آیات ولایت و امامت 

 آیه ولایت -2

وَرَسوُلُهُ وَالَّذِینَ آمَنوُا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلَاةَ وَیؤُْتُونَ الزَّکَاةَ وَهمُْ رَاکِعُونَ )مائده:  إِنَّمَا وَلِیُّکمُُ اللَّهُ    ۞

55 ) 

ایمان آورده آنها که  او و  پیامبر  تنها خداست و  برپا  اند؛ همانسرپرست و ولیّ شما،  نماز را  ها که 

 دهند.دارند، و در حال رکوع، زکات میمی

 انگشتر در حال رکوع توسط امام علی انفاقر سئوال بردن روایات زی  -1-2

به            کند،  وارد  آیه ولایت خدشه  نزول  اسباب  روایات  بر  ابتدا  اینکه  برای  طباطبائی  مصطفی 

انگشتر    گوید: »در برخی روایات آمده علیاختلاف برخی از این احادیث با یکدیگر پرداخته و می

خود را به سائل بخشید ولی در روایت کلینی آمده حضرتش جامه خویش را که قیمت هزار دینار 

ی هزار دیناری بر تن داشته  با آن زهد و پارسایی جامه  داشت، بدو بخشید و بعید است امام علی

ن ذهب( و در  )خاتمٌ م از طلا بود!  دارد: از ابن عباس آمده که انگشتری علیباشد. سپس بیان می

حسینی طباطبائی، )  مذهب امامیه مسلّم شده که انگشتری طلا به دست کردن برای مردان جایز نیست«

 . (10۳-102، ش1۳90

و شأن نزولش را    سپس از بین آن همه روایت که سبب نزول آیه را اعلام ولایت امام علی          

علامه امینی فقط نام شصت و شش نفر از حفاظ و    -دانند  اعطاء انگشتر توسط ایشان به سائل می

، ق1406ابن تیمیه،  )  تیمیهبه مانند ابن  -هایشان آورده استمشایخ بزرگ اهل تسنن را به نقل از کتاب

این آیه دانسته، روایت صحیح    را مصداقی از »الذین امنوا« در  روایت شاذّی که امام علی   (15/ 7

داند، و با بیان اینکه؛ ممکن نبود دست به چنین اسرافی بزند و آن ثروت کثیر را به یک مرد فقیر می

حسینی طباطبائی ، تفسیر بیان معانی در  )  بردبدهد؛ روایات سبب نزول آیه ولایت را زیر سئوال می

 .  (55/ ۳کلام ربانی، 

تناقضی آشکار بر خلاف کتاب تفسیرش، در کتاب بازنگری در معانی قرآن، پس از  ولی در           

نویسد:  های خود را تعدیل نموده و قول زمخشری را برگزیده و میذکر این شبهات، ادعاها و استدلال 

بوده است تا مردم در عمل به نظیر    -علی-تن»آیه بر لفظ جمع آمده هرچند سبب نزول آن یک

کند: »این معنا منافی با آن نیست که سبب نزول آیه کریمه،  بندند«. سپس اظهار می  کار وی رغبت 

ی روایاتی  در راه خدا باشد که الحق مصداق کامل آیه قرآنی بوده است و انکار همه  انفاق امام علی  

 .  (106-104، ش1۳90همان، ) ناموجّه است« -اندکه بعضی برآن رفتهچنان –که در این باره 
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 و بررسی  نقد 

ابتدا باید گفت در تمامی روایات، »انفاق انگشتر« آمده و روایتی که شیخ کلینی در کتاب                

از لحاظ سندی ضعیف   (289/ 1کلینی، الکافی،  )   خود مبنی بر »انفاق لباس« به قیمت هزار دینار آورده

 . (249/ ۳، ق1404مجلسی، ) است که علامه مجلسی به ضعف سندی آن اشاره نموده است 

ابوحیان،            زمخشری،  بغوی،  )طبری،  الذکر  فوق  سنت  اهل  تفاسیر  تشیع،  تفاسیر  بر  علاوه 

بر طلا بودن    کدام روایتی مبنی هیچ  اند،جوزی( که شأن نزول آیه ولایت را ذکر نمودهبیضاوی، ابن

؛  426-425/ 10،ق1420طبری آملی،  )  اندانگشتر نیاورده و فقط »انگشتر« و یا »انگشتر نقره« نقل نموده 

؛ أبی حیان الأندلسی، البحر 561/ 1،  ق1422،  جوزی؛ ابن ۳01/ 4بیضاوی، انوارالتنزیل و اسرارالتأویل،  

. از جمله دانشمندان  (64-6۳/ 2تفسیر القرآن،  ، بغوی، معالم التنزیل فی  ۳01/ 4المحیط فی التفسیر،  

اهل سنت که روایات مربوط به شأن نزول آیه ولایت را به طرق مختلف در کتاب خود جمع نموده  

روایت از طرق مختلف از    25پنجم است که در کتاب خود بیش از    حاکم حسکانی از مفسران قرن

ابن انسجمله  پدرش،عباس،  و  حنفیه  محمدبن  مالک،  ابنعطاء  بن  سائب،  باقربن  امام  ، جریح، 

، مبنی بر نزول  عماّربن یاسر، جابربن عبدالله انصاری، مقدادبن اسود، ابوذر غفاری و خود امام علی  

به سائل، نقل نموده است. این در حالی است در    انگشتر توسط امام علی  انفاقآیه ولایت در پی  

( استفاده شده و فقط در چهار روایت از ابن عباس به نوع  تمامی این احادیث از عنوان خاتم )انگشتر

آن انگشتر اشاره شده که در یکی عبارت »خاتَمٌ عَقِیقٌ یَمَانِیٌّ أحَْمَرُ«  و در دو مورد عبارت »خَاتَمَ  

نقره( و فقط در یک مورد » آن  فِضَّۀٍ« )انگشتر  نقل شده که  از  خاتَمٌ من ذهب«  که  هم گفته نشده 

بیرون آورده که حکم حرام بودن برای مرد داشته باشد. ولی مصطفی طباطبائی شیطنت انگشت دستش  

هم روایت ضعیفی که در آن عبارت  نموده و از بین این همه روایت فقط به روایت ابن عباس و آن

 »خاتَمٌ من ذهب« آمده، اشاره کرده تا روایات را تضعیف نماید. 

ی آیه ولایت آورده و در چندین حدیثی که ابن جریر طبری دربارهمصطفی طباطبائی از بین           

ذکر شده،    امام علی  ،وَالَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقیِمُونَ الصَّلَاةَ وَیُؤْتُونَ الزَّکَاةَ وَهُمْ رَاکِعُونَ    آن شأن نزول

یکی  را    ده و امام علیاشاره کند روایتی که به نفع عقائد خود است انتخاب نمو     بدون اینکه به آنها

روایت از    25از مصادیق این قسمت از آیه معرفی نموده است. جالب این است که حسکانی حدود  

است و فقط یک روایت از عبدالملک آورده  طرق مختلف آورده که آیه ولایت در شأن امام علی 

. سند کامل حدیث طبری را حسکانی (24۳  -22۳/ 1،  تابیحاکم حسکانی،  )  که علَِیٌّ مِنَ الَّذِینَ آمَنُوا

الْملَِکِ عَبْدِ  عَنْ  قَالَ: حَدَّثَنَا هشَُیْمٌ،  یُونُسَ  بْنُ  أَباَ جَعْفَرٍ  قَالَ  چنین آورده است: حَدَّثَناَ شرَُیحُْ   سَأَلْتُ 

راویان این حدیث، فارغ از اینکه اکثر راویان این حدیث از امام   . در بررسی احوال(221/ 1همان،  )
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. همین روایت  (24۳/ 2،  ق1405معین،  ابن)   ، سنّی مذهب هستند، هشَُیْم کذّاب معرفی شده است عباقر

نقل نموده که نشان از اختلاف و تشتّت در این حدیث است:    عای دیگر از امام باقررا ثعلبی به گونه

ورسوله والذین شریح بن یونس، هشیم بن عبد الملک قال: سألت أبا جعفر عن قوله إنما ولیکم الله  

. در این روایت هم سند رجالی (81/ 4،  ق  1422ثعلبی،  )  آمنوا قال: هم المؤمنون بعضهم أولیاء بعض

 آن و هم قسمت آخر روایت متفاوت با حدیث طبری و حسکانی است. 

، بدلیل    جالب این است که مصطفی طباطبائی دادن یک انگشتر به سائل از سوی امام علی           

اسراف بعید دانسته و آن را ثروت کثیر خوانده است. این در حالی است که در بررسی روایات فوق  

بها و ثروت کثیر بودن آن انگشتر اشاره نشده است. همچنین ابن عطیه ای به گران الذکر هیچ اشاره

حالی که در رکوع بود داند که اتفاق نظر دارند علی بن ابی طالب در  اندلسی قول جمهور مفسرین می

 .(208/ 2، ق1422ابن عطیه اندلسی، )  صدقه را اعطاء کرده است 

از    رسد منظور مصطفی طباطبائی از این جمله آن است که علیاز سویی دیگر به نظر می          

بهایی انفاق کند، این در حالی است که  بیت المال و زکات مسلمین، بعید است چنین انگشتر گران 

انگیزه الهی نظر دارد و قید مستحب یا واجب باید بار در قرآن آمده که به انفاق مال با    ۳2کات  واژه ز

دهد این انفاق، صدقه بوده و از زکات مسلمین به مدد قرینه باشد، بلکه قرائن و روایات بیشتر نشان می

 پرداخت نشده است. 

 پیمانولیّ به معنای دوست همدل و هم -2-2

داند مصطفی طباطبائی بر خلاف تشیّع معنای ولایت در این آیه را به معنی اولی به تصرف نمی         

گوید: واژه ولیّ به معنی »دوست همدل داند. وی می وی ولایت به آن معنا را فقط برای خداوند می

را به سرپرستی بگیرند،   ها غیر خداا که بعید بوده مسلمانجنپیمان« یا »سرپرست« است. اما از آو هم

حسینی طباطبائی، تفسیر بیان معانی در )  داندی ولایت را »دوست و یاور« میلذا مراد از ولیّ در آیه

 . (48-45/ ۳کلام ربانی، 

 بررسی و نقد

درباره           آیات  قرآن چند دسته  در  آیاولاً  برخی  دارد.  و  ی ولایت وجود  تکوینی  ات، ولایت 

ماَ لَکُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَلاَ شَفیِعٍ    داند. مانند:هرگونه تصرف و تدبیر را بالاصاله فقط برای خداوند می

ای دیگر نیز  (. دسته16وَنَحْنُ أقَْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبلِْ الْوَرِیدِ )ق:    فرماید:( و در همین معنا می 14)سجده:  

آمَنُوا ولایت تشریعی و هدایت و ارشاد را بالذات برای خدای متعال ثابت می الَّذِینَ  اللَّهُ وَلِیُّ  کند: 

   (.257یُخْرجِهُُمْ مِنَ الظُّلُماَتِ إِلَى النُّورِ )بقره: 
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ؤْمنِِینَ مِنْ ی النَّبِیُّ أَوْلَى بِالْمُاما برخی آیات قرآن ولایت تشریعی را همانند آیه ولایت و آیه         

کند که برگشت این نوع ولایت  ثابت می   ( برای رسول خدا)ص( و امام علی6أَنْفسُهِِمْ )احزاب:  

صورت اصل و مستقل و در غیر او به تبع سوی ولایت تشریعی خداوند عالم است که در خدا بهبه

د که این ولایت شامل  رساناست و حصر صورت گرفته در آیه ولایت با واژه انّما این مطلب را می

در حقیقت هشداری است به مسلمانان که  .(19-15/ 6، ش1۳74طباطبائی، )  عام و شامل همه نیست 

مراقب باشند که دیگران را بجای خدا و مؤمنانی که خداوند معرفی کرده، به عنوان ولیّ انتخاب نکنند. 

و مؤمنین موصوف در آیه،   لذا ولایت و سرپرستی خداوند اصل است و ولایت و سرپرستی پیامبر

  .(648/ 1، ق1407زمخشری، ) تابع ولایت خداوند است 

در صورتیکه در این آیه »ولی« را به معنی دوستی و یاور بگیریم تنها مومنانی که خاضع   ثانیاً         

مائده َا أَیُّهاَ الَّذِینَ آمَنُوا لاَ تَتَّخِذوُا الْیَهُودَ    51هستند دوستدار و یاور یکدیگر خواهند بود که با  آیه  

ناقض خواهد بود.لذا رابطه محبت و نصرت هرگز انحصاری وَالنَّصاَرَى أَوْلِیاَءَ بَعْضهُُمْ أَوْلِیاَءُ بَعضٍْ در ت

 نیست و بایسته همه مسلمانان است. 

صورت مطلق بیان نشده بلکه همواره  دهد نصرت خداوند بهثالثاً بررسی آیات قرآن نشان می         

صُروُا إِنْ تَنْ   صورت مشروط است. در حالی که در این آیه ولایت بصورت مطلق آمده است. مانندبه

 (. 40وَلیََنْصُرَنَّ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرهُُ )حج: (؛ 7)محمد:  اللَّهَ یَنْصُرْکُمْ

دهد معنای ولیّ در این آیه به معنای وزیری وجانشینی پیامبر  رابعاً برخی روایات نیز نشان می          

 در امور ایشان است:  است و این مقام در پاسخ به درخواست پیامبر خدا برای وزیری امیر مؤمنان

اند که پس از اعطاء انگشتر  از نظر روایی نیز ثعلبی و فخر رازی از ابوذر غفاری نقل نموده         

در رکوع، پیامبر)ص( فرمودند: »اللهم إن أخی موسى سألک، فقال: رَبِّ اشْرَحْ لِی   ع  توسط امام علی

زیِراً مِنْ أَهلِْی هارُونَ أخَِی اشْدُدْ بِهِ أَزْرِی سپس فرمود: اجْعلَْ  صَدْرِی وَیسَِّرْ لِی أمَْرِی ... وَاجْعلَْ لِی وَ

خدا قسم هنوز دعایش تمام نشده بود  گوید بهلِی وَزیِراً مِنْ أَهلِْی علیّا أشدد به ظهری« سپس ابوذر می

کُمُ اللَّهُ وَرسَُولُهُ...و هم که جبرئیل نازل شد و فرمود: یا محمد اقرأ، فقال: وما أقرأ؟ قال: اقرأ إِنَّما وَلِیُّ

؛ عاملی،  79/ 1،  تابی؛ ابن البطریق،  ۳8۳/ 12  ق،1420؛ فخر رازی،  81-80/ 4،  ق1422ثعلبی،  )  راکعون

 .  (260/ 1، ش1۳84

جالب این است که ابن تیمیه، بدون اشاره به اسناد این حدیث، ثعلبی را متهم به نقل روایت از احادیث  

  باطل بودن آن را روایت نکردن مفسرانی همچون ابن جریر طبری خوانده استضعیف نموده و دلیل  

  . آلبانی دیگر عالم وهابی نیز با انتقاد از برخی از علمای شیعه که این(1۳-10/ 7، ق1406ابن تیمیه، )

اند با اشاره به سخنان ابن تیمیه، بر ثعلبی تاخته روایت را بدون ذکر سند آن، صحیح و موثق خوانده
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. این در حالی است حتی ابن تیمیه نیز  (67۳/ 10آلبانی، سلسلۀ الأحادیث الضعیفۀ والموضوعۀ،  )  ست ا

ه اگر همه مفسران اهل سنت، احادیثی بدون ذکر سند روایت، این حدیث را باطل دانسته است. البت

 که به ضرر خودشان هست ذکر کنند، جای تعجب است!  

 لفظ جمع دلیلی بر عدم انحصار آیه -3-2

بیضاوی          و  زمخشری  همچون  سنت  اهل  از  برخی  مانند  به  طباطبائی  زمخشری، )  مصطفی 

  ی امام علییت را درباره، سبب نزول آیه ولا(1۳2/ 2؛ بیضاوی، تفسیر بیضاوی،  649/ 1،  ق1407

جمع  دانسته ولی معتقد است آیه وَالَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقیِمُونَ الصَّلَاةَ وَیُؤْتُونَ الزَّکَاةَ وَهُمْ رَاکِعُونَ بر لفظ  

،  ش1۳90حسینی طباطبائی، ) ی روشن نباشد، خلاف اصل است آمده  و حمل جمع بر مفرد تا قرینه

 . (55/ ۳تفسیر بیان معانی در کلام ربانی، ؛ همان، 104

 بررسی و نقد

های جمع استفاده شده است.  در قرآن مجید چندین مورد وجود دارد که برای مفرد از صیغه         

آیه بیمانند  فضیلتی  که  مباهله  فرزند ی  دو  و  علیها(  الله  زهرا)سلام  امیرمؤمنان و حضرت  بر  نظیر 

کار  بهبه عنوان »جان پیامبر«    یه لفظ جمع »انفسکم« برای حضرت علی  بزرگوارشان است. در این آ

 اند سیوطی و فخر رازی در تفاسیرشان بر اساس روایات بر این امر صحّه گذاشتهرفته است، چنانکه  

 . (2۳۳/ 2؛ سیوطی، الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور، 248/ 8، ق1420فخر رازی، )

ایشان میعلامه طباطبائی در این زمینه پاسخی مناسب           گوید: »فرق است بین  تر داده است، 

آیهاینکه   با  کنند،  اراده  نفر را  کنند و یک  اطلاق  را  بهلفظ جمع  در ای که بصورت جمع  کار رود 

اول   نباشد و حالت دوم در عرف زیادتر از حالت   صورتى که مشمول آن قانون جز یک نفر کسى

مَوَدَّةِ با دلیل  است. چنانچه در آیه یا أَیُّهاَ الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذوُا عَدوُِّی وَ عَدُوَّکُمْ أَوْلیِاءَ تُلْقُونَ إِلَیهِْمْ بِالْ

معتبر و روایت صحیح داریم بر اینکه مرجع ضمیر الیهم با اینکه ضمیر جمع است یک نفر بیش نیست  

لَیُخْرجَِنَّ الْأعََزُّ مِنهَْا الْأَذَلَّ و آن حاطب بن ابى بلت لَئِنْ رَجَعْنا إِلَى الْمَدیِنَۀِ  عه است یا در آیه: یَقُولُونَ 

سلول رئیس    ش نیست و او عبد اللَّه بن ابى بنروایت صحیح داریم که قائل این سخن یک نفر بی

فرد استعمال نشده، بلکه یعنی لفظ جمع در معنای م  .(10-9/ 6،  ش1۳74طباطبائی،  )  منافقین است«

 است.  طالب لفظ جمع، بیش از یک فرد در خارج مصداق نداشته و آن علی بن ابی

شود امّا یک فرد، سبب انحصار دلالت آیه نمی  یاز سویی دیگر هر چند شأن نزول آیه درباره         

بفهماند اگر شارع، ولایت  خواهد  در این آیه در حقیقت تعبیر صیغه جمع از این جهت است که می 

دارد از این جهت است که او در اخلاص و عمل بر دیگران تفوّق و را به بعضی از افراد ارزانی می

شیعه نیز از تعبیر به لفظ جمع در این   . البته برخی از مفسّران(11/ 6، ش1۳74طباطبائی،  )  داردبرتری  
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، 108/ 1،  تابیمقدس اردبیلی،  )  انددیگر را نتیجه گرفتهآیه، با توجه به برخی روایات، ولایت امامان  

اگر مؤمنینی که باید ولایت آنها را  در آیه ولایت پذیرفت، همان  .(64۳/ 1،  ق1415عروسی الهویزی،  

این در  باشد،  آمَنُوا«  »ولایت »وَالَّذِینَ  و  »ولیّ«  یکی میصورت  آیه  پذیر«  این  مکلّفین  بنابراین  شود، 

ایماندوست، آیات )  اندؤمنینی هستند که در آیه ولایت با قید »و هم راکعون« محدود شدهمسلّماً غیر م

 . (290ولایت در تفسیر فخرالدین رازی، 

شاهد دیگر مفرد آمدن »ولیّ« است؛ اگر »الذین آمنوا« به بیش از یک نفر نظر داشته باشد،          

فر،  حیدری)   گفت: »انّما اولیائکم... الذین امنوا«چین می طلبد و باید  مطابقت میان مبتدا و خبر را می

 . (11۳، ش1۳9۳

بردارد معنای آن را    از امام علی  را   »وهم راکعون«  مصطفی طباطبائی برای اینکه انحصار         

 شود. تغییر داده که در ادامه به آن اشاره می

 »و هم راکعون« به معنای »و هم خاضعون« -4-2

« گرفته، مصطفی طباطبائی »وَهُمْ رَاکِعُونَ« در آیه ولایت را جمله حالیّه برای »وَیُؤْتُونَ الزَّکَاةَ         

گوید: آیه  کند و می کتاب لغت »لسان العرب« رکوع را به معنای »خضوع« معنا می سپس بر اساس  

، ش1۳90مصطفی طباطبائی،  )  ندرساشریفه مفهوم وسیعی دارد و ولایت عامّ مؤمنان را بر یکدیگر می

 . (49/ ۳، تابی؛ همان، 105

 بررسی و نقد

فارس، راغب شناس همچون فراهیدی، زمخشری، زبیدی، طریحی، ابناکثر دانشمندان لغت          

، تابیفراهیدی،  )  انداصفهانی، فیّومی معنای حقیقی و لغوی رکوع را به معنای انحنا و خم شدن دانسته

فارس، ؛ ابن۳40/ 4،   ش1۳75؛ طریحی،  176/ 11،  تابی؛ زبیدی،  ۳81/ 1،  ق1419؛ زمخشری،  200/ 1

. بنابراین معنای (2۳7/ 1، ق1425؛ فیّومی، 208، ق1428؛ راغب اصفهانی،4۳4/ 2ئیس اللغۀ، معجم مقا

ن  شود و چو لغوی رکوع، خم شدن به نحو مخصوص است، که در شرع نیز به همین معنا استعمال می

ای در آیه ولایت بر معنای مجازی رکوع به معنای خضوع و تواضع وجود ندارد، جایز نیست  قرینه

تواند دلیلی منظور نمیی ابننامهکار برده شود. بنابراین صرف استناد به لغت بدون قرینه در این معنا به 

نای انحناء و خم شدن نیز  نامه در ادامه، رکوع را به معبر صحت آن باشد. از سویی دیگر در این لغت 

لذا کاربست رکوع  .  (1۳۳/ 8،  ق1414منظور،  ابن)  ذکر کرده است: والرُّکوع: الِانْحِناَءُ، ومَِنْهُ رُکوع الصَّلَاةِ

شود  بودن سوره مائده، روشن می  در یکی از اجزای نماز به همین مناسبت است. پس با توجه به مدنی

 یعنی رکوع نماز است.  رکوع در آیه انفاق در معنای اصطلاحی
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  امامت و اثبات امامتانتصاب الهی برخی دلایل  -5-2

 لزوم خالی نبودن زمین از حجت الهی 

های کامل )حجت خدا( خالی نبوده و نخواهد بود. در آفرینش خدای تعالی از وجود انسان         

 شود: برخی از آن اشاره می قرآن و روایات شواهد متعددی در باره این حقیقت وجود دارد که به 

گری (: تو تنها بیم دهنده هستی و برای هر قومی هدایت 7)رعد آیه    إِنَّماَ أَنْتَ مُنْذِرٌ  وَلِکلُِّ قَوْمٍ هَادٍ

 است. 

گر حقیقی نخواهد بود. مفسرین زیادی درباره این آیه  کند هیچ قومی بدون هدایت این آیه اثبات می

الی نخواهد  گر حقیقی یعنی معصوم خگاه از هدایت اند: زمین هیچمودهبا توجه به روایات متعدد فر

گری که مردم را به سوی حق هدایت کند  گوید: »زمین هیچ وقت از هدایتمیبود. علامه طباطبائی  

حسینی تهرانی،  )  شود، یا باید پیغمبری باشد و یا هادی دیگری که به امر خدا هدایت کند«خالی نمی

   .(416/ 11سی، تلخیص امام شنا

تفسیر شده    وَلِکلُِّ قَوْمٍ هَادٍ حدیث مفصل و مختصر در تفسیر این جمله که عبارت  26بالغ بر           

به ائمه اطهار هر کدام در زمان خود؛ در بعضی از این اخبار حسب و نسب و اسم هر یک را معین  

 .(۳11/  7، ش1۳78طیب، ) نموده است 

به عنوان مثال در کتب اهل سنت مانند الدرالمنثور آمده است که : ابن جریر و ابن مردویه و          

إِنَّماَ أَنْتَ مُنْذِرٌ اند که وقتی آیه  ابونعیم در کتاب المعرفه و دیلمی و ابن عساکر و ابن نجار روایت کرده

اش نهاد و فرمود: من منذرم، آنگاه سینه   دست خود را بر   صنازل شد رسول خدا  وَلِکلُِّ قَوْمٍ هَادٍ  

دست بر شانه علی نهاد و فرمود تو هادی هستی یا علی، هدایت یافتگان بعد از من بوسیله تو هدایت  

 .(45/ 4 ق،1404سیوطی  ) شوندمی

پرسیدم معنای  عیا در کتاب کافی به سند خود از فضیل روایت کرده که گفت: از امام صادق          

چیست؟ فرمود: هر امامی، هادی مردمان قرنی است که وی در میان آنان زندگی   وَلِکلُِّ قَوْمٍ هَادٍجمله  

نقل شده است: »رسول خدا در    . در همین کتاب از امام صادق  (191/  1کلینی، کافی،  )   کندمی

تفسیر این آیه فرمود: من منذرم و علی هادی است، حال به نظر تو ای ابا محمد آیا در امروز هادی  

و هدایت گری وجود دارد؟ عرض کردم فدایت شوم ، همواره از شما هادیانی یکی پس از دیگری 

ا رسیده است. فرمود خدا رحمت کند ای ابا محمد، اگر این چنین وجود داشته تا نوبت به شخص شم

مرد ولی قرآن کریم  مرد ، قرآن میای که در حق مردی نازل شده با مردن آن مردم، میبود که وقتی آیه

طباطبائی   علامه .(192/ 1کلینی، کافی، )  در بازماندگان جاری است، چنانچه در گذشتگان جاری بود«
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داند که از همین باب بر را از باب جری بر مصداق می  ول آیه شریفه به علی  در این روایت شم

 .(449 -447/ 11، ش1۳74طباطبائی، ) یابدنیز جریان می ع  باقی ائمه

 یَوْمَ نَدْعُوا کلَُّ أُناسٍ بِإِمامِهِمسوره اسراء    71همچنین از جمله روایاتی که پس از نزول آیه           

به امامان بعد از خود از جانب خدا و از اهل بیت خود اشاره کرده و علامه مجلسی سند    صپیامبر  

 آن را که در کتاب الکافی آمده، صحیح ارزیابی کرده بدین شرح است: 

هِ أَ لسَْتَ إمَِامَ اَلنَّاسِ کُلِّهِمْ قَالَ اَلْمسُلِْمُونَ یاَ رسَُولَ اَللَّ  یَوْمَ نَدْعُوا کلَُّ أُناسٍ بإِِمامهِِم  -لَمَّا نَزَلَتْ هَذهِِ اَلآْیَۀُ  

 وَ لَکِنْ سَیَکُونُ مِنْ  أجَْمَعِینَ قَالَ فَقَالَ رسَُولُ اَللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ أَناَ رسَُولُ اَللَّهِ إِلَى اَلنَّاسِ أجَْمَعِینَ

 (. 215/ 1؛ کلینی، الکافی، 442/ 2، ق1414مجلسی، ) یْتِیبَعْدِی أَئِمَّۀٌ علََى اَلنَّاسِ مِنَ اَللَّهِ مِنْ أَهلِْ بَ

از نظر استدلال عقلی نیز پاسخ حقیقی به نیازهای مخلوقات در سیر استکمال از اقتضائات          

است.   آفرینش  نظام  در  الهی  سَأَلتُْمُوهُ حکمت  مَا  کلُِّ  مِنْ  آیه    وَآتَاکُمْ  آنچه ۳4)ابراهیم  هر  از  و   :)

نیاز ثابت و   حال در این مسیر استکمال، انسان به وجود معصومان  اید به شما داده است.  خواسته

تواند کشف  چنان که هست نمیاستمراری دارد و بدون وجود انسان کامل و معصوم راه حق را آن

ن  در پاسخ خدای تعالی به این نیاز فطری و آفرینشی انسا  عنماید، لذا وجود پیامبران و رسل و ائمه  

آفرینشی غیرحکیمانه و عبث است که چنین  است و بدون وجود استمراری هدایت  گران معصوم، 

 . (64 -54، ش1۳74طباطبائی، )  امری از خدای تعالی محال است 

 دلایل نقلی دیگر انتصاب الهی امامان 

 معرفی ویژگی و نام امامان        

خلیفه    12ناپذیری دین اسلام از طریق  خبر از شکست ص    در معتبرترین کتب اهل سنت پیامبر         

دهد. اسناد رجالی این حدیث در کتاب سنن ابو داود و ترمذی و  که همگی از قریش است خبر می

احمدبن حنبل صحیح ذکر شده است  ابوداود، بی145۳/ ۳،  تابیم،  مسل)  مسند  ،ترمذی، 106/ 4،  تا؛ 

 . (469/ ۳4، ق1421، ابن حنبل، 501/ 4، ق1۳95

یا در روایاتی دیگر که در کتب اهل سنّت نیز است، ایشان فرمود: علیّ أخی و وزیری و وارثی           

و خلیفتی فی أمّتی و ولیّ کل مؤمن بعدی هو أوّلهم ثم ابنی الحسن،ثم ابنی الحسین ثم تسعۀ من ولد 

الجوینی،  )  الحوضواحد حتى یردوا علیّ    الحسین واحد بعد یا در روایتی  (۳18/ 1،  تابیحمویی   .

  دیگر فرمودند: یا جابر إنّ أوصیائی و أئمۀ المسلمین من بعدی أوّلهم علی، ثم الحسن، ثم الحسین، ثم 

علی بن الحسین، ثم محمد بن علی المعروف بالباقر ستدرکه یا جابر فاذا لقیته فاقرأه منّی السّلام، ثم  

جعفر بن محمد، ثم موسى بن جعفر، ثم علی بن موسى، ثم محمد بن علی، ثم علی بن محمد، ثم 
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.  (۳99/ ۳،  تابی  قندوزی،)   الحسن بن علی، ثم القائم اسمه اسمی و کنیته کنیتی محمد بن الحسن بن علی

 به اشاره در این پژوهش نیست.  نیز دهها روایت دیگر که مجالی

 صاسناد تاریخی در مورد انتخابی نبودن امامت و جانشینی پیامبر

در   صهای تاریخی نیز حاکی از این است که پیامبر  گذشته از روایات متواتر فوق، گزارش         

داند و در برابر بیعت بنی عامر  اش مسئله جانشینی را یک مسئله الهی میهمان روزهای اول پیامبری

یَکُونُ  در ازای خلافت و جانشینی آنها )إنْ نَحْنُ باَیَعنَْاکَ علََى أَمْرِکَ، ثُمَّ أَظهَْرَکَ اللَّهُ عَلَى مَنْ خَالَفَکَ، أَ

در حقیقت    .( 51/ 2،  تابیهشام،  ابن )  یشَاَءُ فرماید: الْأَمْرُ إلَى اللَّهِ یَضَعُهُ حَیْثُ  لَناَ الْأَمْرُ مِنْ بَعْدِکَ؟( می

 ص آنچه به روز غدیر اختصاص داشت، اعلام رسمی و گرفتن بیعت از مردم بود و گرنه رسول خدا  

ویژه در اوایل رسالت پس از نزول را به   ع  مؤمنان علیدر طول دوران رسالتش بارها، جانشینی امیر  

له  الْأقَْربَِینَ گوشزد کرده بودند: إن هذا أخى و وصیی وخلیفتی فیکم فاسمعوا  عشَیِرَتَکَ  وَأَنْذِرْ  آیه 

به عنوان ولیّ و    لذا معرفی امام علی  . (661/ 1،  ق1417اثیر،  ؛ ابن6۳/ 2،  ق1۳87طبری،  )  وأطیعوا

بار تازگی    که در روز غدیر برای اولین  وصیّ و خلیفه و جانشین بعد از رسول خدا، موضوعی نبوده

 داشته باشد بلکه از ابتدای دعوت در یوم الدار آغاز شده و در روز غدیر جنبه همگانی یافت. 

 انکار تطبیق آیه اولی الأمر یا آیه اطاعت بر امامان -3

ءٍ فرَُدُّوهُ إِلَى اللَّهِ  أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَأَطِیعُوا الرَّسُولَ وَأُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ  فَإِنْ تنََازعَْتُمْ فِی شَیْیاَ 

 ( 59وَالرَّسُولِ إِنْ کنُْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَالْیَوْمِ الآْخِرِ )نساء: 

خواند و این گروه را در کنار پیامبر اوند همگان را به اطاعت از اولی الامر فرا میدر این آیه خد        

چون و چرا است و این مطلب جز با عصمت نشاند. این اطاعت قید و شرطی به همراه ندارد و بیمی

ی  روچنینی تنها در برابر کسی شایسته است که از کجسازگار نیست زیرا سر سپردگی این  "اولی الامر"

امان است و کج در  امیر  (622-620/ 4،  ش1۳74طباطبایی،  )  اندیشی  و  از رسول خدا  روایاتی  در   .

دانسته شده است   عمؤمنان   اطاعت از اولی الامر، عصمت ایشان  الشرایع،   صدوق،)  نیز علت  علل 

 . (408و   406/ 1، تابی بن قیس،؛ ا1۳9/ 1ش، 1۳62؛ صدوق، الخصال 12۳/ 1

سیوطی در کتاب خود  به نقل از ابن عباس سوره نساء را ششمین سوره مدنی و سوره مائده           

مجموع   از  مدنی  سوره  هفتمین  و  بیست  است سوره  28را  نموده  ذکر  شده  نازل  سیوطی،  )   ی 

این موضوع نشان می(51/ 1،ش1۳84 یا اولی الأمر مقدمه.  اطاعت  آیه  ابلاغ  ساز برای  و زمینه  دهد 

و بدنبال آن خود   که آیه تطهیر مهر اثبات عصمت اهل بیت جانشینی رسول خدا بوده است. همچنان

 ی مصداق اولی الأمر است. کنندهتعیین
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مصداق و مقصود    عدر روایات متعددی از شیعه از جمله کتاب معتبر شیعه یعنی کافی، امام باقر          

خاصۀ، أمر جمیع المؤمنین    اند: »إیانا عنىمعرفی نموده  ععصومان  »اولی الأمر« در این آیه را ائمه م

  ی مؤمنان را به اطاعت از ما امر کرده است«بطاعتنا«: »مقصود از آن فقط ما هستیم و خداوند همه

است: »روى     ی سند این حدیث نوشتهعلامه محمد تقی مجلسی در باره  . (276/ 1،  ق1407کلینی،  )

 . (8/ 6، ق1406مجلسی، ) الکلینی فی القوی کالصحیح، بل الصحیح«

ای از شیعیان واژه »اولی الامر« را منحصر به دوازده معصوم مصطفی طباطبائی با بیان اینکه عده         

د:  دهترین اشاره به روایات شأن نزول این آیه، چنین اتهامی به شیعه نسبت میدانند، بدون کوچکمی

طلبانه ایرانیان علیه خلفای  ی تاریخی داشته و ناشی از مبارزات استقلال»این موضوع نیز شاید ریشه

کند: مقصود از »امر«، امور دینی نیست، زیرا دین  عرب باشد«. سپس وی با توجه به آیه فوق بیان می 

ذَا جَاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ همین سوره: وَإِ  8۳شود. سپس با توجه به آیه  در کتاب خدا و سنّت تمام می 

الْأَمْرِ، همانند همفکرش حیدرعلی قلمداران أُولِی  الرَّسُولِ وَإِلَى  إِلىَ  لَوْ رَدُّوهُ  بِهِ وَ  أذَاَعُوا  الْخَوْفِ   أوَِ 

داند و اطاعت از آنها  ؛ مأموران کشوری و لشگری را مصداق اولی الامر می(276،  ش1۳۳9قلمداران،  )

داند. البته وی اولی الامر را مرجع ود مأموریتشان( پس از اطاعت از خدا و رسول لازم میرا )در حد

داند و با توجه به این بخش از آیه: فَإِنْ تنََازعَْتُمْ فِی شیَْءٍ فرَُدُّوهُ إِلَى اللَّهِ وَالرَّسُول در صورت  مطلق نمی

 .  (168-167/ ۳مصطفی طباطبائی، ) کندیاختلاف با ایشان کتاب و سنّت را تنها مرجع مطلق معرفی م

 بررسی و نقد  -1-3

از            قسمتی  ولی  است  سنت  اهل  متعصب  دانشمند  اینکه  علیرغم  رازی   فخر 

ی اولی الأمر بهترین پاسخ به شبهات افرادی همچون مصطفی طباطبائی های وی، ذیل آیهاستدلال

اطاعت از صاحبان امر را به قاطعیت، امر فرموده  نویسد: »خداوند متعال در این آیه  است، وی می

است و هر که را خداوند امر به اطاعت از او کرده است، از روی قطعیت باید معصوم از خطا باشد  

دهد که از آن پیروی کنند، و  زیرا اگر معصوم نبود، آنگاه با توانا بودن او به خطا، خداوند دستور می

شود که محال ر منجر به جمع شدن امر و نهی در موضوع واحد میاین امر به منکر است پس این ام

به خطا رفته و اجماع امت را مصداق   ع  است«. هرچند وی در ادامه در تعیین و مصداق معصومان

اولی الامر دانسته است. همچنین فخر رازی در جواب اکثر اهل سنت و افرادی مانند مصطفی طباطبائی 

نویسد: »حمل آیه، بر اطاعت از امیران مستلزم درج دانند، مییران لشکر میکه مصداق اولی الأمر را ام

شرط در آیه است، زیرا اطاعت از امیران تنها در صورتی واجب است که با حق باشند. اینکه اطاعت  

 از خدا و اطاعت از رسول او مطلقاً واجب است ... اما اطاعت از امیران و سلاطین قطعاً واجب نیست«

 . (11۳/ 10 ق،1420ازی، فخر ر)
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دلیل اینکه در آیه فوق محل نزاع مردم در حکم خدا را اولی الامر معرفی  مصطفی طباطبائی به         

کند که پس »امر« امور دینی نیست. در حالی که این قسمت  نکرده، از این موضوع چنین استنباط می

کند. این قسمت از آیه شریفه  معرفی میاز آیه صاحب تشریع یعنی کتاب خدا و سنت رسول خدا را  

بدین معنا است که ولیّ امر حق تغییر حکم ثابت الهی و دستور بر خلاف اوامر الهی را ندارد بلکه  

حسینی )  برای اینکه اولی الأمر مغایر با اوامر و نواهی خدا و رسول خدا عمل نکند باید معصوم باشد

تبیین حکم خدا و رسول است که همانند حکم الهی و    . لذا شأن اولی الأمر(65،  ش1۳90تهرانی،  

 پیامبر واجب الاطاعه است.  

به عبارت دیگر اطاعت اوامر پیامبر)ص( دو حوزه دارد: بیان حلال و حرام و احکام الهی بر           

ی اول ی اسلامی؛ اولی الأمر در حوزهاساس وحی؛ بیان راهکارهای مدیریتی در شئون مختلف جامعه

گری و گزارش و تشریح احکام را دارد و در صورت اختلاف فقط  ق تشریع ندارد بلکه حق روایتح

الهی که به  قانون  به مردم رسانده شده داوری میبر اساس  پیامبر  کند و مرجع حلّ اختلاف  وسیله 

ی :  سازی اجتماعی گردد که در آیهتواند فرمان دهد و عهده دار تصمیماست، ولی در حوزه دوم می

رِ... بدان اشاره  وَإِذَا جَاءَهُمْ أَمْرٌ مِنَ الْأَمْنِ أوَِ الْخَوْفِ أَذاَعُوا بِهِ وَ لَوْ رَدُّوهُ إِلَى الرَّسُولِ وَإِلَى أُولِی الْأَمْ

شده است. اما چون باید معصوم باشند در هر دو حوزه مردم باید مطیع محض اوامر ایشان باشند.  

 طباطبائی مبنی بر اینکه »امر« امور دینی نیست، صحیح نیست. بنابراین استدلال مصطفی 

روایتی دیگر در مورد آیه اولی الامر: در کتاب معتبر کافی دو روایت از دو طریق آمده: از امام          

پرسیدم آیا اطاعت اوصیا واجب است، فرمود: بلی خداوند در مورد ایشان فرمود: »أَطِیعُوا ع    صادق

ی ایشان این آیه را نازل فرمود: »إِنَّما وَلِیُّکُمُ اَللّهُ  اَللّهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ وَ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْکُم« و باز درباره

. بررسی اسناد این دو حدیث در نرم افزار درایه النور که (189/ 1، ق1407کلینی، ) « ... وَ هُمْ راکِعُونَ

دهد یکی از احادیث، صحیح و دیگری موثق)به روایات شیعه است نشان می  ویژه بررسی رجالی سند

در منابع  نام قاسم بن محمد الجوهری( ارزیابی شده است.دلیل وجود غیر امامی ثقه در سلسه سند به

ابن )نازل شده، وجود دارد  اهل سنت نیز اخبار متعددی مبنی بر اینکه آیه اولی الامر، در شأن علی  

 . (194-189/ 1، تابی؛ حسکانی، 1۳0و  127/ 1، ق1424مردویه، 
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   نتیجه -4

توجهی به روایات متواتر شأن نزول آیات و  یکی از خطاهای تفسیری مصطفی طباطبائی بی         

 انتخاب گزینشی روایات شاذ و ضعیف برای زیر سئوال بردن روایات دال بر انتصاب الهی امام علی 

های وی در مسئله  به مقام ولایت و امامت است. یکی دیگر از انحرافات مصطفی طباطبائی لغزش

داند این در حالی است که مسئله ولایت بالاصاله پذیری است که آن را فقط برای خداوند میولایت 

ستقل و با اذن خود بصورت غیر م  برای خداوند است و خداوند ولایت را برای پیامبران و امامان  

محدود اعطاء نموده است. وی برای اینکه آیه ولایت را به تمام مؤمنین بسط دهد بدون توجه به  

معنای لغوی »راکعون« و بدون قرینه خاصی، با استناد به یک کتاب لغت، آن را به »خاشعون« ترجمه  

آیات قرآن و به طور کلی مبنای عمده اشکالات مصطفی طباطبائی، عدم تتبع کامل در    نموده است.

 است. وی به احادیث صحیح در این زمینه  اعتناییعدم دقت کافی در سیاق برخی آیات، بی

 منابع

 ، قرآن کریمعلاوه بر 

دار   جا:، بیالشیخ مالک المحمودی  محقق:  ،خصائص الوحى المبینتا(،    )بی  ابن البطریق، حافظ  .1

 ، چاپ نگین. القرآن الکریم

محمود    -، تحقیق: طاهر أحمد الزاوى    یثحد   یبغر  یف  یةالنها  ،  ق(1۳99ابوالسعادات )  یر،ابن اث .2

 : مکتبۀ العلمیۀ.یروتمحمد الطناحی، ب

 .دار الکتاب العربی، بیروت: الکامل فی التاریخق(، 1417ین )أثیر، عزالدابن  .3

 الإمام محمد بن سعود.، عربستان: جامعۀ منهاج السنهق(، 1406ابن تیمیه، احمدبن عبدالحلیم، ) .4

الارنووط، عادل مرشد، چ    یب شع  یق، تحقمسند امام احمد بن حنبلق(،  1421ابن حنبل، احمد ) .5

 جا، موسسه الرساله.  یاول، ب

دار  ، بیروت:  المحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز ق(،  1422)  أبو محمدابن عطیه اندلسی،   .6

 . الکتب العلمیۀ

مناقب علی بن أبی طالب )ع( وما نزل من  ق(،  1424)  أحمد بن موسىأبی بکر  ،  ابن مردویه .7

 قم: دارالحدیث.  ،(القرآن فی علی )ع

:  یروت ب  یردامادی،م  ینجمال الد  یق ، با تحقلسان العربق(،  4141ابن منظور، محمد بن مکرم ) .8

 .۳دار الفکر للطباعۀ و النشر و التوزیع ، چ 



 بررسی آراء تفسیری مصطفی طباطبائی در آیات »ولایت و اولی الأمر«  

 

دار ، بیروت:  زاد المسیر فی علم التفسیرق(،  1422)  بن علی  أبو الفرج عبد الرحمن جوزی،  ابن .9

 ی.الکتاب العرب

 : دارالفکر. یروت، ب اللغه مقاییس معجم  ،(ق1۳99) احمد فارس،ابن .10

سایت کتابخانه مدرسه فقاهت    جا،، بیسلیم بن قیس الهلالیتا(،  قیس الهلالی، سلیم )بیبنا .11

(https://lib.eshia.ir.) 

 .مجمع اللغۀ العربیۀ، دمشق: تاریخ ابن معین روایه ابن محرزق(، 1405معین، یحیی )ابن .12

 نا.، بیطه عبد الرؤوف سعدتحقیق:  ،هشام ابن سیرهتا(، )بیالحمیری  هشامابن .13

 .المکتبۀ العصریۀ، بیروت: السننتا(، ابوداود سجستانی، سلیمان )بی .14

 الفکر. دار   :بیروت، المحیط فی التفسیرالبحر  ق(،1420) أبی حیان، الأندلسی .15

، تهران: انتشارات  آیات ولایت در تفسیر فخرالدین رازیش(، 1۳95ایماندوست، علی اصغر ) .16

 دلیل ما. 

 . دار المعارف ،سلسلة الأحادیث الضعیفة والموضوعة ،(ق1412) ناصر الدین ی،آلبان .17

 بیروت:   (،تفسیر البغوی)  معالم التنزیل فی تفسیر القرآن  ق(،1420)  محمد  أبو   ،بغوی الشافعی .18

   .دار إحیاء التراث العربی

بیروت: دار   انوارالتنزیل و اسرارالتأویل )تفسیر بیضاوی(، ق(،  1418بیضاوی، عبدالله بن عمر ) .19

 احیاء التراث العربی.

 .شرکۀ مکتبۀ ومطبعۀ مصطفى البابیمصر:  ،یسنن الترمذ ، (ق1۳95)محمد بن عیسى  ی،ترمذ .20

 . الشریف الرضی، قم: فی علم الکلام شرح المقاصد ق(، 1409) سعد الدین، تفتازانى .21

: دار إحیاء  یروت، چ اول، بالقرآن   یرعن تفس  یانالکشف و البق(،  1422)  یماحمدبن ابراه  ی،ثعلب .22

 التراث العربی.

 - 132۰ذهبی سیاسی ایران سال های  جریان ها و سازمان های م ش(،  1۳8۳جعفریان, رسول ) .23

 تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامی., 135۷

 . موسسۀ الطبع و النشر، شواهد التنزیلتا(، حسکانی، حاکم )بی .24

تهرانی، محمد حسین ) .25 امام شناسیش(،  1۳90حسینی  انتشارات  تلخیص موضوعی  تهران:   ،

 سوره مهر. 

ربّان  ی معان  یانب،  تا(ی)ب  یمصطف  ی،طباطبائ  ینیحس .26 کلام    ، یدر 

https://archive.org/details. 
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 . جای، بقرآن ی در معان یبازنگرش(، 1۳90) یمصطف ی،طباطبائ حسینی .27

 ، موسسه المحمودی. فرائد السمطینتا(، حمویی جوینی، ابراهیم )بی .28

 ، قم: انتشارات زائر استان قدس، چاپ سوم. مدرسه امامتش(، 1۳9۳فر، مجید )حیدری .29

 : دارالمعرفه.یروت، ب المفرداتق(، 1428بن محمد ) ینحس ی،راغب اصفهان .30

 ، تهران: سخن. بسندگیجریان شناسی قرآنش(، 1۳90ضمیر، محمد ابراهیم ) روشن .31

 .دار الفکر،  تاج العروس من جواهر القاموس تا(،یدی، مرتضی )بیزب .32

 . الکتب العلمیۀ دار بیروت:   ،أساس البلاغة ق(، 1419)  محمود بن عمروی، زمخشر .33

دار الکتاب العربی،    یروت،ب  ،یلالکشاف عن حقائق التنز ق(،  1407)  محمودبن عمر  ی،زمخشر .34

 چاپ سوم.

 : دار الفکر. یروتب ،الدراالمنثور(، ق1404) ینجلال الد یوطی،س .35

، مترجم: مهدی حائری، تهران، موسسه  الاتقان فی علوم القرآنش(،  1۳84سیوطی، جلال الدین ) .36

 . امیر کبیر 

)مرتض  یفشر .37 الإمامة  ق(،1410ی  فی  چ  ،الشافی  حسینی،  عبدالزهرا  سید  تهران:  2تحقیق:   ،

 موسسه الصادق)ع(. 

حس  ی،طباطبائ .38 )محمد  تفس،  (ش1۳74ین  موسو   ،المیزان  یرترجمه  باقر  محمد    یمترجم: 

 . : دفتر انتشارات اسلامی ی،قمهمدان

، تهران:  فرهنگی در ایران معاصرجریان شناسی فکری و  ش(،  1400)  فر، سید محسنطباطبائی .39

 موسسه آفتاب خرد. 

: أحمد محمد  یقتحق ،تـأویل القـرآن فی البیان  جامعق(، 1420محمد بن جریر ) ی،آمل یطبر .40

 : مؤسسۀ الرسالۀ. یروتشاکر، ب 

 . دار التراث، بیروت: تاریخ الطبریق(، 1۳87) طبری، أبو جعفر .41

 ، تهران: انتشارات مرتضوی.البحرینمجمع  ش(،1۳75یحی، فخرالدین )طر .42

 ، انتشارات اسلام تهراناطیب البیان فی تفسیر القرآن، ش(1۳78)طیب، عبدالحسین  .43

یونس  عاملی، .44 بن  المستقیم    ش(،1۳84)  علی  المکتبه  الصراط  بهبودی،  باقر  محمد  تحقیق:   ،

 المرتضویه.

،  چاپ  اسماعیلیانقم:     ،تفسیر نور الثقلینق(،  1415)  عروسى الحویزى، عبد على بن جمعۀ .45

 چهارم. 
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 دارالفکر   ،(یبالغ یح)مفاتیرالکب یرالتفس ق(،1420) عمر بنا محمد ی،فخر راز .46

 . مکتبۀ الهلال دار و، محقق: المخزومی، السامرائی، العینتا(،  )بی خلیل بن أحمدفراهیدی،  .47

 دارالهجره.قم:  ،المصباح المنیر ق(،1425بن محمد )یّومی، احمدف .48

النیشابوری،ا .49 محقق: محمد فؤاد   ،مسلم  یحصح(،  تایمسلم بن الحجاج أبو الحسن )ب  لقشیری 

 .: دار إحیاء التراثیروتعبد الباقی، ب

 چاپخانه قم. ،ارمغان آسمانش(،1۳۳9قلمداران، حیدر علی ) .50

 . الاسوة للطباعۀ والنشر المطبعۀدار  ،  ینابیع المودة لذو القربىتا(،  )بی  قندوزی، سلیمان بن ابراهیم .51

تهران:  ی،و محمد آخوند ی اکبر غفار یمصحح عل ،یالکافق(، 1407) یعقوبمحمدبن  ینی،کل .52

 . چ چهارم.یهدارالکتب الاسلام

فق(،  1404)  محمدباقر  ی،مجلس .53 العقول  الرسول  یمرآه  آل  اخبار   یدهاشم س  یح، تصحشرح 

 .یه: دارالکتب الاسلامیمرو ی،رسول

الفقیهق(،  1406)  محمدتقی  مجلسی، .54 یحضره  لا  من  شرح  فی  المتقین  مؤسسه  روضة  قم:   ،

 فرهنگى اسلامى کوشانبور. 

 ، تهران: المکتبه المرتضویه. زبده البیان فی احکام القرآنتا(،  )بی  مقدس اردبیلی، احمدبن محمد .55
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 و روایات   قرآن از دیدگاه محبت الهی در انسان خداباور  هایشاخصه

 

 1محمد میرجلیلی  علی

 2محمد فاکرمیبدی 

 3نیا نسرین علوی

 
 )مقالۀ پژوهشی(  51تا  33، صفحۀ 12/1403/ 28تاریخ پذیرش:  09/1403/ 07تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

های محبت الهی در انسان شاخصهای به بررسی تحلیلی و با ابزار کتابخانه – این مقاله با روش توصیفی        

های مفسران برای  روایات و اندیشهقرآن کریم، پردازد و بدین منظور از می و روایاتخداباور از دیدگاه قرآن 

بیانگر این    بررسی شده استکه در قالب شش شاخصه    های پژوهشتکمیل بحث کمک گرفته است. یافته

  خداوند  به   وابسته  وجودش  و  ندارد  مستقل  وجودی  انسان.  است  محبت خدا   و   انسان خداباور  است که رابطه

انسان تحت تربیت دائم پروردگار    .کندتمام امورات آنها را تدبیر می است، خداوند رب انسان و جهان است و  

وقتی خدا محبوب انسان باشد همه زندگی و    شود.است و تمام عقاید و رفتار او در ارتباط با رب معنا می

شاخصه های    گردد.شود و محبت به تبعیت از خداوند منجر میرفتار انسان بر اساس این محبت انجام می

  انسان   محبت دوم  هشاخص،  انسان  به  خداوند   ابتدایی  تفضل  اول  شاخصهشامل محبت الهی در انسان خداباور  

ه چهارم  شاخص،  محبوب  از   تیتبع  و محبوب   ت یربوب  رش ی پذ  سوم   هشاخص،  ری فناناپذ  موجود تنها  خداوند،  به

ه ششم رسیدن به رضایت و رضوان  شاخص و ه پنجم محبوب خدا شدنشاخص ، محبت ورزی بر اساس ایمان

 است.  الهی در آخرت

  حب، قرآن، روایات. انسان خداباور، محبت الهی، : هاکلیدواژه

 
 almirjalili@meybod.ac.ir :استاد گروه قرآن و حدیث، دانشکده الهیات دانشگاه میبد، میبد، ایران. 1

 m-faker@miu.ac.ir :استاد گروه قرآن و حدیث،  دانشگاه جامعه المصطفی العالمیه، تهران، ایران. 2

 na.alavinia@yahoo.com :، موسسه آموزش عالی جامعه النور، شیراز، ایران4طلبه حوزه سطح . 3



 شاخصه های محبت الهی در انسان خداباور از دیدگاه قرآن و روایات 

 

 درآمد  -1

های مختلف  ها و شرایط متعدد به خاطر وجود حکمت سال در موقعیت   23قرآن کریم در طی  

جا و در کنار هم مورد بررسی باشد به افتد در آن، موضوعی یکنازل شده است که کمتر اتفاق می

همین دلیل موضوعات مختلف در کل متن به صورت پراکنده ذکر شده است؛ لذا اگر کسی بخواهد 

نگاهی کلی به تمام متن داشته باشد یا معنای نسبتاً جامعی را از یک معنا مورد کنکاش قرار دهد 

 ید.  ناگزیر است که آن را در گوشه گوشه قرآن جست و جو نما

ادبا،   حب و محبت از موضوعاتی است که مورد بحث در علوم مختلف قرار گرفته و عرفا، 

ای به قدمت تاریخ  اند و گسترهفرسایی کردهشعرا، نویسندگان و فیلسوفان مختلف در این زمینه قلم

پرداختن به این واژه  بنابراین  .  ندای داده انیز به این موضوع اهمیت ویژه  و روایات  دارد. قرآن کریم

 مجامع در بررسی و  مورد بحث  مختلف، هایاز زاویه و عناوین تحت تاکنون حائز اهمیت است و 

 است.   قرارگرفته دینی و علمی

هر طرفی  بینشنگرش اساس بر انسانی از  متأثر بیرونی رفتارهای و هاگرایش ها،ها،   از که 

اوست  شدهپذیرفته هایارزش و باورها اینشناخته می  نزد  زمینه شناخت  و هانگرش شود.  ساز  ها 

جا مانده گواه این مطلب  ها و آثار بهجهت روند زندگی انسانتغییرات اساسی در رفتار اوست. بدین

است که اگر باوری الهی در روح و اندیشه انسان تاثیر بگذارد، قطعا به زندگی و هدف فرد و آداب 

داد و خداباوری علاوه بر ساحت بینش، در منش و کنش خواهدو رسوم او، رنگ و بوی خدایی  

می پیدا  ظهور  نیز  انسان  اجتماعی  و  سپس فردی  و  فردی  زندگی  در  ابتدا  آن  بارز  نمونه  که  کند 

 یابد. اجتماعی بروز می

از دیدگاه قرآن    شاخصه های محبت الهی در انسان خداباور که  پژوهش مستقلی تاکنون گرچه

هایی مشابه در خداباوری  اما پژوهش  است  نگرفته ، صورترا مورد بررسی قرار داده باشد  و روایات

از مقالات   آید.می  شمار به بدیع حیث  این از پیش رو، تحقیق گفت  توانمی نوعی  به پس  وجود دارد

یهود، مسیحیت و اسلام« از کارن  خداشناسی از ابراهیم تا کنون »دین    توان به  مشابه در خداباوری می

 ترجمه و چاپ شده است.  1393که توسط محسن سپهر در سال  1آمسترانگ

مقاله ای با عنوان »خداباوری و یافته های علوم شناختی دین: سازگاری یا ناسازگاری« توسط  

 به چاپ رسیده است.  80شماره    1398در مجله پژوهشهای فلسفی کلامی تابستان    سیدمهدی بیابانکی

 
1. Karen Armstrong 
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مقاله ای با عنوان »تحلیل نقش خداباوری در کارکردهای علوم انسانی دستوری از منظر آیت  

الله مصباح یزدی« توسط علیرضا رجبی و محمدعلی محیطی اردکان در مجله تحقیقات بنیادین علوم  

 چاپ شده است.   20شماره  1399انسانی در پاییز 

« توسط روزبه زارع  1مقاله ای با عنوان »تطور و خداباوری؛ طرح و بررسی دیدگاه الیوت سوبر 

 به چاپ رسیده است.  72شماره  1400و سیدحسن حسینی در مجله معرفت فلسفی در تابستان 

( عنوان  با  ای   When and why does belief in a controlling deityمقاله 

strengthen cultural goal commitment کنترل  یو چرا اعتقاد به خدا  زمانی( به معنی )چه-

چاپ شده   2018در سال   2( در سنگاپور توسط اسمارتکندیم  ت ی را تقو   ی ننده تعهد هدف فرهنگک 

های یافتهگیری از  بهره و شناسی جامعه از نظریات استفاده  با تا است شده است. در این مقاله سعی

 نهایتاً به شود و اندیشمندان، به بررسی رابطه اعتقاد به خداوند با اهداف فرهنگی پرداخته پژوهشی

 اهداف فرهنگی دارد؟ ای بااعتقاد به خداوند، چه رابطه شود کهداده  پاسخ پرسش این

 The difference between the culture of God-believing)مقاله دیگر با عنوان  

and God-unbelieving society   )ناباور خدا  و  خداباور  جامعه  فرهنگ  )تفاوت  معنی  به   )

اودن  سال   3توسط  مرور    2017در  از  بعد  پژوهش  این  در  است.  شده  چاپ  سوئد  استکهلم  در 

  هایبینانه در مورد فرهنگ جوامع دینی و غیردینی از نظریههای کلاسیک، بدبینانه و خوشاندیشه

 شود. اندیشمندان جهت ساخت چارچوب نظری بهره گرفته می

توصیفی   مقاله  این  کتابخانه  –روش  آن  ابزار  و  و  تحلیلی  است  که  ای  سوال  این  بررسی  به 

 پردازد. چیست می و روایاتشاخصههای محبت الهی در انسان خداباور از دیدگاه قرآن 

 معنای خداباوری -2

  .دانست   ( 257/ 1:  1381  ،معین)  ،«نامتناهی  پروردگاری  یکتا،   خدای»  به   باور  توان می  را   خداباوری

  و  واجبات  انجام  با  همراه  قلب،  به  خدا  دیا  آن  مرتبه  نخستین  که  است   مرتبه  سه  دارای  خداباوری

  که  نیست   این  باشی،  خدا  یاد  به  همیشه   اینکه   از   منظور:  است آمده  حدیثی  در.  است   محرمات   ترك 

  شده،  تعیین  برایت   که   را  محرماتی  و  واجبات  که   اسـت  ایـن  منظـور  بلکه   بگویی،   الله  سبحان   مرتب 

 . (80/ 2: 1407ی، نیکل )  نکنی کوتاهی مورد این در باشی  مراقب  و کنی  رعایت 

  شاهد  او  و  خداست  حضور  در  که   باشد  داشته  یاد  به  پیوسته  انسان  یعنی  خداباوری  دوم،  مرتبه  در

 »لاتدرکه :  فرمایدمی  کریمقرآن.  بیندمی  را  او  خداوند   بیندنمی  را  خدا  او  اگر  بداند  و  است   اعمالش

 
1. Elliott Sober 

2. Smart 

3. Oden 
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  که   اوست   و  یابدنمی  را  او  هاچشم»  (30.« )انعام:الخبیر  الطیف  هو   و  الابصار  یدرك   هو   و  الابصار

 .« است  آگاه  و لطیف او و یابددرمی را هاهدید

  را  او   خدا  هرلحظه  یقین داشته باشد  که   گوید  ذکر   ای گونه  به   انسان  که   است  این   بالاتر  مرتبه

  به   ولی  بیند،نمی  را  خدا  انسان  گرچه   که  معنا  بدین.  است   پیشین  مرحله   از  بالاتر  حالت   این.  بیندمی

متعال.  اوست   ناظر  و  شاهد  حال  همه  در  خدا  که  است   رسیده  باور  این  کریم   قرآن  در  خداوند 

 با  او  باشید،  هرکجا  و»(  4)حدید:    «بصیر  تعملون  بما  الله  و  کنت   ما  این  معکم  هو   »و:  فرمایدمی

 ( 108/ 2: 1371)مکارم شیرازی،  .«بیناست  کنیدمی چههر بـه خـدا و شماست 

 شود. خداباوری در این مقاله مرتبه اول است که شامل انجام واجبات و ترك محرمات می

 معنای محبت -3

 اراده آمده است. از نظر راغب محبت،  (318/ 1:  1382)عمید،    محبت در لغت به معنی اراده

 حُب  دربارۀ التحقیق در مصطفوی است علامه رود،می خیر  گمان آن درباره  یا  شود،می  دیده آنچه

 گوید: می

 .است  تنفر و بغض آن مقابل و است  شدید« میل و »وداد )حب( ماده این در اصل همانا

داری«  دوست  و دوستی داشتن، معنای »دوست به نیز فارسی در کلمه این  (.418:  1360)مصطفوی،

 (. 1218: 1388)دهخدا،  است 

 و محب  بین وجودی ارتباط و تعلق از است عبارت حُب »  اند:کرده بیان طباطبایی علامه

 شبیه یا و مستکمل معلول بین و آن، به شبیه یا و مکمل علت  بین انجذاب عبارتی، به یا و محبوب

تامی دوست  را خود  افعال ما لذا است، این از عبارت  حُب چون و آن، به  آن وسیله به داریم 

 کار ابزار و وسیله را آن تا داریم،می دوست  ماست  افعال به متعلق که هم را آنچه و کنیم استکمال

 .(168/ 1: 1374)طباطبایی، « خود کنیم

 آنها حقیقت  و هم با متقابل است  نفسانیه صفات از  بغض، و »حُب فرمایند:  می  خمینی امام

 است  تر واضح ذاتیاتشان حقایق که نفسانیه، صفات و وجدانیات سایر چون است؛ واضح وجداناً

 ( 52: 1381)خمینی،  ها«. آن مفهوم شرح از

نظر    ذی موجود یک  دل در که است حالتی حقیقت، در »محبت :  یزدی  مصباح الله  آیۀاز 

 باشد، داشته تناسبی او هایخواسته و  با تمایلات و ملایمتی او وجود با که چیزی به نسبت شعور،

ادراکی؛ هایجاذبه همانند است ادراکی جاذبه یک آید. محبت،می پدید  و جذب این ملاك  غیر 

 که گیردمی تعلق چیزی به انسان محبت  و دارد؛ مُحب  با موجود آن که است  ملایمتی انجذاب،

   (.284/ 1: 1383، مصباح یزدی« )است. دریافته خودش وجود با را آن کمال ملایمت 
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 خدا و انسان خداباور رابطه-4

  به   وابسته  وجودش  و  ندارد  مستقل  وجودی  انسان.  است   محبت   خدا  و  خداباور  انسان  رابطه

. باشدمی  محبت   اساس  بر  روابط  این  همه  که  است   خداوند  با  ارتباط  در  آن  به  آن  و  است   خداوند

  در   الهی  نهایی   رضوان   و  محبت   به  تا   رودمی  پیش   مرحله  به  مرحله  مسیر   یک   در  خداباور  انسان

   بدین شکل بیان شده است:و روایات این محبت در قرآن کریم  هایشاخصه .رسدمی آخرت

 های محبت الهی شاخصه -5

 انسان  به خداوند ابتدایی تفضل  :اول هشاخص -5-1

 الإْیِمَانَ  إِلَیْکُمُ  حَبَّبَ   اللَّهَ  لَاکِنَّ  وَ»   دارد  انسانها  به   ابتدایی  «فضل»  یک   خداوند  که   کندمی   بیان  قرآن

 وَنِعْمَۀً  اللَّهِ مِّنَ فَضلًْا. الرَّاشِدُونَ هُمُ أُوْلئَِکَ الْعِصْیَانَ وَ الْفسُُوقَ وَ الْکُفْرَ إِلَیْکُمُ کَرَّۀَ  وَ قُلُوبِکُمْ فِی زیََّنَهُ وَ

 :دارد مؤلفه سه ( که8و7:« )حجرات حَکِیمٌ علَِیمٌ اللَّهُ وَ

 است،  کاشته انسان در را خودش به ایمان محبت  بذر خداوند. 1

 داد؛  جلوه زیبا انسان قلب  در را ایمان (محبت ) .2

:  1383،قرائتی)  .است   داده  قرار  انسان  در  را  عصیان  و  فسوق  و  کفر  به  نسبت   کراهت   بذر.3

2 /98 .) 

فضل بودن موهبت به معنای این است که صرفا عطیه و نعمتی »  آمده است کهالمیزان تفسیردر  

  :1374  )طباطبایی،.«است که خدا به انسان ارزانی داشته، نه اینکه خواسته باشد عوضی عایدش گردد

ند  ایاد کرده  «محبت »این مرحله که موهبت مقدم خداوند به انسان است دانشمندان از آن به    (469/ 18

داند و لفظ  یاد شده است. قرآن این مرحله را تفضل خداوند می  « در قرآن با تعبیر »فضل و نعمت 

»محبت« بر آن اطلاق نکرده است. دانشمندان مختلف نیز درباره محبت مقدم خداوند به انسان سخن  

گوید محبت خدا به انسان مقدم بر محبت انسان به  می  (آگاپه )عشق از دید الهیات مسیحی.  اندگفته

که به طور طبیعی   در آگاپه، عشق هدیه عاشق به معشوق است   .(.86  : 1389  )صابری،  خداوند است.

بخشد. عشق  شود. خداوند سرشاری خود را با اختیار و سخاوتمندانه میاز فراوانی عاشق جاری می

ورزد که  ناپذیر سرشت خداوند است. خدا عشق نمیالهی به بشر بیان طبیعی سرشاری دائمی و زوال

داوند به ما ریشه در  ورزیدن است عشق خورزد چون ذاتش عشقمنفعتی از آن ببرد، بلکه عشق می 

اشتیاق    (اروس )عشق از نگاه فلسفه یونانی  .خود خداوند و سرشاری او دارد و ریشه در ما ندارد

بنابراین اشتیاق و تلاشی برایش متصور   ،ای نداردرسیدن به آرزوست، اما خدا هیچ نیاز و خواسته

 ( 1395:149رومر، )ب لذا عشق خداوند به انسان از نوع آگاپه است و نه اروس. ،نیست 
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هر »و  (  151:  1389)صابری،    «خداوند مبدأ و اصل عشق است »  :گویدشیخ احمد غزالی می 

محبت  ( »92  / 2  :1397)جوادی آملی،  .  «محبتی از سوی بنده مسبوق به محبتی از طرف خداوند است 

به بنده، عنایت وی به بنده    به دو محبت الهی است. تردیدی نیست که محبت خداوند  انسان محفوف

نیز عنایت    -اما اصل توفیق عبد به محبت ـ با آنکه به ظاهر کار خود اوست   (عنایت ملحوق)است.  

صغرای قیاس( و هر نعمتی از  )رو آوردن بنده به خداوند با محبت نعمت است    . ابتدایی خدا است 

الهی) عنایت اوست  خداوند و   به عنایت  امر مسبوق  این  قیاس(. پس  نتیجه( بدین  )است.    کبرای 

خداوند  .  عنایت مسبوق و عنایت ملحوق()ترتیب هر محبت عبد محفوف به دو عنایت الهی است  

اگر انسان با اختیار خود در این مسیر    ،محبت اولیه ایمان و کراهت کفر را در انسان قرار داده است 

 (. 100/ 2: 1397)جوادی آملی، . «رسدحرکت کند و محب ایمان شود به رشد می

 رابطه محبت و ایمان

کند و انسان تحت تربیت  خداوند رب انسان و جهان است یعنی تمام امورات آنها را تدبیر می

شود. عقاید و اعمال انسان یا  باط با رب معنا میدائم پروردگار است و تمام عقاید و رفتار او در ارت

ایمان به صورت فطری در »  .در راستای ایمان به رب و اطاعت از اوست یا خلاف این جهت است 

، یعنی هر چند انسان در لسان و در ظاهر منکر  (173و    172« )اعراف/ ها قرار گرفته است همه انسان

 دارد. خدا شود اما ایمان به خداوند درونش وجود 

وقتی ایمان محبوب انسان قرار گرفته و آنچه مقابلش قرار دارد یعنی کفر و فسوق و عصیان  

  :1371 ،برقی) مورد کراهت او قرار گرفته، یعنی منحصرا آنچه محبوب انسان قرار گرفته ایمان است 

فقط و فقط ایمان محبوب انسان واقع شده است. در روایات رابطه محبت و ایمان بیان شده    (،262/ 1

  الْحُبِّ   عَنِ  ع  اللَّهِ  عَبْدِ  أبََا  سَأَلْتُ: »است و گفته شده که ایمان و دین چیزی غیر از حب و بغض نیستند

  الإْیِمَانَ  إِلَیْکُمُ  حَبَّبَ  -  الآیَۀَ  هَذهِِ  تلََا  ثُمَّ  الْبُغْضُ  وَ  الْحُبُّ  اإِلَّ  الإْیِمَانُ  هلَِ  وَ  فَقَالَ  هُوَ  الإْیِمَانِ  أَمِنَ  الْبَعْضِ  وَ

  ی،نیکل(. )7  / الحجرات).الرَّاشِدُونَ  همُُ  أُولئِکَ  وَالْعصِْیانَ  الْفسُُوقَ  وَ  الْکُفرَْ  إِلَیْکُمُ  کَرَّۀَ  وَ  قُلُوبِکُمْ  فِی  زیََّنَهُ  وَ

1407: 2 /125 ) 

  یزیچ  مانیا  ایآ  دادند  پاسخ  است؟  مانیا  از  بغض  و  حب   ای آ»  :دمیپرس  امام  از  دیگویم  یراو

  ی راو  ییگو   ....وَ  الإْیِمَانَ  إِلَیْکُمُ  حَبَّبَ:  فرمودند  تلاوت  را  هیآ  نیا  سپس  ؟است   بغض  و  حب   از  ریغ

  حب   جز  یزیچ  مانیا  :ندیفرمایم   امام  .شودیم  محسوب  مانیا  ءجز  داشتن  بغض  و  حب   دانستهینم

  قرار  انسان   محبوب  آنچه  هیآ  نیا  طبق .  آورندیم  را  هیآ  نیا   خود  حرف  ح یتوض  یبرا   و  ست ین  بغض  و

  و کفر  ا ی  هستند  مانیا  محدوده  در   ای   اءیاش تمام  و است   انسان  مکروه  کفر و است   مانیا  فقط ردیگ یم

  با  برابر  حب   لذا   ست ین  انسان  محبوب  یگرید  زیچ  چیه  لذا.  ست ین  یزیچ  حوزه  دو  نیا  از  خارج
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 از   شما  آن  جهینت  در  گرفته  قرار  محبوبتان  مانیا  چون  که  است   نیا  هیآ  مفهوم  یطرف  از.  است   مانیا

  مانی ا  از  ی قسمت  که   ستین  گونهنیا   و  است  انسان  محبوب   مانیا   همه  یعنی  دیکن یم  اطاعت   امبریپ

  انسان  محبوب  که  یقسمت  همان  اثر  در  ،نباشد  انسان  محبوب  مانیا  همه  اگر   .باشد  نشده  انسان   محبوب

 است   انسان  محبوب  مانیا  همه  نکه یا.  دیرس  نخواهد   رشد   به  و  کندینم  عمل  مانیا  به  ساننا  ست ین

 . است  حب  با  برابر مانیا یعنی

  یزیچ  به  مان یا  را یز  است،   مبالغه   ی برا  (البغض  و   الحب   الا  الایمان  هل   و)   در  حصر  شده  گفته

 (.341 :1381هاشمی، ). شودینم محقق آن ضد بغض و آن محبت  بدون

 قَدْ   أَنِّی  ظنََنتُ   إِذَا  حَتَّى  بِالذُّنوُبِ  أَلِمُ  إِنِّی  زیَِادٌ  ذَلِکَ  عِنْدَ  لَهُ  قَالَ  و...  (  ع)  جَعْفَر  أَبِی  عِندَ  کُنتُ»

قَالَ اللَّهُ    الْحُبُّ  إِلَّا  الدِّینُ  هلَِ  وَ  جَعْفَرعَِ  أَبو   فَقَالَ  -  عَنِّی  تَجلََّى  وَ  النَّجَاۀَ  فَرجََوْتُ  حُبِّکُمْ  ذَکَرْتُ  هلََکْتُ

وَ قَالَ إِنْ کنُْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فاَتَّبِعُونِی  (  7)الحجرات:  حَبَّبَ إِلَیْکُمُ الإِْیمَانَ وَزَیَّنَهُ فِی قُلُوبِکُمْ    –تَعَالَى  

یُحِبُّونَ مَنْ هَاجَرَ إِلَیهِْمْ إِنَّ رجَُلاً أَتَى النَّبِیَّ ص فَقَالَ یاَ رسَُولَ اللَّهِ  وَ قَالَ  (  31)آل عمران:    یُحبِْبْکُمُ اللَّهُ  

مَا    بَبْتَ وَلَکَأحُِبُّ المُصلَِّینَ وَلَا أُصلَِّی وَأحُِبُّ الصَّوَّامِینَ وَلاَ أَصُومُ فَقَالَ لَهُ رسَُولُ اللَّهِ أَنْتَ مَعَ مَنْ أَحْ

وَ فَزعِْناَ    الَ ماَ تَبْغُونَ وَ ماَ ترُِیدُونَ أَماَ إِنَّهاَ لَوْ کَانَ فَزعَْۀٌ مِنَ السَّماَءِ فَزعَِ کلُُّ قَوْمٍ إِلَى مَأمَْنهِِمْاکْتسََبْتَ وَ قَ

 (9)الحشر :  إِلَى نَبیِِّناَ وَ فَزِعْتُمْ إِلَینَْا.

فرمایند: »الدِّینُ مام میاین روایت را محاسن با کمی تفاوت بیان کرده است. در روایت محاسن ا

 ( 120: 1371، برقی)الْحُبُّ هُوَ الدِّینُ«. هُوَ الْحُبُّ وَ

کردم که هلاك  گفتم که از گناهانم ناراحت بودم و گمان می)ع(  گوید که به امام باقر  زیاد می

از حب  شده دین غیر  آیا  گفتند  امام  امیدوار شدم.  نجات  به  کردم و  یاد  را  است؟  ام. محبت شما 

فرماید ایمان را نزد شما محبوب کردیم و آن را نزد قلب شما زینت دادیم. و نیز گفته اگر  خداوند می

خدا را دوست دارید از پیامبر تبعیت کنید تا خدا هم شما را دوست داشته باشد و نیز فرموده انصار 

مد و گفت ای رسول الله کسانی را که نزد آنها هجرت کرده بودند دوست داشتند. مردی نزد پیامبر آ

گیرند را نافله( نیستم و کسانی که زیاد روزه می)من نماز گزاران را دوست دارم اما خودم اهل نماز  

داری  دوست دارم اما خودم اهل روزه استحبابی نیستم پیامبر فرمودند تو با هرکس که او را دوست می

 هستی و هرچه کسب کنی برای توست. 

 : ست انین مصداق حب ایمان بیان شدهدر روایات امیرالموم

 کَرَّۀَ   وَ  الْمُؤْمنِِینَ  أَمیِرَ  یَعْنِی  قُلُوبِکُمْ  فِی  وَزیََّنَهُ  الإْیِمَانَ  إِلَیْکُمُ  حَبَّبَ  -قَوْلِهِ  وَ...    (ع)  اللَّهِ  عَبْدِ  أَبِی  عَنْ

 ( 129/ 2: 1407ی، نیکل) . وَالثَّالِثَ وَالثَّانِیَ الْأَوَّلَ (7: حجرات)  الْعِصْیَانَ وَ وَالْفسُُوقَ الْکُفْرَ إِلَیْکُمُ
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  إِلَیْکُمُ کَرَّۀَ» و  نیرالمؤمنیام یعن ی قُلُوبِکُمْ« فِی  وَزَیَّنَهُ الإْیِمَانَ إِلَیْکُمُ حَبَّبَ» که  شده ان یب تیروا در

 ان یب  را  هیآ  نیا  از   مصداق  کی  ت یروا  نیا.  یسوم  و  یدوم  و  یاول  یعنی  الْعصِیْانَ«  وَ  الفْسُُوقَ  وَ  الْکُفْرَ

 . است  کرده

 ر ی فناناپذ  موجود تنها خداوند،  به انسان محبت: دوم هشاخص -5-2

  ار یاخت  با  او  و  نهاده  او  در  را  کفر  از  کراهت   و  داده  قرار  انسان  درون  را  مانیا  محبت   خداوند

  معرفت   به  ازین  ندی برگز  را  یمحبت  چه  نکهیا  یبرا .  ندیگزیم  بر  را  کفر  محبت   ای  مانیا   محبت   ای   خودش

 .دارد

  اهل   از  و  میداد  نشان  میابراه  حضرت  به  را  نیزم  و  آسمان  ملکوت   ما  که  دیفرما  یم  خداوند

 : شد نیقی

 (75« )انعام:الْمُوقِنِینَ مِنَ وَلِیَکُونَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتِ ملََکُوتَ إِبرْاهِیمَ نُرِی کَذلِکَ وَ»

  و   ستین  محبت  ستهی شا  ریپذ زوال  و  آفل  زیچ  که  ابدییم  در  شانیا  معرفت  نیا  ی  واسطه  به  و

  ستهی شا  یکس  چه  که  کندیم  دایپ  معرفت   یاله  ت یهدا  با  انسان  (76« )انعام:  الأفلین  أحُِبُّ  لا»:  دیفرمایم

  که  کرد  دایپ  معرفت   انسان  یوقت  .ست ین  محبت   ستهیشا  ریپذزوال  امور   که  ابدییم  در  و  است   محبت 

  و  ست؟ یک   ریناپذزوال  آن  که  کندی م  یابی ارز  آنگاه  است،  محبت   سته یشا   ریناپذزوال  موجود   فقط

 ه یبق  و  است   ریناپذزوال  خداوند  فقط  که  ندیبیم.  ورزدیم  محبت   او  به  و  کندیم  دا یپ  را  آن  مصداق

 در  که  ی محبت و  است  محبت ستهی شا ریناپذزوال خداوند فقط پس  هستند، ریپذزوال همه موجودات

  موجود  فقط  که  دینرس  معرفت   نیا  به  انسان  اگر  اما  ردیگ یم  قرار  ت ی فعل  ریمس  در  شدهداده  قرار  او  نهاد

 : داشت خواهد  دوست  را یگرید یهاالهه  است   محبت  ستهیشا ریناپذزوال

 (.165 :بقرۀ« )اللَّهِ کَحُبِ یحِبُّونهَُمْ  ُأَندَادًا اللَّهِ دُونِ مِن یَتَّخِذُ مَن النَّاسِ مِنَ وَ»

 محبوب از تیتبع و محبوب تیربوب  رشی پذ : سوم هشاخص-5-3

  قرار   خود  معبود  را  او  اول.  خواهدداشت   دنبال  به   امدیپ  دو  ندی گزیبرم  یمحبوب  انسان  یوقت

 . کندیم ت یتبع او از: دوم. دهدیم

 محبوب  ت ی ربوب رشیپذ -1

 قرار   خود  معبود  و  رب  دارد،  آن  به  را  محبت   نیدتریشد  که  را  یزیچ  یعیطب  طور  به  انسان

 دهد یم  قرار  خود  رب  را  او  باشد،  او  نزد  موجود  نیترمحبوب  ریناپذزوال  خداوند  اگر  پس  دهد،یم

 . دهدیم  قرار   خود   معبود  و   رب  را   آنها   بدارد  دوست  را  ی گرید  یهاالهه  اگر   اما   آورد،یم   مانیا   او  به  و

 محبوب  از ت یتبع -2

 شود:ر میمنج ت یتبع به  همواره محبت  و  است  محبت  لازمه ت یتبع
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« )آل عمران: رحَِیمٌ  غَفُورٌ  اللَّهُ  وَ  ذُنُوبَکُمْ  لَکُمْ  وَیَغْفِرْ  اللَّهُ  یُحبِْبْکُمُ  فاَتَّبِعُونِی  اللَّهَ  تُحِبُّونَ  کنُْتُمْ  إِنْ  قلُْ»

31) 

  امبر یپ  از  دیبا  باشد  داشته  دوست   را  شما   هم  خدا  دیخواهیم   و  دیداریم   دوست   را  خدا  اگر

  محبوب  هم  شما  آنگاه  و  است  یواقع   محبت   نیا  انجامد،یب   ت یتبع  به  شما  محبت   اگر  یعنی  د،یکن   ت یتبع

  که  یکس  لذا.  انجامدیم  ت یتبع  به   همواره  محبت   و  است   ت یتبع  محبت،   لازمه  یعنی.  دیشو یم  خدا

 شده   گفته  لذا  ،رسانندیم  هاانسان  به  را  یاله  دستورات  امبریپ.  کندیم   ت یتبع  او  از  است   خداوند  محب 

  و  یاله  محبت   هم  خداست   از  ت ی تبع  همان  که  دیکن  ت یتبع  امبریپ  از   دیدار  دوست   را  خداوند  اگر  که

 . شودی م منجر محبوب از ت ی تبع به دو هر یاله ریغ محبت  هم

شود و  باشد همه زندگی و رفتار انسان بر اساس این محبت انجام می  انسان وقتی خدا محبوب 

 شود. محبت به تبعیت از خداوند منجر میشود و منشأ همه رفتار انسان می 

اهل بیت که محبتشان به خداوند به مراتب بیشتر از محبت دیگران به خدا ست و »التَّامِّینَ فِی  

اند تمام زندگی و رفتارشان  ( کاملان در دوستی خدا خطاب شده610/ 2  : 1385)ابن بابویه،مَحَبَّۀِ اللَّه«  

 به خاطر محبت خداوند است.  

شود به عنوان نمونه رسیدن طبق ترسیم قرآن محبت فضایی است که رفتار انسان در آن معنا می 

دارد انفاق کند تا به انسان باید از آنچه دوست    هاست داشتنینظر کردن از دوست به نیکی با صرف

 نیکی برسد:

بِهِ علَِیمٌ» اللَّهَ  فَإِنَّ  تُنْفِقُوا مِنْ شیَْءٍ  تُحِبُّونَ وَ ما  تُنْفِقُوا ممَِّا  البِْرَّ حَتَّى  تنَالُوا  (  92« )آل عمران:لَنْ 

د؛ و هر چه انفاق نمایید  دارید انفاق نماییرسید تا از آنچه خود دوست هرگز به نیکی )کامل( نمی

 حتما خداوند بدان داناست. 

 است: مضمون این آیه در آیه زیر نیز بیان شده

وَالْیَوْمِ  » بِاللَّهِ  آمَنَ  مَنْ  البِْرَّ  وَلَکِنَّ  وَالْمَغْرَب  الْمشَْرِقِ  قِبلََ  وُجُوهَکُمْ  تُوَلُّوا  أَنْ  البرِّ  وَلَیْسَ    الآخِرِ 

الْکِتاَبِ وَ  وَابْنَالمَْلاَئِکَۀِ  وَالْمسََاکِینَ  وَالْیتَاَمَى  الْقُربْى  ذوَِی  علََى حُبِّهِ  المَْالَ  وَآتَى  النَّبیِِّینَ  وَ  وَ      السَّبِیلِ 

 ( 177« )بقرۀ:السَّائلِِینَ وَ فِی الرِّقابِ

گردد و معنای آیه . به مال بر می1دو احتمال وجود دارد:  (علی حبه)برای مرجع ضمیر )ه( در  

لن تنالو البر حتى تنفقوا »کنند که معنای آن شبیه آیه  این است که با وجود حب مال آن را انفاق می

گوید رسید، این آیه هم میمی «بر»شود که گفته اگر از آنچه دوست دارید ببخشید به مماتحبون« می

گردد و معنای آیه این است که مال  . به »الله« بر می2ا وجود محبت به آن است.  »بر« بخشیدن مال ب 

 کنند.را به خاطر محبت خدا انفاق می
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اگر مرجع ضمیر »ه«، مال باشد ضمیر به اسم نزدیکتر برگشته تا الله که دورتر از آن است و شاید 

جا که این آیه و آیه »لن تنالو البر  برای برگشت ضمیر به کلمه دورتر قرینه لازم باشد همچنین از آن

حتى تنفقوا مما تحبون« هر دو درباره یک موضوع هستند و درباره اثر انفاق مال در رسیدن به بر 

رسد احتمال اول مناسبتر است. با وجود هر کدام از احتمالات این آیه نیز درباره هستند به نظر می

 محبت و اثر آن در رسیدن به بر و نیکی است. 

می ر بیان  فضیلت وایات  با  که  یکدیگر  کنند  به  بیشتر  محبت  که  هستند  کسانی  مومنان  ترین 

فِی حَدِیثٍ آخَرَ  »أبَِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ: مَا الْتَقَى الْمُؤمِْنَانِ قَطُّ إِلَّا کَانَ أَفْضَلهُُماَ أشََدَّهُماَ حُبّاً لِأخَِیهِ وَ  دارند.

هِ و در حدیث دیگر عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ: إِنَّ الْمسُْلمَِیْنِ یلَْتَقِیَانِ فَأَفْضَلهُُمَا أشََدُّهُماَ حُباًّ  أشََدَّهُماَ حُباًّ لِصَاحِبِ

 (. 264 / 1: 1371، برقی)لِصَاحِبِهِ. 

رفتارهای )حالات( اجتماعی مانند عشق معتقد است    –الهیات مسیحی در خصوص احساس»

که واکنش صرفا یک منش رفتاری درازمدت ناخواسته ناشی از این عاطفه نیست بلکه مشی هدفمند  

کند پس عشق صرفا یک عملی است که عاشق در رابطه با معشوق خود را متعهد به انجام آن می

ها در ای از اعمال و نگرشتخاب طرح پیچیدهاحساس و عاطفه نیست بلکه تعهدی هدفمند برای ان

 (. 1395:177رابطه با معشوق نیز است« )برومر،

کند که عشق  شود و الهیات مسیحی نیز بیان میکند که محبت به تبعیت منجر میقرآن بیان می

 همراه با تعهد عاشق به معشوق است. 

ورزی او در مسیر مله محبت کند و تمام زندگی و از جپس انسان از رب و محبوبش اطاعت می

ورزیدن باید بر گیرد. یکی از اموری که خداوند به آن امر کرده این است که محبت محبوب شکل می

 اساس ایمان باشد و محبتی که بر پایه ایمان و تقوا نباشد پایدار نیست. 

 محبت ورزی بر اساس ایمان  :چهارم شاخصه-5-4

شود یکی از اموری که خداوند امر کرده این است که  میمحبت به خدا به تبعیت از او منجر  

کردن انسان به سایر انسانها باید در مسیر محبت به خداوند و ایمان به او باشد انسان باید محبت 

 او در مسیر محبت الهی و ایمان به خداوند باشد. ارزیابی کند که محبت 

رسَُولُ اللَّهِ ص لِأَصْحاَبِهِ أَیُّ عُرَى الإْیِمَانِ أوَْثقَُ فَقَالُوا اللَّهُ وَرسَُولُهُ عَنْ أبَِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ: قَالَ  »

جُّ وَ الْعُمْرَۀُ وَ أعَْلَمُ وَ قَالَ بَعْضهُُمُ الصَّلَاۀُ وَ قَالَ بَعْضهُُمُ الزَّکَاۀَ وَ قَالَ بَعْضهُُمُ الصَّوْمُ وَ قَالَ بَعْضهُُمُ الْحَ

بُّ  مُ الْجهِاَدُ فَقَالَ رسَُولُ اللَّهِ ص لِکلُِّ ماَ قلُْتُمْ فَضلٌْ وَ لَیْسَ بِهِ وَ لَکِنْ أوَْثقَُ عرَُى الإِْیمَانِ الْحُقَالَ بَعْضهُُ

 . (264  / 1:  1371،  برقی)جَلَ«  فِی اللَّهِ وَ الْبُغْضُ فِی اللَّهِ وَ تَوَالِی أَوْلِیاَءِ اللَّهِ وَ التَّبَرِّی مِنْ أَعْداَءِ اللَّهِ عَزَّ وَ
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یاران عرض رسول است؟  کدام  ایمان  دستاویزهای  استوارترین  فرمود:  یارانش  به  خدا )ص( 

کردند خدا و رسولش آگاهتر است و بعضی گفتند نماز و بعضی گفتند زکات و بعضی روزه و بعضى 

اما است  فضیلتی  گفتید  آنچه  همه  برای  فرمود:  )ص(  خدا  رسول  جهاد؛  بعضى  و  عمره  و    حج 

استوارترین دستاویزهای ایمان نیست ولی استوارترین دستاویز ایمان دوستی برای خداوند و دشمنی  

 جستن از دشمنان خدا است. داشتن دوستان خداوند و دوریبرای خدا و دوست 

  قَالَ: مِنْ أوَْثقَِ  (ع)أَبِی عَبْدِ اللَّهِ  »مشابه مضمون این روایات، در روایات دیگری نیز بیان شده:  

،  برقی) فِی اللَّه.  عُرَى الإْیِمَانِ أَنْ تُحِبَّ فِی اللَّهِ وَ تُبْغِضَ فِی اللَّهِ وَ تُعْطِیَ فِی اللَّهِ وَ تمَْنَعَ فِی اللَّهِ وَ تَمنَْعَ

1371 :1 / 263 .) 

شته  اداش محبتی که به خاطر خداوند دابدارد به پاگر فردی، دیگری را به خاطر خدا دوست 

فردی که محبوب واقع شده در علم خداوند از اهل جهنم باشد و اگر فردی به خاطر    هرچندرسد،  می

رسید هر خداوند با دیگری بغض داشته باشد، به پاداش بغضی که به خاطر خداوند داشته خواهد

 (. 265 / 1:  1371، برقی) باشد. چند فرد مبغوض در علم خداوند از اهل بهشت 

 محبوب خدا شدن  :ه پنجمشاخص-5-5

از دید قرآن فضل ابتدایی خدا به انسان کل الگوی محبت خدا به انسان نیست خدا یک فضل 

داده اما انسان اختیار آفریند و محبت ایمان را در انسان قرارو نعمت اولیه دارد که در انسان ارزش می

کند ر انسان ارزش ایجاد نمیدارد ارزش را در خود ایجاد کند یا نکند. تفضل خدا به انسان لزوما د

بلکه انسان با اختیار خود باید این ارزش را ایجاد کند. اگر صرف تفضل خدا در انسان ارزش ایجاد  

ها یک تفضل اولیه دارد اما همه پرهیزگار و رستگار  کند پس چرا با وجودی که خدا به همه انسان

 شود؟ ای مشمول عذاب اخروی خداوند مینیستند و عده

از این تفضل ابتدایی که خداوند به همه دارد خداوند یک محبت ثانوی دارد که بر اساس    غیر

ارزش انسان است، وقتی انسان آن ارزش اولیه که خداوند به طور بالقوه به او داده در خود محقق  

شد که در کند و در عمل صاحب ارزش شود یک محبت ثانویه و ویژه خداوند نصیب او خواهد

 انی درباره این محبت و اینکه خدا چه کسانی را دوست دارد سخن گفته است. آیات فراو

:/  آل عمران« )حِیمٌقلُْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فاَتَّبِعُونِی یُحبِْبْکُمُ اللَّهُ وَیَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَ»

31.) 

  شود،  ی منته  )ص(  امبریپ  از  ت یتبع  به  محبت   نیا  دیبا  پس  دارندیم  دوست   را  خدا  هاانسان  اگر

  دستورات   از  و  دارنددوست   را  خداوند  که  یکسان  یعنی  داردیم  دوست   را  آنها  زین  خداوند  هنگام  نیا  در

  ت یتبع  و  خدا  به  محبت   با  انسان  و  رندیگ یم  قرار  خداوند  محبت   مورد   کنند،یم  یرو یپ  )ص(  امبریپ
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 ان ی ب  نیچن  را  رندیگ یم  قرار  خدا محبت   مورد  که  یکسان  قرآن  اتیآ .  شودیم  خدا  محبوب  رسولش  از

 ( 76:عمران  آل)  ن،یمتق  (222:بقرۀ)  متطهرین،  و  نیتواب  ( 195:  بقرۀ)  ن،یمحسن:  کندیم

.  (4)صف:کنندیم  جهاد  او  راه  در  استوار  و  محکم  که  یکسان  (108:توبه)  ن،یمطهر  (42:مائدۀ)مقسطین،

 :کندی م فیتوص را هستند خدا محبوب و محب   که یکسان زین ریز هیآ

  علََى  أَذِلَّۀٍ  وَیُحِبُّونَهُ  یُحِبُّهُمْ  بِقَوْمٍ  اللَّهُ  یَأْتِی  فسََوْفَ  دیِنِهِ  عَنْ  مِنْکُمْ  یَرْتَدَّ  مَنْ  آمَنُوا   الَّذِینَ  أَیُّهَا  یا»

  مَنْ یُؤْتِیهِ اللَّهِ فَضلُْ ذَلِکَ لائِمٍ لَوْمَۀَ یَخَافُونَ لَا  وَ اللَّهِ سبَِیلِ  فِی یُجَاهِدُونَ  الکَْافِرِینَ علََى  أعَِزَّۀٍ الْمُؤْمنِِینَ

 (54« )مائده: عَلِیمٌ وَاسِعٌ اللهُ  وَ یشَاَءُ

  آورد یم  را  یقوم  خداوند  شوند  مرتد  نید  از  اندآورده  مانیا  که   یکسان  اگر  :دیفرمایم  خداوند

  کافران  به  نسبت   و  فروتن  مؤمنان  به  نسبت   نهایا  دارند   دوست   را  خدا  زین  آنها  و  دارد  دوست   را  آنها  که

  که  است   خداوند  فضل  از  نیا  .هراسندینم  سرزنش  از  و  کرده  جهاد  خدا  راه  در  و  هستند  سرسخت 

 . است  میعل و عطاکننده اریبس خداوند و دهدیم بخواهد کس هر به

  عَلَى  أعَِزَّۀٍ  الْمُؤْمنِِینَ  علََى  أَذِلَّۀٍ »  دوم  عبارت  با  «وَیُحِبُّونَه  یُحِبُّهُمْ»:  اول  عبارت  ارتباط  درباره

 عده نیا چون و است  اول عبارت علت  دوم عبارت اول احتمال دارد، وجود احتمال دو «...الکَْافِرِینَ

خاصی دارند خداوند آنها را دوست دارد؛ احتمال دوم    هایفضیلت   و...    و  هستند  فروتن  مؤمنان  با

آنها با مؤمنان   خداوند آنها را دوست دارد در نتیجه آن  عبارت دوم نتیجه عبارت اول است، و چون

کند. یعنی است و به هرکس بخواهد عطا می  گوید این فضل خداونداند. در ادامه می فروتن و ... شده

ا شده و در اثر عنایت الهی چیزی به آنها عنایت شده و سبب فضل  فضل و عنایت خداوند شامل آنه

کند. آن فضل الهی که شامل آنها  خداوند هم این است که خدا به هرکس بخواهد این عنایت را می 

آنها   ،. به سبب فضل و محبت الهی به آنها1شده چیست؟ دو احتمال در معنای این آیه وجود دارد:  

این فضایل موجب شد خداوند آنها را مورد محبت خود قرار دهد و    دارای فضایل خاصی شدند و

احتمال )است    «یُحِبُّهُمْ»علت    «أَذِلَّۀٍ علََى الْمُؤمِْنِینَ»به مرحله بالاتر محبت الهی برسند طبق این سخن  

.خداوند آنها را محبوب خود قرار داده و این به سبب فضل  2اول درباره ارتباط این دو قسمت آیه(؛  

الهی است که به هرکس بخواهد عطا کند، و در اثر محبت خداوند، آنها دارای فضایل خاصی شدند  

است،   «یُحِبُّهُمْ»نتیجه ى    «أَذِلَّۀٍ علََى المُْؤْمنِِینَ» و نسبت به مؤمنان فروتن و ... شدند، طبق این تفسیر  

 احتمال دوم درباره ارتباط این دو قسمت آیه(. )

تفسیر   آیه نزدیک و شبیه هم هستند و نشان میهر دو  به  درباره ی  دهد که محبت خداوند 

آفرین است. و فضل و  های خاصی و هرکسی که خودش بخواهد، در آنها فضیلت و ارزشانسان

کند و موجب فروتنی با مؤمنان و سرسختی با کافران  محبت خداوند در انسان فضایل خاصی خلق می
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ها در  گوید خداوند با محبت به انسانیه دیدگاه عشق آگاپه است که می شود. این سخن شبو ... می

گوید محبت  آفریند البته با دیدگاه آنها تفاوت نیز دارد. آگاپه در الهیات مسیحی می آنها ارزش می

کند خدا به انسان مشروط به ارزشمندی انسان نیست و خدا به همه مؤمن و فاسق یکسان محبت می 

گوید که خداوند یک تفضل )قرآن که قرآن می حالیآفریند، دردر همه ارزش میو محبت خداوند  

اولیه به همه انسانها    (داند و لفظ »محبت« بر آن اطلاق نکرده استاین مرحله را تفضل خداوند می

تواند در عمل محب ایمان شود  دارد و ایمان را محبوب آنها قرار داده است و انسان با اختیار خود می

کند و محبت خدا به انسان در این  محبت به ایمان، خلق نمی  نشود و فعل الهی لزوما در انسان  یا

آفرین در انسان نیست و قانون محبت الهی این است که وابسته به ارزش مخاطب  مرحله لزوما ارزش

رد، گوید خداوند چه کسانی را دوست دارد و چه کسانی را دوست ندادارد. طبق آیات زیادی که می 

مائده خداوند به افراد    54محبت خداوند به انسان به ارزشمندی انسان وابسته است. البته طبق آیه  

آفریند که این تفضل برای افراد خاصی و هرکه خدا بخواهد  خاصی محبت کرده و فضایلی در آنها می

دیدگاه ارسطویی    سویگی در عشق لازمهکند دوآیه محبت دو طرفه خدا و انسان را بیان میاین    .است 

 ( 92: 1389)صابری،  عشق است هر چند ممکن است محبت دو طرف به یکدیگر برابر نباشد.

 کند:امام صادق محبت اهل طاعت و بغض اهل معصیت را موجب محبوبیت نزد خداوند بیان می 

  فَإِنْ کَانَ یُحِبُّ أَهلَْ طَاعَۀِ اللَّهِ وَ یُبْغِضُ أَهلَْ ذَا أَرَدْتَ أَنْ تَعْلَمَ أَنَّ فیِکَ خیَْراً فَانْظُرْ إِلَى قَلبِْکَ  »ِإ

فَفیِکَ   یَۀِ اللَّهِمَعْصِیَۀِ اللَّهِ فَفیِکَ خیَْرٌ وَ اللَّهُ یُحِبُّکَ وَ إِنْ کَانَ یُبْغِضُ أَهلَْ طَاعَۀِ اللَّهِ وَ یُحِبُّ أَهلَْ معَْصِ

 (. 263 / 1: 1371، برقی)« نْ أَحَبَ.شَرُّ وَ اللَّهُ یُبْغِضُکَ وَالْمَرءُْ معََ مَ

هنگامی که بخواهی بدانی که در تو خیری است، به قلبت نگاه کن، اگر اهل طاعت خدا را  

دارد و اگر به دوست داری و به اهل معصیت بغض داری در تو خیر است و خدا تو را دوست می

نسبت به تو بغض    اهل طاعت بغض داری و به اهل معصیت محبت داری در تو شر است و خدا

 دارد و انسان با کسی است که او را دوست دارد. 

قلُْ إِن کُنتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحبِْبْکُمُ اللهُ وَیَغْفِرْ لَکُمْ »  کنند که آیهعلامه جوادی آملی بیان می

 ( 31)آل عمران: «ذُنُوبَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رحَِیمٌ

کند زیرا با »فاء« آمده  انسان به خدا و تقدم آن بر محبت خدا به انسان را بیان میترتیب محبت 

است. این  ، محبت خدا به انسان مقدم شده«یُحِبُّهُمْ وَیُحِبُّونَهُ»کند. از طرفی در آیه  که ترتب را بیان می 

  31در حالی که در آیه    (54)المائدۀ:  «یُحِبُّهُمْ فیُحِبُّونَهُ»آیه با واو عطف بیان شده نه با با فاء و نفرموده  

نیست که محبوب شدن مقدم بر محب   رساند پس أولا مشخصآل عمران با فاء آمده که ترتب را می

الهی محبت بندگان مقدم شده است  مائده فقط برای اهمیت و شرافت محبت   54بودن باشد، ثانیا آیه  
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(  91/ 2:  1397)جوادی آملی،  عمران تقدم محب بودن است.  آل  31و اقتضای نظم طبیعی و ظاهر آیه 

گیرند مومنانی هستند که در این  یه مورد محبت خدا قرار میآدر این    شده  همچنین کسانی که گفته

 گوید. ها را نمییه محبت عمومی خدا به همه انسانآاند و این یه توصیف شدهآ

  گویند که هر محبتی از سوی عبد مسبوق به محبتی از سوی خداوند است.ان میهمچنین ایش

رسد این محبت سابق و ابتدایی خدا به انسان با تعبیر »فضل به نظر می (92/ 2: 1397)جوادی آملی، 

نعمت  انسان ارزش  «و  به  تعبیر محبت، و محبت خداوند  نه  بیان شده  انسان  به  به  خدا  گراست و 

 گیرد. ای صفات ارزشمند تعلق میهای دارانسان

ها بین او و حق محض بیشتر است پس او  هر چیزی که در آن معلولیت بیشتر باشد واسطه

تر است، پس وقتی این ثابت شد پس هیچ موجودی از محبت و عشق الهی و عنایت ربانی  ناقص

 (. 149 / 7 : 1397)جوادی آملی،  شود.ای از آن خالی باشد هلاك میخالی نیست و اگر لحظه

و    -ای است وجودی گویند که حب رابطهعلامه طباطبایی در سبب محبت خداوند به خلق می 

گیریم که  لذا نتیجه می  -هستی روابط وجودی، خارج از وجود موضوعات خود و تنزلات آن نیست 

د را نیز دوست  دارد و چون هر محبی همه متعلقات محبوب خو هر چیزی ذات خود را دوست می

شود که خدای  دارد از اینجا معلوم میدارد در نتیجه هر چیزی آثار وجودیش را هم دوست میمی

دارد و اگر خلق خود را دارد، خلق خود را دوست میسبحان بدین جهت که خود را دوست می

دارد می  خلق خود را دوست   پذیرند و باز اگردارد بدین جهت است که انعام او را میدوست می

 (.621/ 1: 1374)طباطبایی،  پذیرند.بدان جهت است که هدایت او را می

داشتنی  گویند که چون همه کمالات بشر از خداوند است خداوند دوست علامه جوادی آملی می 

به نظر   (1397:90)جوادی آملی،    شود.است و بر أساس این نظم طبیعی انسان ابتدا محب خدا می

دانند علامه جوادی منشأ محبت را صاحب کمال بودن محبوب و رفع نیاز محب میرسد که چون  می

ابتدا انسان محب خدا می نیاز انسان را برطرف  از نظر ایشان طبق نظم طبیعی،  شود، زیرا خداوند 

شود؛ اما اگر بگوییم یک منشأ دیگر  کند و صاحب همه کمالات است لذا ابتدا انسان محب او میمی

نیازیش محبت  بی  ست که محبت از درون محب بجوشد و محب به خاطر غنا و فضل ومحبت این ا 

بود. بعضی از را هدیه دهد طبق این نظر محبت خدا به انسان بر محبت انسان به خدا مقدم خواهد

و بعضی مانند عرفا    (92  :1397)جوادی آملی،    دانند،نویسندگان محبت انسان به خدا را مقدم می

دانند طبق نظر قرآن خدا یک تفضل مقدم به انسان دارد و اگر انسان انسان را مقدم میمحبت خدا به  

 شود. محب خدا و پیرو دستورات او شود، شایسته محبت خدا در یک مرحله بالاتر می
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همان طور که محبت انسان دارای مراتب مختلف است، محبت خدا به انسان نیز دارای مراتب  

برد پیامبران ای از محبت خداوند بهره میشایستگی خودش از مرتبهمختلف است و هرکس مطابق  

فرموده:    (ع )و امامان بیشترین محبوبیت را نزد خداوند دارند. چنانکه خداوند درباره حضرت ابراهیم  

خاص و محبت عام است    خلیل به معنای دوست است. خله(  125« )نساء:  وَ اتَّخَذَ اللَّهُ إِبرَْاهِیمَ خلَیلا»

 (. 63 :1409، )ابن قیم جوزیه خلیل افضل بر حبیب است.

 ه ششم رسیدن به رضایت و رضوان الهی در آخرت شاخص-5-6

نائل   الهی  و رضوان  به رضایت  در آخرت  دنیا محبوب خداوند شد،  در  اینکه  از  انسان پس 

کند که از تفضل خدا به او شروع شده و به رسیدن به رضوان  انسان در مسیری حرکت می  شود.می

شود. اگر انسان با اختیار خود و هدایت و محبت خداوند این مسیر  خرت منتهی میآالهی در و لقای

را برگزیند و در این مسیر پیش رود به حداعلای محبت الهی و رضوان او در اخرت خواهد رسید، 

های دیگری  ناپذیر شایسته محبت است، الههرسید که فقط موجود زوالاما اگر انسان به این معرفت ن

کند اما این محبت و  دهد و از آنها اطاعت میدارد و آنها را رب و معبود خود قرار میرا دوست می

خرت مورد غضب الهی قرار  آاطاعت پایدار نیست. اگرانسان محبت معبودان غیر الهی را برگزید در 

کند که از خدا شروع  خداوند دچار خواهدشد. انسان در یک مسیر حبی حرکت میگرفته و به عذاب  

های مختلف پیدا  شود. در طول این مسیر، محبت جلوهخرت منتهی میآالهی در  شود و به لقایمی

کند ابتدا در فضل خدا به انسان و سپس محبت انسان به خدا و پذیرش خداوند به عنوان رب و  می

ه یگانگی ربوبیت خدا جلوه کرده، سپس در اطاعت از خدا، بعد از آن در محبت به معبود و ایمان ب

شدن نزد خدا در ادامه در رسیدن به غفران و رضایت  دیگران به خاطر محبت به خدا سپس در محبوب

 شود. گر میالهی جلوهو لقای

است دوست داشت، محبتش   داشتنانسان وقتی خدا را به عنوان یگانه محبوبی که شایسته دوست 

ها  گرفت. به دو دلیل محبت انسان به سایر انسانخواهدبه بقیه موجودات نیز در طول این محبت قرار

گیرد . چون خداوند تنها موجود شایسته محبت است  در طول محبت خدا و بر پایه ایمان شکل می

بقیه چون  گیرد  قرار  محبت  این  مسیر  در  باید  دیگران  به  محبت  مستقل    پس  طور  به  موجودات 

فرماید که محبت انسان به دیگران  . علاوه بر دلیل نخست خداوند می2شایستگی محبت را ندارند.  

 ع یمط و محب  که  یانسان لذا نندیبرگز دوست  باید بر اساس ایمان باشد و مؤمنان نباید از غیر مؤمنان

  خداوند  کرد  اطاعت   خداوند  از  انسان  یوقت.  بودخواهد  ی اله  محبت   ریمس  در  او  یورزمحبت   خداست،

 . ردیگ یم قرار یاله رضوان و غفران مورد و شودیم او محب  زین
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  به  او  محبت   کند،دایپ  یشتری ب  یوجود  توسعه  انسان  چه  هر  و   است   مراتب   ذو  محبت   بنابراین

 زین  شدن  خدا  محبوب  رسدیم  خدا  به  محبت   والاتر  درجات  به  آخرت  در  و  شدخواهد  شتریب  خدا

  خدا   محبت   والاتر  درجات  به  خدا  خود  ت یعنا   و  شتریب  یوجود  توسعه  با  انسان  و  است   مراتب   یدارا

 . رسدیم یاله رضوان به خرتآ در نکهیا تا رسدیم

  به دیتوح  ی شناسوجود  جنبه  وجوددارد  ی شناسمعرفت  و  یشناسوجود  جنبه  دو  دیتوح  نهیزم  در

  سمت  به   انسان  که  است   ی حب  ری س  همان  واقع   در  که  پردازدیم  واقع  عالم  در  دیتوح  هیقض  تیواقع

 به   و  پردازدیم  دیتوح  به  نسبت   انسان   رشیپذ  و  باور  به  آن  یشناسمعرفت  جنبه  اشاره  و  دارد  خداوند

-دوست   که  را  یکس  انسان  نکهیا   شودیم  مربوط  انسان  رشیپذ  به  که   کندیم  یحب   ریس  نیا  از  یقسمت

  که  را  یکس  انسان  کندیم  انیب  را  هیقض  نیا  یشناسمعرفت  جنبه  دهد،یم  قرار  خود  رب  باشد،داشته

  دانستندیم  مشرکان  است،  خداوند  یواقع  رب  که  بداند  هرچند  دهد،یم  قرار  خود  رب  بدارد،  دوست 

 .دندیورزیم شرك  باز اما است، خداوند امور مدبر که

 مِنَ المَْیِّتِ  یُخْرِجُ الْحَیَ  مَنْ  وَ  وَالْأَبْصَارَ  السَّمْعَ  یَملِْکُ  أَمَّنْ  الْأَرْضِ  وَ  السَّماَءِ   مِنَ  یَرْزقُُکُمْ  مَنْ  قلُْ»

 ( 31:یونس« )تَتَّقُونَ أفََلَا فَقلُْ اللَّهُ فسََیَقُولُونَ الْأَمْرَ یُدَبِّرُ مَنْ وَ الْحَیِّ مِنَ المَْیِّتَ وَیُخْرِجُ

-معرفت   جنبه  از  اما  رندینپذ  چه  و  رندیبپذ  را  هیقض  نیا  هاانسان  چه  است   عالم  همه  رب  خداوند

  او   به  را  محبت   نیدتریشد  و  دارددوست   که  را  یکس  انسان  د،یتوح  به  نسبت  انسان  باور  و  یشناس

 لذا .  نباشد  انسان  یواقع  رب  او  است   ممکن   خارج  عالم  در  چند  هر  داند، یم  خود  معبود  و  رب  دارد

 گرید  یاالهه  مشرك   اما  داندیم  خود  رب  و  داردیم  دوست   را  است   عالم  یواقع  رب  که  خداوند  مؤمن

  بر  یبرهان  قرآن  و  است   رب  دنی برگز   اریمع  محبت   پس.  داند  خود  رب  و  داردیمدوست   را  خدا  ریغ

 :کندیم انیب  اساس نیا

 برهان  که(  76« )انعام:  الآْفلِِینَ  أحُِبُّ   لَا  قَالَ  أفَلََ  فَلمََّا  رَبِّی  هذا  قَالَ  کَوْکَباً  رَأَى  اللَّیلُْ  علََیْهِ  جَنَّ  فَلمََّا»

 . است  شده دهینام محبت 

  مانیا  براساس محبت  (                 خدا به مانیا) خدا ت ی ربوب رشیپذ                خدا به محبت 

 محبوب شدن به واسطه ایمان.                   خدا از پیرویمحبوبیت نزد خدا                 

 نتیجه 

مختلف است و هرکس مطابق شایستگی خودش از    هایشاخصهمحبت خدا به انسان دارای  

 پیامبران و امامان بیشترین محبوبیت را نزد خداوند دارند.  .بردمحبت خداوند بهره می 

و عصیان    وقتی ایمان محبوب انسان قرار گرفته و آنچه مقابلش قرار دارد یعنی کفر و فسوق

 مورد کراهت او قرار گرفته، یعنی منحصرا آنچه محبوب انسان قرار گرفته ایمان است
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  ار یاخت  با  او  و  نهاده  او  در  را  کفر  از  کراهت   و  داده  قرار  انسان  درون  را  مانیا  محبت   خداوند

  معرفت   به  ازین  ندی برگز  را  یمحبت  چه  نکهیا  یبرا .  ندیگزیم  بر  را  کفر  محبت   ای  مانیا   محبت   ای   خودش

 .دارد

 امور   که  ابدییم  در  و  است   محبت   ستهیشا  یکس  چه  که  کندیم   دایپ  معرفت   یاله  ت یهدا  با  انسان

  اول.  خواهدداشت   دنبال  به  امدیپ  دو  ندیگزیبرم  یمحبوب  انسان  یوقت.  ست ین  محبت   ستهیشا  ریپذزوال

 .کندی م ت یتبع او از: دوم. دهدیم قرار خود معبود را او

 قرار   خود  معبود  و  رب  دارد،  آن  به  را  محبت   نیدتریشد  که  را  یزیچ  یعیطب  طور  به  انسان

 دهد یم  قرار  خود  رب  را  او  باشد،  او  نزد  موجود  نیترمحبوب  ریناپذزوال  خداوند  اگر  پس  دهد،یم

 . دهدیم  قرار   خود   معبود  و   رب  را   آنها   بدارد  دوست  را  ی گریدی  هاالهه  اگر   اما   آورد،یم   مانیا   او  به  و

  خداوند   محب   که  یکس  لذا.  انجامدیم  ت یتبع  به  همواره  محبت   و  است   ت یتبع  محبت،  لازمه

  خداوند   اگر  که  شده  گفته  لذا  ،رساندیم  هاانسان  به  را  یاله  دستورات  امبریپ.  کندی م  ت یتبع  او  از  است 

 ریغ  محبت   هم   و  یاله  محبت   هم  خداست   از  ت یتبع  همان  که  دیکن  ت یتبع  امبریپ  از  دیدار  دوست   را

 . شودیم منجر محبوب از ت یتبع به دو هر یاله

ورزی او در مسیر  کند و تمام زندگی و از جمله محبت انسان از رب و محبوبش اطاعت می

ورزیدن باید بر گیرد. یکی از اموری که خداوند به آن امر کرده این است که محبت محبوب شکل می

 ن و تقوا نباشد پایدار نیست. اساس ایمان باشد و محبتی که بر پایه ایما

از دید قرآن فضل ابتدایی خدا به انسان کل الگوی محبت خدا به انسان نیست خدا یک فضل 

داده اما انسان اختیار آفریند و محبت ایمان را در انسان قرارو نعمت اولیه دارد که در انسان ارزش می

دارد ارزش را در خود ایجاد کند یا نکند. غیر از این تفضل ابتدایی که خداوند به همه دارد خداوند  

یک محبت ثانوی دارد که بر اساس ارزش انسان است، وقتی انسان آن ارزش اولیه که خداوند به  

ود یک محبت ثانویه و ویژه  طور بالقوه به او داده در خود محقق کند و در عمل صاحب ارزش ش

 شد.خداوند نصیب او خواهد

نائل   الهی  و رضوان  به رضایت  در آخرت  دنیا محبوب خداوند شد،  در  اینکه  از  انسان پس 

کند که از تفضل خدا به او شروع شده و به رسیدن به رضوان  شود. انسان در مسیری حرکت میمی

 شود.الهی در آخرت منتهی می و لقای

های دیگری  ناپذیر شایسته محبت است، الههبه این معرفت نرسید که فقط موجود زوال  اگر انسان

کند اما این محبت و  دهد و از آنها اطاعت میدارد و آنها را رب و معبود خود قرار میرا دوست می

 اطاعت پایدار نیست. 
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  البلاغه)ع( در نهجنی رالمومن ی از منظر کلام ام افتهیت یجامعه ترب ی راهبرد یبررس

 ی فقه حکومت کرد ی با رو 

 1زاده هادی اسماعیل

 2حسن فلاح احمد چالی 

  3زاده رحمان ولی

 
 ( یپژوهش ۀ)مقال 68تا  52 ۀ ، صفح12/1403/ 22: رشیپذ خ یتار 09/1403/ 10: افتیدر خ یتار

 چکیده
  اسلامی بر عهده حکومت    ییاز سو  است که  ی امرفقه حکومتی یا وارد کردن مبانی فقه در حکومت،         

فراهم   گذاشته شده با  تا حاکم  اح  یبستر  آوردن  است  نابود  یهاسنت  یایمناسب و  هنجارها و    ی درست، 

 ت یبه تربسپس    نموده و  تی هدا  و  ییهنمارامردم را    حیصح  یهاروش  یر یگباطل در جامعه و به کار  یانهییآ

 هی تشنج به دور بوده و افراد آن در سا  و  رتیاز هر گونه ح  شود که  افتهی   دست ی  اآنها همت گمارد تا به جامعه 

  ن ی ترمهم  اند. کمال صعود نموده   عیرف  یهاو به قله  مودهیرا پ  ت یترب  ز یآمتیموفق  یهاراه ی  با استوار   ینی د  نیفرام

 نی است و ا  انسان و جامعه  یتعالتعلیم و تربیت  و رشد و    شدن  ییخدامتی  در جهت فقه حکو  آرمان حکومت

  ی به سمت و سو   یجامعه بشر  یمردم و راهبر  یاستعدادهایی  نمودن مقدمات رشد و شکوفا  ایدر گرو مه

در   ستهی شا  یهاروش  یریو کوشش و به کارگ  تلاشتا با    طلبدیم  همت حاکمان را  نی کمال مطلق است، و ا

ای تحلیلی و با اطلاعات کتابخانه  -این مقاله با روش توصیفی  مهم تحقق بخشند.  نی ا  به  جهت فقه حکومتی

کلام   منظر  از  یافته  تربیت  جامعه  بررسی  به  انتها  در  و  پرداخته  حکومتی  فقه  و  تربیت  تعریف  به  ابتدا 

 امیرالمومنین)ع( خواهیم پرداخت. 

 . جامعه، تربیت، امیرالمومنین، فقه حکومتی :هاکلیدواژه
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 درآمد 

مطلوب    ت یّدر زمان امکان تحققّ حاکم  ه،یکه فق  در فقه است   ینگرش  مثابهبه  «ی»فقه حکومت

فقها  در  بت،یدر عصر غ  یعیش اداره مطلوب   عهیش   یسای س  ت ی اقتضائات حاکم  ،یستنباط مسائل  و 

دارد،    ت ی حکومت عنا  یازهایبه رفع ن  نکهیا  ضمن  و در استنباط خود  رگرفتهظرا در ن  ینیجامعه د

  ش، یداده و در استنباط خو   قرار  جامعه  کلان  طیو شرا  ازهاین  لیذ  زیمؤمنان و مکلّفان را ن  یفرد  یازهاین

در   نگرش،  نیا  . مطابقدهدیو ... را مورد لحاظ قرارم  یاقتصاد  ،یاجتماع   ،یسایام سظن  کلان  ت یّهو 

 اسلامی دراز افراد کشور    یفرد  عنوان   ها بهافعال مکلفان، انسان  انیو ب  یمباحث فقه  احکام،  یبررس

  . لذا رندی گ ینم قرار ت ی و حکومت مورد عنا از اجتماع دهیبر جدا و  گرفته شده و به عنوان فردی رظن

مشتمل    ،یحکومت  ریهمانند فقه غ  یارهگست  حاکم بر کل فقه،  نشیو ب  نگرشی  معنا  به  ،یفقه حکومت

مطلوب و    اداره   به غرض   ،یفقه حکومت  در ی  فقهی  هاستنباطا  لکن  گستره ابواب فقه دارد،  ی بر تمام

کشور اسلامی    به اداره  ناظر  که  یاگونهبه  را  ابواب فقه  یمام ت  استنباط  و  بوده  یسایس  امظن  مدار  عت یشر

 رد،یگیم  مورد بحث قرار  یر فقه حکومتکه د  ی اگستره  ،یرونیا  . ازدهدیمورد لحاظ قرار م  ،باشدمی

اداره مطلوب حکومت، مستلزم   را یز  بود؛  خواهد  ابواب و مسائل فقه  یبلکه تمام  ،یسا ینه مباحث س

ست  ی بایم  هیاست و فق  جامعه  و  مردمی  مناسب، منسجم و کارآمد در شئون مختلف زندگ   یگذارقانون

سلامی و نیازهای آن را  اداره جامعه، همه اقتضائات حکومت ا  یمناسب برا نیقوان نیتدو یدر راستا

 نظامی، انتظامی، احوالات شخصیه،  حقوق،مورد بررسی قرار دهد. مباحثی در حوزه اقتصاد، فرهنگ، 

»فقه   واژه  اساس، مرکب   نیبر او.... بلکه تمامی فقه، و گستره فقه حکومتی را تشکیل خواهد داد.  

گستره فقه دری  اسیموضوعات و مسائل س  یبررس  که  «یاسی»فقه س  :شیو واژه مشابه خ   با  «یحکومت

در گستره فقه که   یکه مباحث  »فقه الحکومۀ«  با واژه  نطوریر قرار داده متفاوت است و همظرا مد ّ ن

»فقه بر خلاف    گر،ید  عبارت  به  ست؛یهمسان ن  زین  دهدیقرار م  یسائل آن را مورد بررسم  حکومت و

حکومت   که  »فقه الحکومۀ«  بر خلاف ر قرار داده وظفقه، مد ّ ن  گستره  را   یس ایمباحث س  که «یسایس

مسائل،    یو حکومت مطلوب، بررس  است یس  نییتع  و  دهدیم  قرار  یمثابه موضوع فقه را مورد بررس   به

  قرار  ت یرا مورد عنا   عهیش  حکومت و حاکمان در فقه  ی هایژگ یو و  یورز  است یس   طیارکان، شرا 

 حاکم   فقه،  یاست که بر تمام  ینگرش  ،ینینرمافزار اداره حکومت د  مثابه  به  «یحکومت  »فقه  دهد،یم

 ، ینمام  ،یاقتصاد  ،یاجتماع  ،یسایست در تمام فقه )اعم از مسائل س ی بایم  هانیبوده و بر اساس آن، فق

آن    یازهایبه نام جامعه و حکومت را مورد توجّه قرار داده و پاسخ به ن  زیمتما   ی تی...( هو وی  فرهنگ

 دهند. قرار را سرلوحه اجتهاد و استنباط خود 
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به   جامعه معاصر نبوده بلکه  ی هاضرورت و برآمده از یعرف  یامر   ،یفقه حکومت  کردیرو  جیترو

  ن یا  یریکارگ  مستند ا ست؛ وعدم بهامیرالمومنین)ع(    بخصوص سیره   ت ی ب  اهل  رهیس  و  ینید  یمبان

  یبرا  لیفقدان دل  ای  استنباط  ندیدر فرا  نگرش  نیخاطر عدم جواز ا  نه به  عهیش  یدر فقه سنّت  کردیرو

 حالت  همواره در  بت،یزمان غالب عصر غ  طی شرا  یخاطر اقتضا  به  عهیآن، بلکه ازآنروست که فقه ش

در  لذا    ،گاه در فضای حکومت  مطلوب شیعه  قرار نداشتندیچه  هانیفقآنجاکه    و از  داشتهقرار    هیّتق

نداده   استنباطه قرار  نظر  مد  را  مطلوب حکومت  اداره  درهای خویش   ش،یخو  یها استنباط  بلکه 

در   آنها   اجتهاد  ،یرو  نیا  ر قرار داده و ازظمد ّ نان  شمؤمنانهی  خصوص زندگ   در  مکلّفانی  پرسشها

 یدر طول زمانها  عهیگرچه فقه ش  اساس،  نی. بر اخوردیم  مؤمنان رقم  یفرد  یهاپرسش  پاسخ به

همواره   هانیو فق ودهب  زمانه مشغول ی هاپرسش نسبت به ییهمواره به پاسخگو  بت،یعصر غ طولانی

 ارائه   مسائل  نیا  یبرا  ی حل  راه   به ا ستنباط احکام آن پرداخته و  د،یحوادث و موضوعات جد  امدیدر پ

آنچه فقه ش  کردند؛یم به زمانبرا نس  عهیلکن  موجود جامعه    طی شرا  کند،یم  زی گذشته متما  یهات 

  ط یشراالجامعمجتهد    یو رهبر  عهی فقه ش  یهابراساس آموزهی انقلاب اسلامی  روزیپ  بری  مبتناسلامی  

که تحقق انقلاب اسلامی در کشور ایران، زمینه تقیه را ایناز    فارغ  را یز  ( است؛هیفقولایت    )در قالب 

با   اسلامی    نظامکرده است، استقرار    هموار  را  یئل فقه حکومتش از مساامکان پرسار بین برده و  

که  ّنیست که ضمن اای مناسب یگذاربه قانون ت یو اداره مطلوب آن، مستلزم عنا عهیفقه ش ت یّمحور

 ر قرار داده و براساس نگرشظن  را مدسلامی  جامعه ا  ت یّباشد، هو   آن مستند  یو مبان  عهیبه فقه ش

 بپردازد.( به استنباط اسلامی)کشور  عیجامعه وس نیا اداره

 ادبیات تحقیق

 تیترب یلغو فی تعر

دادن    یپروردن، پروراندن، پرورش دادن، ادب و اخلاق به کس  یبه معنا  ،یاز نظر لغو   ت یترب

: 1366  ،ی)مطهر  باشدیپروراندن و پرورش دادن و بارآوردن م  یبه معنا  نیهمچن  (.311:  1362د،ی)عم

71.) 

 اصطلاح  فی تعر

قرار    نیآنها از ا  نتریازمهم  یارائه شده است که برخ  ت یاز ترب  یادیز  فیدر اصطلاح، تعار  اما

 ی لهوسیکه عقل به  است   هایقیطر  ت،ی»ترب  کند¬یم  فیتعر  نگونهیرا ا   ت یترب  مون،یاست؛ جولز س

 (.87: 1342 ،یعل  ب ی)اد شود«¬یم  گریو قلب، قلب د گریآن، عقل د

  ت،ی ترب  ،ی. از نگاه وکندیم  فیخود تعر  یژهیو  شناختیجامعه  کردیرا با رو   ت ی ترب  م،یدورک   لیام

لازم  یپختگ ،یزندگ  یرا که هنوز برا ینسل ده،یو رس بالغ یآن، نسل یلهی است، که به وس ی»آن عمل
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متأثر م ندارد،  برانگ  کندیرا   ی مترب   یو اخلاق  یعقل  ،یجمع  هایو گسترش حالت   ختنیو هدفش، 

 (. 21: 1381 ،یعیاست« )رف

  ی عبارت است از، آماده ساختن انسان ، برا  ت،ی »ترب  دگوییم   ت یترب   فیاسپنسردر تعر  هربرت

 (.87: 1342 ،یعل ب ی کامل داشته باشد« )اد یزندگ  کی بتواند که¬آن

 ی تعادل و هماهنگ  جادیرساندن استعدادها و ا  ت یپرورش دادن و به فعل  را  ت یترب  ،یمطهر  دیشه

 راه، نیا تا از داندمی آنها انیم

 (. 21: 1341 ،یخود( برسد )مطهر سته یکمال )شا   یبه حد بالا یمترب

دلالت   یآدم  یرشد استعدادها  نهیفراهم کردن زم  یعنی  ،یانسان  هایبر پرورش استعداد  ت یترب

  چ یه  تیانسان، بدون ترب   که  طوری  انسان است؛ به  یاتی ح  و   یحال از امور ضرور  ن یو در ع  کندیم

 (.  78: 1388 ،یو تهام یندارد )صالح زیچ

 ت یجسم، روح، شخص یاثر سازنده بر رو یاست، که دارا یت یفعال ایعبارت از هر عمل  ت یترب

 (. 11: 1341 کزاد،یفرد باشد )ن یو معنو یماد یستگیشا  ایو 

و عوامل لازم و کمک به   طی شرا جادیا انتخاب رفتار و گفتار مناسب، ی به معنا  ت،یواقع ترب  در

و به طور هماهنگ   وجودی  ابعاد  تمام   رادر اشنهفته  یاست تا بتواند استعدادها  ت یشخص مورد ترب

 ،یانی و آشت یضیهدف و کمال مطلوب حرکت کند )فا  یبه سو   جیپرورش داده، شکوفا کند و به تدر

و مضبوط    دهیبرگز   ط،یذ محو نفو   ر یاست، که اشخاص را تحت تأث  ی اجتماع  ی عمل  تی(. ترب 32:  1341

برسند   یو اجتماع  یرشد تکامل فرد  هایکسب کنند و به هدف  یاجتماع   یستگیتا شا  دهدیقرار م

 (. 121: 1367 نژاد،ی)شعار

 انسان را بشناسد   یاسی س  ت ی ابعاد مختلف انسان از جمله ترب  د یبا  یمرب  ف،یتعر  نیتوجه به ا   با

 (. 46: 1382،ینانیرا بر اساس سرشت و فطرت او انجام دهد )مز ت یترب انی تا بتواند جر

 فقه  فی تعر

( و با 52، ص  1391  ان،یدیو س   یاست) ذوالفقار  قیو شناخت عم   ت یدرا  یدر لغت به معنا  فقه

از منابع و مدارک مربوطه همان    یاسلام   ی مقررات عمل  ق یادراک و استنباط عم  ،یعلم فرق دارد. بعبارت

 (. 15: 1377 ،ی)مطهر فقه است 

.ترجمه علم به احکام هیلیعن ادلتها لتفص  هیالفرع  عهی: هوالعلم بالاحکام الشریاصطلاح علم  در

 (. 189، ص 1392 ز،یقرآن، سنت، اجماع، عقل است)شب خ هیلیادله تفص یاز رو یفرع  یشرع
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 ی حکومت فقه

احکام شرع  ی فقه حکومت-1 رو  یفرع  یدانش  تفص  یاز  سازمان    کیدر چارچوب    یلیادله 

 (. 131ص1391فر،¬ییایکشور است)ض -بر قدرت حاکم در دولت  یمتشکل مبتن

  ازیمورد ن  های آموزه  ا ی  یاجتماع  هایاست، که معارف مربوط به نظام  ی دانش  یفقه حکومت-2

  ا ی  ها¬گاه به عنوان فقه نظام  ،یلذا از فقه حکومت  کند¬یاستخراج م ینیاداره جامعه را از منابع د  یبرا

 (.192، ص 1390)پرور، شود¬یم ادی الاداره¬فقه

 ت یترب

 ی تعادل و هماهنگ  جادیرساندن استعدادها و ا  ت یپرورش دادن و به فعل  را  ت یترب  ،یمطهر  دیشه

 (. 21: 1341 ،یخود( برسد )مطهر  ستهیکمال )شا یبه حد بالا یمترب  راه، نیا تا از داندیم آنها انیم

 ق یروش تحق  -3

اطلاعات    یگردآور  وهشی.  باشدمی  ی لتحلی  –حاضر به صورت اسنادی، از نوع توصیفی    پژوهش

انجام    گرانید  ی که از سو   یموضوع با مطالعات مستند  نیپژوهش در ا  اتادبی  ،است   ایکتابخانه  زین

و   ینترنتی ا ،یاکتابخانه هاییبررس  قیاز طر زیاطلاعات ن  ریشده است مورد ملاحظه قرار گرفته و سا

  هاى افتهیمحقق    ایاطلاعات کتابخانه  یگردآور  وه ی. در ش رفت یانجام پذ  یو خارج   یمقالات داخل

کتابخانه  یا-مصاحبه فشرده  کندمی  گردآورى  را  اىو  به  استقرائى  روش  از  استفاده  با    سازى ¬و 

و    کندیحکم صادر م  ت یو در نها  پردازدیم  لیو تحل  هیو سپس به تجز  بندیبخش  قطری  از  اطلاعات

مورد   یعلم  قاتیتحق  یدر تمام  ایکتابخانه  های. روشابدییرا به اتکاى آنها م  قیپاسخ مسئله تحق

و سوابق   اتیمطالعه ادب  یعنی  قیتحق   ندیاز فرا  یاز آنها در بخش  یدر بعض   یول  رد،گییاستفاده قرار م

  یبرا  ایکتابخانه  قاتیتحق  درکه    یابزار  نتری(. عمده196،  1397:  انی )حافظ  شودیاستفاده م  ،یپژوه

استخراج   یجدول و فرم، پرسش نامه  ش،فی:  از  اندعبارت  شودیاطلاعات از آن استفاده م  یجمع آور

استفاده    شیاز ابزار ف  شتریپژوهش ما ب  نی( در ا205)همان منبع:    انهی را  لیو فا  یاطلاعات، نقشه، کروک 

 . ماینموده

 ها افتهی  -4

که   ایجامعه )ع( با رویکرد فقه حکومتینیرالمؤمنیام  دگاهیشده از د ت یجامعه ترب  هایشاخصه

  ی کسر ی  یدارا   شود،¬یم  تیرعا  یاقشار جامعه به خوب  یحاکم جامعه تا تمام  از  ت،یدر آن اصول ترب

ا  نمودهایی  و  هاشاخصه در  تبلور تلاش حاکمان  که  ا  راه است.  نیاست  برخ  نجایدر  ا  یبه    ن یاز 

 .مپردازیمی هاشاخصه و جلوه

 



 یفقه حکومت  کردی با رو البلاغه)ع( در نهج نی رالمومنی از منظر کلام ام افتهیتیجامعه ترب  ی راهبرد یبررس 

 

 یعدالت محور-الف

طبقات   ی تمام  انیاصول عدالت در م  ت یرعا   افته،ی  ت یجامعه ترب  هایشاخصه  نتریاز مهم  یکی

امور جامعه اعلام   یابی اصل مهم رادر سامان  نیا ت یرعا   نینمود و اثر ا  ی مختلف جامعه است.امام عل

 : کنندیم

الْحقَُّ بیَْنَهُمْ وَ قاَمَتْ مَنَاهجُِ الدِّینِ وَ أَدَّتْ الرَّعِیَّۀُ إِلَى الْوَالِی حَقَّهُ وَ أَدَّى الْوَالِی إِلَیهْاَ حَقَّهَا، عَزَّ  فإَِذَا

فِی بَقاَءِ الدَّوْلَۀِ وَ یئَسَِتْ    طمُِعَاعْتَدَلَتْ مَعَالِمُ العَْدْلِ وَ جَرَتْ علََى أَذْلَالهِاَ السُّنَنُ، فَصَلحََ بِذَلِکَ الزَّمَانُ وَ  

 مَطاَمِعُ الْأَعْدَاءِ.

والى حق رعیت را بپردازد، حق در میان آنها قوى و نیرومند رعیت حق والى را ادا کند و    هرگاه

خواهد شد، مسیرهاى دین خالى از انحراف مى گردد، نشانه هاى عدالت استوار مى شود و سنّتها در 

  اى مجراى صحیح خویش به کار مى افتد و به این ترتیب زمان رو به صلاح مى رود و مردم به بق

 (216البلاغه، خطبه: واهند شد.) نهجدولت امیدوار و دشمنان مأیوس خ

ارکان و مناصب   یکه تمام شود ¬ یکلمه در جامعه اجرا م یقی حق  یعدالت به معنا ی هنگام البته

 ن ی موضوع، از ا  نای  نمونه  نتریبه شاخص  یاساس حکومت امام عل  نیبر ا  شامل شود.  زیرا ن  یدولت

برخ  برخوردار  هایژگ یو جلوه  ی بود.  ا  یااز  را  نیبارز  م  عدالت  مرور  هم   ی)قاض  .مکنییبا 

 ( 1383:150زاده،

 شانیا  یشخص ی عدالت در زندگ -1

سو   سرآغاز به  اجرا  ایجامعه  یحرکت  زندگ   ی عادل،  در  تا    یشخص  یعدالت  است  حاکم 

اگر    افراد فراهم شود.  گر یافراد جامعه از حاکمان جزء تا د  یدر مقابل تمام  ینی ع  یی الگو   لهی نوسیبد

از سو   نیا تأث  حنصای  و  ها¬نشود، موعظه  ت ی حاکمان رعا  یاصل  عمل و   وهیبر ش  یچندان  ریآنان 

-یدر زندگ   اری بس  های¬یستیامام در پاسخ به علت ساده ز  لیدل  نیمردم نخواهد داشت.به هم  یزندگ 

 :فرمودندیم شان

 ی مَکَارهِِ الدَّهْرِ أوَْ أَکُونَ أسُْوَةً لهَُمْ فِ یوَ لاأشَُارِکهُُمْ فِ نَیالْمُؤمِْنِ رُ یهَذَا أَمِ قَالَیبِأَنْ  یأقَْنعَُ مِنْ نفَسِْ أَ

روزگار با    یهایدر سخت  یگفته شود، ول  رمؤمنان یقناعت کنم که به من ام  ن یبه ا  ا ی: آشِیجشُُوبَۀِ الْعَ

 محسوب نشوم. شانیالگو  یزندگ  یها یدر تلخ ای ،نباشم کیآنان شر

 نیهمه افراد جامعه در برابر قوان یتساو-2

و    نیافراد در برابر قوان  یتمام  یشده، تساو  ت یجامعه ترب  یمهم و محور   هایاز شاخصه  یکی

و افراد منتسب    یمرجع حکومت  نی از بالاتر  حدود و ضوابط،  یدر اجرا  یحقوق  و  یاجتماع  ضیعدم تبع
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  ل مبارکشان در مورد قات  اتی ح  قی دقا  ن یدر واپس  ی اساس امام عل  نی بر هم  افراد است.  گریبه آنان تا د

 .  کنندی م سفارش شیخو 

تَقُولُونَ قُتلَِ أَمیِرُ الْمُؤْمنِِینَ  قَالَ: یاَ بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ، لاَ أُلْفیَِنَّکُمْ تَخُوضُونَ دِماَءَ الْمسُلِْمِینَ خَوْضاً،    ثُمَّ

 فَاضْرِبُوهُ ضرَْبَۀً بِضَربَْۀٍ؛ ]قُتلَِ أَمیِرُ الْمُؤمِْنِینَ[؛ أَلاَ لاَ تَقْتلُُنَّ بِی إِلَّا قاَتِلِی، انْظُروُا إِذَا أَناَ مِتُّ مِنْ ضَربَْتِهِ هَذهِِ

وآله( یَقُولُ: إیَِّاکُمْ وَ المُْثلَْۀَ وَ لَوْ بِالکَْلْبِ    هیالله عل   یولَ اللَّهِ )صلوَ لاَ تُمثَِّلُوا بِالرَّجُلِ، فَإِنِّی سَمِعْتُ رسَُ

 الْعَقُور.

)علیه السلام(( فرمود: اى فرزندان عبدالمطلب! نکند بعد از شهادتم )به بهانه قتل من(    امام  سپس

کشته شد. آگاه باشید جز قاتل من را به سبب قتل   در خون مسلمانان فرو روید و بگویید: امیرمؤمنان

من نکشید. )درست( بنگرید هرگاه من از این ضربت از دنیا چشم پوشیدم، او را تنها یک ضربت 

بزنید تا یک ضربت در برابر یک ضربت باشد. و او را مثله نکنید )گوش و بینى و اعضاى او را جدا 

الله عل  از رسول خدا)صلى  که من  بپرهیزید،  نسازید(  کردن  مثله  »از  فرمود:  که مى  یه وآله( شنیدم 

 هرچند نسبت به سگ گزنده باشد!«.

طبقات مختلف    انی از حکومت خود را که در م  شیوضع شده پ  یضیتبع  ازاتی امت  یتمام  یعل  امام

را از  نه تنها همه مردم  یشده بود، لغو نمودند. امام عل لیلازم الاجرا تبد یشده و به سنت  ادهیجامعه پ

در برابر قانون  نهمگا زین یاجتماع رهیبلکه در س دانستند،یبرابر م یو و اقتصاد یحقوق ، ینظر طبقات

 ی از قانون و محکمه عدل اسلام  ی و فرار  زیکس راه گر  چیه  یبرابر بودند، چنانکه برا  یو دادگاه اسلام

و اجرا   نییمطامع خود تع  ایو    لاتیرا بر اساس تما  یقانون اله  توانست ینم  یوجود نداشت و کس

 (50:1385بود.) رشاد، کسانیقانون  ردر جامعه در براب یتا افراد عاد نیمسلم فهیکند.همه افراد از خل

 : ندفرماییو م کنندیاصل  اشاره م نیبه ا 53در نامه  امام

: از امتیاز خواهى براى خود در آنچه مردم در آن مساوى وَالاسِْتئِْثَارَ بِمَا النَّاسُ فِیهِ أسُْوَةٌ  وَإیَِّاکَ

 اند جداًّ بپرهیز

 حاکم جامعه     ی از سو انیعدالت توسط وال یاجرا قیو دق یشخص یریگیپ -3

نظارت   نیاحکام و قوان  قیدق  یـ تا حد امکان ـ شخصا به اجرا  دیبا  افتهی  ت یجامعه ترب  حاکم

  تیکه در نقاط مختلف قرار داده بودند، بر وضع  یمأموران  له یشخصا به وس  یداشته باشد. امام عل

.نامه  ق یخود نظارت دق  انیعملکرد وال ا  هاییمتعدد امام نمونه  هایداشتند    قتیحق  نیثبت شده از 

من کتاب له  و  :18نامه مان یمیکردن به تم  یاز درشت یاست. نامه امام به عبدالله بن عباس در مورد نه

 السلام( إلى عبد الله بن عباس و هو عامله على البصرة: هی)عل
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بِالإِْحسَْانِ  وَ أَهْلهَاَ  فَحَادِثْ  الْفِتَنِ،  مَغرِْسُ  وَ  إبِْلِیسَ  مهَبِْطُ  الْبَصْرَةَ  أَنَّ  عُقْدَةَ اعْلَمْ  احْلُلْ  وَ  إِلَیهِْمْ   

لَمْ یَغِبْ لهَُمْ نَجْمٌ    مٍالْخَوْفِ عَنْ قُلُوبِهِمْ. وَ قَدْ بَلَغَنِی تَنَمُّرُکَ لبَِنِی تمَِیمٍ وَ غِلْظتَُک علََیْهِمْ، وَ إِنَّ بَنِی تمَِی

یَّۀٍ وَ لاَ إسِلَْامٍ، وَ إِنَّ لهَُمْ بِناَ رحَِماً مَاسَّۀً وَ قَراَبَۀً خَاصَّۀً،  إِلَّا طلََعَ لهَُمْ آخَرُ وَ إِنَّهُمْ لَمْ یسُْبَقُوا بِوغَْمٍ فِی جاَهِلِ 

قَطِیعَ مَأْزوُرُونَ علََى  مَأجُْورُونَ علََى صِلَتهِاَ وَ  اللَّهُ فیِمَا جَرَى علََى  تهَِانَحْنُ  الْعبََّاسِ رحَمَِکَ  أَباَ  . فاَرْبَعْ 

 یَدِکَ مِنْ خیَْرٍ وَ شَرٍّ، فَإِنَّا شرَِیکَانِ فِی ذَلِکَ؛ وَ کُنْ عِنْدَ صَالحِِ ظَنِّی بِکَ، وَ  ]یَدِکَ وَ لسَِانِکَ[ لسِاَنِکَ وَ

 لاَ یَفیِلَنَّ رَأْیِی فیِکَ، وَ السَّلَامُ.

بصره محل نزول ابلیس و کشتزار فتنه هاست، به همین دلیل با اهل آن به نیکى رفتار کن    بدان

ل هاى آنها بگشا )تا آتش فتنه خاموش شود و آنها احساس امنیت کنند(  و گره ترس و وحشت را از د

فضایلى   آنهابدرفتارى تو با طائفه بنى تمیم و خشونت تو به آنها را به من گزارش داده اند )ولى بدان  

دارند از جمله اینکه( طائفه بنى تمیم کسانى هستند که هرگاه رییس نیرومندى از آنها غایب گردد )و  

یا برود( مرد نیرومند دیگرى در میان آنها ظاهر مى شود، نه در عصر جاهلیّت و نه در عصر اسلام از دن

پیوند خویشاوندى نزدیک و قرابت   ماکسى در نبرد بر آنان پیشى نمى گرفت. )علاوه بر این( آنها با 

ع آن مؤاخذه  خاص دارند که ما نزد خداوند به وسیله صله رحم به آنها مأجور خواهیم بود و با قط

خواهیم شد، بنابراین اى ابوالعباس، خدا تو را رحمت کند خویشتن دار باش و مدارا کن در آنچه بر 

زبان و دست تو از خیر و شر جارى مى شود، چرا که هر دو در این امور شریک هستیم و سعى کن  

حکومت( دگرگون    که حسن ظن من به تو پایدار بماند و نظرم درباره )شایستگى هاى تو براى امر 

ابن ق به اشعث  نامه  ب  تیدر مورد رعا  سینشود والسلام.  له )عل   تیدر مصرف  کتاب   هیالمال من 

 السلام( إلى أشعث بن قیس عامل أذربیجان:

یْسَ لَکَ أنَْ  إِنَّ عَملََکَ لَیْسَ لَکَ بِطُعْمَۀٍ وَ لَکنَِّهُ فِی عُنُقِکَ أَمَانَۀٌ وَ أَنْتَ مسُتَْرعًْى لِمَنْ فَوقَْکَ؛ لَ  وَ

مِنْ خُزَّانِهِ حَتَّى   نْتَتَفْتاَتَ فِی رَعِیَّۀٍ وَ لاَ تُخَاطرَِ إِلَّا بِوَثِیقَۀٍ؛ وَ فِی یَدیَْکَ مَالٌ مِنْ مَالِ اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ، وَ أَ

)نامه به اشعث ابن قیس فرماندار آذربایجان،   تسُلَِّمَهُ إِلَیَّ؛ وَ لَعلَِّی أَلَّا أَکُونَ شَرَّ وُلاَتِکَ لَکَ؛ وَ السَّلَام.

 هجرى در شهر کوفه نوشته شد(.  36این نامه پس از جنگ جمل در شعبان سال 

 هشدار از استفاده نارواى بیت المال: -4

پست فرماندارى براى تو وسیله آب و نان نبوده، بلکه امانتى در گردن تو است، باید از    همانا

ت کنى، تو حق ندارى نسبت به رعیّت استبدادى ورزى، و بدون دستور به  فرمانده و امام خود اطاع 

کار مهمّى اقدام نمایى. در دست تو اموالى از ثروتهاى خداى بزرگ و عزیز است، و تو خزانه دار آنى 

اللحن به مصقلۀ بن   یدینامه شد  .تا به من بسپارى، امیدوارم براى تو بدترین زمامدار نباشم، با درود

 (،43)نامه المال ت یب میمساوات در تقس ت یدر مورد رعا یبانیش ةریهب
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 السلام( إلى مصقلۀ بن هبیرة الشیبانی و هو عامله على أردشیرخُرّة:  هیمن کتاب له )عل و

یْءَ الْمسُلِْمِینَ عنَْکَ أَمْرٌ إِنْ کُنْتَ فَعلَْتَهُ فَقَدْ أَسْخَطْتَ إِلهََکَ وَ عَصَیْتَ إمَِامَکَ؛ أَنَّکَ تَقسِْمُ فَ بَلَغَنِی

. فَوَالَّذِی فَلَقَ  الَّذِی حَازَتْهُ رمَِاحهُُمْ وَ خُیُولُهُمْ وَ أُرِیقَتْ علََیْهِ دمَِاؤُهُمْ فِیمَنِ اعْتَامَکَ مِنْ أعَْرَابِ قَومِْکَ

وَ لَتَخِفَّنَّ عِنْدِی میِزَاناً، فَلاَ تسَْتهَِنْ بِحقَِّ  الْحَبَّۀَ وَ بَرَأَ النَّسَمَۀَ لَئِنْ کَانَ ذلَِکَ حَقاًّ لَتَجِدَنَّ لَکَ علََیَّ هَوَاناً  

کَ وَ قِبَلَناَ مِنَ  ربَِّکَ وَ لاَ تُصْلحِْ دُنْیَاکَ بِمَحقِْ دیِنِکَ فَتَکُونَ مِنَ الْأخَسَْرِینَ أَعمَْالًا. أَلاَ وَ إِنَّ حَقَّ مَنْ قِبَلَ

)نامه به مصقلۀ بن هبیره    ، یَرِدُونَ عِنْدِی علََیْهِ وَ یَصْدُرُونَ عَنْه.الْمسُلِْمِینَ فِی قسِْمَۀِ هَذَا الْفیَْءِ سَواَءٌ

 هجرى نوشته شد(.  38شیبانى، فرماندار اردشیر خرّه »فیروز آباد« از شهرهاى فارس ایران که در سال  

 سخت گیرى در مصرف بیت المال-5

به خشم آورده اى، و امام    از تو به من دادند که اگر چنان کرده باشى، خداى خود را   گزارشى

خویش را نا فرمانى کرده اى، خبر رسید که تو غنیمت مسلمانان را که نیزه ها و اسب هایشان گرد  

  برگزیدند، آورده و با ریخته شدن خون هایشان به دست آمده، به اعرابى که خویشاوندان تواند، و تو را  

 مى بخشى.

ها را آفرید، اگر این گزارش درست باشد، در نزد من    خدایى که دانه را شکافت، و پدیده  به

خوار شده و منزلت تو سبک گردیده است پس حق پروردگارت را سبک مشمار، و دنیاى خود را با  

 ند نابودى دین آباد نکن، که زیانکارترین انسانى. آگاه باش، حق مسلمانانى که نزد من یا پیش تو هست

 .مه باید به نزد من آیند و سهم خود را از من گیرنددر تقسیم بیت المال مساوى است، ه

 شاهانه   یهمانیاز شرکت در م یدر مورد نه فینامه به عثمان بن حن

السلام( إلى عثمان بن حنیف الأنصاری و کان عاملَه على البصرة و قد بلَغَه   ه یمن کتاب له )عل  و

 قوله:  -أنه دُعِی إلى وَلیمۀ قوم من أهلها، فمَضى إلیها

 ضرورت ساده زیستى کارگزاران  .6

از یاد خدا و درود اى پسر حنیف، به من گزارش دادند که مردى از سرمایه داران بصره، تو    پس

را به مهمانى خویش فرا خواند و تو به سرعت به سوى آن شتافتى خوردنى هاى رنگارنگ براى تو 

  ذیرى تو نهادند. گمان نمى کردم مهمانى مردمى را بپ  آوردند، و کاسه هاى پر از غذا پى در پى جلوى

اند، اندیشه کن در  نیازمندانشان با ستم محروم شده، و ثروتمندانشان بر سر سفره دعوت شده  که 

کجایى و بر سر کدام سفره مى خورى. پس آن غذایى که حلال و حرام بودنش را نمى دانى دور  

 نش یقین دارى مصرف کن.بیفکن، و آنچه را به پاکیزگى و حلال بود
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 حاکم  شاوندان ی مردم و خو انیعدالت در م تی رعا یتساو-7

امر از   نیشدن ا  رفتهیو پذ  ی حاکم تا افراد عاد  شاوندانیاز خو   تمام مردم،  انیعدالت م  ت یرعا

به  یکه امام عل ایهیتوص است. یو متعال افتهی ت یجامعه ترب کی های¬از نشانه گرید یکیآنان  یسو 

 ( 53نامه ): فرمودند¬یلازم الاجرا م یاصل عنوان  خود به ارانی

لَکَ فِیهِ هَوًى مِنْ رعَِیَّتِکَ،    أَنْصِفِ أَهلِْکَ، وَ مَنْ  نَفسِْکَ، وَ مِنْ خَاصَّۀِ  النَّاسَ مِنْ  أَنْصِفِ  اللهَ وَ 

 فَإِنَّکَ إِلاَّ تَفْعلَْ تَظْلِمْ؛ 

در برابر خداوند و مردم را نسبت به خویشتن و خاندان خود و کسانى که از رعایا مورد    انصاف

 علاقه تواند رعایت کن، زیرا اگر چنین نکنى )و انصاف را رعایت ننمایى( ستم خواهى کرد. 

 یاجتماع هاییآزاد -8

است که    یاله  یبا مردم، اصل  مت ینابجا و ملا  های¬یرگی¬و به دور از سخت   میرفتار ملا  اصل

مدنظر قرار    دیحاکم جامعه با   یمورد توجه قرار گرفته، و از سو  ز ین  یاله  نیدر وضع و اعلام قوان

 فرمودند:  نهیزم نی.امام باقر)ع( در اردیگ 

 ارىیرا از    ىهایرا از آنان بازداشته، و دست   کدست یدارد،    غیخود را کسانش در  ارىیکه    کسى

اطراف با  که  آن  و  بداشته،  گز  قیطر  انیخود  خو  ّوستهی پ  ند،ینرمى  کسان  مودت    شیاز 

 ( 120:1407،ینی .)کلندیب

هر   ی .در جامعه علو ردیمورد توجه قرار گ   یاسیو س  ی اجتماع  نیدر وضع قوان  دیاصل با  نیا 

آنگونه که خود م  آزاد است  آراّء و خط  تواندیهر کس م  فکر کند.  خواهد،یفرد   ی کل  مشیافکار، 

خود آزاد باشد    یو مذهب  یفلسف  ،یاخلاق  قیو علا  هاقهیسل  ب یکند و در تعق  یریگیخود را پ  یزندگ 

ملتزم و مجبور کند و   اعمال  گرید  ای خاص از مذهب    یاو را نسبت به شکل  یآنکه موانع قانون  دونب

به عنوان    دیداشته باشد، با  یرمذهبیغ   ای  یمذهب  ت ی ماه  نکهای  از  نظرصرف  دهیعق  یآزاد  دارد.  باز  ای

مذاهب    هایت ی اقل  ژهیبو   جامعه محفوظ بماند.  ت ی اکثر  ریدر مقابل اعتقادات فراگ   یاز حقوق فرد  یکی

 .باشند  مندبهره  دارند،  یاز آزاد  یبرخوردار  یبرا  ت یکه  اکثر  ینیاز همان تضم  دیگوناگون در جامعه با

  یو اجتماع  یاسیس  هاییآزاد  یاز آن غلفت نمود، اعطا   دیکه نبا  یمهم   نکته  (72:1384،بزرگی  جهان)

 تی توأم با مسئول  دیبه مردم با  ییاعطا  یآزاد  گرید  انیمردم است. به ب  یبه مردم توأم با رشد مذهب

 ،یحکومت عال  کیبه عنوان شاخصه برجسته    یامام عل  حکومت   آنان در برابر خداوند باشد   یرپذی

ضمن برخورد و مقابله سخت    یاساس، و به عنوان نمونه امام عل  نهمی   بر  .بود  مندبهره  یژگ یو  نیا  از

کردند، اما به آرامش و نظم    عت ی ب  شانیکه با ا  یو قاطع با قانون شکنان و متخلفان، در مقابل کسان

 یاسیس  هاییبر آزاد  دیضمن تأک   نیهمچن  .اوردندینکردند، به مقابله رون  دوار  یخلل  زیجامعه ن  یعموم
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فکر داستان  یبرا  یو  با  اقشار جامعه،  و  مردم  با   یکسان   ییسرا-همه  که  ـ  الاحبار  کعب  همچون 

 . کردندیمقابله م  زیـ ن  دکریوارد م ب یخود به اعتقادات مردم آس هایپردازیدروغ

آزاد باشند تا فکر کنند، تلاش کنند، در    دی: اصولا مردم بادگوی ی م  نهیزم   نیدر ا  ی مطهر  استاد

  را.   یگریراه د  ایراه را انتخاب کنند    نیمردد باشند که ا  یانتخاب کنند و مدت  اهند،خو یکه م  یراه

  شان ات یباز دفعه دوم و سوم تا تجرب ببرند. یرا انتخاب کنند، سپس به اشتباه خود پ یزیدفعه چ کی

اگر به بهانه    کرده است، وّالا  یکه رشد اجتماع  ندیدرآ  یملت  ایکامل بشود و بعد به صورت فرد، گروه 

 نیا  رند،یرا از او بگ  یآزاد  شهیهم   یکرد، برا  لیبه او تحم  دیملت رشد ندارد و با  ایفرد    نیا  نکهیا

ابتدا   یاست که آزادش بگذارند و در آن آزاد  ن یبه ا  یرشد هر ملت  .ندمایم  یرشد باق  ریملت تا ابد غ

را اگر    یاز مسائل اجتماع  یاریالبته بس   اشتباه بکند، باز آزاد باشد.  اگر  اشتباه هم بکند، صد بار هم

 ( 122:1341،ی.)مطهرشوندینکنند، گمراه م  ی و سرپرست  تیافراد بشر را هدا  ، یاجتماع  های سرپرست 

که حضرت   یاریبس   هایبه نمونه  یاجتماع  هاییاصل آزاد  ت ی رعا  یدر راستا  یامام عل   رهیس  در

آنها آزاد مخالفان    نینظرات خود بپردازند و از جمله ا  انیدادند تا به ب  یدر مواجهه با مخالفان به 

در    شمااز    ک یبه انها صحبت کردند به آنها فرمودند که کدام    میمستق  خوارج بودند که حضرت بطور

کدام جداگانه صحبت و   تند که ما به هرکه اظهار داش  نیضمن ا  د؟یشرکت کرده بود  نیجنگ صف

از رهبران در    چکدامی.  لازم به ذکر است که همیجداگانه دار  یو با هر کدام حرف  میکن  یمناظره م

  مخالفان  دادندیامام را نداشتند چرا که حضرت اجازه م  ی دلسوز  همت و صبر و  یحکومت   یدستگاه ها

که خواسته   نیضمن ا  شانیبپردازند و ا هانیتوه یگاه حتی و  ـ خود اعتراضات و هاخواسته انیبه ب

 ن یکردند و ا  یکرده و آنها را قانع م  صحبت   هاکردند؛ با متانت تمام با آنیباطل آن اجابت نم  یها

)ع(از آن برخوردار  یمخالفان در حکومت امام عل  یبود که مردم و حت  ی اجتماع  های یاز آزاد  اینمونه

 بودند.

 مردم ی ممشارکت عمو -9

آورند و نسبت به    یرو  یکه به استبداد را   یدر صورت  هات ی شخص  ن بزرگتری  و  هانظام  ن یبهتر

  خواهند نهاد.  یرو به نابود  جیباشند، به طور قطع، در طول زمان و به تدر  تفاوتیاصل مشاوره ب

شورت با افراد دانا    سلامت حکومت و دوام آن،م  های از نشانه  یکی در مقابل آن،    و (50:1385)رشاد،

اصل اشاره نموده اند: مَنِ استَْبَدَّ بِرَأْیِهِ هلََکَ، وَ مَنْ شاَوَرَ   نیبه ا  یهمانگونه که امام عل   و آگاه است.

هر کس خود رأى شد به هلاکت رسید، و هر کس با دیگران مشورت   الرِّجَالَ شَارَکَهاَ فِی عُقُولهَِا.

 هاى آنان شریک شد.ر عقلکرد، د
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لازم در موارد مختلف را در سطح خود   یارائه راهکارها  یلازم برا  ییتوانا  افتهی  ت یترب  جامعه

است که حضرت در   یی دهای)ع( در باب مشورت تاک ی عل انات یـ به حکومت دارد.  از موارد متعدد ب

مساله مشورت در حکومت  هم به    یمتعدد  اناتیداشتند و در ب  یاجتماع   یمساله مشورت در زندگ 

  نکه یا  یبود که در دوره خلافت خود به جا  نگونهی)ع( ایامام عل  رهیهم س  ی . از لحاظ عملاختندپرد

 ی و در خطبه مفصل  کردندیخودشان استبداد داشته باشند، مردم را به دادن مشورت دعوت م  یبر رأ

  خورد بر   ای دن  یکردند که با من مثل پادشاهان عرف  هیداشتند به مردم توص  راد یا  نیکه حضرت در صف

که    یو با من مانند سخن گفتن  دیریمن در نظر بگ  یکه حالت فخر و تکبر برا  دینباش  یو طور  دینکن

فرمودند »فلََا تَکُفُّوا عَنْ مَقَالَهٍ بِحقٍَّ    یبلند  ریدر تعب  نی. همچندییسخن نگو   دیبا جباران و پادشاهان دار

اللَّهُ مِنْ   یَکْفِیَإِلَّا أَنْ    یأَنْ أخُْطِئَ وَ لاَ آمَنُ ذَلکَِ مِنْ فِعْلِ  فَوْقِبِ  ینَفسِْ  یلسَْتُ فِ  ی بِعَدْلٍ فَإِنِّأوَْ مشَُورهٍَ

 دینینگز یدور دیده یامشورت عادلانه ای  دیکن  انیرا ب یدر حوزه حکومت حق نکهیمردم از ا «ینَفسِْ

)ع( به  یامام عل  نکهیبا ا  یریبه تعب  یعنی.  دیمشورت عادلانه و گفتار حق خود محروم نکن  نیو مرا از ا

عنا بص  یاله  ت یلحاظ  انسان  یلیاز خ  رتیو  ا  یهااز  با  اما  بودند  متفاوت  حال    نیزمانه خودشان 

ل  باشم و خطا کردن از فع  یانسان از خطا کردن بر  کیکه من هم به عنوان    ست ین  نطوری»ا  ندیفرمایم

 دیدارد«. بنا بر  نظر امام شا  ازخداوند که مالک نفس من است مرا ب  نکهیمگر ا   شودیو کار من دور نم

  ی از موارد نه تنها مستحب که به صورت امر  یمشورت کردن در بعض  یجمع  یبتوان گفت در زندگ 

  ت ی نه تنها ترب  جهی. در نترندیگ یمردم را بر عهده م   یاست که اداره کارها  یکسان  یلازم و واجب برا

مختلف   از جهات  وظا  یکیمردم  اسلام  فیاز  ب   یحاکم  ن  یکیامر    نیا  لکهاست،    هاییازمندیاز 

  البته .شود  مندمختلف از افکار و نظرات مردم بهره  هایتا بتواند در حوزه  شودی حکومت محسوب م

منظر امام حضور و مشارکت فعال مردم در   از.  مردم است   ها¬ییامر کارآمد کردن توانا  نای  لازمه

 یزمامدار  ت یاساس اگر چه حقان  نیمهم و اثر بخش است. بر هم  اری سامان دادن به امور جامعه، بس

خود    یسخنران  نینداشت، در اول  ییمردم در آن جا   یرأ  بود، و نظر و  "ینصب اله"بر   یمبتن  شانیا

 یمردم نمودند و آن را حجت عت یبه حضور و ب  ندزعامت را مست رشیپذ شان،یمردم با ا عت یبعد از ب

 ( 178:1385)رشاد، بر خود در اداره جامعه اعلام نمودند.

مَا أخََذَ وَ الَّذِی فَلقََ الْحَبَّۀَ وَ بَرَأَ النَّسَمَۀَ لَوْ لاَ حُضُورُ الْحَاضِرِ وَ قِیَامُ الْحُجَّۀِ بِوجُُودِ النَّاصِرِ وَ    أمََا

غاَرِبِهاَ وَ لَسَقَیْتُ آخرَِهَا   علََىلمََاءِ أَلَّا یُقَارُّوا علََى کِظَّۀِ ظَالِمٍ وَ لاَ سَغَبِ مَظْلُومٍ لَأَلْقَیْتُ حَبْلهَاَ اللَّهُ علََى الْعُ

انه را شکافته  باشید! به خدایى که د  آگاه  بِکَأْسِ أَوَّلهِاَ وَ لَأَلْفیَْتُمْ دُنیَْاکُمْ هَذهِِ أزَْهَدَ عِنْدِی مِنْ عَفطَْۀِ عنَْزٍ:

اگر به خاطر حضور حاضران و توده هاى مشتاق بیعت کننده و اتمام  و انسان را آفریده، سوگند! 

حجّت بر من به خاطر وجود یار و یاور، نبود و نیز به خاطر عهد و پیمانى که خداوند از دانشمندان 
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پر برابر  »در  که:  گرفته  امّت(  )هر  علماى  گرسنگى ستمدی  خورىو  و  مظلوم سکوت  ستمگر  و  ده 

مى نمودم( و آخرینش را به همان جام      نکنند!«، مهار شتر خلافت را بر پشتش مى افکندم )و رهایش

اوّلینش سیراب مى کردم و در آن هنگام در مى یافتید که ارزش این دنیاى شما )با همه زرق و برقش  

 های¬خطبه  نیهمچن  بز کمتر است.  از آب بینى یک  منکه براى آن سر و دست مى شکنید( در نظر  

ترغ در  مواز  بیامام  بر  استقامت  به  کوف   نیمردم  از  ی گردانیبر رو  انیحق و شماتت  از    آنان  حق، 

تمام در   یکه در سع  یکامل حاکم  یاصولا ً امام ـ به عنوان الگو   گرید  انی آن است.به ب  هاینمونه

 یمیرشد و تعال  یسو   بهحرکت جامعه و نظام حاکم    یاصل  هیرا سرما  "مردم"مردم دارد  ـ  ینید  ت یترب

 ( 178:1385. )رشاد،شمردند

 ی رواج فرهنگ اخلاق- 10

در جامعه است،    یرواج فرهنگ اخلاق  افته،ی  تیجامعه ترب   کی   گریمهم د  هایاز شاخصه  یکی

  یجامعه متعال  یسوق جامعه را به سو   نهزمی  و  هاراه  ابد،ینمود    شتری در جامعه ب  زانیم  که به هر  یعامل

م  شتریب آماده  احکام    ریخ  هایاز شاخصه  یکیرسول خدا    .کندیهموار و  را رواج    و بودن جامعه 

  َةالزَّکَاو َ أَدَّوُا الْأَمَانَۀ َ و َ آتَوُا    تَخاَوَنُوای ماَ لَم ْ   ٍریبِخَ  یتَزَال ُ أمَُّتِ  »لَا  :کنندیدر جامعه اعلام م  یاخلاق اله

خواهد بود تا زمانى که به هم   ریمن همواره در خ   »امت   .«نیلِک اَبتُْلُوابِالْقَحْط و َالسِّنِ َفْعَلُواذیو َ إِذَا لَم ْ  

نکنند   ن ینکنند، و امانت را به صاحب آن بازگردانند، و زکات مال خود را بپردازند، و اگر چن انتیخ

قرآن    انیشاخصه هماهنگ با ب  نیا  (251:1384)صدوق،  شد.  به قحطى وخشکسالى گرفتار خواهند

است که    ن یامر ا نیالبته از لوازم مهم ا0جامعه و الگو بودن آن است  ک ی  یبرتر اریمع  ی به معرف  میکر

در نامه و    ی امام عل  باشد.  یاحکام اله  اخلاق و   ت ی به رعا  دیو مق  بندیخود پا   یحاکم جامعه اسلام

ا به مالک اشتر در  إِلیَْکَ ذخَیِرَةُ    فَلْیَکُنْ  :کنندی م  هیتوص  نیچن  نهیزم  نی سفارش خود  الذَّخاَئِرِ  أحََبَّ 

الْإِنْصَافُ بِالنَّفْسِ  الشُّحَّ  فَإِنَّ  لَکَ،  یَحلُِّ  لاَ  بِنَفسِْکَ عَمَّا  هَوَاکَ وَ شُحَّ  فاَملِْکْ  الصَّالحِِ،  فِیالْعَملَِ  مِنهْاَ  مَا   

اندوخته خود را کردار نیک بدان و هواى خویش را در اختیار گیر، و بر    نیکوترین  أحََبَّتْ أوَْ کَرِهَت.

نفس خود بخیل باش و زمام آن را در آنچه برایت روا نیست رها مگردان، که بخل ورزیدن بر نفس،  

 دادِ آن را دادن است در آنچه دوست دارد، یا ناخوش مى انگارد. 

 در جامعه  یی گرا وحدت -11

 بر آن است   دیدر حفظ وحدت در جامعه و تأک  یلزوم سع ،یامام عل  یها  هیاز توص گرید یکی

 الشَّاذَّ مِنَ  یَدَ اللَّهِ ]علََى[ مَعَ الْجَماَعَۀِ، وَ إِیَّاکُمْ وَ الْفرُْقَۀَ، فَإِنَّ الشَّاذَّ مِنَ النَّاسِ لِلشَّیْطَانِ کمََا أَنَّ فَإِنَّ

از تفرقه بپرهیزید که    هَذهِِ.  یالْغَنَمِ لِلذِّئْبِ. أَلاَ مَنْ دَعاَ إِلَى هَذَا الشِّعَارِ فَاقْتُلُوهُ، وَ لَوْ کَانَ تَحْتَ عِمَامَتِ

موجب آفت است. آن که از جمع مسلمانان به یک سو شود، بهره شیطان است، چنانکه گوسفند چون  
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ت. آگاه باشید، هر که مردم را بدین شعار بخواند او را بکشید، از گلّه دور ماند نصیب گرگ بیابان اس

نظرات،   تیکم  ایکه صرف تجمع    شود¬یامام روشن م  گرید  انیدر ب  البته  هرچند زیر عمامه من باشد.

اجتِْمَاعِ قُلُوبِکُمْ: کثرت جمعیّت  : إِنَّهُ لاَ غَناَءَ فِی کثَْرَةِ عَدَدِکُمْ مَعَ قِلَّۀِ  ندفرماییندارد؛ آنجا که م  یاصالت

 شما با قلّت اجتماع افکارتان، سودى نمى بخشد.

حاصل    گریکدی  کنار  در  هاآن  یانبوه  ایبه صِرف تجمع افراد و    یگانگیوحدت وانسجام و    البته

بخش  طلبدیم  یتیمحور  و  شودینم به وحدت  قادر  اند  یکه  و  تأل  هاشهیافکار  آراء    فیو  قلوب و 

 م الاخِلَافُ یهَْدِمُ الرَّأْیَ: اختلاف، تصمی  215حکمت    فرمودند:  نهیزم  نیا   درعلیه السلام    یام علباشد.ام

اختلاف سرچشمه همه   کند¬یم  انیحکمت ب  نیگیرى و تدبیر را نابود مى کند. امام به وضوح در ا

نابود نشدند مگر بر اثر اختلاف و هیچ جمعیتى پیروز و کامیاب    بدبختى هاست. هیچ قوم و ملتى

  ی اجتماع  یگانگیوحدت انسجام و    یبرا  یعل  نیرالمؤمنیام  یآرمان  جامعه   نگشتند مگر در سایه اتفاق.

کنار    نکهیوا  شیخو  افراد  ساده  تجمع  ن  ز یتم  گریکدیاز  شود  علا  ازیداده  و    م،یبه  مشخصات 

آنچنان که    گر،یکدیمددکار    هایودست  ها،قلب   ها،شدن خواسته  ی کی  دارد؛ از جمله:  هایی¬یمعرف

   192 خطبه اندفرموده

متَُرَادفَِۀً    کَیْفَ کَانُوا حَیْثُ کَانَتِ الْأمَْلَاءُ مُجتَْمِعَۀً وَ الْأَهْواَءُ مُؤْتَلِفَۀً وَ الْقُلُوبُ مُعْتَدِلَۀً وَ الْأَیْدِی  فَانْظُروُا

آنگاه که: وحدت    بودندالسُّیُوفُ متَُنَاصِرَةً وَ الْبَصاَئِرُ نَافِذَةً وَ الْعَزَائِمُ وَاحِدَةً؛پس اندیشه کنید که چگونه  وَ  

اجتماعى داشتند، خواسته هاى آنان یکى، قلب هاى آنان یکسان، و دست هاى آنان مدد کار یکدیگر، 

شده،    ت ی ترب  جامعه  اراده ها واحد و همسو بود.شمشیرها یارى کننده، نگاه ها به یک سو دوخته، و  

نظرها و سلا اختلاف  بودن  دارا  ا  ،یاسیو س  یفکر  قیبا وجود  اعتلا  یجامعه    یهمسو در جهت 

وحدت   لی فرهنگ اص  ج یترو  زیامر ن  نیا  ی لازمه اساس  بخش تمام اقشار جامعه است.  یتعال  هایآرمان

  های رده  دراست که    یو مسئولان  انیوال  یآن از سو   ت یرعا  حاکمان، و  یدر جامعه از سو   یبخش

اختلاف    نیدارند، ا  گریکدیکه با    ییعمل نموده و چه بسا با وجود اختلاف نظرها  یحکومت  ترنییپا

و هم   شودیجامعه حفظ م  یحالت هم آرامش روان  نی.در ادهندینم   ت ی نظر را به عموم مردم سرا

 . آموزند¬ی و حاکمان خود م رانیحفظ وحدت را از مد یمردم آموزش عمل

 یحق شهروند  از مندیبهره -و

خود از حقوق    گاهیدر جا  کیاقشار جامعه مورد توجه بوده و هر    یتمام  ا،یجامعه سالم و پو   در

عبارتند    یاجتماع  هایطبقات و گروه  یامام عل  شفرمای  اساس  بر.  منداندبهره  یاجتماع  و  یشهروند

 :از
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و پشتوانه    نیدولت و عزت و د  یو آبرو  ت یاستوار رع  یدژها  :ن یرزمندگان و مشاور  ان،یسپاه  -

 امن کشور؛  هایهرا

 ؛ یو عموم  یخصوص  یمورد اعتماد در کارها :نی و مشاور نیمتفکر سندگان،ینو   ـ

 کار عقدها و معاهدات؛  یاستوار و دادرسها: قضات  ـ

 درامدها و سودها  ی:گردآورهاتیر ی)مدی اجتماع هو مجموع ییاجرا  نیکارگزاران و مسئول  کارداران،  ـ

و صاحب کتاب)اهل ذمه(که موظف به پرداخت    یدیتوح   انیمؤمن، مانند صاحبان اد  ریشهروندان غ  -

 دهندگان(  هی)جزیاسیس ریغ یدی کل  ریدر مشاغل غ باشند،یم هیجز

  ای  یکارگران کشاورز  ن،یخرده فروش ها، خرده مالک  ایباغداران، کشاورزان    مسلمان:  شهروندان   ـ

 ی شهر

 سوداگران، بازرگانان و صنعتگران بزرگ  مسلمان: شهروندان  ـ

  دهد یآنها را نم  یآنها کفاف زندگ   یو ثمره اقتصاد  ییو مستمند که دارا  زچییشهروندان ب  :انی نوایب  -

 .اندمعاف یو از پرداخت حقوق اله

اله   یهیبد ن  توسط اعضاء قشر  یستیبا  یاست که پرداخت حق  از دسته   زینخست تا پنجم و 

نه تنها معاف هستند، بلکه مستحق    یاله  اتی هشتم از پرداخت مال  هیلا  ششم تا هفتم انجام شود و

  ،یمختلف و متناسب ساخت  ایلهکه در شک  مستحقی  افراد  .ّندا  مناسب   یوهایبه ش  یمستمر   افت یدر

  شیو مبلغ خاص مربوط به خو   زانیم  ز یپنجم ن  هیلا  نان عمل شود.آاسلام نسبت به    وراتبر دست  بنا

  های افت یپرداخت و در  یجامعه شناخت  لیدلا  نتریاز مهم  .کندیپرداخت م  هیجز  ایرا تحت عنوان ذمه  

  های هیعدم تمرکز در لا  زیو ن  یعدالت اجتماع  جاد یثروت و ا  لیطبقات هشت گانه، تعد  نیا   انیفوق م 

ثروت است،    لیتعد  ندیفرا  زمیدر دولت که واسطه و مکان  "داریتمرکز ناپا"  جادیو در برابر، ا   ،یاجتماع

بر اساس حق    یزندگ   هایفرصت   صیتخص  یاجتماع  ینوع قشربند  نیا  صهیخص  نتریمهم  .باشدیم

 یقابل اجتناب در نظام کار و قشربند   ریاست که از جمله مختصات غ  یو نه حق قشربند  یشهروند

  ر یغ صیموجب تخص تواند¬یثروت هر کدام از اقشار نم  زانیم لیدل ن یاست.به هم یدیجوامع توح 

فرصت  اله  یزندگ   هایعادلانه  حاکم  قدرتّ  که  همانگونه  جهت    یتیمز  چگونهیه  زین  یشود،  از 

از موارد    یکی  جهینت  در  (1384:227،ی)باقر  .کندیآنان فراهم نم  یبرا   یزندگ   هایفرصت   صیتخص

همه مردم از حق   مندیسلامت جامعه، بهره یاز نشانه ها زیاقشار جامعه و ن یتمام ت یترب یلازم برا

  یآن که برا  جهیهمگان به طور عادلانه عرضه شود. نت   یبرا  یرشد و تعال  نهیاست تا زم   یشهروند

شاخصه و  ،یو قواعد اسلام لهر حکومت با اصو  نیاصول و قوان قیو تطب یهماهنگ زانیم صیتشخ

  های حکومت با آموزه  ک ی  یکیو نزد   ییبه کارا   توانیوجود دارد که بر اساس آن م  ی سنجش  زانیم
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  ی مهم و مشترک   هایاز شاخصه  ی کیشاخصه اشاره شد.  نتریاز مهم  یبه برخ  نجایبرد. در ا  یپ  ینید

  حد و لزوم دخالت دادن مردم ـ در  نکرامت انسا  بر  دیبه آن اشاره کرد، تأک   توانیامور م  نیکه در ا

روز افزون جامعه در جهات مختلف و در   شرفت یکه به پ یامر لزوم و تعادل ـ در امور جامعه است.

 . شودیطول زمان منجر م

 جه ینت -5

 پژوهش عبارت است از:  نیبدست آمده در ا جینتا نتریمهم از

انسان  و رفاه و توسعه   یاستعدادها  یی عامل مهم رشد و شکوفا  یفقه حکومت   تیبا محور  تیترب  -1

 خواهد بود.  یجوامع انسان

را   هایو خوب  راتیخ یدو مهم تمام نیقسط و عدل، و ا یبرقرار جاد یباعث ا افتهی  ت ی. جامعه ترب2

 . آوردیفرد عادل و جامعه عادل و مقسط به بار م یبرا

و آرامش    نانیو اطم  نهیطمان  یافرادش دارا  نیبرخوردار است بنابرا  ت ی از امن  افتهی  ت ی. جامعه ترب3

 خواهند بود. 

تقرب   ،یتقو   یحرکت به سمت و سو   یفقه حکومت  ت یبا محور  افتهی  ت ی جامعه ترب  جهینت  نتری. مهم4

ظهور امام عصر )عج(   یجامعه بستر را برا  نیانسان است و ا  ییخداوند متعال، که کمال نها  ت یو رضا

 فراهم خواهد کرد. 
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 با تأکید بر آیات  در عهد عتیق تقوا بررسی عوامل بازدارنده از 

 السلامبیت علیهم اهلو روایات 
 

 1ی قربان میابراه

 2محمدرضا آرام 

 
 )مقالۀ پژوهشی(  89تا  69، صفحۀ 12/140۳/ 22تاریخ پذیرش:  12/140۳/ 07تاریخ دریافت: 

 

  چکیده

سه  یتیهود       از  یکى  بسیارى  هک  است  ابراهیمی  نادی ا،  را  پیامبران  و  هدایت  از  ایشان  هنمایى  براى 

آمده خداوند  خویشدر    همگانکه    اندجانب  رسالت    عصر  شدهرنج متحمل    خودو  فراوانى  تا هاى  اند 

انجام اوامر الهی و پرهیز  و در پرتو    نمودههستى و روز جزا    پروردگاررا متوجه    عصر خویشبتوانند مردم  

در قرآن، تورات مایه راهیابی انسان به تقوا  .کنند  شانهدایتى همیشگى  تخبه سعادت و خوشب  از نواهی

هاى ناشایستى نشان داده و در زمان هر  قومى خود، واکنشیهود از روز نخست تشکّل  اما    ذکر شده است.

-بى گویا و شاهدى    هاند. که صفحات تاریخ گوااى نافرمانى و مخالفت خود را ابراز داشته پیامبرى به گونه

  اهل بیت)ع( موانع تقوا در عهد عتیق   با تأکید بر آیات قرآن و روایاتدر این نوشتار   . است  رف بر مدعاط

در فرآیند شناسایی عوامل بازدارنده از تقوا در عهد عتیق از طریق آیات قرآن و روایات  ت و  بیان شده اس

 اهل بیت)ع( موانع تقوا تشریح شده است. 

  .یهود، عوامل بازدارنده عهد عتیق،  ا،یت)ع(، تقو باهلیات قرآن، روا :هاکلیدواژه 
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 اهل بیت علیهم السلام با تأکید بر آیات و روایات در عهد عتیق تقوا بررسی عوامل بازدارنده از 

 

 

 درآمد 

  دیگر از بیش نسبت  به  «اسرائیلبنی» یا  «یهود» گذشتسر و اعمال و اوصاف  آداب، به قرآن در   

-بنی   و  یهود  به  اشاره  کثرت  علت   درباره  طباطبایی  علامه  مرحوم.  است   شده  اشاره  هاامت   و  اقوام

  برابر   در  و  بودند  توزترکینه  و  ترلجوج  ها امت   تمام  از  اسرائیل بنی»:  است   نوشته  قرآن،  رد  ئیلاسرا

  اوصافی   چنین  نیز  بود،  آنها  به  مبتلا(  ص )پیامبر  که  عرب  کفار  کهنانچ  داشتند؛  بیشتری  سرکشی  حق،

 .«بودند دارا را

  در  شده،  اشاره  (ت)ع بی اهل  یات  ا آیات و رو  در  که   چنانآن  یهود،  قوم  هایویژگی  و  خصایص

  دنیایی   زندگی  در  قومی  یا  انسان  است   ممکن  که  است   صفاتی  و  رفتار   ترینزشت   و  بدترین  فردی

 . اشدب  داشته خویش

: است   شده  بیان  قرآن  در  یهود  بارز  ویژگی  عنوان  به  پرستی،بت   به  گرایش  و  علاقه  ابراز   

کَمَا    إِلهًَا  لَنَا  اجْعلَْ  مُوسَى  یَا  قَالُوا  لهَُمْ   أَصنَْامٍعلََى    ونَیَعْکُفُ  مٍقَوْلَى  ا عَتَوْفَأَ  وجَاَوَزْناَ ببَِنِی إِسْراَئِیلَ الْبَحْرَ»

 (.  1۳8)اعراف: «تَجهَْلُونَ قَوْمٌ إِنَّکُمْ لَقَالهَُمْ آلهَِۀٌ 

امر  او  ی ازننافرماشده،    اسرائیلبنیتقوایی  تقوا و آنچه سبب بی  عوامل بازدارنده از ترین  از مهم   

بِمَعصیَۀِ   حاوَلَ أمراًمَن  فرماید:  امام حسین)ع( در این باره می  است.  مختلفگناهان    کابارتهی و  ال

کسى که با   ق، کلمات قصار امام حسین(.1297حرانی،  دَ لَهُ مِماّ رجَا و أقرَبَ مِماّ اتَّقى) کانَ أبعَ ِاللّه

تر ست نزدیكترسیده ا مىآن  ه از  ه آنچو ب  ورترد معصیت خدا به دنبال کارى باشد، از مطلوب خود  

ه  ، مشخص شده و آنچ قوم یهود شده است تقوایی  عواملی که موجب بیآیات و روایات  در    گردد.

 است.  ناسپاسی بوده  فساد و نفاق، ، تکبرلجاجت،  اغلب  شده، آنهاتقوایی سبب بی

 له طرح مسأ

نداى    هب  از دیگران  شییهود پ  که قوم  دمآمی  ( چنین به نظرص) در ابتداى ظهور پیامبر اسلام   

آنا که  چرا  گویند؛  لبیك  مشرکانسلام  خلاف  بر  پیامبر  ،ها  صفات  علاوه  به  بودند.  کتاب    اهل 

با سابقه بدى که  بر اساس آیات و روایات و امارا نیز در کتاب هاى خود خوانده بودند.  (ص)اسلام

ت انحرافى یك ت و روحیافاص  ه گاهى . چراک نشدحقق  مین امر هرگز  ند، اشتدا  اسرائیلبنیاکثریت  

م سبب  گردندىجمعیت،  دور  آن  از  حق  به  نزدیکى  تمام  با  که  ، ش1۳74،  شیرازی  )مکارمشود 

1 /۳14 .) 

اسرائیل در طول تاریخ به  بنی  ناشایستمواضع غلط و کفرآمیز و اقدامات فساد انگیز و رفتار     

ها به دنیا و زخارف  شدید آنتگی  وابسشده  رل نتص کنل حرو اکرم معلبعثت نبی  عصرویژه یهودیان  
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بو  مال  و  جاه  و حب  نوشتار    . دمادی  این  بنیدر  دررفتار  آنها  عملکرد  و  زمان حضرت   اسرائیل 

و   بیان شده  اسلام  پیامبر  و  ازموسی  بازدارنده  یهود    تقوا  عوامل  و در  کریم  قرآن  آیات  اساس  بر 

 تیم. ه سوالات ذیل هسپاسخ ب نبالبه دنین همچ .است  رفتهگ مورد بحث قرار  )ع(احادیث اهل بیت 

 است؟  اهل بیت)ع(، چه عواملی مانع ایجاد تقوا در یهود روایاتبر اساس آیات قرآن و         

یهودی عملکرد  و  رفتار  موضوع  آیا  این  درباره  قرآن  نظر  است؟  منافقین  و  کفار  همانند  ها، 

 چیست؟ 

امبر اسلام را به  و چرا یهودیان پی  یدگرد  )ع(سیموز  ااسرائیل  چه عواملی سبب نافرمانی بنی     

 نپذیرفتند؟ خاتمعنوان پیامبر

 هزای دینتاس .1

با مشرکین و منافقین همراه و مشترک است، مسخره کردن    از اقدامات کفرآمیز یهود که در آن   

 تَتَّخِذوُا لا وا نُآمَ نَالَّذی أَیُّهَا : یا آمده است در قرآن  کهچنان .  دین خدا و مقدسات و اعمال عبادی است 

  کنُْتُمْ   إِنْ اللَّهَ اتَّقُوا وَ أَوْلِیاءَ الْکُفَّارَ وَ  قَبلِْکُمْ مِنْ الْکِتابَ أُوتُوا الَّذینَ مِنَ لَعبِاً وَ هُزوُاً دینَکُمْ اتَّخَذوُا الَّذینَ

در  .  (58  -  57)مائده:  عْقِلُونَیَ  لا   قَوْمٌ  مْ نَّهُأَبِ  كَلِذ  اًبلعَِ  وَ  هُزوُاً  اتَّخَذوُها  الصَّلاةِ  إِلَی  نادیَْتُمْ  إِذا  مُؤمِْنینَ، وَ

نیز انعام  وَ می  سوره    بِهِ  کانُوا  ما   مِنْهُمْ  سَخِروُا   بِالَّذینَ  فَحاقَ   قَبلِْكَ   مِنْ  بِرسُلٍُ   اسْتُهْزِئَ  لَقَدِ  فرماید: 

 . (10یسَْتهَْزِؤُنَ)انعام: 

طباطبایی      المیزان  علامه  تفسیر  ن  ندی:  دفرمایمیدر  هیچآنظر  در  واقعها  عقلانی گونه   یت 

اند کردهمیبنابراین اگر مردمی دینی از ادیان را استهزا    ،نداشته و تنها جنبه شوخی و تفریحی دارد

باطلخواسته اغراض  و  بازی  برای  دین  که  بگویند  آن    بوده  اند  در  و جدی  عقلایی  فایده  هیچ  و 

اسلام  از   .نیست  در صدر  را  اسلا  ندی  برخیاینکه  می مسخم  میاندهکردره  که  توان  ،  آنان دریافت 

ین نباید با آنها دوستی اند و از این رو مومندانستهاسلام را یك امر واقعی و جدی و قابل اعتنا نمی

زیرا دوستی و پیوند بین دو طایفه باعث اختلاط ارواح آنان است و هرگز بین دو طایفه که    ،کنند

  ماند و مسلمینیمیت برقرار نمیدوستی و صم  کنده میسخررا م  یردیگ  یکی مقدسات و معتقدات

مام دل و جان را به دست اغیار  و ز گیرند ترک کنندباید دوستی کسانی را که اسلام را به تمسخر می

ن عقاید حقه خود را از دست  شود اینانسپارند گرنه اختلاط روحی که لازمه دوستی است سبب می

  (. 27/  6 ق،1417 )طباطبایی،بدهند

زب    زخم  و  ماستهزا  از  یکی  زدن  روانیجصادیق  ان  روی  ا  نگ  از  ناتوان  دشمنان  که  ست 

دینی برابر حق و شعائر  انجام می  عصبانیت در  بهترین راه برای شکستن روحیه مسلمانان  دادند و 



 اهل بیت علیهم السلام با تأکید بر آیات و روایات در عهد عتیق تقوا بررسی عوامل بازدارنده از 

 

ت انجام دستورات خدا حفظ و  ایمان راسخ و استقامت و اصرار در  آن داشتن  ویت  قخودساسازی 

 . جتماعی است ی و ادفری تقوا

  سُنَّتیبِ  یَقتَدِی  مَن  على  لَیَعیِبُونَ  إنهُّم  فرماید:: درباره استهزا و مسخره کردن می ()صاکرمامبریی   

  و   ذِکْرِی   أَنسَْوکُم  حتّى  سِخریِّا  فَاتَّخَذْتُمُوهم:  تعالى ُاللّه  قالَ  (، 102  / 77ق،  140۳)مجلسی،  اللّه  فرائضَ

 (. 110)مومنون: صَبرَُوا بمِا الیَوْمَ مُجَزیَْتُهُ إِنّی .ونَضْحَکُتَ مْمِنهُْ کنُتُمْ

 تحریف حقایق توسط دانشمندان یهود . 2

 انحراف. 1-2

گرفتدو    تصمیم  یهود،  دانشمندان  از  نفر  بودندازده  عقاید    ه  در  تردید  و  تزلزل  ایجاد  براى 

لام از اس  ،روز  پایاندر    ام ا  نند،ان ک مآمده، اظهار ای)ص(  لمانان، صبحگاهان نزد حضرت محمّدمس

مطابقت  بر آمده،  وانجیل  تورات  در  آنچه  با  ولى  دیدیم،  را  او  آیین  و  محمّد  ما  بگویند:  و  گردند 

که اگر اسلام مکتب خوبى بود، اهل علم و کتاب    دکردنمیاین طور وانمود    این حیلهندارد. آنها با  

برنمى دست  آن  هم    و   داشتند،از  کار  این  عقدبا  آور  نانالممساید  ر  بوجود  سایر  تردید  هم  و  ند 

وقََالَتْ  ؛  ملا ساخت آنان را بر  خداوند نیز با نزول این آیه، نقشه.  یهودیان را از مسلمان شدن بازدارند

)آل مْ یَرْجِعُونَلَّهُعَلَ  رَهُا آخِوطَائِفَۀٌ مِنْ أَهلِْ الْکِتاَبِ آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ علََى الَّذِینَ آمَنُوا وجَْهَ النَّهَارِ وَاکْفُرُ

 (. 72عمران: 

المقدس به ت آمده است: وقتى رسول خدا فرمان تغییر قبله از بی)ع(  در روایتى از امام صادق   

گفتند: به آنچه در آغاز روز بوده ایمان آورید،   اسرائیلبنیکعبه را در هنگام نماز ظهر ابلاغ کردند،  

بدان رو  ولى  پایان  در  )تآمد  زچه  تا  قب   یرغیه  ورزید  کفر  به طرف  له(  و  بازگردند  قبله  آن  از  آنان 

 . (105 / 1ق، 1404 ،قمى)از بخوانندالمقدس نمبیت 

 یقتکتمان حق . 2-2

نمى    بیان  مردم  براى  را  انجیل  و  تورات  حقایق  نصارى  و  یهود  همین  کردنددانشمندان  در   .

یَکْفرماید:  رابطه خداوند می الَّذِینَ  مَمُو تُإِنَّ  الْبَنَنْزَلْأَ  انَ  مِنَ  وَالهُْدَىا  فِی    یِّناَتِ  للِنَّاسِ  بَیَّنَّاهُ  ماَ  بَعْدِ  مِنْ 

اللَّاعِنُونَیَلْعَنُ   أُولئَِكَالْکِتاَبِ   اللَّهُ ویََلْعَنُهُمُ   کتمان   درباره  اهل بیت)ع( نیز  احادیث   در.  (159)بقره:  هُمُ 

 الْقِیامَۀِ  یَوْمَ  لُجِمَ  فَکَتَمَ  هُلَمُیَعْ  عِلْم  عَنْ  لَسُئِ  مَنْ  :است   نقل شده(  ص)اسلام  پیامبر  از  حقایق،  کننده

 قیامت  روز  نماید  کتمان   او  و  کنند  سؤال  داندىم  که  را  چیزى  دانشمندى  از  گاه  هر: »نار  مِنْ  بلِِجام

 (. 217/ 7ق، 140۳؛ مجلسی، 215 / 1، ق1412)طبرسی، «زنند مى او دهان بر آتش از افسارى

 بدترین :  فِرْعَوْنَ  وَ  إِبلِْیسَ  بَعْدَ  اللّهِ  خَلْقِ  شَرُّ  نْمَ:  پرسیدند(  ع)على   ماما  از  رى دیگ  ث حدی  در   

  الْمُظهِْرُونَ  هُمُ  فسََدوُا  إِذا  الْعلَُماءُ:  فرمود  پاسخ  در  امام  کیست؟  فرعون  و  ابلیس  از  بعد  خدا  خلق
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  آنها».اللاعِّنُونَ  یَلْعَنُهُمُ  وَ   اللّهُ  مُنُهُیَلْعَ  أُولئِكَ  لَّ وَجَعَزَّ  هُ لّلا  قالَ  فِیهِمْ  وَ  لِلْحَقائقِِ،  الْکاتِمُونَ  لِلْأبَاطیِلِ،

  بزرگ   خداوند  که  هستند  هاهمان  و  کنندمى   کتمان  را  حق   و  اظهار  را  باطل  که  فاسدند  دانشمندان

 ق، 1۳8۳ابن جمعه،  )«بود  خواهد  آنها  بر  کنندگان  لعنت   همه  لعن  و  خدا  لعن:  فرموده  آنها  درباره

 . (۳5/ ق 1297 نی،؛ حرا1۳9/ ۳

 ف ری تح .۳-2

 این باره  در  قرآن  کهچنان  کردندمی  تحریف  خود  سود  به  را  حقایق  اسرائیلبنی  دانشمندان   

 بعد   و  نویسند،می  خود  دست   به  را  مطالب   که  آنها  بر  وای:  فرمایدمی سوره بقره    79در آیه    عموضو

 ، ( اللَّهِ عِنْدِ مِنْ ذَادیِهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هَلْکِتاَبَ بِأَیْ نَ او بُتُ یَکْینَ )فَوَیلٌْ لِلَّذِاست  خدا سوی از هااین گویندمی

 آنچه  از  آنها بر وای  ،)لِیشَتَْروُا بِهِ ثمََناً قلَِیلاً(ندآور بدست   کمی  بهای  کار،  این  با  است  این شانهدف و

  بدست  هاخیانت   این  با  آنچه  از  آنها   بر  وای  و  ،(مْ)فَوَیلٌْ لهَُمْ مِمَّا کَتَبَتْ أَیْدِیهِنویسندمی  خود  دست   با

لهَُمْ ممَِّا یَکسِْبُونَآورندمی  هم  آنها  که  شود می   استفاده  یخوب  به   آیه  این  اخیر  هایجمله  از.  ( )ووََیلٌْ 

 .گرفتندمی نادرستی نتیجه هم و داشتند، نامقدسی وسیله

  فَأمّا:  فرمایدمی  شانفاسق   ىماعل   از  یهود  عوامِ  تقلیدِ  تقبیح  از  در حدیثی بعد  رى)ع(کعس  امام   

 ،  یُقَلِّدُوهُ  أن  فلِلعَوامِّ  مَولاهُ  مرِلأ  مُطِیعا  هَواهُ  على  مُخالِفا  لِدینِهِ  حافِظا  لنفسِهِ  صائنا  الفُقهَاءِ  مِن  کانَ  مَن

اگر۳۳7/ 2ق،  140۳طبرسی،  جَمیعَهُم)  لا  الشِّیعَۀِ  فُقهَاءِ  بَعضَ  إلّا  یکونُ  لا  وذلكَ   از (  نامانلمس )  (. 

  از   پیروى  و  تقلید  سبب   به  را  آنان  خداوند  که  هستند  یهودیانى  همان  مانند  ،کنند  تقلید  فقهایى  نچنی

 ت. اس  کرده نکوهش  بدکارشان و  فاسق فقهاى

 آن   که  کندمی  سؤال  یهود  عوام  مورد  در(  ع)صادق  امام  از  مردیدر حدیثی دیگر آمده است که     

»فرمایدمی  حضرت   دروغ  صریحا  آنها  نستنددامی  و  بودند  آگاه  خود  علمای  وضع  از  یهود  عوام: 

  را   حقیقت   این  خود  رتفط  با  آنها.  دهندمی  تغییر  را  خدا  احکام  خورند،می  رشوه  و  حرام  گویند،می

  او   احکام  و   خدا  درباره  را  آنها  سخنان  نیست   جایز  و  فاسدند  اشخاصی   چنین  که  بودند  دریافته

 . (106/ 1 ،ق1۳27 جنابذی،د)کنن قبول  پیامبران هر بادر را آنها شهادت نیست  سزاوار و بپذیرند

بی پیامبراسلام)ص(  به ساحت  کردار خود  و  رفتار  با  و یهود  نموده  پوشاندن   احترامی  دنبال  به 

  مسلمانان  نقل شده است که   طوسی  های ایشان بودند. از شیخ حقانیت حضرت و تحریف فرمایش

  فرادار،  گوش  ما   به   منا؛  اسمع   اى  راعنا،   الله،  ولرس  یا :  ندفتگ ىم  رسیدند،می  خدا  رسول  به   کهزمانی

 و   محمد  یا  راعنا  گفتند،می  و  نموده  تحریف  معنى  حیث   از  را  آن  شنیدند  را  کلام  این  که  یهودیان

 شد  داده  هشدار  هاآن  به  که  وقتى  بود  رکیك  و  ناهنجار  کلمات  گفتن  جمله،  این  اظهار  از  مقصودشان



 اهل بیت علیهم السلام با تأکید بر آیات و روایات در عهد عتیق تقوا بررسی عوامل بازدارنده از 

 

گوئیم)محقق، مى  نیز  ما  گویندمى  مسلمین  که  آنچه:  گفتندمى  .ندنیاور  زبان  به  کلمات  این  از  که

 (. 24ش/ 1۳61

لاَ بازداشت:    گفتار  این  ذکر  از  را  مسلمین  آیه  این  وسیله  به  خداوند  سپس    آمَنُوا  الَّذِینَ  أَیُّهاَ  یاَ 

 (.  104)بقره: تَقُولُوا راَعنَِا وَقُولُوا انْظُرْناَ وَاسْمَعُوا 

هَد:  یمافرمی  دیگر  در جایی الَّذیِنَ  یُحَرِّفُمِنَ  وَعَصَینَْا  ادوُا  سَمِعْناَ  وَیَقُولُونَ  مَوَاضِعِهِ  عَنْ  الکَْلِمَ  ونَ 

الدِّینِ  وَاسمَْعْ   فِی  بِأَلسِْنَتهِِمْ وَطَعْناً  لیًَّا  مسُمَْعٍ وَرَاعِنَا  ا  نَظُرْانْوَسَمِعْنَا وَأَطَعْناَ وَاسمَْعْ    قَالُوا  أَنَّهُمْ  وَلَوْ غیَْرَ 

 (.  46ء: ا)نساإِلَّا قَلیِلً یُؤمِْنُونَ فلََا بِکُفْرِهِمْ اللَّهُ لَعَنهَُمُ کِنْمْ وَأقَْوَمَ وَلَ خیَْرًا لهَُکَانَلَ

نسبت به آن شناخت داشتند، لکن به حقانیت   دانستند حق چیست ویهودیان باوجود اینکه می   

 . خداوند در قرآن کننده آن اقرار  د بنیستن  ضر حاولى  ند،  سشنا افرادى حقّ را مىآن اعتراف نکردند.  

قَدْ کانَ فرَِیقٌ مِنهُْمْ یسْمَعُونَ کلامَ اللَّهِ   تَطْمَعُونَ أنَْ یؤمِْنُوا لَکمْ وَفَأَ  فرماید: می  درباره گروهی از یهود

 (. 75)بقره: ثُمَ یحَرِّفُونَهُ مِنْ بَعْدِ ما عَقَلُوهُ وَ هُمْ یعلَْمُونَ

ادد  ینچنمه    آ  امه ر  إِلَى    :فرمایدمى  یههمین  بَعْضهُُمْ  خَلَا  وَإِذَا  آمنََّا  قَالُوا  آمَنُوا  الَّذِینَ  لَقُوا  وَإِذَا 

لیُِحَاجُّوکُمْ بِهِ عِنْدَ ربَِّکُمْ    اللَّهُ  فَتحََ  بمَِا  أَتُحدَِّثُونهَُمْ  لُواقَا  بَعْضٍ هَ  للَّا  نَّ نَ أَو أَوَلاَ یَعلَْمُ،  تَعْقِلُونَ  أفَلََاعلََیْکُمْ 

یُ یُعْلِنُونَیَعْلَمُ ماَ  أمََانِ،  سِرُّونَ وَماَ  إِلَّا  الْکِتَابَ  یَعلَْمُونَ  لاَ  أمُِّیُّونَ  یَظُنُّونَوَمِنهُْمْ  إِلَّا  -76)بقره:  یَّ وَإِنْ هُمْ 

78). 

ى  نواعاشود که آنها به  از مجموع آیاتى که در قرآن درباره تحریف یهود آمده است، استفاده مى   

آن ها تحریف معنوى بود، یعنى  د دست مىکتاب آسمانى خوف در  یحرت  از زدند، گاهى تحریف 

ده بود، بر خلاف معنى واقعى آن تفسیر مى کردند؛ الفاظ عباراتى که در کتاب آسمانى آن ها نازل ش

مى حفظ  اصلى  بصورت  مى   را  دگرگون  را  آن  معانى  و  تحریف نمودند  به  دست  گاهى  ساختند. 

مفل زدظى  ر  و،  ند ى  استهزاءاز  کردیم(  بجا  وى  اطاعت  و  )شنیدیم  اطعنا  و  بگویند سمعنا  اینکه  ى 

مخالفگفتندمى و  )شنیدیم  و عصینا!  م: سمعنا  به  گاهى دست  کردیم!(.  از  ت  قسمتى  خفى ساختن 

. د کردنشان بود کتمان مىشان آشکار، و آنچه بر خلاف میلزدند، آنچه را موافق میلآیات الهى می

کتاوجود حا  با  گاهى  ىحت بودن  مردم دست روى قسمتضر  اغفال  براى  آسمانى  آن مىب  از  -ى 

   (.۳14/ 4، ش1۳74)مکارم، نتواند آن را بخواند کسی گذاشتند، که

 فساد. 4-2

است.      داده  رخ  گذشته  از  که  است  یهود  کارهای  از  تباهی  گسترش  و  گمراهی  برای  تلاش 

را تنها خود  نه  یهودیان  ف گرفت  لجاجت  آنانحر  ود  ساار  بلکه  کرد  روی اف  را  فساد  تا  کوشیدند  ها 
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ن همان چیزی است که  زمین گسترانده و دیگران را هم منحرف و از صراط مستقیم خارج کنند و ای

 در فرهنگ دینی و تعالیم قرآن کریم و پیامبران مورد مذمت واقع شده است. 

نَّمَا  فرماید: إِاسرائیل میبنید به  ناوخدتور  ز دس اخداوند در سوره مائده پس از اشاره به بخشی     

الْأَرْ فِی  وَیسَْعَوْنَ  وَرسَُولَهُ  اللَّهَ  یُحاَرِبُونَ  الَّذِینَ  أَیدِْیهِمْ جَزاَءُ  تُقَطَّعَ  أوَْ  یُصلََّبُوا  أوَْ  یقُتََّلُوا  أَنْ  فسَاَدًا  ضِ 

الْأَرْضِ مِنَ  یُنْفَوْا  أوَْ  خلَِافٍ  مِنْ  لَذَلِ  وَأَرجُْلهُُمْ  الدُّنْخِزْ  مْ هُكَ  فِی  عَذَابٌ یٌ  الآْخِرهَ  فِی  وَلهَُمْ  یاَ 

 (. ۳۳عَظِیمٌ)مائده: 

ده که در برابر فساد آنها روی زمین گرفتار مجازات سختی  با اینکه تورات به یهودیان هشدار دا   

ه  سور  رخواهند شد دست کم دو مورد از فساد آنها روی زمین و سرانجام آن پیش بینی شده بود د

 ه است. ستقیم به آن شداره مشا رااس

کردن  ای طولانی دارد و تلاش همه پیامبران برای استقرار عدالت ریشه  مقابله با مفسدان سابقه   

بزرگ که  بوده  آنها طاغوتهمه مظاهر فساد  مانع  که ترین  بودند  یهود  مانند  قومی  طلبان و  دنیا  ها 

-منافع خود می ها و  جوییو برتری  خواهی  دهیابا زابل  قتحمل عدالت و حق را نداشتند و آن را م

 دانستند.

لی جامعه و مردم میسر  مبارزه با فساد و ریشه کن کردن مظاهر آن تنها با اصلاح فکری و عم    

در سوره هود به این موضوع پرداخته است. إِن أُرِیدُ إِلَّا الإْصِْلاَحَ ماَ اسْتَطَعْتُ ومََا  خداوند   .خواهد بود

(. بدترین فسادها آن است که با ظاهری حق طلبانه  88هِ تَوَکَّلْتُ وَإِلَیْهِ أُنِیبُ)هود:  اللَّهِ علََیْا بِ لَّإِی  یقِوفِْتَ

-گیرد. یهود در طول تاریخ از گذشته تاکنون روحیه فساد انگیزی داشته است که از بزرگ  صورت

 ترین موانع میان آنها و خدا بوده است. 

 یلجبرئ دشمنی با خدا و .3

زمان  در  اوج بروز این دشمنی،    و  است إسرائیل  پیامبران بنی  از زمانبا جبرئیل     یهودنی  دشم   

است پیامبر بوده  بر  اسلام)ص(  منابعا.  بهانهمهم،  یتفسیر  ساس  با  ترین  دشمنی  برای  یهود  های 

ت  ب بییآورنده عذاب و جنگ و شدّت، عدم جلوگیری جبرئیل از تخر ت:جبرئیل از این قرار اس

ت   توسط  سدّمقال النّصر،  توسّبخت  دانیال  خواب  اورشلیمعبیر  تخریب  مورد  در  جبرئیل  آگاه  ط   ،

محمّد یهود،    )ص(سازی حضرت  أسرار  بنیاز  از  نبوّت  بنیتغییر  به  به إسرائیل  بشارت  إسماعیل، 

پیامبراکرم علی  )ص(نبوّت  امام  امامت  ایشان.    )ع(و  از  پس  امامان  عیترمهمهمچنین  و  مل  اون 

که   نسبت به اصل توحید  صوابه خود برتربینی و همچنین نگرش نا حیرو،  جبرئیل  یهود با  دشمنی

 . الهی شده است  اوامرموجب عدم تمکین آنان نسبت به 
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مطلب      این  آمدند   کهاست    زمانیموید  مدینه  به  اسلام)ص(    دانشمند   «صوریا  ابن»  و  پیامبر 

سؤالات آنها را   تمامی  رتحض  د. لاتى کردنسؤا  وآمده  مبر  پیا  دبا جمعى از یهودیان فدک، نز یهودى

نشانه  پاسخ هر  و  کردندداده  بیان  خواستند  که  اینکه  اى  تا  ا.  از  کهنهایتاً  میان »  یشان سوال شد  از 

( رسول خدا )ص.  «کندمىشود و وحى خدا را بر تو نازل  ان خداوند کدام یك به تو نازل میفرشتگ

راى جنگ و شدت و جبرئیل همواره بدشمن ماست چون    او»  فت:گ   وریابن صاجبرئیل«.  : »فرمودند

گرفتانازل مى خونریزى   رفع  براى  که همواره  میکائیل خوب است  آوردن خوشیریشود.  و  ها ها 

  عناد   و  لجاج  روى  صوریا از  ابن  .آوردیممىشود. اگر فرشته تو میکائیل بود ما به تو ایمان  نازل می

 تو   بر  روشنى  نشانه  خداوند  و!  اىنیاورده  دباش  مفهوم  ما  براى  هک   چیزى  تو :  ت فگ   پیامبر اسلام  به

 (. 167/ 1 ق،1412طبرسی، کنیم) تبعیت  تو  از ما تا نکرده نازل

بِإِذْنِ   قلَْبِكَ  قُلْ مَنْ کَانَ عَدوًُّا لِجبِْرِیلَ فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ علََى گفت:    پاسخ  صریحاً  او  به   و  شد  نازل  آیه   

-م قمی درباره این آیه میإبراهیبنعلیّ(.  97)بقره:  للِْمُؤْمنِِینَ  هِ وَهُدًى وَبشُْرَىا بَیْنَ یَدَیْمَلِقاً  صَدِّ مُهِاللَّ

 (. 564/ 1، ش1۳94برازش، ؛ 186/ 9ق، 140۳، مجلسی)فَإِنَّهَا نَزَلَتْ فِی الْیهَُودِ  گوید:

 مِنْ   سُولٌرَ  جاءَهُمْ  لمََّا  وَ: »دارد  وضوعمبر این    گویاترى  و  ترصریح  تأکید  بقره،  سورة  101  آیه   

 یعلَْمُونَ.  لا کأَنَّهُمْ ظهُُورِهِمْ وَراءَ اللَّهِ کتابَ کتابَالْ أُوتُوا الَّذِینَ مِنَ فرَِیقٌ نَبَذَ مَعهَُمْ لمِا مُصَدِّقٌ اللَّهِ عِنْدِ

 افکنی  اختلاف .4

شبه    ایجاد  و  افکنی  اختلاف  دنبال  به  گذشته  از  مرمیا   هیهودیان  بو ن  برخى که  چناند.  نددم 

پیامبر  ودیانهی مى   اکرم)ص(به  همچون  اشکال  پیشین  انبیاى  تعالیم  موافق  او  تعالیم  اگر  که  کردند 

آیه نازل شد که تمام  داند؟هیم، موسى و عیسى است، پس چرا گوشت و شیر شتر را حرام نمى ابرا

وع و اها را بر خود ممنذغز  ى ابعض  عقوبیتنها حضرت    اسرائیل حلال بوده است وغذاها براى بنى

لبَِنِی إسِْراَئِیلَ إِلَّا   کُلُّ الطَّعَامِ کَانَ حلًِّا که درباره این موضوع در قرآن آمده است:  . چنان حرام کرده بود

عَلَى   إسِْراَئِیلُ  حَرَّمَ  بِالتَّوْ   التَّوْرَاةُ  تنَُزَّلَ  أَنْ  قَبلِْ  مِنْ   نَفسِْهِماَ  فَأْتُوا  فَرَاةِقلُْ  کُا  هَو اتْلُ  )آل ادقِِینَ صَ  نْتُمإِنْ 

   (.9۳عمران: 

ت یعقوب گوشت  که در بعضى تفاسیر آمده، آن است که وقتى حضردلیل این تحریم نیز چنان

اسرائیل کرد و بنىشد، او از این غذا پرهیز مىنمود، موجب ناراحتى جسمى او مىشتر را استفاده مى

 (. 95- 94/ 18، ش1۳86)عاملی، است  ابدى حرام عى وم شرکبردند که این یك حگمان مى

  نشده  خشك  پیامبرتان  غسل  آب  هنوز:  گفت   امام على)ع(  به  یهودى  مردى  که  است   شده  نقل   

. «بساز  خدایى  ما  براى »  گفتید  که  بود  نشده  خشك   پایتان  آب  هنوز  شما:  فرمود  کردید،  اختلاف  بود،

 اختلاف  بلکه  است   نبوده  نبوت  و   دیتوح  در  فاختلا  که  است  سبب   بدان  این  و:  نیز حضرت فرمود
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  یا   ت اس  واجب   زکات   پرداخت   اینکه  و   میراث  و  امامت  نظیر  است   این  از  خارج  که  دیگرى  فروع   در

 اصلى   پایه  که  توحید  در  ایشان  اختلاف  و  نکردند  اختلافى  چنین  یهودیان  آنکه  حال  و  است   بوده  نه

 است.  بوده  ،شودمحسوب می

  نَزَّلَ   اللَّهَ   بِأَنَّ  لِكَذَ  ؛داشتند  آمیزی  ت ومخص  اختلاف  آسمانی  یا هکتاب  ایمحتو   در  کتاباهل   

 خداوند،   که  است   آن  دلیل  به  ها،این.  تَلَفُوا فِی الْکِتاَبِ لَفِی شِقاَقٍ بَعِیدٍإِنَّ الَّذِینَ اخْ  وَ  بِالْحقَِّ  الْکِتاَبَ

  اختلاف   آن  در  که  آنها  و  کرده  نازل(  ،شنرو  لیدلا  و  هانشانه  با  توأم  و)  حق،  به  را(  آسمانی)  کتاب

  قرار   عمیقی(  پراکندگی)  و  شکاف  در(  آورند،می  وجود  به  اختلاف  تحریف،  و  کتمان  با  و)  کنند،می

سیاق 176  :بقره)دارند   عاشور،   ابن)اندکتاب  اهل  «اختلفوا»  فاعل   که  این  بر  کندمی  دلالت   آیه  (. 

 . (127/ 2 ،ق 1984

  از   پرستیدند،مى  را  گاو  شکل  به  یىها بت  که  گذشتند  قومى  رکنا  از  انودیهی:  اندگفته  مفسران   

 و   هانشانه  مشاهده  از  پس  هم  ینا  بسازد،  آنها  از  یکى  چون  خدایى  ایشان  براى  که  خواستند  موسى

 فرعون  شدن  غرق  دیدن  و  دریا  از  عبورشان  و  بردگى  قید  از  ایشان  شدن  خلاص  و  بسیار  معجزات

 . است  نىنادا غایت  این و است  بوده

  تأویل  به مستقیم منهج از نمودند تخلف که  وجه این به تورات کتاب  در ددنکر اختلاف کهآنان   

 عنادى  و  خلافى  در   آینه  هر:  بَعِیدٍ  شِقاقٍ  لَفِی   فرمود،  نازل  خدا  آنچه  خلاف  نمودند  وضع  یا  باطل،

  فرو   اربسی  لجدا  و  شقاق  در  و  بوده  دور  صواب  و  حق  بر   اجتماع  به  الفت   از  هستند،

 .(۳21/ 1 ،ش1۳6۳ حسینی،)اندهترف

 حسادت .5

است، به   با مشرکان و قضاوت بر اینکه شرک شما بهتر از توحید مسلمانان  یهودیانهمسویى     

 فَضلِْهِ  مِنْ  اللَّهُ  آتَاهُمُ  مَا  أَمْ یَحسُْدُونَ النَّاسَ علََىفرماید:  بود. قرآن درباره آنها می  آنها  حسادت  دلیل

 سرزنش  و  توبیخ  آیه مذکور  (.54)نساء:  ملُْکاً عَظِیمًا  ابَ وَالْحِکْمَۀَ وَآتَینَْاهُمْاهِیمَ الْکِتَبْرَإِآلَ    نَاآتَیْ  فَقَدْ

  مؤمنان   و(  ص)اکرم  پیامبر  بر  حسادت  به دلیل  که  ،(80/ 4ق،  1404حسینی همدانی،  است)   نیهودیا

  آمده (  نساء   51)  قبل  آیات  در.  (۳8۳/ 2  ،ش1۳77  )قرشی،دادند  ترجیح  اسلام  به  را  پرستانبت   مکتب 

 از  قریش  پرستی بت   که  دادند  گواهی  مکه،  پرستانبت   توجه  جلب   خاطربه  یهودیان  برخی  که

  از   آنان  نظر  زیرا  خواند؛می  ارزشبی  را  آنان  قضاوت   ،54  آیه  در.  است   بهتر   لمانانمس   خداپرستی

 (. 421/ ۳، ش1۳74مکارم شیرازی، )گیردمی  سرچشمه اکرم پیامبر به حسادت

  مؤمنان  و(  ص)اکرم  پیامبر  را  «الناس»  از  مقصود  و  یهودیان  به  را  اءنس  سوره  54  آیه  ابطخ   

 قرار  حسادت  مورد  کرد،  عطا  هاآن   به  خداوند  که  قدرتی  و  حق   دینِ  جهت   به  که  انددانسته



 اهل بیت علیهم السلام با تأکید بر آیات و روایات در عهد عتیق تقوا بررسی عوامل بازدارنده از 

 

 جهت هب  که  اندبوده  افرادی(  ع)بیت اهل  متعدد،  روایات  براساس  (.۳51/ 2ق،  1424مغنیه،  )گرفتندمی

 را  آیه  در  ابراهیمآل   تعبیر  (.1/460ق،  1415فیض کاشانی،  )گرفتند  قرار  حسادت  مورد  امامت   ممقا

 اند کرده مطرح برخی . اندگرفته قرار  حسادت مورد او خاندان و اکرم پیامبر که  انددانسته این  بر قرینه

 (. 228/   ۳ ،ش1۳89 ،سیطو )دو ب هاآن حسادت موجب  اکرم پیامبر برای متعدد هایازدواج  جواز که

 و   رداشمبرمی  را  است   داده  ابراهیمآل  به  که  هایینعمت   یهودیان  حسادتِ  بردن  بین  از  ایرب  آیه   

کلینی،  )پذیرندنمی  اینان  مورد  در  چرا   اما  اندپذیرفته  ابراهیمآل   مورد  در  را  هاآن  دیان یهو   اینکه

  شده  داده  ابراهیمآل  به   عظیم  مُلك  و  تحِکمَ  کتاب،  ، مذکور  آیه  براساس   (. 206، ص1ق، ج1407

حسینی  شریعت)  علم  به  را  حکمت   و  انددانسته  نبوت  و  آسمانی  هایکتاب  را  کتاب  از  مقصود.  است 

 (. 206/ 1ق،  1407 کلینی،)اندکرده معنا قضاوت  و فهم (،98/ ق142۳، رازیشی

  قرار   :دارد  وجود  شده،  دهاد  ابراهیم آل   به  که  ،«عَظِیم  ملُْك»  از  مقصود  پیرامون  مختلفی  نظرات   

  خدواند  از  نافرمانی  هاآن  از  نافرمانی  و  خداوند  طاعت   طاعتشان  که  هاآن  میان  در  شوایانییپ  گرفتن

حسینی شیرازی،  )دنیایی  و  دینی  جهت به  مردم  بر  داشتن  سلطه  (.206/ 1ق،  1407کلینی،  )شدبا  بوده

طباطبائی، )است   ممرد  ارشاد  و  ت ی هدا  برای  حقیقی  ولایت   و  نبوت  که  معنوی  ملُك  (.98/ ق142۳

 (.206/ 1ق، 1407کلینی، )انددانسته طاعت  راآن برخی (.۳77/ 4ق، 1417

 جویی بهانه .6

بهانه   زمان  از  از گذشته و  یهود       بقره   سورة  67  آیۀ  که درچنان  داشته است.  جویی موسى)ع( 

  انْ   بِاللَّهِ  اعُوذُ  قالَ  هُزوُاً  اأتتخِذن  قالُوا  ةًرَبَقَ  وا حُبَذْتَ  انْ  یأْمرُکم  اللَّه  انَّ  لِقُوْمِهِ  مُوسى  قالَ  وَاذْ : »آمده است 

 الْجاهلِینَ.  مِنَ اکونَ

از کوه طور بازگشت و تورات را با    ( ع)هنگامى که موسى کند:  مرحوم طبرسى چنین نقل مى   

کرد کتاب آسمانى آورده به قوم خویش اعلام  که حاوى دستورات دینى و حلال  خود آورد،    و ام 

نامه کار شما قرار داده، آن را بگیرید و به احکام آن عمل کنید. ى که خداوند برراتو ت ت، دسم اسحرا

مشکل تکالیف  اینکه  بهانه  به  گذاشتندیهود  سرکشى  و  نافرمانى  بناى  آورده،  آنان  براى   )مکارمى 

 (. 294/ 1، ش1۳74، شیرازی

از  خواسته    ما  )ص(پیامبراکرم  یهود  هم  قرآن  که  بود  تنآن  این   اجیك  وراتند  و  نازل شود 

اى قابل لمس جا در نامه فرماید: حتّى اگر قرآن را یكوند در پاسخ آنان مىاى بیش نبود. خداانهبه

 . پندارندرود آوریم، کافران آن را جادو مىف

کِآمده است: اَ   سوره نساء در  همچنین      أَنْ تنَُزِّلَ علََیهِْمْ  أَهلُْ الْکِتَابِ  اءِ فَقَدْ  مَسَّنَ الا مِابًتَسْأَلُكَ 

الْعِجلَْ مِنْ بَعْدِ   اتَّخَذوُا  ثُمَّقَۀُ بِظلُْمهِِمْ  جهَْرَةً فَأَخَذَتهُْمُ الصَّاعِ  اللَّهَ  أَرِنَا  فَقَالُوا  ذَلِكَ  مِنْ   أَکْبَرَ  لُوا مُوسَىسَأَ
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 و   سدى  از  «طوسی  خشی»  (.15۳ا)نساء:  نًمبُِی  نًاطَالْمُوسَى سُ  وَآتَینَْا  لِكَماَ جاَءَتهُْمُ الْبیَِّناَتُ فَعَفَوْناَ عَنْ ذَ

  اهل  زا منظور  و است  )ص(خدا رسول متوجه آیه خطاب که  نقل کرده است  القرظى کعب  بن محمد

  شود   نازل  ایشان  براى  آسمان  از  که   بودند  خواسته  پیامبر  از  یهود  که  کتابى  درباره  و  یهودیانند  کتاب

 تورات  که  همچنانى  بودند،  خواستهکه    ت همانی اس   شده  هنوشت  کتاب  گویند  بعضى  است،  اختلاف

 گردید. نازل آیۀ این سپس ،بود آمده موسى  براى الواح با خداوند  جانب   از کیفیت  همین به

  بودند،   خواسته  خدا  رسول  از  مخصوصى  کتاب  یهودیان  نقل شده است که  قتادةهمچنین از     

 کتابى   اهآن  بزرگان  و  رجال  براى  که  دبودن  خواسته  )ص(خدا  رسول  از:  گویند  جریج  ابن  و  طبرى

 (.259 ش/ 1۳61 شود)محقق، آورده

 لجاجت کفر از روی عناد و .7

  و   شده  یاد   مفهومی  صورت  به   یا  صراحت   به  آن  از  قرآن  در  که  صفاتی  پلیدترین  از  یکی    

  منجر   که،  است   باطل   عقاید  و  سخنان  بر  ورزیدن  اصرار  و  لجاجت   گرفته است،  قرار  سرزنش  مورد

سوره بقره آمده   89نمونه آن در آیه    .گرددمی  الهی  انبیای  قتل  به  یحتّ   و  الهی   آیات  ،ءا انبی  ذیب کت  به

ابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مُصَدِّقٌ لِماَ مَعهَُمْ وَکَانُوا مِنْ قَبلُْ یسَْتَفْتِحُونَ علََى الَّذِینَ کَفَروُا  وَلَمَّا جاَءَهُمْ کِتَ   است.

.در خصوص این آیه روایتی از امام صادق)ع(  الکَْافِرِینَ  علََى  اللَّهِ  نَۀُفَلَعْوا بِهِ  رُفَوا کَرفَُا عَمَفلََمَّا جاَءَهُمْ  

کت در  یهودیان  که  احُد  است  و  عیر  کوه  دو  مابین  خاتم هجرتش  پیامبر  که  بودند  خوانده  ب خود 

زمانی  ،است  اما  بودند  کرده  کوچ  آنجا  به  بلاد خود  از  مبعپس  آن حضرت   نیهودیاند  ث شدو که 

 )عیاشی، وَکَانُوا مِنْ قَبلُْ یسَْتَفْتِحُونَ  فرماید:ند. خداوند درباره آنها میه او کفر ورزیدان نیاورده و بایم

    (.49/ 1ق، 1۳80

بئِسَْمَا اشتَْروَْاْ بِهِ أَنفسُهَُمْ أَن  :  صراحتاً بیان شده است یهود  قوم  لجاجت    بقرهسوره    90در آیه     

أنَبِمَ  یَکْفُروُاْ بَغْیاً أَن اللّ  زَلَا  اللّهُ مِن فَضلِْهِ علََى مَن یشَاَءُ مِنْ عبَِادهِِ فَبآَؤوُاْ بِغَضَبٍ عَلَ  هُ  ضَبٍ  ى غَینَُزِّلُ 

عَذَابٌ   بنی  .مُّهِینٌوَلِلکَْافِرِینَ  لجاجت  درباره  دیگر  است:  در جایی  آمده    با  یهود  از  گروهىاسراییل 

 هیچ   بر   خداوند:  گفتندمى   اجت لج  سر  از  امّا  شتند،اد  عقیده  ىموس  تحضر  بر  وحى   نزول  به   کهاین

  قُلْ  شَیْءٍ  مِنْ  بشََرٍ  . وَماَ قَدَروُا اللَّهَ حقََّ قَدْرهِِ إِذْ قَالُوا مَا أَنْزَلَ اللَّهُ علََىاست   نکرده  نازل  کتابى   پیامبرى

مُوسَى    جاَءَ  الَّذِی  الْکِتاَبَ  أَنْزَلَ   مَنْ کَثیِرًا   اطِیسَقَرَ  تَجْعَلُونَهُ  لنَّاسِلِ  وَهُدًى  نُورًابِهِ  وَتُخْفُونَ  تُبْدُونهَاَ 

 (.91)انعام: یَلْعَبُونَ خَوضِْهِمْ فِی ذَرْهُمْ ثُمَّ اللَّهُ قلُِأَنْتُمْ وَلاَ آبَاؤُکُمْ  تَعلَْمُوا لَمْ مَا وعَُلِّمْتُمْ

 توطئه .8

ه نماز  سوى کعب  بودند، به  ثت در مکّهعد از بعپیامبر اکرم و مسلمانان، سیزده سالى را که ب    

نگنمى ماهى  چند  مدینه،  به  هجرت  از  بعد  اماّ  اعتراض خواندند،  به  زبان  یهودیان  که  بود  ذشته 



 اهل بیت علیهم السلام با تأکید بر آیات و روایات در عهد عتیق تقوا بررسی عوامل بازدارنده از 

 

خوانید، بنابراین  المقدّس نماز مى شما رو به قبله ما بیت  :گشوده و مسلمانان را تحقیر کردند و گفتند

ز این اهانت ناراحت شد و ا)ص(  . پیامبر اکرملال نداریدخود استقپیرو و دنباله رو ما هستید و از  

یا منتظر نزول وحى بود تا آنکه دستور تغییر قبله صادر شد.  کرد، گو هنگام دعا به آسمان نگاه مى

المقدّس خوانده بود که جبرئیل مأمور شد، بازوى پیامبر  پیامبر دو رکعت نماز ظهر را به سوى بیت 

یك نماز را به دو قبله خواند و    )ص( یامبر نتیجه پگرداند. در  سوى کعبه بو را به  را گرفته و روى ا

 نام آن محلّ به مسجدِ قبلتَین معروف است. اکنون نیز در مدینه 

گیرى کردند. آنها که تا  بعداز این ماجرا، یهود ناراحت شده وطبق عادت خود شروع به خرده   

ى ها از قبلهد، چرا اینپرسیدند، اکنون مىرو ما هستنرند و پیگفتند: مسلمانان استقلال ندادیروز مى

کرده اعراض  پیشین  پیااندپیامبران  اکرم؟  و    (ص)مبر  مشرق  دهد:  پاسخ  آنها  در جواب  شد  مأمور 

 . (1۳6/ 1ق، 1۳8۳، ابن جمعه)مغرب از آنِ خداست و خداوند مکان خاصّى ندارد

مَا وَلَّاهُمْ عَنْ قِبلَْتِهِمُ الَّتِی  اءُ مِنَ النَّاسِ السُّفهََسَیَقُولُفرماید: درباره این مطلب خداوند در قرآن می

 (. 142)بقره: مسُْتَقِیمٍ صِرَاطٍ مَنْ یشَاَءُ إِلَى یهَْدِی وَالْمَغْرِبُ الْمشَْرِقُ  للَِّهِ قلُْا کَانُوا علََیْهَ

 شکنی پیمان .9

 خداوند  پرستش)  فت گر  آنها  از(  ع )موسی  وسیله  به  خداوند  که  را  هاییعهد  اسرائیل تمامبنی   

 پا   بر  مردم،  با  خوشرفتاری  و  یكن  گفتار  مستمندان،  و  یتیمان  بستگان،  مادر،  پدر،  به  نیکی  کتا،ی

  پا  زیر   را  الهی   پیامبران  رسالت   قبول  خونریزی،   و  آزار  و   اذیت  از  دوری   زکات،   ادای   و  نماز  داشتن

پناه،  رداوگفتند)  خداوند  هب  نسبت   لودآ  شرک   انسخن  شدند و  قائل  شریك   خداوند  برای  و   گذاشتند

1۳75 ،2 /258 .) 

پیمان و  عهد  بیان ا  مواردیاز جمله    شکنینقض  مکررا  یهود  با  رابطه  در  کریم  قرآن  که  ست 

های توحیدی، اجتماعی، عبادی و  ها لزوما توحیدی نیست، بلکه یهود پیمان. این پیمانداشته است 

است  شکسته  را  خویش  علی)ع(اما  .اقتصادی  ال  م  نهج  میدر  ابلاغه  و فرماید:  تو  میان  پیمانی  گر 

 (. 1۳۳، بند5۳، نامهش1۳79، البلاعههج ندشمن منعقد شد به عهد خویش وفادار باش)

بنی    ناپسند  اقدامات  و  از  از صفات زشت  گویا  پیوند خورده و  تاریخ  با  که  یهود  اسرائیل و 

آنها گشته است، پیمان است که خود    هاییدها و حتی قسمبه قراردا  اعتناییشکنی و بیلوازم ذاتی 

آن بوده کننده  بنیانشا  او و چه یهودیان اسرائیل زمان حضاند. چه  از  انبیای بعد  رت موسی )ع( و 

پیمان به  اقدام  بارها  و  بارها  اکرم)ص(  پیامبر  اشاره زمان  آنها  از  مواردی  به  قرآن  که  کردند  شکنی 

آنها اشاره دارد از اسرائیل شکسته شد  وسیله بنی  یی که بهها کرده است. برخی از پیمان و قرآن به 

 .این قرارند
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تا   8۳بقره آیه  پس آن را نقض کردند که در سوره  بستند و س کوه طوره در  پیمانی ک   الف(.   

بَنِ  ؛بیان شده است  85 أخََذْناَ میِثاَقَ  لَای إسِْرَوَإِذْ  إِلَّ  ائِیلَ  الْقرُْبَىتَعْبُدُونَ  وبَِالْوَالِدَیْنِ إحِسَْاناً وَذِی  اللَّهَ   ا 

مِنْ  الیَْتاَمَىوَ قَلیِلاً  إِلَّا  تَوَلَّیْتُمْ  ثُمَّ  الزَّکَاةَ  وَآتُوا  الصَّلَاةَ  وَأقَِیمُوا  حسُْناً  للِنَّاسِ  وَقُولُوا  وَأَنْتُمْ وَالْمسََاکِینِ  کُمْ 

أخََذْوَ؛  ونَمُعْرضُِ مِیثَاقَکُمْ  إِذْ  أَنْفسَُکُمْناَ  تُخْرجُِونَ  وَلاَ  تَسْفِکُونَ دِماَءَکُمْ  أَقْرَرْتُمْ وَأَنْتُمْ   لاَ  ثُمَّ  مِنْ دیَِارِکُمْ 

هَ  ؛تشَهَْدُونَ أَنْتُمْ  تَ  فَرِیقًا  وَتُخْرجُِونَ  أَنْفسَُکُمْ  تَقتُْلُونَ  ؤُلاَءِثُمَّ  دیَِارِهِمْ  مِنْ  علََیهِْظَاهرَُومِنْکُمْ  بِالإِْثْمِ  نَ  مْ 

وَتَکْفُرُونَ    الْکِتاَبِ  بِبَعْضِ  أفََتُؤمِْنُونَ مُحَرَّمٌ عَلَیْکُمْ إخِْرَاجهُُمْ    وَوَهُ  تُفاَدُوهُمْالْعُدْوَانِ وَإِنْ یَأْتُوکُمْ أسُاَرَى  وَ

  العَْذَابِ   أشََدِّ  مَۀِ یُرَدُّونَ إِلَىاالْقِیَ  وَیَوْمَ  الدُّنیَْاحیََاةِ  إِلَّا خِزْیٌ فِی الْ  مِنْکُمْ  ذَلِكَ  یَفْعلَُ  مَنْ  جَزاَءُ  فمََابِبَعْضٍ  

 . تَعمَْلُونَ عمََّا افِلٍبِغَ اللَّهُ ومََا

  که زمانیاسرائیل با این که با موسی پیمان بسته بودند که او را همراهی و یاری کنند  بنی.  ب(    

مقدس  )ع(موسی سرزمین  وارد  آنها خواست  طاغ شده    از  با  کرده    ها جهادوتو  مخالفت  و کنند 

 ! ایمنگ کنید ما اینجا نشستهپیمان خود را شکستند و با گستاخی گفتند تو و خدایت بروید ج

  بلَ أَکْثَرُهُمْ أَوَکلَُّمَا عَاهَدوُا عهَْدًا نَبَذهَُ فرَِیقٌ مِنْهُم  فرماید:  خداوند در قرآن درباره این موضوع می

   .(100ره: )بقیُؤمِْنُونَ لَا

م  یهود    تورات  به  می التزام  ایمان  پیامبر وعود  به  که  بودند  اتعهد شده  وقتی  ولی  را  آورند  و 

اینکه   وجود  با  و  کردند  نقض  را  خود  پیمان  نیافتند  خود  خواسته  را حمطابق  خدا  پیامبر  قانیت 

ه آل سور   77ه  دانستند قسم خوردند که رسول خدا پیامبری که وعده شده نیست. از این رو آیمی

  وَلَا  الآْخِرَةِ  فِی   لهَُم  خَلَاقَ  لَا  ئِكَا قَلیِلًا أُولَذِینَ یشَتَْرُونَ بِعهَْدِ اللَّهِ وَأیَْمَانهِِم ثَمَنًإِنَّ الَّ؛  نازل شد  عمران

 .أَلِیمٌ  وَلهَُمْ عَذَابٌیُزَکِّیهِمْ وَلَا الْقِیاَمَۀِ یَوْمَ إِلَیْهِم یَنْظُرُ وَلَا اللَّهُ یُکلَِّمهُُمُ

 در آنها  یافتن ت ئ جر و دیگران حقوق به یهود اعتنایی بی و نیشک نپیما عواملرین  تممه   

تر بینی است که  بر  و خود ادپرستی  ایمانی و ضعف اعتقادی و روحیه نژبی قطعی؛ هایپیمان قضن

آنها نبود را نقض کنندئ آنها جر  هب   که  افرادی  .ت داده که فکر کنند حق دارند که هر آنچه به نفع 

 خود   این  و  بوده  الهی  نواهی  و  اوامر  به  پایبند  توانندنمی  نیستند  پایبند  خود  پیمان  و  عهد  هب  نسبت 

 . شودمحسوب می آنها برای تقوا از بازدارنده عوامل ترینبزرگ

 گری فتنه .10

 تر و شدیدتر از قتل است و یك عمل و رفتار شیطانی فتنه به تعبیر قرآن دارای خطری بزرگ   

از  ناپسند و  روش  ها و شیوه  است.  یهود    است زشتی  های  استفاده میاکه  آنها  همه  مانند   ،کردندز 

ایجاد اختلاف ترویج خودمحوری به جای خدامحوری و حق مداری، بدعت، شایعه    ،و تلوننفاق  

 . شکنیجویی و سهم خواهی تحریف واقعیات تقدسپراکنی، بهانه

https://tahoor.com/fa/Home/Search?term=%DA%A9%D9%88%D9%87%20%D8%B7%D9%88%D8%B1&encyclo=True&kotob=True&alam=True&text=True&title=True&keyword=True
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-از مهم  موردبه دو    ،(42)بقره:  «حقََّ وَأَنْتُمْ تَعلَْمُونَ وَتَکتُْمُوا الْالبَْاطلِِ حقََّ بِوَلاَ تلَْبسُِوا الْ»در آیه     

القای شبهه و آمیختن حق با باطل و    نخست:  ؛شودانگیزی اشاره میهای یهود برای فتنهترین روش

برای این  شبهه را    :فرمایدمی  )ع(مام علی اکه  چنان  .رنگ حقیقت دادن به مواضع انحرافی آنها است 

به آنها یقین  حق شباهت دارد و دیگری کتمان حق و اظهار نداشتن واقعیاتی که  بهه نامیدند که به  ش

  .و علم داشتند تا مانع هدایت مردم گردند

کند که گروهی از آنها گری یهود اشاره میبه مصداق دیگر فتنه  است کهدر آیه بعد  مورد دوم     

آورده و در پایان روز به آنها کافر شوید    امبر و اسلام ایمانروز به پی  د ابتدایگفتنبه پیروان خود می

وقََالَتْ طَائِفَۀٌ مِنْ أَهلِْ الْکِتاَبِ آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزلَِ علََى الَّذِینَ آمَنُوا وجَْهَ لزل نمایید.  تا مسلمانان را متز

 (. 72عمران:  )آلعُونَالنَّهَارِ وَاکْفُروُا آخِرهَُ لَعَلَّهُمْ یَرجِْ

فیه نجاتك اتق الله  اتق الله قل الحق و ان کان فیه هلاکك فان    :فرمایدمیاظم)ع(  ک   امام موسی   

تقوای الهی را پیشه   ،(۳20/ 75  ق،140۳  )مجلسی،و دع الباطل و ان کان فیه نجاتك فان فیه هلاکك

زیرا   باشد  تو  گویی هلاکت  در حق  ظاهرا  گرچه  بگو  را  و حق  گ نجات حقیکن  در حق  ویی  قی 

هلاکت تو در    را پیشه کن و باطل را رها کن گرچه نجات خود در آن بینی زیرا  است تقوای الهی

 باطل است.  

 لجاجت یهود .11

اندازهلجاجت و سرسختى بنى       :)بقرهاى بود که حتى از گفتن جمله »قُولُوا حِطَّۀٌاسرائیل به 

  .(269/ 1  ش،1۳85  ی،شیراز)ستهزاء گفتندى به طور انامناسب  ه؛ امتناع ورزیدند و به جاى آن کلم(58

 . (59: )بقرهقیلَ لهَُم لَ الذَّینَ ظلََمُوا قُولاً غیَْرَ الَّذىفرماید: »فَبَدَّمى قرآن دلیل در همین به

اسرائیل به جاى کلمه »حطۀ« در مجمع البیان در ذیل همین آیه نقل شده است؛ گروهى از بنى   

 طبرسی، مسخره گفتند »حنطۀ« یعنى گندم)از روى    (،122ق/ 1412راغب،  ن«)زش گناهابه معنى »ری

ها آنها را به عذاب دردناک خویش گونه لجاجت متعال هم به سبب اینخداوند    .(118/ 1  ق،1412

بهانه جویى البته لجاجت و  نمود.  از آن در سوره  گرفتار  که بخشى  اسرائیل فراوان است  هاى بنى 

   .بقره آمده است 

  درنهایت،   که  اندکرده  معنا  گوناگون  هاىصورت  به  را  واژه  ن»حطّۀ« گفته شده ای باره واژه  در   

بیشتر  براى  گردند؛برمى  حقیقت   یك  به  ههم   که  است   این  آن  معناى:  گویندمى  مفسّران  نمونه: 

 ده«.  قرار خویش بخشایش مورد را  ما و ریز فرو  را ما گناهان! خدایا»

نَحنُفرمایمیعلى)ع(    امام      عَنهُ   تَخلََّفَ  ومَن  نَجا،  دخَلََهُ  مَن  السَّلامِ،   بابُ  وهُوَ  حِطَّۀٍ  ابُب   د: 

کوفی،    فرات  ؛  626ح/ ش1۳77هلك)صدوق،    عنه  تخلّف  ومن  ،  ونجا  سَلِم  دخله  من»  وى وفیههَ
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  ز ا  که  هر  است،  «السّلام  باب»  آن  و  هستیم  «حطّۀ  باب»  (. ما50/ 2ش،1۳66؛ آمدی،    499  ح/ ق1410

 شود.  هلاک  مانَد نارک  آن از که هر و بدیا نجات  یددرآ آن

 دنیاطلبی  .12

بودند  زندگى  به  حریص  العاده  فوق  مردمى  (اسلام)ص  پیامبر  عصر  یهودیان    )مکارم، مادى 

  در   حریص  و  دنیا  کردن  قبضه  در  حریص  ها،ثروت  و  اموال  اندوختن  در  حریص  (.82ش/ 1۳8۳

ی یهود مبنی بر اینکه  دروغ بودن ادعا  ب ون ابتدا کذقرآ  .(87/ 2  ، ش1۳85)آشتیانی،  طلبى  انحصار

گویید تمنای  فرماید اگر راست میرا بیان کرده و می  ابدی و آخرت به آنها اختصاص داردزندگی  

کنید فَتمََنَّوُا  .مرگ  النَّاسِ  دُونِ  مِنْ  خَالِصَۀً  اللَّهِ  عِنْدَ  الآْخِرَةُ  الدَّارُ  لَکُمُ  کَانَتْ  إِنْ  کُالْمَوْ  قُلْ  إِنْ  مْ  نْتُتَ 

انحرافات آنها را دنیا طلبی و  ترین عامل  سپس علاوه بر اثبات مطلب قبلی بزرگ  (94  :بقره )صَادقِِینَ

کند که آنها از مشرکان دلبستگی و وابستگی بیشتری  حرص شدیدشان به زخارف دنیوی معرفی می

ند در ر دنیا بمانهمیشه داهند برای  خو و می  به دنیا دارند تا جایی که آرزوی عمر هزار ساله داشته

ن  آنها کارساز نبوده بلکه چون  آنها  اه و نافرمانی بیشتری میحالی که عمر طولانی برای  کنند برای 

را   اعمال خود  مجازات  و  شده  الهی حاضر  دادگاه  در  باید  و سرانجام  بود  خواهد  زیانبار  و  مضر 

 . (86: )بقرهیُنْصَرُونَ هُمْ وَلَا الْعَذَابُ عَنْهُمُ یُخَفَّفُ فلََا الآْخِرَةِبِ یَاالدُّنْ اةَالْحَیَ  اشتَْروَُا الَّذِینَ ئِكَأُولَ .ببینند

 طیاسرائیل  و کفرآمیز و اقدامات فساد انگیز و رفتار زشت بنی  نادرست، شرک آلودمواضع     

ستگی شدید وابو  ده  حرص کنترل نش  به دلیل  پیامبر اسلام،بعثت    زمانیهودیان    خصوصتاریخ به  

معصیه و اول کل  فرماید: حب الدنیا اصل کل  می  )ص(پیامبر اکرم  . جاه و مال بوددنیا و حب    آنها به

محبت و دلبستگی به دنیا اصل و اساس   (294/ ۳ق،  1419شهری،  ری؛  122/ 2ق،  1۳01،  حلِّی)ب،  ذن

گناهی اول و شروع هر  برایبزرگاست.    هر معصیتی و  ابزار شیطان  انحر  ترین  و  اف کشاندن  به 

ی است که از این  به معاصی و گناهان حب افراطی به دنیا و دلبستگی به ذخارف مادها  ی انسانابتلا

 . راه توانسته بسیاری از افراد را اسیر خود کرده و به ذلت بکشاند

 دشمنی و عداوت  .13

 یخ،تار  طول  در  اسلام  دشمنان  ترینبزرگ  از  تاریخ قوم یهود  شهادت  و  قرآن  نص  بر اساس   

شما میبه  اساس  (.291/   ۳ش،  1۳44د)کاشانی،  آیر  همین   جاه  که  زمانی  تا  تاریخ  شهادت  و  بر 

،  ش1۳44کاشانی،  داشت)   خواهد  تداوم  نیز  دشمنی  این  باشد  داشته  وجود  هاپرستی  نژاد  و  هاطلبی

کینهیهودی.  (291/ ۳ و  دشمنی  مومنینها  به  نسبت  کردند می  عملی  مختلف  هایصورت  به   توزی 

با حملگ  نظامیاهی  با ج  ،ه  بیرونیگاهی  و دشمنان  به مشرکین  اطلاع رسانی  کمك و   ، اسوسی و 

با ایجاد مشکلات اقتصادی، گاهی با مسخره کردن مسلمانان، گاهی با پیمان شکنی، گاهی هم گاهی  
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نان را  سلمامهماهنگ و هم صدا با مشرکین و منافقین با زخم زبان و رفتارهای تحقیرآمیز و زشت  

اسِ عَداَوَةً لِلَّذِینَ  لَتَجِدَنَّ أشََدَّ النَّ. در همین رابطه در قرآن آمده است: ددادنرار میآزار ق ورد اذیت و م

عد از دشمنی یهود آن را امتحان بزرگی قرآن با افشای این بُ  .(82  :ا)مائده آمَنُوا الْیهَُودَ وَالَّذِینَ أشَْرَکُو 

کند که مبادا از خط ی الهی سفارش میی و تقوات و پایداربه استقام  آنها را  برای مسلمانان دانسته و

لَتبُْلَوُنَّ فِی أَمْوَالِکُمْ وَأنَْفسُِکُم وَلَتسَْمَعُنَّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتاَبَ    .رج شونداعتدال و صراط مستقیم خا

کَثیِرً أَذًى  أشَْرَکُوا  الَّذِینَ  وَمِنَ  قَبلِْکُمْ  وَإِنْمِنْ  وَتَتَّقُتَصْبرُِو  ا  فإَِا  الْأُمُوروا  عَزْمِ  مِنْ  ذَلِكَ  عمراننَّ   :)آل 

إِلیَْكَ مِنْ رَبِّكَ طُغْیاَنًا    ؛ سوره مائده  64طباطبایی ذیل آیه  علامه    .(186 أُنْزِلَ  مِنهُْمْ ماَ  کَثیِرًا  وَلَیزَِیدَنَّ 

و ممتاز   م شخصاز قدیم الایاو در کفر    با ادیانفرماید: یهود مردمی هستند که در دشمنی  می  ،وَکُفْرًا

است چنین مردمی وقتی خبردار شوند خدای اند و معلوم  بودند و اصولاً مردمی حسود و ستم پیشه

اندازه   چه  تا  برگزیده  نبوت  به  را  شخصی  ایشان  بین  از  و  داده  فضیلت  آنان  بر  را  قریش  متعال 

می تحریك  یهحسدشان  از  نباید  بنابراین  دششود  جز  طغیاود  و  ورزی  منی  کفر  و  توقع  ن 

  (. ۳5/ 6 ،ق1417)طباطبایی، داشت 

 عصیان و تمرد  .14

 به   خدا بوده است که بارها  اوامر زشت و دائمی یهود تمرد و نافرمانی سریع از  از رفتارهای     

پیمان بسته و به آنها گفته شد   خدا  با  وقتی  حتی  و  ساختند  عملی  و  ظاهر  را  آن  مختلف  هایشکل

بشنوید و اطاعت کنید به جای شکرگزاری برای هدایت و    ها رای نگرفته و آنرا به باز  مین الهیفرا

با    و  جسارت   الهی  راهنمایی دادند  پاسخ  پرستی  بت  تعصب  و  کفرآمیز  روحیه  همان  اساس  بر 

کردیمفرمان نافرمانی  و  شنیدیم  را  الهی  می  .های  بقره  سوره  وَدر  مِیفرماید:  أخََذْناَ  وَرفََعْثَاقَکُمْإِذْ  نَا   

  وَأشُرِْبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجلَْ بِکُفْرِهِمْ   وَعَصیَْنَا  سَمِعنَْا  اقَالُو   ورَ خُذوُا ماَ آتَینَْاکُمْ بِقُوَّةٍ وَاسْمَعُوالطُّفَوقَْکُمُ ا

و    هابا مشاهده نشانهلی بود که  ین در حاو ا  .(9۳)بقره:  یَأْمُرُکُمْ بِهِ إیِمَانُکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمنِِینَ  بئِسَْمَا  قلُْ

ای  ترین شبههتردید و کوچك معجزات فراوان در حقانیت و وحیانی بودن دستورات حضرت موسی

بلکه حتی در این ادعا   ،بنابراین یهود نه تنها به پیامبر اکرم ایمان نیاورده و تابع او نگردیدند  د.نداشتن

نازل ش آنچه بر خودمان  به  ایمانکه ما فقط  نبودندآوریم  می  ده  این  در  قرآن    .نیز صادق  توصیف 

مِنُوا بِمَا أَنْزَلَ اللَّهُ قَالُوا نُؤْمِنُ بِمَا أُنْزِلَ علََینَْا وَیَکْفُرُونَ بِماَ وَراَءَهُ وَهُوَ  وَإِذَا قِیلَ لهَُمْ آفرماید:  مطلب می

   (.91)بقره: إِنْ کُنْتُمْ مُؤمِْنِینَ مِنْ قَبْلُ اللَّهِ نبِْیاَءَأَ لُونَتَقْتُ فَلِمَ قلُْالْحقَُّ مُصَدِّقًا لِماَ مَعهَُمْ 

 انلم و تعدی به دیگر ظ .15

دهند معترض حقوق دیگران  دپرستی و خودبرتربینی به خود حق میخو یهودیان بر اساس     

ان آنها  ها خواص و عالمها و تجاوز را مرتکب شوند و در بین اهل کتاب و یهودیشده و انواع ظلم
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إِنَّ کَثیِرًا مِنَ الْأحَْبَارِ  یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا   .توبه بدان اشاره شده است   ۳4ی دارند که در آیه  سهم بیشتر

اللَّهِ   سبَِیلِ  عَنْ  وَیَصُدُّونَ  بِالْبَاطلِِ  النَّاسِ  أَمْوَالَ  لَیَأْکُلُونَ  وَلَوَالْفِضَّ  الذَّهَبَ  یَکنِْزُونَ  وَالَّذِینَوَالرُّهْبَانِ  ا ۀَ 

 . سَبِیلِ اللَّهِ فبََشِّرْهُمْ بِعَذَابٍ أَلِیمٍ ییُنْفِقُونهَاَ فِ

آنتظاه    پارسایی  آن را وسیلهنجام میاگونه که احبار و راهبان  ر به زهد و  ای برای  دهند و 

ف ترین رفتارهای خواص منحرترین و مضموماز زشت   ،دهندفریب مردم و ثروت اندوزی قرار می

ه اسلام با آن مبارزه کرده است. زهد آنگاه مطلوب و از من آسمانی و بیش از ههمه ادیا  است که

حقیقت    فضایل که  چرا  نباشد  دیگران  فریب  برای  و  نمایشی  اولاً  که  و   تقوااست  دلبستگی  عدم 

وت و  وابستگی به دنیا است نه خود را به دروغ زاهد نشان دادن و در باطن و پنهان اسیر مال و ثر

ات  و انحراف  موانع تقوا  ترینو برخورد ابزاری با دین و از بزرگ  این از مصادیق نفاق  ا گشتن کهدنی

آنها    .است و ثانیاً قلمرو زهد استفاده شخصی است  منافقین در قبول ولایت دروغگویانند و ایمان 

شده و شان مهر  برسالت و کفرشان بولایت موجب آنشده که خداوند تکذیب فرموده آنها را و دلها 

نمتعقّ را  نبوّت  مقام  مییل  تکبّر  و  گردانند  روى  بولایت  و رجوع  استغفار  از  و    ثقفى )نمایندنمایند 

که ظلم برخی عالمان یهودی به دیگران و سعی آنها   رسد چنین به نظر می(.  209/ 5ق،  1۳98تهرانى،  

تاثیر تقوای مردمان یهودی  تنها در  نه  اذهان عمومی،  بلکه در سایر  شته است،  منفی دا  برای فریب 

توان که این موضوع را می  وثر بوده و موجب فریب و گمراهی بسیاری از افراد شده است نیز ماقوام  

الذُّنُوبُ الَّتِی تُغیَِّرُ النِّعَمَ الْبَغْیُ   :است   روایت شدهاز امام صادق)ع(    ترین موانع تقوا بر شمرد. از بزرگ

گناهى  است و    دیگران  حقوق  به  تجاوز  دهد،مى  رتغیی  را  هانعمت   که   ؛ گناهیالظُّلْمُ  لنِّقَمَا  تنُْزِلُ  الَّتِی  وَ

    (.584/ 2 ق،1۳86)صدوق، کند، ظلم است ارى ایجاد مى که گرفت

 اصالت ماده و حس اعتقاد به گرایی وهماد .16

رها  که با  ست ا   های اعتقادی یهود و بنی اسرائیلبارزترین ویژگی  از  حسگرایی گرایی و  هماد   

ک آنها   ماورای حس و تجربه  تف  .ردندآن را ظاهر و علنی  انکار حقایق  و  و  کر مادی و حسگرایی 

آنها در واقع چیزی جز لذایذ مادی و صری  . ها به مادیات و محسوسات است محدود نمودن گرایش

حقیقت    و به هیچشدند  فهمیدند. قومی بودند که جز در برابر لذات و کمالات مادی تسلیم نمینمی

ماده قرار  شان در تحت فرمان و انقیاد حس و  ردند قل و ارادهآویمان نمیحقایق ما برای حس ا  از

کند جایز ندانسته و مادی گرایی جزیی از اصول زندگی داشت و جز آنچه راهس و ماده تجویز می

 أخََذَتْکُمُ فَ  جهَْرَةً  اللَّهَ  نَرَى  تَّىحَ  لكََ  نُؤْمِنَ  لَنْ  وَإِذْ قلُْتُمْ یاَ مُوسَى  :فرمایدخداوند در قرآن می  .آنها بود

از امام رضا)ع( نقل شده که آیه فوق درباره هفتاد نفری است که    (.155)بقره:  تَنْظُرُونَ  وَأَنْتُمْ  الصَّاعِقَۀُ

را   وقتی حضرت موسی الواح  موسی)ع( آنها را انتخاب کرده و به همراه خود به کوه)طور( برده بود.
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و   آوریم مگر اینکه خدا را ببینیم! وقتی خواص میذیریم و ایمان نپ کرد، گفتند ما نمینها عرضه  به آ

این نباید انتظار داشت که در   همراهان موسی ایمان خود را به دیدن خدا مشروط کنند از عوام جز

انی،  )فیض کاشگرایی است غیاب او به گوساله پرستی روی آورند! منشأ هر دو انحراف روحیه حس

 أشََدُّ  أَوْ  کَالْحِجَارَةِ  فهَِیَ  لِكَذَثُمَّ قسََتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ  :  دفرمایمیدر قرآن    دخداون .(1۳4/ 1ق،  1415

را   . (74)بقره:  قسَْوَةً آنها  قلوب  و  دل  را سنگ  قوم  آن  اسرائیل،  بنی  گاو  داستان  بیان  از  بعد  قرآن 

می معرفی  قساوت  گو ک دارای  به  هیچنهند  که  انعطاف  ای  آنپذیگونه  با  که  چرا  ندارند،  همه    ری 

ها نرم نشده و به سوی خدا روی نیاورده بود، بلکه  های آنبی دلها، معجزات و امدادهای غی نشانه

-کرد مخالفت و عناد آنها بیشتر می گذشت و آیات الهی بیشتر تجلی و ظهور می هر چه زمان می

 انقیاد  و   تسلیم  و   «حس  و   ماده  صالت ا»  به   اعتقاد  ند.گرفتیری نمیرت و تأثگشت و کوچك ترین عب

  حقایق  به  نسبت   قلبی   باور  و  اعتقاد  نداشتن  بالعکس،  و  دو  این  ابر بر  در  اخلاقی  و  فکری  عقلی،

  سنت   و  سیره»  را  آن  برخی  که  ؛« است   یهود  فروع  و  اصول  عصاره»  حس،  ماوراء  و  ماوراءالطبیعه

 .اندردهک  گذارینام «یهودی

 نتیجه 

ش  بر    ذکر  آنچه  عملاساس  واسطه  به  یهودیان  تقد؛  از  تنها  نه  باطل خود،  عقاید  و  وای  کرد 

تفکر ای نبرده و دچار خسران و زیان شدند. ای نبردند بلکه از تقوای جمعی نیز هیچ بهرهفردی بهره

ار معارف ود و انکشگرایی و محدود نمودن معرفت و علم به آنچه به وسیله حواس درک میعلم

تقوا برای یهود   توان از موانع بازدارنده ازگی را میی مسلم اثبات گردیده، همنی و آنچه با وحعقلا

 .آیدمی دست  به زیر نتایج فوق  مطالب  به توجه با .به شمار آورد

اسرائیل به همه یا اکثر  ها و عوامل به وجود آورنده سنگ دلی و قساوت قلب که بنیزمینه -1

به موجبودنا مبتلا  هآن قوم است و شرک ب رفتار کفرآمیز  د  این  این    .آلود  از  این عوامل  از  برخی 

ک  آن،  قرارند:  از  بعد  و حوادث  مرگ  فراموشی  خیالی،  و  نیافتنی  امیال دست  و  آرزوها  گناه،  ثرت 

از سلاطین و طاغوت تبعیت  بندگی خدا،  و  ترک عبادت  بیهوده،  و  لغو  رفتار  ثروت  سخنان و  ها، 

 .ندوزیا

ضیب -2 و  روحایمانی  و  اعتقادی  نژعف  خودادپرستی  یه  مهم  بینیتربر  و  عوامل  از  ترین 

آنها را دچار بی  شوداسرائیل، محسوب می تقوی در قوم بنی  بازدارنده از بر اینکه  تقوایی  که علاوه 

 کرده سبب کفر و عاقبتی ناگوار نموده است. 
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تقبزرگ  از  حسگرایی -3 از  بازدارنده  موانع  عه  واترین  عتیقدر  شم  د  میبه  کهار  چرا    آید 

راه حلی وجود ندارد جز اینکه یکی  پذیرند. برای آنها درمان و  ز را نمیهای حسگرا هیچ چیانسان

 . از مظاهر قدرت خدا و تجلی او را به چشم ببینند تا متوجه شوند

ن  ها، داشتعلاوه بر انحراف فکری و اعتقادی، منشأ بسیاری از جنایات و تجاوزات یهودی -4

 بی آنهاست. طلپرستی و برتریروحیه نژاد

و    -5 حب  وابستگیببغض  هرگاه  و  خودمحوری  اساس  باشدهای  ر  از   ،دنیوی  را  انسان 

و  صراط مستقیم کفر و ش  خارج  آنقرار می  رک در جبهه  کینه  چناندهد  یهود که  توزی و دشمنی 

یعنی اجتناب از    همه پیامبرانن دستور  تریسبب شد آنها حتی از آیین الهی خود کوتاه آمده و اساسی

خاصیت به سجده افتاده  ای بیهبت د را زیر پا گذاشته و در مقابل  طاغوت و عبودیت خدای واح

تر بدانند و بر آن قسم مسیر و روش مشرکین را از صراط مستقیم الهی، به هدایت و سعادت نزدیك

 هم بخورند.  

یهودیأی -6 ناامیدی  و  اخروس  پاداش  از  تاریها  و  آیندهی  دیدن  آنها  ك  که  از    سبب شده 

انه خویش به حیات دنیوی دلبستگی با علم به پرونده سنگین و سراسر مجرممرگ گریزان باشند و  

  استدلال   مقابل  در   د وانتقال از دنیا و مرگ ندانن کامل داشته باشند و مانند کفار هرگز خود را آماده  

نید استنکاف نمایند و انید تمنای مرگ ک دیژه خدا میدوستان وخود را از    اگر  فرمود  آنها  به  که  قرآن

 د.از مرگ فراری باشن نواسطه آنچه برای خود از قبل فرستاد به

ها با نفاق و اظهار دروغین ایمان و مودت و ادعای خیرخواهی برای اهل ایمان و  یهودی    -7

گمراه    ز بودند و آندیگر نی  غیر از جاسوسی و همکاری به دنبال هدف  ،داخل شدن در جامعه دینی

 مستقیم بود.   با سالکان صراط )ص(یروان پیامبر اکرمین و به انحراف کشاندن پکردن مومن

 منابع    

 ، کریم قرآنعلاوه بر    

  مصطفی :  تحقیق  ،الکلم  درر  و  الحکم  غرر  تصنیف  ،(1۳66)  محمد  بن  الواحد  عبد  آمدی، .1

 الاسلامی.  الاعلام مکتب  انتشارات قم، درایتی،

 الدار التونسیه.  راتانتشا ،تونس ،التنویر و التحریر ،(ق1984) الطاهر محمد عاشور، ابن .2

 تهران، انتشارات امیرکبیر.  (،تفسیر اهل بیت)ع(، 1۳94) برازش، علیرضا .3

البلاغه(،  1۳79)  حسین  بن  محمد  رضی،  شریف .4 انتشارات  نهج  قم،  دشتی،  محمد  ترجمه   ،

 هور. مش

 برهان.  تهران، انتشارات چاپ سوم، ،جاوید  روانق(، 1۳98) تهرانی، محمد یثقف .5
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 . میقات انتشارات تهران،  اول، چاپ  ،عشری اثنی ،(1۳6۳)  حسین می،دالعظیعب  شاه حسینی .6

 . دار العلوم انتشارات بیروت،چاپ دوم، ، تبیین القرآن ق(،142۳) حسینی شیرازی، سید محمد .7

سید   .8 همدانی،  درخشان  ق(،  1404)  محمدحسینحسینی  تحقانوار  محم،  بهبودی،  یق:  دباقر 

 .لطفی انتشاراتتهران، چاپ اول، 

 انتشارات   قم،  ،علیهم  اللّهصلی  الرسولآل  عن  العقول  تحف  ،(ق1297)  شعبهابن  حرانی، .9

 غفاری.  اکبرعلی

 قم،   ،الشریعه  مسائل   تحصیل  إلی   الشیعة   وسائل   تفصیل  ،(1۳86)  حسن   بن   محمد  حرعاملی، .10

 کتابچی.  اراتانتش

 انتشارات مکتبه الفقیه.م، ، قظِرتَنبیهُ الخوَاطِر و نُزهَةُ النَّواق(، 1۳01) فراس بیا بن حلّی، ورام .11

 العلمیه.  مطبعه انتشارات قم، ،الثقلین نور ،(ق1۳8۳) جمعه  بن عبدعلی  حویزی، .12

الاعلمی    مؤسسۀت،  بیرو  ،بیان السعادة فی مقامات العبادة،  ( ق1۳27)  جنابذی، سلطان محمد .13

 . للمطبوعات

 .تهران، انتشارات صدر ،اپ اول، چانوار العرفان فی تفسیر القرآن، (1۳75) لفضله، ابواداور پنا .14

صفوان   ،القرآن  غریب  فی  المفردات  ،(ق1412)محمد    بنحسین  اصفهانی،  راغب  .15   تصحیح: 

 دارالشامیه.  انتشارات بیروت، عدنان داوودی، چاپ اول،

  ، الشرایع  علل  ،(ق1۳86)قمی    هبابوی  بن  موسی  بن  حسین  بن  علی  بن  محمد  ابوجعفر  صدوق، .16

 دریه. الحی مطبعه انتشارات نجف،

، الخصال(،  1۳77)  قمی  ه بابوی  بن  موسی  بن  حسین  بن  علی   بن  محمد  ابوجعفر  صدوق، .17

 ای، تهران، انتشارات کتابچی. ترجمه: محمد باقر کمره

 پنجم، قم،  چاپ  ،القرآن  تفسیر  فی   المیزان  ،(ق1417)  حسین  محمد  سید  تبریزی،  طباطبایی .18

 اسلامی.  شاراتنتا

 انتشارات   تهران،  دوم،  چاپ  ،القرآن  لعلوم  البیان  مجمع  ،(ق1412)  حسن  بن  فضل  طبرسی، .19

 دارالمعرفه.

 .نشر المرتضی، چاپ اول، مشهد، الاحتجاجق(، 140۳)  حسن بن فضل طبرسی، .20

حسن .21 بن  محمد  القرآن  (،1۳89)  طوسی،  تفسیر  فی  قصیرعاملی،  التبیان  احمد  تحقیق:   ،

 . ث العربیاء التراحی ، دار ابیروت

 . مکتبۀ الاسلامیه ، تهران، انتشاراتعیاشی  ،(ق1۳80) عودمس بن دعیاشی سمرقندی، محم .22
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ملامحسن .23 کاشانی،  اعلمی،  الصافی  ق(،  1415)  فیض  حسین  تحقیق:  دوم،  ،  تهران، چاپ 

 .انتشارات الصدر

 یه. متهران، انتشارات دارالکتب الاسلا ،قاموس قرآن(،  1۳71قرشی، سیدعلی اکبر،) .24

اللهکاشا .25 فتح  ملا  الصادمنه  (،1۳44)  نی،  المخالفینج  الزام  فی  دوم،  قین    تهران،   ،چاپ 

 . سلامیکتابفروشی ا

  انتشارات   اکبرغفاری،  علی:  تحقیق  ،لکافیا  ،(ق1407)  یعقوب  محمدبن  ابوجعفر  رازی،  کلینی .26

 الاسلامیه. دارالمکتب 

م، چاپ اول، تهران، مد الکاظمح، تحقیق:  فرات کوفیق(،    1410  ) ابراهیم    بن  فرات   کوفی،  .27

 بع و نشر. موسسه طانتشارات 

چاپ چهارم، تهران، انتشارات    ،آیات  نزول  نشأ  در  بینات  نمونه (،   1۳61)  محمدباقر  محقق، .28

  اسلامی.

 ، چاپ اول، قم، انتشارات دارالحدیث.میزان الحکمهق(، 1419) شهری، محمدمحمدی ری .29

 العربی. التراث احیا، دار بیروت، ،رالانوا بحار  ،(140۳) محمدباقر مجلسی، .30

 الاسلامیه.  رالکتب دا چاپ اول، تهران، انتشارات ،نمونه (،1۳74) زى، ناصرشیرا رممکا .31

ناصر  رممکا .32 انتشارات  قرآن  در  اخلاق  ،(1۳85)  شیرازى،  قم،  الإمام  ، چاپ چهارم،  مدرسۀ 

 . طالب علی بن أبی

 تشارات سرور. ، قم، انمرگ  از پس هانج و معاد(، 1۳8۳) شیرازى، ناصر رممکا .33

 ه.لامیدار الکتب الإسانتشارات تهران، چاپ اول، ، الکاشف  ق(،1424) جوادمغنیه، محمد .34
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بر ادعای شباهت دو محمد جهت تشکیک در روایات اسلامی   انتقادی-تحلیل تاریخی

 ان یعباس  ی نیبجهان  شی دایپ و  یعل شی ستا  آغاز  کتاب در  نیدکو دیدگاه از 

 

 1ی نورآباد محمدرضا

 2ی نیام نوروز

 3ان یمهدو محبوب
 (یپژوهش  ۀ)مقال 102تا  90 ۀ ، صفح03/1404/ 10: رشیپذ خ یتار 02/1404/ 17: افتیدر خ یتار

 دهیچک  
از گزاره  اشتباهیهای  ها و تحلیلدریافت         پژوهشگر  نادرست  از فهم  مورد  که  با موضوع  مرتبط  های 

داوری  ها را مخدوش و غیرقابل اتکا نماید. علاوه بر این، پیشتواند نتایج و یافتهشود، می مطالعه منبعث می

های گرایانه و تحلیلجانبههای یکجریان تحقیق را مختل کند. این پژوهش دیدگاهتواند  های پژوهشگر نیز می 

عظیمی از منابع دین اسلام، یعنی روایات اسلامی، را با  بخش    های ناصحیح دکوین دربارهفرضناشی از پیش

بویژه در تشابه اسمی  ،  آغاز ستایش علی و پیدایش جهان بینی عباسیانمحور قرار دادن دیدگاه های او در کتاب  

و به دنبال این    هددانتقادی مورد بررسی قرار می -محمدبن عبدالله و محمدبن حنفیه به روش تحلیل تاریخی

بر اساس مع  نی دکو  لیتحل  ای آاست که   های افتهی   ؟معتبر است  روایی–یخی تار  یارهایاز شباهت دو محمد 

پیش از  ناشی  تشکیک  که  است  آن  از  بیفرضپژوهش حاکی  بر  مبنی  دکوین  نادرست  مطلق های  اعتباری 

قرار داده است. این روایات اسلامی، بر سراسر این کتاب سایه افکنده و اغلب مدعاهای نویسنده را تحت تأثیر  

و حتی بوده  هایی که وی برای اثبات مدعای خود ارائه کرده، قابل نقد  در حالی است که اغلب شواهد و نمونه

نقص ها و تناقض های بعضی  در برگیرنده  روایی  -تحلیل تاریخیو    از منظر روش شناختی  در برخی موارد،

 باشد. عدیده می 

، محمدبن  واله(علیهالله)صلی، محمدبن عبدالله  انتقادی-تحلیل تاریخیروایات، دکوین،  :  هاکلیدواژه

 حنفیه.

 
    :ی، ایرانخو ،یدانشگاه آزاد اسلام واحد خوی،  ،ثیعلوم قرآن و حد گروهجوی نشدا .1

mohammadreza.nourabadi@iau.ac.ir      

)نویسنده  نگروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه گیلان، رشت، ایرااستادیار  .2

  norouz.amini@guilan.ac.ir   :مسئول( 

ن:  ایرا خوی، ،ی دانشگاه آزاد اسلام واحد خوی، گروه تاریخ و تمدن ملل اسلامی،استادیار  .3

dr.m.mahdavian@iaukhoy.ac.ir 
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   ی عل  شیدر کتاب آغاز ستا نی دکو دگاهیاز  د ی اسلام اتیدر روا کیشباهت دو محمد جهت تشک یبر ادعا  ی انتقاد-یخ یتار  لیتحل

ان یعباس  ی نبیجهان  شی دایو پ  

 درآمد 

  محقق   دینی، عدم آشناییهای برون، به ویژه در پژوهشیتحقیقهر  ترین خطاها در  یکی از رایج     

و عدم تسلط بر آثار و آرا مرتبط می باشد که رهزن پژوهشگر است و باعث    موضوعبا همه جوانب  

های نادرست که اغلب از کم دانشی  شود وی نتواند ارزیابی درستی از مسائل داشته باشد. برداشت می

نتایج را تحت    عمده  گیرد،های مرتبط با موضوع مورد مطالعه نشأت میو سوء فهم پژوهشگر از گزاره

در کنار این ضعف   سازد.های تحقیق را غیرمطمئن و غیرقابل اتکا میدهد و یافتهقرار می  تأثیر خود

مسیر تحقیق توسط پژوهشگر  و ذهنیت ها  مبنا قرار دادن برخی پیش فرض ها جانبداری ها و  عمده،  

  می کند.و از رسیدن به مقصد منطقی و علمی دور  به انحراف می کشاندرا 

همه آثار و مکتوبات علمی، به ویژه در علوم انسانی، باید حاوی حداقل های لازم یک تحقیق و       

تا بتوانند یافته های جدیدی را عرضه ( 29-26: ش 1385)موسی پور و علوی، پژوهش علمی باشند  

از آن در مقابل مخالفت ها و نقد ها دفاع نمایند. مثلا در علم جامعه شناسی، محقق جامعه   ند و کن

، نظریات، آثار و کتب جامعه شناسی آشنایی کلی داشته باشد تا بتواند بعد ءپژوه باید با مجموعه آرا

ه مورد از تحقیق و پژوهش، نظر و دیدگاه جدید را در عین نو و بدیع بودن، وفق اصول علمی رشت

تحقیق و بر اساس ساختارهای لازم یک کار تحقیقی ارایه نماید. در نوشتار حاضر نیز رعایت این  

، مورد بررسی  بینی عباسیانآغاز ستایش علی و پیدایش جهاندکوین در کتاب    جانب ریمونداصول از  

گیرد؛   ارزیابی قرار می  انگیزهو  نمایند وی این است که    نویسندگان مقالهاصلی    مقصود و    روشن 

این استدلال ها و ادعاها از چه   و  ادعا می کند   م دلایلو بر اساس کداچگونه  شباهت دو محمد را  

بررسی    است.استناد نموده    معتبری  و نیز در این مسیر به چه منابع  برندبهره میاتقان و استحکامی  

 از دیگر اهداف می باشد. دکوین در این ادعا  شناختیروش 

 طرح مسأله 

  گوناگونمسائل  موضوعات و  در مورد    کتب وآثار   نیتدو  ای و    شهیفکر و اند،  نظر  ،دهیهر ا  پیدایش    

  یمسئله زمان  ن ای  .است   یرامونیپ  ی اسیو س  یاجتماع  ی،فرهنگ  ی،اعتقاد  ی، فکر  یر از فضااثمعمولاً مت

مسائل در مورد    ش و پژوه  قیتحق  ی دست به که محققان و مورخان غرب  کندیم  دا یپ  یشترینمود ب

معروف   (Orientalism )«استشراق»د که معمولاً به  بزنن  نیمشرق زم  اجتماعی، دینی و...،  یفرهنگ

  (635م: ذیل واژه استشراق،  1994بعلبکی، ؛  2674/ 4:  ش1381،یانور)  یاستشراق و شرق شناس  .است 

عنوان   پژوهش  موضوع  کیبه  رو   همواره  ،قابل  سنت   کردیبا  به   ی غرب  قیتحق  یهاتوجه 

  مستشرقان  . غرب بوده است   یو اجتماع  یاسی س  ی،فرهنگ  راتیتحت تاثو    (11:  ش1394،یتسکو م)

 ان یم نیده و در اارائه نمو  یجامعه و فرهنگ غرب یفرضها شیخود را بر اساس پ آراء و دیدگاه های
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مهم عوامل  سیاسی مانند    یاز  های  اقتدارگرااجتماعی،    -دیدگاه  شرق  ییتفکر  بر    ادوارد )  غرب 

(،  37و26:  ش1393ی )عسکری،نوروزی،غرب  یهادولت   یهااسته، خو هاسانهر  (،16:  ش1377سعید،

به دنبال تحقیر و اثبات ناکارآمدی اند و همواره گرفته ریتأث یتفکرات استعمار ی وفرهنگ یهاتفاوت

است    یعلم و مقوله کل  کیستشراق  ا  باید اذعان داشت   (79:  ش1377سعید،  ادوارد)  اند.بوده  شرق  

  شگفتهیپ  رات یکه از تاث  باشدیم  ی«اسلام شناس»از آن به نام    یشاخه مهم  ،نوشتار  نیا  مدنظربخش  اما  

ن نه همه)  ی فکر  یحاکم بر فضا  ی ها یورزنواقص و غرض  زیو  در   . بردینج مر  شرقانمست  (اکثر 

  از روی عمد یا سهوگفته    شیپ  یها مستشرقان علاوه بر مؤلفهگردد که  نمایان می  ترهای دقیقبررسی  

مانند عدم تسلط به زبان    شناختییروش  ی هاب ی اسلام دچار خطاها و آس  ه ب  اجعخود ر  قاتیدر تحق

بی  ،  اسلام و رفتار مسلمانان  قت ی حق  انی خلط م،  (212:  ش1381ی،ر یالو ی )و اصطلاحات اسلام  یعرب

که البته  )  عی دادن آنها به مذهب تشنسبت   و  مورد مطالعه و تصحیح  متون  ت ی به اعتبار و سندتوجهی  

م  شتریب تسنن  مذهب  به  مربوط    ا یواقعه    کیثبت    ،(Hodgson.1974:1/39.40)   (باشدیآنها 

تحلیل اعتقادات و باورهای    ،(67/ 2:  ش1395دسون،دونال)دوره به نام اسلام    ک یموضوع مختص به  

  ند کهه اشدو ...    (206:  م1963ی )گلدزیهر،فرق و نحل اسلام  ریبر اساس تفکرات و آثار سا  یعیش

   در نتیجه گیری آنها موثر بوده است.

محقق و نویسنده  مستشرقان از جمله  آراء و دیدگاه های    تاثیرات خود را برعوامل    نیمجموعه ا  

آغاز ستایش علی و پیدایش جهان  صاحب کتاب    (Raymond  Dequin )  غربی »ریموند دکوین«
عباسیان  Frühe Ali-Verehrung und die Schöpfung des Abbasidische)  بینی 

Weltbild  )  .ات و  ینظر  ء،از آرادکوین علاوه بر تاثیر پذیری از مقولات ذکر شده،    گذاشته است

و نوع تفکرات  است هم وام گرفته   (Inarah)  «اناره»مؤسسه  یو فکر ی اجتماعی، اسیس  یهادگاهید

در    ژهی به و  یو  یهایریگ ، تحلیل و نتیجه  گفتمانروش تحقیق،  بر    آن موسسه  یهایریگ جهت و  

   گذاشته است.   نیادی نو بعمده    ریتاث  «شباهت دو محمد»و ادعاهایی مانند    ی،اسلام  اتیمورد اعتبار روا

روش پژوهش، ارجاعات و  بررسی  نگاه روش شناختی به کتاب مورد نقد و    با   یبه طور کل

  ی،فکر  ی،علم  یحاصل فضا  گردد که دیدگاه های وی،استنادات دکوین در آن، به وضوح نمایان می  

   است. حاکم بر جامعه غرب و آراء و نظریه های مستشرقان قبلی بوده یو اجتماع یاسیس ی،فرهنگ

های  حضور در جمع نویسندگان مجموعه کتاب  ،در قدم اول  دکوین های علمی  دستاورد تلاش

در   می باشد کهبود که کتاب مورد نقد، زیر مجموعه جلد ششم    ی« جهان  نیظهور دهشت جلدی »

میلادی توسط ب.بی نیاز)داریوش( ترجمه گردید و توسط انتشارات پویا در کلن آلمان   2014سال  

 . چاپ شد



   ی عل  شیدر کتاب آغاز ستا نی دکو دگاهیاز  د ی اسلام اتیدر روا کیشباهت دو محمد جهت تشک یبر ادعا  ی انتقاد-یخ یتار  لیتحل

ان یعباس  ی نبیجهان  شی دایو پ  

سطح جهانی که کتاب مورد نقد در  بیان این  و  دکوینمشخص شدن دیدگاه و خاستگاه فکری  با  

نقد و   و هیچ نقد و تحلیلی برآن انجام نگرفته است به صورت چاپی و الکترونیکی ارائه شده است  

  امری مهم و ضروری به نظر می رسد.های وی بررسی اثر، آراء و دیدگاه

  ینیبجهان  شیدایپ  و  یعل  شی ستا  آغاز  کتابدکوین در    قابل ذکر است   چه آمدبا عنایت به آن

ضعف ها  هایی را مبنای تحقیق خود قرار داده است که برخی از آنفرض ها و دیدگاهپیش  ،انی عباس

کار دکوین این است که وی احادیث و روایات اسلامی    ای دارند. اصلی ترین ایرادهای عمدهو نقص 

 ند.ک پیش فرض  ادعاهای خود را مطرح میو فاقد سند می داند و با این را بی اعتبار 

در اسلامی  هاآموزه  و  مفاهیم  کتابش  دکوین  پیامبر  شخصیت   و ی  مانند  دینی  برجسته  های 

  عقاید و باورهایرا اموری ساختگی و متاثر از  ( را  السلامعلیه( و حضرت علی )وآلههیعلاللهیصلاسلام)

 موضوعاتیادعایش  اثبات  وی برای    .داندمی(  Gnosticism)  و بویژه گنوسیسم  بسایر ادیان و مکات

خارج از جهان اسلام بیان می کند و هرآنچه را که مربوط به منابع محققان    هایاز آراء و دیدگاهرا  

  داند.اموری جعلی و غیرقابل استناد می باشداسلامی می

اعتباری و  پیشبه هرحال همه   نقد بر اساس بی  ادعاهای دکوین در کتاب مورد  فرض ها و 

بنا شده است که در پژوهش حاضر بر اساس منابع معتبر، ساختگی بودن احادیث و روایات اسلامی  

 ادعای وی با عنوان »دومحمد« مورد نقد و بررسی قرار می گیرد. 

  آراء در مواجهه با ادعاهای نویسنده در کتاب یادشده، تنها    قدم نخست به عنوان    نوشتاراین  

روش   باو    قرار می دهد  تحلیل و نقدپژوهش، مورد    علمیهای  اصول و روشمبنای  را بر    دکوین

وی در این موضوع، مسیری را    انتقادی تلاش می کند تا علاوه بر نقد شواهد و اسناد–تحلیل تاریخی

  ایجاد نماید.برای پاسخگویی به دیگر ادعاهای مطرح شده در کتاب مورد نقد 

 شباهت دو محمد اعتباری روایات اسلامی از دیدگاه دکوین در موضوعبررسی بی .1

-شباهت   و با پررنگ کردن  طرحم  »محمد«  نام  پیرامونرا    یلبامط در بخشی از کتاب خود،    نیدکو 

اکرم  امبریپکند که  ، چنین استدلال میهیمحمدبن حنف  و  واله(علیهالله)صلی  محمدبن عبداللهمیان    یها

  افراد  و  یاسام  از  و   جعل  را  نام  ن یا  ی، اسلام  اتی روا  و   نداشته  یواقع   ت یشخص  واله( علیهالله)صلی

- 106م:  2014)دکوین،    .اندکرده  یمعرف  اسلام  امبریپ  عنوان  به  ت ینها  در  و  داده  پرورشو    گرفته  همنام

 . است  گرفته یاسلام اتیروا و   روات یسو   به را اتهام انگشت  در این مورد دکوین، آشکارا  (301

  س« یق  بن  جعفر  بنت   هیحنف»خوله    و  (لیه السلام)ع  طالب یاب   بنیعل  فرزند  ه«یحنف  »محمدبن

  (68/ 5ق:  1410)ابن سعد،    ود.نم  وفات  یقمر  یهجر  81  سال  در و  زاده  ،یهجر  16سال  در  یو  .است 

نبرد، پرچم سپاه پدر را در دست   نیو در چندبوده    همراه پدر  بهها  ازجنگ  یبعض  در  محمدبن حنفیه
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ق: 1394)بلاذری،    .بود  هیحنفیبن  لهی است که مادرش، از قب  نیا  ه«یبه »حنف  تشیمعروف   لیداشته است. دل

نقل (  السلامهیعل حضرت علی )  داشته و از   نیاتابع  میان  در  مهمی  گاه ی جا  یعلم  نظر  از  یو(  200/ 2

تمام   با   ( 51/ 2ش:  1388)صابری،    .اندکرده  نقل  ثیحد  او   از   زین  بسیاری  افراد  و   است   کرده   ت یروا

 جعفر امام    هست،  (السلامعلیهم)  نیمعصوم  ائمه  به  یو  اعتقاد  رد  ا ی   دییتا  باب  در  که  یمختلف  اقوال

ش:  1395. )ابن بابویه،داندیم(  السلامهیعل)   سجاد  امام  به  مومن  را  او   ی، تیروا  در  (السلامهیعل)  صادق

  وقت  حاکمان  با  و  بود  جو مسالمت   و  آرام  یفرد  زین  یاجتماع  و  یاسیس  دگاهید  از  محمدبن حنفیه  (60

  (،السلامهیعل)   نیحس  امام  شهادت  از  پس  ه«یسانی»ک   فرقه  .است   نداشته  یزیآممخاصمه  و  ی تهاجم  رفتار

 ی زندگ   از  یاخلاصه  آمد  چهآن  (87ش:  1353نوبختی،  )  .شدند  قائل   ه«یحنف  بن  »محمد  امامت به  

  . اندنوشته  را  یمطالب  او  بارهدر  زین  مستشرقانبرخی    اما  ،بود  یاسلام  منابع  دگاهید  از  هیحنف  محمدبن

است که البته    درباره او آورده  یکوتاه  نامهیزندگ   ،اسلامالمعارف  رهیدا  در ( Buhl)ل«»بوهبرای نمونه  

  محل بحث نیست.   مذکورسقم نوشته    صحت و تاریخی وی مد نظر بوده و    ا اشاره به وجود جنیا  در

(Buhl.1393:402)   هایی را  های میان دو محمد، استدلالبه هر حال دکوین، با تأکید بر شباهت

است پی کرده  محمد،   .ریزی  دو  این  از  یکی  باشد  قرار  اگر  پرسید  باید  دکوین،  مدعای  نقد  برای 

کدام باشد،  آنچه  ساختگی  است؟  واقعی  کدام  و    ک ی  انیبتنها    کندیم  مطرح  نیدکو یک ساختگی 

آورده    ریبش   مانی الاخر اثر سل  خیالتار   یدو نام است که از کتاب مقدمه ف  نیا  نیب   هایی  سلسله شباهت 

اول زندگ   نیا   نیدکو   یر گیجهینت  نیاست.  که  محمد،  ن یا  ینامهاست   دنیرس  قدرت  به  از  پس  دو 

این    .است   شده  شتهنگا  یاسلام  اتیروا   جعل  با   و  ان«ی »عباس فاحش  با  خطای  یک  در  وی  حال 

  که را    (وآلههیعلاللهی)صلاکرم    امبریپ  یزندگ   نگارش   کتاب مورد نقد،  128  صفحه  در   شناختی،روش

کند که مرحله اول آن ای قلمداد میدانست، به صورت دومرحلهتر به دوره عباسیان مربوط میپیش

 یشخصکند که در دوره امویان و مرحله بعدی در دوره عباسیان رقم خورده است. درنهایت ادعا می 

 السلام( )علیهحضرت علی    مانند  و  نداشته  وجود،  باشد  اسلام  امبریپکه    واله(علیهالله)صلی  محمد  نام  به

وی در ادامه با این ادعا که راویان احادیث،    .است   یاسلام  اتیروا  توسط  شده  جعل  تیشخص  کی

اند، وجود تاریخی محمد بن حنفیه را نیز  روایات مربوط به محمد را بین این دو محمد تقسیم کرده

  (129م: 2014)دکوین، کند.انکار می

 ست.سقم آنها  فارغ از صحت و  سلسله تشابهات،  کمسأله صرفاً مبتنی بر یمدعای دکوین در این  

 ی جعل  را  ه«یحنف  بن  »محمد  ت یشخص  نیدکو برد.  علاوه بر این، این مدعا از نوعی »دور« نیز رنج می

داند و  یم  ی خیرتاریغ  و   یرواقعیغ   یاسلام  ات یروا  را در   یو  یزندگ   ،کتابش109  صفحه  دانسته و در

کند و در عین  قلمداد می ،واله(علیهالله)صلی  محمدبن عبدالله ،شهمنام مشترک  برگرفته از  را  او  وجود



   ی عل  شیدر کتاب آغاز ستا نی دکو دگاهیاز  د ی اسلام اتیدر روا کیشباهت دو محمد جهت تشک یبر ادعا  ی انتقاد-یخ یتار  لیتحل

ان یعباس  ی نبیجهان  شی دایو پ  

 ات یپرداخته روا  ساخته و  و  یجعل  یتیشخص  ،واله(علیهالله)صلی  بن عبدالله  معتقد است که محمدحال  

مانند محمدبن   یتیشخص  باره جعلدر  نیدکو   یادعا.  ندارد  یخیتار  و   یواقع  یما به ازا  بوده و  یاسلام

است؛    شناختی  و روش  یقیتحق  ،یپشتوانه علمفاقد    ی،اسلام  اتی روا  در  واله(علیهالله)صلی  عبدالله

مربوط به    اتییدر نقل جز  شانهای   با وجود همه اختلاف  ،یراسلامیو غ   یچراکه منابع متعدد اسلام

 نکه ای  به  توجه  با.  داستان اند  او هم  یزندگ   اتیآن حضرت و کل  یخ یمحمد، درباره اصل وجود تار

خودش استدلال   یدر ادعا  فانهو متاس  داندیرا فاقد اعتبار م  یاطلاعات موجود در منابع اسلام  نیدکو 

نیز ارایه نمی کند، لذا   نمودو نقد    اقدام به تحلیل  هابر اساس آن   که بتوان  ییمستند و قابل اتکا  یها

می بهره  مستشرقان  منابع  از  ناچار  به  اسلام  پیامبر  معرفی  غیرمسلمان،  برای  محققان  باور  به  بریم. 

 ی پدر  از  مکه  در  هجرت،  از  پیشسال    53ی و  لادیم  570سال    در  ،واله( علیهالله)صلی  عبداللهمحمدبن  

 زاده   (Lings.2006:21)  وهب  بنت  آمنه  نام  به  ی مادر  از   و  هاشم  بن   عبدالمطلب   بن  عبدالله   نام  به

 ستد و  داد  و  یبازرگان به  یجواندوره    در  .داشت  یخاص  ذکاوت  و  هوش   یکودک   یابتداهمان    از  .شد

و معروف    زمان  آن  خوشنام  و  معروف  زنان  از  که،  لد«یخو   بنت   جهی»خد  با  یسالگ  25  در  و  پرداخت 

  یزندگ   خیتاردرباره    (6ش:1343)فریشلر،    .کرد  ازدواج  ،بود  شی قر  شاهزاده  یعنی  شیالقرامراه  به

 شده  انیب  یراسلامیغ  و  یاسلام  مختلف  منابع  در  یفراوان  مطالب (  وآلههیعل اللهی صل)  محمدحضرت  

 و  یاسلام  اتی روا  و  ث یاحاد  م،یکرقرآن   به  توانیم  آن حضرت  شناخت   منابع  نیترعمده  از  .است 

 اشاره   (Watt.1953:14)  یخیتار  متعدد  منابع  و  آثار  و ینبو   رهیس  عنوان  تحت   ییها ینگاررهیس

حضرت   یزندگ باب شناخت    درنیز  نصف  محققان مُ  شده توسط مستشرقان ومنابع نوشته   از  برخی  کرد.

  کتاب   قرآن  نکهیا  بهتوجه    با  (Nigosian.2004:6-8)  .شایسته اعتناست   واله(علیهالله)صلی  محمد

ه  ب  واله(علیهالله)صلی  محمدباره  در   را  اطلاعات  نیبهتر  و  نیشتریب  تواندیممسلمانان است،    یآسمان

  ، واله(علیهالله)صلی   محمد  صف،  عمران،از جمله آل   یمتعدد  هایسوره  در  میکرقرآن   در  .دهددست  

نام برده شده و درباره صفات، خلق و خو، زندگ   امبرپی  از...    و  فتح  احزاب،  ی و رفتار و  یاسلام 

گفت:   میپسر مر یسیرا که ع یهنگام  دیآور ادی: »و به میدار 6هیصحبت شده است. در سوره صف آ

از من    شی)تورات( را که پ  یکه کتاب  یشما هستم در حال  یو ! من فرستاده خدا به سلیاسرائ  یبن  یا

آید، و نام او احمد بشارت دهنده به رسولی هستم که بعد از من می م و  دار  قیفرستاده شده تصد

ها آمد گفتند: این سحری است  است، هنگامی که او )احمد( با معجزات و دلایل روشن به سراغ آن

در مورد پیامبر اسلام    السلام()علیه« در این آیه به طور ویژه قرآن کریم به سخن حضرت عیسی  آشکار

محمد   از  که  شودیم  مشاهده  بارها  اسلام،  از  قبل  انی اد  کتب   یبررس  درتصریح دارد.    واله(علیهالله)صلی

 محمدبنو در نهایت،  (26-12ش: 1368دشتی،) .است  شده ادی مختلف یهانام با واله(علیهالله)صلی
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-Lings.2006:72)  .برگزیده شد  یامبری به پ  «حراء»  کوه  در  یسالگ  40در  واله(علیهالله)صلی  عبدالله

  را  العربرهیجز  که  بود  نیا  ی اوفرساطاقت  یهاتلاشدعوت و    ثمره ( Brown.2003:43-44؛73

همان   از ،«سیلوئ »برنارد قول به و  داد نجات، بود شده  غرق ینابرابر و ظلم و ت یوحش   یخو  در که

  ورود   ، راهآن  در  که  دیبرگز  را  یروش  و  کرد  رد   را  یاشراف  طبقه  یها ت یمز  و  یابتدا اختلافات طبقات

  وسعت  نیا  به  دکوین  چرا  اینکه  ( Lewis.1998:84)  بود.  باز  مستعد  افراد  یبرا  مختلف  یهاشغل  به

جواب  حتی از باب انکار نیز به این منابع مراجعه نکرده است، پرسشی بی  و  نکرده   یتوجه  منابع   از

   وجودباره  در  و   بوده  غافل  زین  ی پژوهش   اصول  ترین بدیهی  از  پژوهشگر،  ک ی  عنوان  به   یو  است.

  نیمجعول و مشکوک استناد کرده که خود ا  ات روای  و   هابه افسانه  شتریب  ه،یمحمدبن حنف  یخیتار

  ی مدعا  یبه همراه دارد؛ چراکه و  زی را ن  گوییتناقض  ینوع  ،شناختی  روش   ی بر خطامسأله علاوه  

در عمل   یکرده، ول  میتنظ  یاسلام  اتی روا  اعتباری  یفرض هرچند نادرست بشیخود را بر اساس پ

پردازد.   یم  یرگی  جهنتی  به  ها،و ارجاع خواننده به آن  یمشکوک و مجعول اسلام  اتی با رجوع به روا

ها آن نیدکو  که است  ییهاشباهت  به صرف استناد ،است  وارد باب ن یا در نیسخن دکو  بر که  ینقد

مقدمه فی  به بعد با استناد به مطالب آمده در   107از صفحه   دکوین  .می داند نیرا نشانه اتحاد محمد

جهت اثبات ها  آن  و بر پایهکندمیدو محمد اشاره  چندین شباهت میان  به    سلیمان بشیر،  التاریخ الاخر

 پردازیم.ها میشباهت  پردازد که در ادامه به بررسی اینبه استدلال مینظریه خود 

 شباهت های میان دو محمد  بررسی و نقد  .2

 مذمه: 1-2 

مذمه نامیده   دشمنانشان یدو از سو  »هر :سدینویم ر«یمان بشی »سل  به نقل از نیدکو  نظر دکوین:

  (107م: 2014)دکوین، .شدند«

و    (179/ 8ق:1409)فراهیدی،  ، است   «ییو جب یع  و  »سرزنشی  معن  به  »ذم«  شهیراز    »مذمه«  نقد:

کردن محمدبن    یمسمّ  (ماده ذم  ق: 1416اصفهانی،  راغب )  .است   به کار رفته  زین  »ملامت«ای  معن  در

 که   چرا؛  ست ین  ذهن  از  دور  و  ب یعج  یطرف دشمنانش امر  از  »مذمه«  با  (وآلههیعلاللهی)صل  عبدالله

شمار دیده و  های بیآزار و اذیت  ن ید غی تبل راه درکه  (وآلههیعلاللهی)صل  اسلام امبر یپ مانند یتیشخص

خرآمیز هم یاد س، طبیعی است که از سوی دشمنانش با القاب تماست   دهیها را شنسخن  نیگاه بدتر

محمدبن حنفیه و هر شخص دیگری هم که دشمنانی داشته باشد، طبعاً احتمال دارد که از سوی   .شود

آن،  یکه بتوان بر مبنا ست ین یزیچ  نیو ا ردیقرار بگ نیو توه ریمورد تحقناپسند دشمنانش با القابی 

  هایی  ت یهر دو چهره، شخص  نکهیا  ای  اند  نفر بوده  کی  خ،یبتوان ادعا کرد که هر دو چهره در تار

 بوده باشند. یو ساختگ ای افسانه

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%B1%D9%86%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D9%84%D9%88%D8%A6%DB%8C%D8%B3


   ی عل  شیدر کتاب آغاز ستا نی دکو دگاهیاز  د ی اسلام اتیدر روا کیشباهت دو محمد جهت تشک یبر ادعا  ی انتقاد-یخ یتار  لیتحل

ان یعباس  ی نبیجهان  شی دایو پ  

 ابوالقاسم :2-2

  است دلیلی برمشترک    محمد،  دو  انی منیز که    را  »ابوالقاسم«  ه یکن  ،نویسنده کتاب  نظر دکوین: 

 (  107م:2014)دکوین، کند.قلمداد می  فرد یکی بودن آن دو

ناآشنایی دکوین با فرهنگ و ساختار جامعه عربی نشأت  گیری از  رسد این نتیجهبه نظر می  نقد:

است. اگر وی قبل از طرح این شبهه کمترین کاوشی در مورد »کنیه« داشت و به عنوان نمونه    گرفته 

متوجه می شد که در بین   (5 :ش1368)قمی،  د.محدث قمی مراجعه می کر الکنی و الالقاببه کتاب  

عرب رسم بوده که پدر را با نام یکی از فرزندان )غالبا پسر و به ویژه پسر بزرگتر و گاهی دختر(  

ماهیت کنیه در فرهنگ عربی، تنها یک لقب    همچنینمکنّی می کردند و این امری مرسوم و رایج بود.  

عواملی است که بخشی از آن  نیست و چگونگی مکنّی شدن شخص به یک کنیه خاص، تابع علل و

گردد و بخشی نیز به اسباب و عوامل دیگر. بر این اساس، اینکه  های شخص برمیبه خصائل و ویژگی

تواند وحدت شخصیتی دو فرد را  دو یا چند نفر کنیه مشترکی داشته باشند، چیز عجیبی نیست و نمی

 و  (190/ 1تا:بی؛ ابن هشام،    404ق:1403بویه،)ابن با  (وآلههیعلاللهی)صل   عبدالله  محمدبن  اثبات کند.

سعد،  هیحنفمحمدبن   طب  یفرزندان  زین    (68/ 5ق:1410)ابن  و  داشتند  قاسم  نام  به    یعیبه  که  بود 

 یبه عنوان مستند  ی توانداساس بوده و نمیب  زین  ن یدکو   یمدعا  نیا   ن، یشوند. بنابرا  ی»ابوالقاسم« مکنّ

 دو محمد به کار گرفته شود.  یخیبودن وجود تار  یکیمتقن جهت اثبات 

 فاطمه  و هایاب ام :3-2

به    یدختران  داشتنمستند دیگر دکوین در ادعای وحدت وجود تاریخی دو محمد،    نظر دکوین:

 (107م:2014)دکوین، است. ها«یاب»ام ه یکنمکنّی شدنشان به   نام فاطمه و

تواند در اثبات مدعای یادشده کارگر  نمی  ندارد و  یعلم  هیپا  یقبل   مورد  مانند  زین  مستند  نیا  نقد:

 در  هیکن   نیا  کاربست از    یگرید  یها نمونه  ندارد و  اختصاص  شدهادیبه موارد    ابیها« تنهابیفتد. کنیه »ام

 نام  (26/ 7ق:1385الاثیر،؛ ابن292/ 2ش:1382؛ یعقوبی،287/ 5ق:1408)طبری،  .دارداعراب وجود    میان

ند؛  اهی پرکاربرد در میان عرب است و افراد مشهور بسیاری در تاریخ، فاطمه نام داشتهانام  ازنیز    فاطمه

 بنت   فاطمه  ن،یالبنام  به  معروف  هی کلاب  فاطمه(،  السلامهیعلحضرت علی )  مادر  اسد  بنت فاطمه  نظیر  

محمد تواند در اثبات وحدت وجودی دو  . بنابراین، این مطلب هم نمی...  و  دوم  فهیخل  خواهر  خطاب

 کارآمد باشد.

 اه یسدستار  :4-2

یکی دیگر از مستندات دکوین در اثبات ادعای وحدت وجودی دو محمد، استفاده    نظر دکوین: 

  ( 107-107م:2014)دکوین، هر دو از دستار سیاه است.
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های  تواند مستند محکمی در این مسأله باشد: اولاً در زماناین مطلب نیز به چند دلیل نمی نقد:

پیامبر   منابع، رنگ دستار  از  ثانیاً در بسیاری  نبوده است،  امروز  اندازه  به  لباس  تنوع رنگ در  قدیم 

کردهوآلههیعلاللهیصل) ذکر  سفید  را  رنگ  (  خاطر  به  ایشان  دستار  که  است  شده  اشاره  حتی  و  اند 

ثالثاً   ( 36/ 1تا:بی  ؛ طبرسی،462/ 6و  236/ 1ق:1407)کلینی،    بود.سفیدش به »سحاب« )ابر( معروف  

در زمان    یو مکتب  ینیشعار د  کی ابراز    یخاص برا  یاستفاده از رنگ  علت درباره فلسفه و    یسند  چیه

وجود ندارد و نکته آخر  ان«ی »عباس نیب اهیاستفاده از رنگ س لی( مانند دلوآلههیعلاللهیاکرم )صل امبریپ

بسته باشد،   سر  بر  اهی س  دستار  (وآلههیعل اللهی)صلاکرم  امبریپ  از  یسأت  به  هیحنف  بناگر محمد  یحت  نکهیا

تلقی کرد نه   (وآلههیعلاللهی)صلاکرم  امبریپ  خاندان  رسوم  به  وی  انتساب  انیب  ینوع  توان آن راتنها می

 اند.  اینکه بر مبنای آن بتوان ادعا کرد که دو فرد، یک نفر بوده

 ذ ینب : 5-2

ای مستند دیگر دکوین در اثبات یکی بودن دو محمد، استفاده هر دو از نوشیدنی  نظر دکوین: 

  (108: م2014)دکوین، بنام »نبیذ« است.

آن را انگور تخمیرشده معنا کرده، اشتباه است  گذشته از اینکه فهم دکوین از معنای نبیذ، که    نقد:

( و خاندان اوست، کلیت مدعای او نیز زیر سؤال است.  وآلههیعلاللهیصلو نوعی تهمت به پیامبراکرم )

آموزه قرآن منعکس شده است وآلههیعلاللهیصلخدا )های رسولدر  از   ( که به صراحت در   استفاده 

و خمر، حرام بوده و در روایات اسلامی، هیچ سندی مبنی    شراب مسکرهمان  یا    شده،ریتخم  انگور

ها وجود ندارد. نبیذ ( از مسکرات، حتی قبل از اعلام حرمت آنوآلههیعل اللهیصلبر استفاده پیامبراکرم )

نیز هیچ نسبتی با مسکرات نداشته و فهم آقای دکوین از این واژه کاملاً اشتباه است. واقعیت مطلب  

 که   یمشکلات  و  شهر  نیا  آب  سرد  عت یطب  لیدل  به  نه،یمد  به  مسلمانان  هجرت  از  بعد  ست کهاین ا

)امبریپ  شدیم  جادیا  نامهاجر  یبرا   ی مصرف  یهاآب  داخل  که  دادنددستور  (  وآلههیعلاللهیصلاکرم 

بیاورند ، خرما را از آب بیرون  کند  رییتغ  آب  طعم  و  رنگ  نکهیا  از  قبل  و  شود  انداخته  خرما  یمقدار

نامیدند که طبعاً هیچ نسبتی با  تا بدین ترتیب طبیعت سرد آب گرفته شود. این نوشیدنی را »نبیذ« می

 سوءاستفاده  موضوع  نیا  از  منافق  و  مانیاسست  انمسلمان  ی ازاعدهخمر و مسکرات ندارد. در این میان  

)مکارم    داشتند.آب نگه میکردند و خرماها را تا زمان تخمیر شدن و تبدیل شدن به مسکر در  می

هایی مسمی به ی در بابثیکتب حد  یماجرا در برخ  نیمربوط به ا  های ت یروا  (87ش:1385شیرازی،  

  ادعای ، واقعیت  ذکر گردیدبر مبنای آنچه    ( 353/ 25ق:1409)حرعاملی،  »باب تحریم النبیذ« آمده است.

جزیره عرب، تنها این  پرسید که آیا در شبهشود. گذشته از این باید از آقای دکوین  دکوین آشکار می



   ی عل  شیدر کتاب آغاز ستا نی دکو دگاهیاز  د ی اسلام اتیدر روا کیشباهت دو محمد جهت تشک یبر ادعا  ی انتقاد-یخ یتار  لیتحل

ان یعباس  ی نبیجهان  شی دایو پ  

اید که این دو نفر، در حقیقت  کردند که شما بر مبنای آن ادعا کردهدو نفر از این نوشیدنی استفاده می 

 یک نفر هستند؟! 

 هشت رکعت نماز    :6-2

مستند بعدی دکوین در اثبات وحدت وجود تاریخی دو محمد، این است که هر    نظر دکوین:

  (108: م2014)دکوین، خواندند.ها در روز هشت رکعت نماز میدوی آن

در نقد این مدعا باید گفت که اولاً در روایات اسلامی، اثری از اقامه هشت رکعت نماز در    نقد:

 روز توسط هیچ مسلمانی وجود ندارد. آنچه در باب نماز در روایات اسلامی وجود دارد اینشبانه

و مسلمانان پنج وعده   (322:ق1403بابویه،)ابن  نماز با دو رکعت نماز شروع شدهاست که تشریع  

دیگر بدان رکعت  هفت    بعدها  کهشد  روز جمعاً ده رکعت می  خواندند که در شبانهنماز دو رکعتی می

  علاوه   (324/ 2ق:1385بابویه،ابن؛  339/ 8و487/ 3ق:1407کلینی،)  .دی رس  رکعت افزوده شد و به هفده  

( و اصحاب او  وآلههیعل اللهیصلدارد که پیامبر اکرم )  رکعت نماز نافله نیز در اسلام وجود  34بر این،  

رکعت   51بند بودند و حتی در برخی از روایات خواندن  با وجود مستحبی بودن آن، به خواندن آن پای

( اضافه    17نماز  به  واجب  نماز  است.   34رکعت  شده  ذکر  مؤمنان  علامات  از  نافله(  نماز    رکعت 

نماز   خواندن  اصل  فیتوص  نیا  با     (53/ 1ق:1414)مفید، رکعت  محمد   توسط   هشت  حضرت 

. گذشته از این، حتی بر فرض اثبات وقوع چنین  شودینم ثابت  هیحنفبن  محمد و (وآلههیعلاللهی)صل

از رکعات نماز را که امری مشترک میان همه مسلمانان  توان صرف خواندن تعداد خاصی  اتفاقی، آیا می

 متون اسلامیهمه این اشتباهات فاحش در فهم و تحلیل  است، دلیل یکی بودن دو نفر قلمداد کرد؟!

اعتباری همه روایات پای فشرده و بدین  فرض نادرست بیناشی از آن است که آقای دکوین بر پیش

های جهان اسلام، یعنی منابع اسلامی، محروم اخت شخصیت ترین منبع شنترتیب خود را از اصلی

 کرده است. 

 نتیجه 

ساس مطالعات و نوشته های دکوین و همفکرانش  اقیقات مقاله می توان بیان نمود که  بر اساس تح

از   آنکه برآمده  اری ذهدفگهای علمی و تحقیقاتی باشد بر اساس ساختار فکری و  اندیشهبیش از 

اناره شکل   آن  گرفتهموسسه  بنیان  و  ایجاد شبهه  است  در    بر  روایات  به هر طریق ممکن  سندیت 

از این رو در جای جای کتاب مورد نقد و مشخصا در موضوع مورد بحث    اسلامی گذاشته شده است.

دیت روایات و گزارش های تاریخی حوزه اسلامی متمرکز شده  مقاله بر ایجاد رخنه در درستی و سن

بر    است. که  بین محمدبن عبدالله ا در حالی  اسمی  تشابه  مقاله،  متن  در  ارائه شده  تحقیقات    ساس 

به هیچ وجه قابلیت اثبات علمی  و محمدبن حنفیه با استناد به توجیه های دکوین،  واله(علیهالله)صلی
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و در نهایت    ندارد و به طور عمده تلاشی برای مخدوش کردن اسناد مورد اعتماد و اعتبار اسلامی بوده

 ساس موجودیت اعتقادی، فکری و دینی اسلام است. ازیر سوال بردن 

  منابع
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، چاپ  انتشارات مجلسی:  قم  ،الامامه و التبصره من الحیره  ،ش(1395)  علی بن حسین  ابن بابویه،  .3

 دوم.
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 « دُوُنْ » های اضافه کلمهدر قرآن با رهیافت گونه« مِنْ دُوُنِ اللِ »  عبارت یانمع

 

  1رقیه مدینه دارابی 

 2علیرضا رادبین 

 3مد امیری بناب حا

 
 )مقالۀ پژوهشی(  123تا   103، صفحۀ 03/1403/ 08تاریخ پذیرش:  02/1404/ 27تاریخ دریافت: 

 

 چکیده
»مِنْ دوُُنِ اللهِ« است. تحقیق حاضر با تکیه بر  عبارت  نمایِ فکری در قرآن،  تحرّک اصطلاحات  یکی از         

کند.  قرآن ابتدا اشاره اجمالی به بررسی مفهومیِ کلمه »دون« کرده سپس با استناد به آیات، اقسام آن را تبیین می 

رداشت آنان از معانیِ این اصطلاح قرآنی، گری، در مورد نحوه سوء ب دهی به شبهات آئین سلفیو با هدفِ پاسخ 

تحلیلی( گردآوری شده تا با غور در آیات،  -کند. این پژوهش به روش )توصیفیآیات مذکور را ارزیابی می 

إلیه برای کلمه »دون« بدست  انواع مضاف   معانی حقیقیِ  قید »من دون الله« را از حیث کیفی و کمّی، با تاکید بر 

در قالب مباحث   گاهی مبیّن معانیقرآنی،    این ترکیب  ،آیات  قرائن متصلّهنحوی و    تحلیل  آورَد. لذا بر اساس

بعُد( ،    )عبادی( و  )قّرب  مشروع،  ،  )شفاعت(،  غیر  و  مشروع  گوناگونِ  امثال  قالب  در  )ولایت(،  و  )توسل( 

    گردد.می مشخص 

 .    زائد واژه »دون«، ویژگیهای »من دون الله«، وهابیت  هایقرآن، کلمه »دون«، گونه: هاکلیدواژه

 

 

 

 

 

 
 ،ی اسیو حقوق و علوم س اتی دانشکده اله ،ثی گروه علوم قرآن و حد، یو معارف اسلام  اتیاله یدکتر  یدانشجو. 1

 tbzac.ir@gmail.com :رانیا  ،زیتبر، ی دانشگاه آزاد اسلام ،زیواحد تبر

، ز یواحد تبر ،یاسیو حقوق و علوم س اتی دانشکده اله ،ثی قرآن و حدگروه علوم ، یو معارف اسلام اتیاله  اریاستاد. 2

 radbin14@gmail.com :مسئول( سندهی)نو رانیا ،زیتبر، یدانشگاه آزاد اسلام

واحد  ،  یاسیو حقوق و علوم س اتی دانشکده اله، ثی گروه علوم قرآن و حد، یو معارف اسلام اتیاله  اریاستاد. 3

 ahmadamiri@iaut.ac.ir  :رانیا ،زیتبر ،یدانشگاه آزاد اسلام ،زیتبر
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 درآمد 

زیرا   آن از ملزومات است.در مورد  اندیشیژرف و قرآن کریمفهم صحیح  ،پژوهیک قرآن برای

ها »دون«  بایستی به سیاق آیات رجوع نمود. یکی از این واژه،  آنگان  برخی از واژهاصحّ  ترجمه    جهت 

ضمن رجوع    با ترکیب »دون الله« نیز به کار برده شده است. این تحقیق،  ،ای از آیاتاست. که در پاره

الله« و اقسام آن در قرآن    »مِن دُونِ  عبارت  به تفصیل در مورد معانی  معتبر،های  به منابع، کتب و سایت 

صورت نگرفته است.    بطور کامل  مذکور   در مورد موضوع  یپیش از این عینا پژوهش  چون  پردازد.می

غیر مستقیم و    بصورتها و مقالات گوناگون، در این راستا  نامهبلکه عناوینی در هیئت کتب و پایان

نند تمام تألیفاتی که در رد شبهات به وفور، مورد پژوهش و سپس به رشته تحریر درآمده است. ما

و یا مصادیقی از این    نگارش یافته است.  و امثال آن   و یا در مورد توسل  در اسلام   برخی آئین نوظهور

امر،  در    -1قبیل:   این  از پژوهشها در  اتفاق «من دون الله»با تحلیل معانی عبارت    یکی  به  ، قریبِ 

را   «من دون الله»رساند. و قید اند؛ که تنها معنای )غیریّت( را مینمودههایی استفاده مترجمان، از واژه

همواره   «من دون الله»اند. اما از آنجا که در ترکیب عبارت  به معنای )إلاّ الله( و )غیر الله( ترجمه کرده

می مقایسه  متعال  خداوند  با  مخلوقی  میامری،  مقام گردد؛  و  شأن  )علو  گونه صحیح،  به  بایست، 

است؛ معنا شود. و همچنین معنای )ابتدائیت(    «دون»پروردگار( که در مقابل معنای )تنزل(، که در واژه  

نیز   این دو معنا و  به  اکثر مترجمان، بدون توجه  که در حرف )مِنْ( وجود دارد؛ لحاظ گردد. ولی 

نحویِ دون»ترکیب    جایگاه  کرده«من  لحاظ  )غیریت(  معنای  در  آنرا  و اند.  ،   )رهنما 

نویسنده   دیگر   تحقیق  -2(.106-87/  10ش،1397باف،پارچه نگاه  از  وهابیون  علماء  دیدگاه    نقد 

که منجر به تکفیر    سوره اعراف  194با اثبات مبنای ناصحیح وهابیون، در تحلیل آیه    مولف  باشدمی

؛ که بر اساس تحلیل معانی مختلف کلمه )دعا(  کندمسلمین از سوی وهابیان شده است؛ تصریح می

و )عبادت(، به شبهات آیین وهابیت پاسخ داده شده است. بنابراین    «من دون الله»و تبیین مفهوم قید  

می صورت  صالحان)ع(  و  پیامبران  از  مسلمانان،  سوی  از  که  درخواستی  معنای  هر  مترادف  گیرد؛ 

بنقل  -3(. 118-99/ 22ش ش،1395پور،)ابراهیمد. گرد)عبادت( نیست. و شرک عبادی محسوب نمی

، در موارد  «من دون الله»کند؛ که عبارت  دقت در آیات قرآن، روشن میآمده است؛    پژوهشگریاز  

تواند؛ گاهی به معنای )من غیر الله( باشد. اما در موارد )ولایت( و )شفاعت(، به معنای )عبادت(، می

غیر الله( است. بنابراین اتخاذ ولیّ و شفیعِ غیر خدائی، عمل اسلامی و قرآنی نخواهد؛ بود.   )مِنْ قِبلَِ

. )اسدی  اما اتخاذ ولیّ و شفیع خدائی، و استغاثه از اولیای الهی، وظیفه و جزء قانون عالَم خلقت است 

یکی    چنین است:ای  در موردی دیگر حاصل سخن صاحب رساله  - 4  (.39/ 25ش،    1395گرمارودی،

یابیم؛ که انبیاء، اولیاء باشد. با استناد به آیات قرآن و روایات صحیح، درمیاز منابع فهم قرآن، عقل می
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توانند؛ برای تقریب به خدای متعال،  و صالحان)ع(، باذن الله دارای حق شفاعت هستند. و مسلمانان می

بنابراین جنبه نوآوری در پژوهش    چکیده(.  ش،1392)مرادی،  به آن بزرگواران، توسل و تبرک بجویند.

که با کاوش در معانی حقیقی این عبارت، و اقسام آن در قرآن   شود؛تلخیص می  این امرنیز در  حاضر  

از    یی آنها  ناصحیح معنااتخاذ طریقه  در این راستا    بهات برخی از دانشمندان دینیبا پاسخ به ش  نیز  و

 چون  باشند. نه دانشمندان عامه. علماء همان اهل سلف میاین   کند.معین میبه وضوح  این ترکیب را

(. در صدد 13-14  :1406که از قرن هشتم هجری، )السبحانی،  ،فکری  کاتب یکی از خطرناکترین م

باشد.  تزلزل و تهدیدِ دین اسلام، و در عین حال با شعار دفاع از آن، برآمده است؛ مذهب وهابیت می

سپس بوسیله پیروان مکتب وی بوجود آمد. ملاک پیشوایان فکریِ این تیمیه و  ریزیِ احمدبنکه با پی

به رأی لیکن    فرقه برای تفسیر آیات قرآنی، استناد به نصّ آیات و ظواهر آن است. که بصورت تفسیرِ

برانگیز که از سوی این  مواردِ چالش  از جمله  پذیرد.  با اجتناب از گرایش به تأویل آیات، تحقق می

(. در 321-322  :تاعبدالوهاب، بیاصطلاح پرکاربرد »من دون الله« )ابنهمین    ه است؛فرقه مطرح شد

ای از آیات قرآن است. علماء وهابی در ترجمه معنای این عبارت، آن را صِرفا حمل بر معنای پاره

به عواملی چون دعا، توسل و...   (. و از این طریق معتقدین333ِ-335  تا:بی  کرده )همان،  «من غیر الله»

(. پژوهش  27-29  :تاتیمیه، بیاند. )ابن. از جانب غیر خداوند را مغایر با دستورات اسلام و قرآن دانسته

میان فریقین را در    و مفترق،  مشترک   قرآنیِ  در این مورد، دیدگاههای  بر این اهداف است؛ که:  حاضر

شبهات وهابیون   بار آن در جامعه، با اشاره بهو اثرات زیان  ،شمول این قید قرآنی  بر کل خلائق  مقابل

قرار دهد. سپس با دستیابی به معانی   و تحلیل  رویکرد علم نحو در این زمینه، مورد قیاس  بوسیله

بصورت مبرهن بیان کند.    حیث،صحیح این ترکیب قرآنی، نحوه سوء برداشت وهابیون را در این  

ن سبب است. زیرا در صورت عدم توجه بدان، توحید آدمی دچار دلیل اهمیت این تحقیق هم بدی

از این رو درخواهیم یافت؛ که در گردد.  نتیجه سبب خسران در آخرت می  تزلزل و اشکال شده در

کند.از سوی دیگر مشمول تمامی  قرآن مصادیق قید »من دون الله« تنها به اوثان و اصنام صدق نمی

از طرفی با التفات به ادله عقلی و  ر این مورد استثنائاتی وجود دارد.  باشد. بلکه دمخلوقات نیز نمی

الی الله، جهت رفع حوائج    الخصوص مقربیناعتقاد به وسائط علینیز با استناد به قرآن و متون اسلامی،  

 آدمی، از موازین شرعی بوده و آن عین توحید است.  

 طرح مسأله 

  «من دون الله»عبارت  تفسیری    معانیِمفاهیم و  درباره    جامع  پژوهشیآنسان  که ذکر شد،  چنانچه  

بدین سبب بررسی این  و مورد کنکاش قرار نگرفته است.ایراد نگردیده  مبسوط    اقسام آن بطور  نیزو  
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از این   باشد.و ضروری میترکیب »من دون الله« حائز اهمیت    حقیقیِ  تحقیق جهت تشخیص معانی

   شود: در راستای رسیدن به این انگیزه چنین مطرح میرو پاسخ به برخی سوالات 

 کاربرد و ضرورت معناشناسی اصطلاح »من دون الله« در قرآن چیست؟  -1

 مصادیق »من دون الله« در قرآن کریم کدام است. -2

 شود. در قرآن »من دون الله« بدون استثناء شامل چه مخلوقاتی می -3

 روش کار

کلمه »دون«  مفهوم    و بصورت اجمالی،  با استفاده از برخی کتب معتبر لغویدر تحقیق حاضر   

ت »من دون اعبار  تشخیص نوع مضافإلیه واژه »دون« در قرآن،با  سپس    .گیردمیمورد بررسی قرار  

دارای ترکیب »من    گزینشیِ   با استقصا در آیات  ای دیگردر مرحله    شود. میتحلیل ترکیبی  نیز  الله«  

الله« آنها    ،دون  تفسیری  آیهمعانی  کلام  بافت  اساس  شناسایی   هابر  تحلیل  مورد  و  تجزیه  واقع    و 

  آید. نتیجه کلی از آن بدست میفرجام با استفاده از منابع و تحقیقات مختلف و در گردد. می

 هایافته

 : شناسی کلمه »دون«. مفهوم1

رود. کلمه »دون« لفظی عربی بوده و عمدتا در نقش ظرف و گاهی بعنوان ظرف متصرف بکار می 

است.   همراه  »مِنْ«  لفظ  با  مجرور  یا  منصوب  بصورت  کلمه،  این  ظرفیِ  استعمال  از خطیب،  بنقل 

ت(  و حرف »مِنْ«، نیز دارای پانزده وجه است. که اهمّ آن، همان وجه )ابتدای غای(.  90،تا)خطیب، بی

(. این کلمه به هنگام ایفای نقش اسمِ فعل 349  ،تاهشام، بی. )ابن  «مِنَ المسجدالحرام »باشد. مانند:  می

واژه، در بین  کند. همچنین این  (. افاده معنا می164  /13ق،  1414منظور،در جمله، در کلمه )خُذ(، )ابن

إلیه آن بطور کامل  این کلمه و مضاف  باشد. بنابراین تا مصادیقاهل لغت، حدود بیست معنا را دارا می

بررسی نگردد؛ تعیین معنا و مراد، برای تعبیر »من دون الله« در آیات قرآنی، صحیح و میسر نخواهد 

منظر از  معانی،    معاجمِ    بود.  مهمترین  )فرود(،  لغوی،  بُعد(،  و  )قُرب  از:  »دون« عبارتند  برای واژه 

تر(، )قَبل(،  ارزش)بی  )کمتر(،  )بدون(،  )شریف(، )غیریت(،را(،  )فوق(، )تحت(، )امر(، )وعید(، )اغ

 ،م2001(. )الازهری،323،ق1412)راغب،   )امَام(، )زیر چیزی(، )در کنار چیزی(، )درمقابل چیزی( و....

مثل    (. 127  / 14 مواردی  در  »دون«،  الله»لفظ  دون  من  معنای    «إلهین  دارد.   «غیر»در  کاربرد  هم 

پژوهان بر به آراء اجمالی لغویان در این امر، گفته شده: اختلاف زبان  (. با توجه253  ،ق1406)الدقر،

اشتقاق فعل از لفظ »دون«، یا جامد غیر مصدری بودن آن در اینست؛ که مصدر در معنی مشتقات  

کلمه »دون«، صفت واقع شود؛    رساند. بنابراین وقتی بکار رفته است؛ و این مبالغه در صفت را می

می آن صحیحتر  بودن  معنای  مصدر  در  اگر  و  است.  مسترذل(  و  )حقیر، خسیس  بمعنای  و  نماید. 
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)تقریب( بکار رود؛ ظرف مکان منصوب است. گرچه کاربردش در معنای )پیش و قبل(، آنرا به ظرف 

نزدیک می دیگر    (.223-224  / (36)  8  ،ش1396،، و دیگرانآبادیکند. )ملکزمان  بلحاظ  از سوی 

إلیه و متعلقات این  الاضافه بودن کلمه »دون«، جهت بازشناسی معنای دقیق آن، شناخت مضافدائم

إلیه موجود های مضافیابد. در قرآن کریم، برای کلمه »دون«، انواع مختلفی از گونهواژه ضرورت می

 شود.  است. که بطور ایجاز بیان می

   :ه برای کلمه »دون« در قرآنإلیانواع مضاف .2

ها  إلیه مطرح است. با اینحال هریک از این گونهدر کتاب خداوند برای لفظ »دون« سه گونه مضاف

گوناگونی هستند. در گونه اول: کلمه »دون« اضافه   هاینیز بسته به بافت کلام در آیات، دارای متعلق

(. که در  18به لفظ جلاله )الله( شده است. مانند: »دون الله« در آیه »وَ یَعْبدُُونَ منِْ دُونِ اللهِ«. )یونس:

ها قابل شهود است. مانند: )عبادت، دعا، آلهه و ارباب، ولیّ و  این گونه )گونه اول(، انواعی از متعلق

شفیع(. شایان ذکر اینکه ترکیب »من دون الله« حدود هفتاد بار در قرآن کریم بکار رفته است.    نصیر، و

اما متعلق گونه دوم: اضافه به کلمه )مومنین( یا آن ضمیری که واصل همین معناست؛ شده است.  

(. که در 118عمران:ۀً مِنْ دُونِکُمْ«. )المانند: »دون المومنین« در آیه »یاَ أَیُّهاَ الَّذِینَ آمَنُوا لاَ تَتَّخِذوُا بِطَانَ

گونه دوم، کلمه »دون«، در معنای لفظ )اتخاذ و قرب( بکار رفته است. در این آیه، طبق فرمان الهی،  

انتخاب غیر مومنین، بعنوان دوست و محرم اسرار، نهی شده اند. و در گونه سوم: لفظ مسلمین از 

ه است. مانند: )عمل( در آیه »... وَیَعمَْلُونَ عمََلاً دُونَ ذَلِکَ...«  های مختلفی اضافه شد»دون«، به متعلق

إلیهی است؛  خورد. و آن مضاف(. این نوع از گونه، در قرآن، بصورت متفرق به چشم می82.)الأنبیاء:

هویداست. آن  در  خاص  ویژگی  داشتن  برعدم  مبتنی  ضمیری  یا  مفهوم  جهانی )  که    شبکه 

Alwahabiyah  ).    کلام باید گفت: ترکیب »من دون الله« با توجه به متعلق خود در جمله،  در یک

کند. از این رو این عبارت، در آیات قرآنی، معانیِ مختلفی را بر خود اتخاذ کرده است.  افاده معنا می

تعبیر »من دون الله« در قرآن و ارتباط آن با اعمال طیبه عبادت در کلام الله   در نتیجه با بررسی اجمالیِ

توان اقرار کرد: کاربرد قید »من دون الله« صِرفا در معنای )من غیر الله( خلاصه نشده و برابر مجید، می 

 خود، مشمولِ معانی متعددی است.   با سیاق آیات، و جعل در مواضع نحوی

  :در قرآنژگیهای عبارت »مِنْ دُوُنِ الِل« بررسی معانی و وی . 3

 دو نکته ضروری است. من جمله:   معرفت قبل از شناخت و واکاوی این ویژگیها  

 . واژه »دون« بر اساس مواضع نحویِ عبارت »من دون الله«  اقسامالف( 

 .کلمه »دون« جهت معناشناسی ترکیب »من دون الله« هایب( مصادیق گونه

    : واژه »دون« اقسام عبارت »من دون الل« بر اساس مواضع نحویِ . الف(.3
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اصطلاح »من دون الله« را در آن به اقسام مختلفی تقسیمبندی کرد. و  توانبا تعمق در آیات قرآن، می

 آن عبارت است از: 

الاول: هنگامی که لفظ »دون« بعنوان اسم از جنس ظرف و نیز بعنوان حرف از نوع جار و مجرور   

مثل:  باشد.  و بجای( می  -سوی  -بجز  -در قالب هر دو اعراب »دُونَ« و »دوُنِ« واقع شود؛ بمعنیِ )بغیر

 . ،(581 ،م1995)طنطاوی،  (.18)یونس:

و کوچکتر(  -کمتر   -الثانی: هنگامی که لفظ »دون« بعنوان اسم و نیز بعنوان حرف، در معنای )کم

   (.48مثل: )النساء:شود.   مورد استفاده واقع

بعنوان اسم در معنی )پایین  لفظ »دون«  آن، وقتی است که  یا    (الثالث:  مانند: آهسته( باشد.  )و 

   (.205عراف: الا)

سجده:  الالرابع: وقتی که لفظ »دون« بعنوان اسم در معنای )زودتر( در آیه ترجمه شود. مثل: ) 

21.)  

 (. 47طور: الالخامس: آنگاه که کلمه »دون« بعنوان اسم در معنی )جلوتر( بیاید. )  

و   )بعضی  معنی  به  اسم  عنوان  به  »دون«  لفظ  که  وقتی  بگیرد.  السادس:  قرار  آیه  در  برخی( 

  (.11جن:ال)

قُرب(  ) و یا    (طرف دیگر  -دیگران  - السابع: هنگامی که کلمه »دون« بعنوان حرف در معنای )دیگر 

   (.38قرار بگیرد. مثل: )یونس: 

و در برابر( واقع شود.    -در قبال  -: وقتی کلمه »دون« به عنوان حرف در معنای )در مقابلالثامن

   (.17)مریم:  مانند:

: ةبقرالرود. آن عبارتند از: )وقتی که واژه »دون« بعنوان حرف، در معنای )لا=نه( بکار می  التاسع:

94 .) 

 (.  27فتح: الو قبل از( باشد. )  -العاشر: هنگامی که لفظ »دون« بعنوان حرف به معنی )پیش از

  (. 38زمر:  الیان( قرار بگیرد. )عشر: آن هنگام که لفظ »دون« بعنوان حرف به معنی )خداالحادی

 (. 4-223 / (36) 8ش، 1396آبادی، و دیگران،)ملک

 : های کلمه »دون« مصادیق گونهب(  .3

إلیه کلمه »دون« هایی از مصادیق انواع مضافبرای بازشناسی مصادیق این اصطلاح قرآنی، نمونه     

 شود.  بیان می
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    :گونه اول : کلمه »دون« اضافه به لفظ جلاله( - 1. ب .  3

بعبارتی ترکیب »من دون الله« در معنای    متعلقات مختلفی را داراست.گونه لفظ »دون«  در این       

»دون« لفظ  متعلقات  به  توجه  با  الله(  دیگر  معانیدر    )من غیر  الله و طرف  ، )ولایت(،  ()آلهه  (،)إلاّ 

 و... . کارایی دارد.  .ثه(و استغا توسل)، (تشفاع)

    : (متعلق لفظ »دون« در معنای )إلا الل  .(الف

وقتی کلمه »دون« بعنوان حرف در معنای )طرف دیگر( یا )غیر از آن( و یا در معنای )قُرب( قرار       

فَأْتُوا بِسُورَةٍ مِثلِْهِ وَادْعُوا مَنِ  بگیرد. مانند سخن خداوند متعال در کتاب خویش: »أَمْ یَقُولُونَ افتَْرَاهُ قلُْ  

حکایت از اعجاز قرآن کرده و    ،اخیر تحدّی    (. آیه38اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کنُْتُمْ صَادِقِینَ«. )یونس:

دارد؛ که این  رساند. و بطور صریح ابراز میب به اثبات میاعجز مشرکین را در برابر بلاغت این کت

السعود درباره واژه »دون« از اب الهی و کاملا نازل شده از جانب خداوند متعال است. ابیقرآن، کت

متعلق بادعوا و دون جار مجرى أداة الاستثناء و قد مر تفصیله  گوید: »چنین می  عبارت »من دون الله«

خلقه فإنه لا  )و ادعوا شهدائکم من دون الله( أى: ادعوا سواه تعالى من استطعتم من    فى قوله تعالى

(. ایشان علاوه بر قائل شدن نقش مجرور به حرف جاره  146  / 4  ،  م1983«. )ابوالسعود،یقدر علیه أحد

نیز برمی استثنا درآیه مذکور  ادات  از  آنرا  این واژه،  شمارد. مضمون همین مطلب را نسفی و برای 

خلقه للاستعانۀ به على الإتیان  من استطعتم من  »ای دیگر چنین بیان کرده است:  آلوسی هرکدام با جمله

نویسد: کلمه »دون« در  (. اما الجدول می111  /6،ق1415)آلوسی،(.  235  / 23  ،ق1416. )نسفی،بمثله«

و نیز مضاف و حتی   «مَن»، متعلق به حال از اسم موصول  «مِن»آیه اخیر بعنوان مجرور به حرف جر  

نیز اضافه به اسم ظرف »دون« شده لیکن صله موصول، فعل )استطعتم(  «الله»ظرف است. لفظ جلاله 

توان  (. حاصل اینکه عبارت »من دون الله« را در آیه مد نظر می 128-129  / 11،ق1418باشد. )صافی،می

إلیه کلمه »دون«، واژه اضافه شده به گونه اول مضاف  بکار برد. زیرا با توجه  «من غیر الله»در معنای  

است. که متعلق این اصطلاح در آیه شریفه، هرکسی بجز خداوند یکتاست. و    «الله»جلاله    بدان لفظ

( است. یعنی ای مشرکین! جهت  موصوله وابسته به صله خود و فعل )استطعتم  «مَن»آن همان کلمه  

نند ای مااستمداد، هر کسی را بجز الله تبارک و تعالی بخوانید؛ تا به پشتیبانی و یاری از یکدیگر سوره

 .آنرا از حیث بلاغت بیاورید

    : متعلقِ لفظ »دون« در معنای )آلهه( .ب(

وَلَئِن سَأَلْتهَُم مَّنْ خَلقََ »:  حرف به معنی )خدایان( قرار بگیرد. مانند  آن هنگام که لفظ »دون« بعنوان     

ضُرٍّ هلَْ هُنَّ کَاشِفاَتُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ قلُْ أفََرَأیَْتُم مَّا تَدْعُونَ مِن دُونِ اللَّهِ إِنْ أرََادَنِیَ اللَّهُ بِ

أَرَادَنِی بِرَ (.  38«. الزمر:حْمَۀٍ هلَْ هُنَّ ممُسِْکاَتُ رحَمَْتِهِ قلُْ حَسْبِیَ اللَّهُ عَلَیْهِ یَتَوَکَّلُ المُْتَوَکِّلُونَضُرِّهِ أوَْ 
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  : گویدمی بحث، مورد آیه در( الله دون من تدعون ما) در جمله« دون» مصادیق به  اشاره بدون کثیر ابن

در وی به عدم توانائی مصادیق »من دون الله«  (.  90/ 7،ق1419کثیر،)ابن«.  الامر من شیء تستطیع لا »

ه زمخشری هم مراد از عبارت )ما تدعون من تورزد. به گفو بدان مداومت می  کرده  این باره اشاره

 جانب از مشرکین  برای  شفاعت یارای  نه  و عالمَند؛ امور تدبیر  به قادر نه که .  دون الله( در آیه بتهاست 
 جهان مدبّر  و  آفریننده  که  بس  همین آیه  این تفسیردر    (.130/ 4،ق1407  د. )زمخشری، ارند  را خدا

 پیامبر  به خداوند دستور  هم(  الله دون  من تدعون ما  افرأیتم عبارت )قل از منظور .  است  متعال خداوند
 مشرکین، آلهه پس.  است  هستی مدبر و خالق مورد در مشرکین علیه وی احتجاج جهت  )ص(اکرم

آوردن حرف )ما( در جمله )قل افرایتم ما تدعون من دون   سخن، این موید. مدبر نه و.  معبودند نه

 عمومیت  با  ، و نیزمشرکین جانِبی آلهه کردنِ مغلوب باب از  تاالله( بجای عبارت )من تدعون( است.  
سیوطی    (.266/ 17  ،1390)طباطبایی،  .بکند اصنام خود نیز  و اصنام ارباب  مشمول آنرا احتجاج، دادن

داند. نه بندگان مقرب به درگاه الهی.  نیز مراد از مصداق »من دون الله« را در این آیه همان اصنام می

 قدرت و ید صِرفِ  به  ربوبیت و  خالقیت انحصار به  شریفه آیه نتیجه در (.  328/ 5،ق1404)سیوطی،
 زمره از  خروج  و اکبر شرک سبب  دو آن میان در پذیری انفکاک  به باور . به اینکه  کندمی اشاره  الهی

 اولیای  و .خداست  آنِ از فقط  مملوکیت  و  مالکیت  بصورت  شفاعت  حق بنابراین .ست یکتاپرستی
 نیز البانی(.  392-393/ 10،تا)سبحانی، بی  .باشندمی  آن در مأذون بلکه.  نیستند شفاعت  مالک الهی

 :النهایۀفی اثیر ابن قال د: » گویمی عرب  شناسانلغت  و قرآن منظر  از توسل  کلمه  معنای  به  اشاره  ضمن
 التی هی  الوسیلۀ  و . به یتقرب و الشیء  الی  به  یتوصل  ما  و  الواسطۀ و  القربۀ: الراغب. الوسیلۀ: الواسل
 من قدمته ما إنافزاید: »و در ادامه می  (. 11-16،ق1421«. )البانی،المقصود تحصیل الی  بها یتوصل 

 اقرارها این با نیز  او  بنابراین «.)همان(.  أحد فیه  یخاف لم و اللغۀ فی المعروف هو التوصل  معنی  بیان
 همه و وی شخص پذیرش مورد هم، لغت  اهل دیدگاه از توسل  معنای که دارد؛ می ابراز صراحت  به

امام صادق)ع( درباره مقام اهل بیت)ع( در نزد خداوند بعنوان بندگان شایسته و    .باشدمی دانشمندان

 سبب لکل جعل  و  سببا  شیء لکلّ فجعل بأسباب  إلّا الاشیاء یجری أن الله  أبی فرمایند: )منقذوالامۀ می
 رسول ذاک  جهله من  جهلۀ  و  عرفه من  عرفه  ناطقا بابا  علم  لکل  جعل و  علما  شرح  لکل  جعل  و  شرحا 

 و پرداخته،  شرحی  سببی،  هر  برای خداوند رو از این    (. 67/ 2،ش1375. )کلینی، )نحن و  ( ص)الله
ایناست  نهاده اینشانه شرحی، هر برای  از یکی که اینست؛  بیانگر وضوح به حدیث، . )همان(. 
 یکی خود، این و .است  اخروی و  دنیوی حوائج رفع جهت  اسباب دادن قرار وسیله الهی،  های سنت 

 علوم نیز و نقلی قرآنی، عقلی، طریق از که.باشدمی الطبیعهماوراء جهان و ماده عالَم ملزومات از
 است.  رسیده اثبات به تجربی
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 : متعلق کلمه »دون« در معنای )ولایت(. (ج

 أَنْتُمْ مَا  وَ» مثل:    .کند اتخاذ خود بر را ظرف جنس از اسم نقش جمله در »دون« واژه وقتی     

 که نیست؛ تردیدی(.  31«. )الشوری:نَصیِرٍ وَلَا وَلِیٍّ مِنْون اللهِ  دُ منِْ لَکُمْ مَا  وَ الْأَرْضِ فِی بِمُعْجِزِینَ

 ناشی غیره و شفاعت  تبرک، توسل،  چون عواملی به نسبت  هم دینی علماءِ از برخی ناباوری اساس

است.   ربوبی شرک  و عبادی  معنای توحیدِ  به توجهیکم بلحاظ نیز و آیات ظواهر معنای به اتکّا از

 خداوند تأیید با الهی صالح بندگان بوسیله غیب  عالَم به وهابیون اعتقادِ عدم هم آن دلیل مهمترین

 مصداق  .نیستند الهی اصلح عابدان برای تکوینی ولایت  تصرف  به قائل هرگز وهابیون زیرا .باشدمی

 بر ولایتِ مقام ائمه)ع( بر شایستگی عدم درباره آنان ادعای. است  شده وارد مذکور آیه در آن بارز

 ظاهری معنای به پایبندی باآنان  .  است  آیات چنین از برخی به استناد خداوند، جانب   از آدمی فرزند

 .باشدنمی موجود خداوند از بغیر بشر برای یاوری و سرپرست  هیچ :  دارندمی ابراز آیات، اینگونه

)محبوب و دوستدار( و )صَدیق و رفیق  »ولی« را در سه معنای )نصیر و یاور(،    کلمه راغب  ذلک مع

 آن معنای تعیین و تشخیص جهت بنابراین  (.  887-885،ق1412ه کرده است. )راغب،کردن( خلاص

جمله )و   ز: مراد اگویدمی  نظر  مد آیه درباره رازی فخر. اما کرد غور آیه سیاق در بایستی جمله، در

 رو این از  (. 601/ 27،  1420)فخر رازی،  ما لکم من دون الله من ولی و لا نصیر( پرستش بتهاست.

 آیه در را «الله دون من» اصطلاح مصداق و  کرده اشاره آیه بودن مقید به  تلویحا سخن، این با وی

 در خداونداما بدون تردید، )همان(. الله.  الی مأذون مقربان سایر نه .شماردبرمی اصنام صِرفا مذکور

 بشر میان ارتباطی پل و یاور بعنوان را خویش (ص)پیامبر دیگر، آیات از بسیاری و الامر اولی آیه

 آنجا نمونه بعنوانشمارد.  می بر خود از  محض اطاعت  را بزرگوار آن از  تبعیت  و داده قرار خود با

 ـ  مِّنْ  وَزیِرًا  لِّى  جْعلَٱوَ»فرماید:  مبارک حضرت موسی)ع( می  لسان از خداوند که . أخَِى  رُونَاأَهلِْى. هَ

 به نسبت  شرک  مسئله با منافاتی هیچ بشر از استمداد طلب  بنابراین .(29-31«. )طه:أَزْرِى ۦٓبِهِ شْدُدْٱ

 در عبدالوهابابن اینکه شگفت   . است  توحید اصل زمینه در الهی تکالیف  از آن بلکه  ندارد. خداوند

 لیفقهوا مراده أن  منه عقدة  بل لسانه حل یسأل  لم  أنه» :گویدمی  طه مبارکه سوره از آیات  این تفسیر

کرد؛    (.297،تاعبدالوهاب، بی)ابنکلامه«.   از خداوند درخواست   برای تایعنی حضرت موسی)ع( 

 بر دستیار بعنوان خود، لسان از گشایی گره جهت  را هارون برادرش مردم، بر خویش سخنان تفهیم

 در باشد؛ شرک  بدان جستن توسل و یاور درخواست  اگر که است؛ این در  سخن  .دهد قرار وی

 به اتکّا صورت در کماکان خطا شده است. دچار آیات این تفسیر در عبدالوهابابن  صورت آن

در نتیجه عبارت )ولی  شود.  بالله( مشرک تلقی می  )ع( )العیاذموسی حضرت  آنگاه شریفه،  آیات ظواهر

 نه.  شودمی  خداوند جانب  از لهم المصرح  غیر افراد و اشخاص مشمولمن دون الله( در آیه مذکور،  



 «  دُوُنْ» های اضافه کلمهدر قرآن با رهیافت گونه« منِْ دُوُنِ اللهِ » عبارت  معانی

 

و اما عبارت )من    ،قول علوان: لفظ جلاله، مجرور به اضافه  از  هستند.(  الله  عند من) به منسوب آنانکه

لفظ  دون(   از  حال  به  است.متعلق  ولی(    )ولی(  )من  ترکیب  میلیکن  موخر،  مبتدا  نقش  باشد.  در 

 (.      2144/ 4،ق1427)علوان،

   : متعلق واژه »دون« در معنای )شفاعت( .د(

مْ  وَذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذوُا دیِنهَُ»موجود است. بعنوان نمونه:   قرآن  در فراوانی بارز مصادیق زمینه  این در      

یٌّ وَلاَ شَفیِعٌ کسََبَتْ لَیْسَ لهَاَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِ  بمَِا نَفْسٌ تُبسْلََ أَنْ بِهِ وَذَکِّرْلَعِباً وَلهَْوًا وَغَرَّتهُْمُ الْحیََاةُ الدُّنْیاَ  

 وَعَذَابٌ أَلِیمٌ بمَِا  حمَِیمٍ مِنْ  شَرَابٌ لَهُمْأُبسِْلُوا بِماَ کسََبُوا    الَّذِینَ أُولئَِکَوَإِنْ تَعْدِلْ کلَُّ عَدْلٍ لاَ یُؤخَْذْ مِنهَْا  

 در»من دون الله«    عبارت اصح معنای  دریافت؛  بایددر تفسیر این آیه  (.  70«. )الانعام:  کَانُوا یَکْفُرُونَ

 با آیهحقیقیِ   معنای تشخیص زیرا   .است  ولایت  امر  در عبارت این  معنای همچونشفاعت،   مورد

بنقل از پیروان مکتب وهابی درباره آیه اخیر، مراد از عبارت )لیس لها من   .پذیردمی  تحقق آنسیاق  

تنها خداوند است. که بغیر از وی هیچ شافی و یاوری در روز رستاخیز    دون الله ولی و لا شفیع(

بود.    و توسل جواز  درحالیکه  (.    520  / 7ق،1414)رشیدرضا،  (.3/20ق،1419کثیر،)ابننخواهد 

 رسیده قرآن تأیید به و شده داده گذشته ادوار از خویش خاص افراد به خداوند جانب  از شفاعت 

 امت  برای الهی اولیای سوی از شفاعت مقام  وجود اثبات درمورد سبحانی  اللهآیۀ(.  255است. )البقرة:

سبحانه.  الله  إذن إطار  فی یشفعون انما الصالحین  الشفعاء» :کندمی  تبیین  چنین را  امر این سبب  نیز و

 علاقاتهم تکون بأنبها.   یلیق و الشفاعۀ یستحق لمن لیکنیدیه.   مقربّین و لله عبادا یعبّرهم لأنّ

 به امر این یعنی(.  245-246  ق،1427الشفعاء«. )السبحانی،ا عن مقطوعۀ غیربالله.    متصلۀ المعنویۀ

 حرف در که  غایتی  ابتداء  به  توجه با است. گفته شده:    بشر فرزند حوائج رفع جهت  و الهی اراده
 با  را خداوند با مغایرتی نوع که هر دریافت؛ توانمی است؛ موجود «الله دون من» عبارت در (مِنْ)

 الله نبود به تأکید آن، در که شود؛می اراده مغایرتی آن بلکهکرد. بیین توان تنمی »من دون الله«  عبارت
کند؛ همان »دون الله«  بطوریکه ابتدای غایتی که کلمه »مِنْ« از آن حکایت میباشد.   شده لحاظ تعالی

ش:  1397)رهنما، و دیگران ،گیرد.  است. یعنی از مرتبه پایینتر از خدا که ماسوی است؛ نشأت می

 هذه اثبات علی الامۀ اتفقت کند: »می اذعان شفاعت  مسأله درباره رازی فخر ماما(.  97-93  / (5)10
 انکارناپذیر امری شفاعت، حقیقت  و  اصل نیز    ایشان نگاه (. از  245/ 2  م،1986«. )فخر رازی،الشفاعۀ

دارند. و اما از دید علم نحو، متعلق واژه »دون« در   نظر اتفاق  مورد این  در  مسلمین  جمله  که  است؛ 

آیه اخیر، آن حال محذوفی است؛ که در کلمه »ولی« و نیز در واژه معطوف »شفیع« نهفته است. از  

باشد. که خبر این فعل ناقصه حاکی از متعلق محذوف طرفی لفظ »ولی« در آیه، اسم فعل )لیس( می

 (.  312/ 1 ،ق 1425)دعاس،د. و آن همان مشرکینن. است  کلمه »لها«
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 : متعلق کلمه »دون« در معنای )توسل( .ه(

دعَُائِهِمْ    وَ»      عَنْ  وَهمُْ  الْقِیَامَةِ  یَوْمِ  إِلىَ  لَهُ  یسَْتَجِیبُ  لا  مَنْ  اللَّهِ  دُونِ  مِنْ  یَدْعوُ  مِمَّنْ  أَضَلُّ  مَنْ 

با تأمل در این آیه باید پذیرفت؛ که تفصیل معنای استغاثه در عبارت »من دون   (.  5«. الاحقاف:غَافِلُونَ

مانند:  دارد.  را  الفاظ )ولایت( و )شفاعت(  در  عبارت  این  معنای  تشریح  به  بسیاری  الله«  شباهت 

من دون    أی: لا أضل ممن یدعوکند: »  (، اقرار می5حقاف:الامورد آیه مذکور )  کثیر در (. ابن9)الانفال:

اللّه أصناما، و یطلب ما لا تستطیعه إلى یوم القیامۀ، و هی غافلۀ عما یقول لا تسمع و لا تبصر و لا  

(. وی مصداق »من دون الله« در آیه را بتها  253  / 7  ،ق1419کثیر،تبطش، لأنها جماد حجارة صم«. )ابن

وی نیز کند. بغی بودن، رد میآنها را بدلیل موجوداتی جماد  شمارد. و هرگونه متوسل شدن بهبرمی

ء یسألونها. )الی یوم القیامۀ( یعنی أبدا  یعنی الأصنام لا تجیب عابدیها إلى شینویسد: »باره میدر این 

(.  191  / 4،ق1420ما دامت الدنیا، )و هم عن دعائهم غافلون( لأنها جماد لا تسمع و لا تفهم« )بغوی،

مفسر متعصب    کثیر، )درباره آیه شریفه( متفق است.این  رأی این مفسر همچون آراء سایر مفسرین و

 واسطه خداوند  نزد  را  شخصی یا چیزی عابد،  که است؛ آن توسل از مقصودنویسد:  اهل عامه می

خدا گردد. و این به معنای درخواست کردن دعاست؛ از آن مخلوق.   به قربش وسیله او تا دهد، قرار

: »)و من اضل ممن یدعوا من  ددارتفسیر صافی نیز ابراز می  (.3/294  ،1415)آلوسی،نه عبادت وی.  

احد اضلُّ من المشرکین حیث ترکوا عبادة السمیع المجیب    دون الله من لا یستجیب له( إنکار أن یکون

لحهم.  القادر الخبیر إلى عبادة من لا یستجیب لهم لو سمع دعائهم فضلاً ان یعلم سرائرهم و یراعی مصا

(. از این رو دیدگاه بسیاری از دانشمندان دینی در این مورد یکسان است.  11-12  / 5  ،ق1415)کاشانی،

الله    و این هیچ ارتباط موضوعی به توسل جستن برای عابدان اصلح الهی که ولیّ و شفیع من قِبل

گردد. نه  هستند؛ ندارد. بنابراین مصادیق »من دون الله« در این آیات، با ارجاع به سیاق آنها تعیین می

درخواست استعانت از بندگان شایسته خداوند بشرط نفی استقلال   پسصِرف تمسک به ظواهر آیات.  

توان گفت: می  از آنان و جهت تقرب بسوی آستان حضرت حق، امری صحیح است. در یک بیان کلی

، و طلب استعانت از او به نیت  «غیر الله »با توجه به آیات قرآنی، ملاک جواز و عدم جوازِ صدا زدن  

الحوائج  به. یعنی اگر متقاضی، شافی و بابو اعتقادِ شخصیِ داعی وابسته است، نه به شرایط مستغاث

این اعتقاد، استغاثه و طلب حاجت  متعال و موثر مستقل بداند؛ در این صورت و با  را در عرض خدای  

امام علی)ع( درباره صفات و مقامات  (.  96-90(/ 19)5  ش،1396)سعادتی،است.  از او حرام و شرک  

شرّف عندک منزله و آته الوسیلۀ«.    »و   :فرمایندپیامبر اکرم)ص( بعنوان ناجی امت و وسیله برای آنها می

کفعمی154  / 105خ  ،ش1374)صبحی، و    (.  پناهندگان  از  فریادرسی خداوند  و  امداد  مورد  در  نیز 

می او  به  مبذولۀ«. نویسدملتجیان  بک  استعان  لمن  الإعانۀ  و  موجودة  بک  استغاث  لمن  الإغاثۀ  و   :
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ناپذیر است. و (. حاصل اینکه توسلِ انسان به اسباب و وسائل طبیعی، امری اجتناب296  / )کفعمی

معنوی، نتنها  بلااشکال است؛ بلکه عنایت به سبب، همانند وصول توجه به اسباب در نظام مادی و  

متعصب دانشمند    شگفتا که البانی  (.24-25  / (15)  3  ،ش1376شود. )علوی،به مسبّب و مراد تلقی می

 بدعاء ،تعالی الله الی»التوسل  کند:  تصریح می  از اولیای الهی  استعانت   طلب   درباره  سلفی مسلک،

الله مصباح گوید: گناهان ما بسان پرده سیاهی بین ما و خداوند آیۀ  (.38  ،ق1421)البانی،«.الصالح الرجل

ایجاد می از خدا میفاصله  با درخواست آمرزش  نیز  ما  تیرهکند.  این  از دامان خود گیتوانیم  ها را 

به خدا نائل شویم؛ از این رو خداوند توسط   توانیم به مقام تقرببزدائیم. از آنجائی که ما خود نمی

الله راهی را فراروی ما نهاده که از آن طریق بتوانیم به او تقرب بجوئیم. آن  بندگان اصلح خود و بإذن

کند.  انوار مقدس، همان اهل بیت)ع( هستند، که به برکت توجه و توسل بدانها خداوند به ما عنایت می

که انبیاء و اولیاء)ع( جهت وصول به مراتب قرب الهی تا حدی صعود (. برای این90  ،ش1390)مصباح،

اند. برخلاف اعتقاد وهابیون، درخواست  اند؛ که از ناحیه خداوند، مورد موهبت واقع شدهمعنوی کرده

کردن از آن موجودی که تمام هویت وی وابسته به خداست؛ با باور به اینکه تمام تأثیراتش مستند به 

 (. 73-76 ،ش1395باشد. )مطهری، ست؛ بلااشکال میخدای متعال ا

 :معناست همان واژه »دون« اضافه به کلمه یا ضمیری که واصل  گونه دوم :(. -2.ب. 3

الیه  که آن واژگان، معنای مضافاست.  بسیار  در قرآن    فعل یا شبه فعلِ این نوع از گونه برای واژه »دون«

مواردی از  گردد.  . این عامل سبب ترجمه دقیق معنای واژه »دون« در آیه می رساندلفظ »دون« را می 

  : )جلوتر(  (.94)البقره:  :)لا(  (.48)النساء:  :  )کمتر، حقیرتر(  (.3)الزمر:  :عبارتند از: )اتخاذ و عبادت( آن  

در این باره اجمالا   که  (.27)الفتح:    :)قبل از(  (.93کهف:  ال)  :(. )أمام(11)الجن:    :(. )بعضی(47)الطور:  

    :شودنمونه اشاره میدو به 

 : متعلقِ لفظ »دون« در معنای )اتخاذ و عبادت( .الف(

شود؛ که طبق حوزه معنایی آیه، استعمال می  «من غیر الله»تعبیر »من دون الله« هنگامی در معنای       

الَّذِینَ اتَّخذَوُا مِنْ    للَِّهِ الدِّینُ الْخَالِصُ وَاین عبارت در معنای )عبادت و پرستش( بکار رود. مانند: »أَلاَ 

 لَا اللَّهَ إِنَّمْ فِیهِ یَختَْلِفُونَ  دُونِهِ أَوْلِیاَءَ ماَ نَعْبُدهُُمْ إلَِّا لِیُقرَِّبُوناَ إِلىَ اللَّهِ زُلفَْى إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ بیَْنهَُمْ فِی ماَ هُ

 نزدیکی برای شریفه، آیه ظاهر گرفتن درنظر با که است، روشن (.3)الزمر: کَفَّارٌ«. کَاذِبٌ هُوَ مَنْ هْدِییَ

 و باطل آن، در خداوند مخلوقاتِ به جستن تقرب حتی و کردن پرستش الهی، درگاه به یافت ره و

  و بدون توجه به سیاق،   آیه  الفاظ به استمساک  با حقیقی مفسر یک لیکناست.    شده انگاشته حرام

 الخالص الدین أن هی وگوید: »می آیه این  تفسیر در عبدالوهابابنکند.    آناقدام به تفسیر    تواندنمی

(. وی کلمه  318،تابی  عبدالوهاب،ابندونه«. )  منء  الأولیا اتخاذ إبطال ...له لیس  الخالص غیر و لله،

https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_3_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%B2%D9%85%D8%B1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_3_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%B2%D9%85%D8%B1
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 آن،ر  د تأمل  و قرآن به رجوع با امااست.  گرفته نظر  در  آئین  و کیش»دین« را در آیه مذکور بعنوان 

. «للطاعۀ و الجزاء و استعیر الشریعۀ»  :گویدمی راغب آید.  می بدست  واژه این برای مختلفی معانی

(. از این رو لفظ »دین« در معانی مختلفی مانند: )پیروی کردن(، )کیش و آیین(  323 ،ق1412)راغب،

 عبدالوهابابنرود.  کار میو )ملت( بر اساس حوزه معنایی و نیز طبق ایفای نقش خود در جمله ب

شیء.  الأمر من لهم لیس الصالحون ...الصالحین قصد من ایضا کفر و»:  داردمی ابراز دیگر جای در

 شفاعت  به معتقدین(. یعنی 20  ،ق1418)ابن عبدالوهاب،شفاعتهم«.  الله من  أرجوا اقصدهم  لیکن و

 وحدانیت  از تهی عابد، قلب  تا درصورتیکه باشند.می  خارج  توحید دایره از و بوده مشرک  صالحان،

کثیر  بود. ابن  خواهد باطل و استهزاآمیز امری  وی، بر راستا این در ارتداد حکم صدور نگردد؛ خداوند

 تعمیم با آیه، در کلام ساختار و بافت  به  توجه بدوننیز درباره جمله )والدین اتخذوا من دونه اولیاء(  

معرفی کرده و با جمله )اخبر عزوجل من عباد الاصنام    بتها را خدا و مشرکین میان وسائطِ کل،  بر  جزء

ثعلبی هم معنای  (.  74/ 7  ،ق1419کثیر،)ابنکند.( مراد آیه را از منظر خویش تبیین میمن المشرکین

(. و  222/ 8 ،ق1422کلمه »دین« را در آیه مذکور، )اطاعت و پیروی کردن( اتخاذ کرده است. )ثعلبی،

کثیر  ابن  اولیاء.أی: الاصنام«. )همان(. ایشان برخلاف نظر  دونه من اتخذوا والذینافزاید: »در ادامه می

 بر بلکه  منظور از عبارت )من دونه اولیاء( را همه موجودات چون مقربان درگاه الهی برنگرفته است.

را می قلمداد بتها صِرفا آنرا مشمولین آیه، سیاق اساس مذکور  عبارت  مصداق  نیز  سیوطی  کند. 

از سید قطب هم مراد از جمله )الا لله    (. بنقل322/ 5  ،ق1404انگارد. )سیوطی،)یعبدون الاوثان( برمی

 اینکه بر مبتنی  .است  توحید بسوی خداوند، جانب  از مشرکان خواندن فرا ودعوت  الدین الخالص(  

 اللهبإذن جزمخلوقی  و هیچ    است.  خداوند صِرفا دو هر  هستی، مدبّر و خالق مشرکین، زعم برخلاف

 الهی درگاه مقربانِ از منظور(. این مفسر  3037/ 5  ،ق1435)قطب،ندارد.   را شفاعت  و وساطت  یارای

 حضرت پیشگاه حقیقیِ مقربین و  وسائط سایر نه شمارد،برمی بتها و  جمادات همان را آیه این در

که بشکل ضمیر  لفظ جلاله »الله« است.    ،حق. در عبارت )من دونه اولیاء( اضافه شده به کلمه »دون«

دارای اضافه معنوی،  نقش  بارز )ه( در واژه »دونه« نمایان گشته است. همچنین عبارت »من دون« با  

متعلق به صله موصول یعنی   -2متعلق به محذوف در محل نصب از حال )اولیاء(.    -1دو متعلق است.  

)الذین(،   )عبادت(، خبر موصول معنای قالب  در اما  کند.در این موارد افاده معنا میفعل )اتخذوا(. که  

می )یقولون(  است.  فعل  تقدیر  در  آن  که  می)باشد؛  کسانیکه  نیز (گویندیعنی  »اولیاء«  کلمه  لیکن   .

  علیهذا طبق سیاق آیه، چنانچه مصداق ترکیب(.  388/ 8  ،ق1415به اول آن است. )الدرویش،مفعول 

است. که عاملان آن از    »من دون الله« در معنای )عبادت( تعبیر شود؛ آن همان مصداق »من غیر الله«

این همان شرک عبادیست. زیرا عبادت، جز و  شوند.  می قلمداد مشرک  ودایره توحید خارج شده  
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از طریق عبادت بنقل از آیۀالله سبحانی، تحریم تقرب به خداوند،  باشد.  برای خداوند متعال سزاوار نمی

 ازو مقام و منزلت معنوی آنها.    خداست. نه تقرب به وی از طریق صالحان)ع(  اشخاص و مخلوقاتِ

 بعنوان آنها به شدن متوسل سپس و مشرکین، توسط بتها پرستش از آیه، نزول سبب  رو این

اولیاء الهی، تناقض فراوان کند. و این با اقدام مسلمین در برابر  می حکایت  خدا برابر در کنندهشفاعت 

 آیه ذیل در  خدا صالح بندگان به استعانت  درباره ری نیززمخش(.  409-410/ 10تا:دارد. )سبحانی، بی

الواب.    الی المودّی السبیل سلوک  علی للاستقامۀ ایمانهم بسبب  یسدّدهم گوید: »می یونس سوره نهم

(. یعنی با عنایت ویژه خدا 330/ 2  ،ق1407)زمخشری،  «.الیها کالوصول السعادة بسبب  التمسک لأن

    گردد. تقرب الی الله حاصل میبر اولیای خویش و استمساک امم به دامان آنها 

  : (حقیرتر) متعلقِ لفظ »دون« در معنای .ب(

بِهِ وَیَغْفِرُ ماَ دُونَ ذَ»       أَنْ یشُْرَکَ  یَغفِْرُ  لاَ  اللَّهَ    إِثمًْا   افتَْرَى  فَقَدِ  بِاللَّهِ  یشُْرِکْ  وَمَنْلِمَنْ یشَاَءُ    لِکَإِنَّ 

گوید: » الشرک یکون فی الإلتجاء  تیمیه درباره شرکِ نسبت به خداوند میابن  (.48ء:النسا(  «.عَظِیمًا

آستان حضرت حق، جهت    منظر وی درخواست از مقربین(. از  3/404،تابی  تیمیه،لغیر الله تعالی«. )ابن 

می تلقی  شرک  حوائج،  شدن  وسیلهبرآورده  آیه  تفسیر  در  وی  اینکه  توجه  جالب  لیکن   شود. 

شرط فلاح بشر را در توسل و تقرب جستن به پیامبر اسلام)ص( و نیز اطاعت و پیروی  (.  35المائده،)

تیمیه، داند. )ابنبشر می  از خدا و فرستاده او بهمراه ایمان بدانها و حتی تقرب به اعمال صالح شخص

آنکه فرمانبردار رسول خدا)ص( است؛  طبق دستور آیه اکمال،  یابیم؛  با تأمل در می  (. 47/  2  ،1404

واسطه فیض الهی    چون آنهاباشد.  ت از اهل بیت)ع( وی نیز میبنابر فرمان آن بزرگوار ملزم به اطاع

نویسد: جمله  )و یغفر ما دون ذلک( در امر، میبیضاوی هم با بسط نابجا در این    باشند.بر بندگان می

(. وی با نگاهی ظاهرگرا  78/ 2،ق1418ما دون الشرک صغیرا  کان او کبیرا«. )بیضاوی،»آیه مذکور یعنی  

به آیه مذکور و بدون توجه و بینش عمیق به معانی اصطلاحی شرک و اقسام آن، شرک اصغر را نیز 

انگارد. در  خروج از جرگه اسلام معرفی کرده و از طریق تفسیر به رأی، مشمولین آنرا هم مشرک می

ن نیز گرفتار این نوع از شرک بوده و  حتی بسیاری از مومنی  صورتیکه با التفات به آیات و روایات

گوید: عبارت )و  نسفی می  لیکن  هستند. بعبارت دیگر شرک خفی، هیچ منافاتی با اصل توحید ندارد.

 ،ق1416،)نسفییغفر ما دون ذلک( در آیه شریفه یعنی » ما دون الشرک و ان کان کبیره مع عدم التوبۀ«.  

نویسد: » این آیه، متوحش کننده اثرات مخرّب  تفسیر آیه مدنظر میدر  نیز    (. صاحب المیزان336/ 1

ورزندگان است. در واقع، آیه از حیث لفظ، مطلق بوده و مشمول تمام آثار   دنیوی شرک برای شرک 

شود. این آثار در آمرزش تمام گناهان، ماسوای شرک )در صورت عدم دنیا و عقبی درباره شرک می

شود. زیرا عالَم هستی  وند عزوجل و حکیم و طبق حکمت وی محقق می توبه از شرک(، توسط خدا

https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_48_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%86%D8%B3%D8%A7%D8%A1
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_48_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%86%D8%B3%D8%A7%D8%A1
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که مملو از رحمت الهی است؛ با بندگی مخلوقات و ربوبیت خداوند بنیانگذاری شده است. و آن هم 

امکان راه  دو  از  گناهان  سایر  آمرزش  راه  اما  دارد.  منافات  شرک  دوم با  توبه.  اول  است:  پذیر 

و نیز بواسطه اعمال صالحه خودِ گنهکاران. درنتیجه   اولیای الهی.الله. مانند:  کنندگان مأذون من  شفاعت 

معنای آیه این است؛ که خدا شرک را از هیچ منکری )کافر( نخواهد، بخشید. اما سیئات دون و کمتر 

آمرزد«. از آنرا بواسطه شفاعت شفیعان و نیز بوسیله کردار صالح بندگان، بر اساس اقتضای حکمت می

در آیه، اسم  از طرفی کلمه )ما( در جمله )و یغفر ما دون ذلک(     (. 370-374/ 4  ،ق1390،باطبائی)ط

که مع ذلک کاربرد کلمه »دون« ظرف مکان و منصوب است.  باشد.به فعل )یغفر( میمفعولموصوله و  

از این رو واژه »دون« به اسم   کند.)ما(، همان )ذنوب( دلالت میمتعلق آن به صله محذوف موصول  

 (.  57/ 5 ،ق1418،یباشد. )صاف اشاره )ذلک( اضافه شده که این از نوع اضافه معنوی می

 :   الفاظ مختلف بسبب تأثیر متعلق آنلفظ »دون« اضافه شده به گونه سوم:  .3-1-3

می      بکار  متعددی  معانی  در  واژه  این  »دون«،  کلمه  اضافه  از  نوع  این  )اذکر(:  در  مانند:  رود. 

)السجدة:205)الاعراف: )زودتر(:  )الانبیاء: (.  21(.  )النساء:(.  82)عمل(:  )خالصۀ(:  (.  116)یغفر(: 

 ایفای و آیه، سیاق به بسته لفظ، این متعلق«  دون» کلمه إلیهمضاف از سوم گونه در(.  50)الاحزاب:

   برخی از آن چون موارد ذیل است:  گیرد.می بر در را متنوعی معانی جمله، در خود گوناگون نقش

 :های گوناگوناضافه شده به متعلق ،لفظ »دون«گونه سوم: ( -3. ب. 3

   : متعلق لفظ »دون« در معنای )اذکر(الف(.  

وَاذْکُرْ ربََّکَ فِی نَفسِْکَ تَضرَُّعاً وخَِیفَۀً وَدُونَ الْجهَْرِ مِنَ الْقَوْلِ »شود؛ به:  یکی از آن موارد عبارت می     

 منظور:  است  آورده خود تفسیر در نقیطیشن(.  205«. )الاعراف:لِینَبِالْغُدوُِّ وَالآْصَالِ وَلاَ تَکُنْ مِنَ الْغَافِ

 ،ق1415)شنقیطی،  .باشدمی .«بِالدُّعاَء الْجهَْرِ إِلَى لَکَ حَاجَۀَ فلََا(  القول من الجهر دون و)» عبارت از آیه

مورد در کشاف آمده است: منظور از عبارت مذکور در آیه    یعنی نیازی به بلند دعا کردن نیست.(.  7/ 4

التفکر«.   حسن  الی  اقرب  و  الاخلاص  فی  أدخل  الإخفاء  لأن  الجهر  دون  کلاما  متکلما  »و  بحث: 

 صداقت  و  اخلاص سبب  عبادت، در کاریپنهان و خشوعیعنی  (.  192/ 2  ،ق1407،  )زمخشری

اند.زیرا  تفکر نزدیک است. ایشان واژه »دون« را در معنای )آهسته( بکار برده  و آن به حسن  .شودمی

دهد. دلیل بر آن هم تناقض و  آیه فرمان به عبادت با نهایت تذلل در برابر خدا با صوتی آرام را می

 شده الهی  اولیای مشمول دل، ذکر بر  مداومت  با انسانعبودیت است.    منافات آن ذکر با ادب و منش

شود. مانند  می  محسوب خداوند درگاه مقرب بندگان از الهی، آستان در غیبت  بدون حضور بلحاظ و

در نقش   و اما اضافه معنوی واژه »دون«  (.  383-382/ 8،     1390هی. )طباطبایی، بندگان برگزیده ال

به  »هو«   را  کرده است. مع ذلک  مضاف  اضافه  به حال معطوفه لفظ »جهر«  متعلق  ظرفی منصوب، 

https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_205_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%81
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_205_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%B9%D8%B1%D8%A7%D9%81
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. از سویی متعلق عبارت »من القول« همان حال محذوف بر حال اولی یا عطف بر واژه »تضرعا« است

(. این متعلقات  163-164/ 9،ق1418باشد. )صافی،یعنی )دون الجهر کائنا من القول( میاز کلمه »جهر«  

»دون«   کلمه  ویژهدر  اعتبار  برخوردارند.  از  بر خود  ای  را  متفاوتی  معانی  واژه،  این  آنها  بسبب  که 

 گزیند.  برمی

   : )زودتر( متعلق لفظ »دون« در معنای .ب(

مِّنَ  »       از    (.21:السجدة).  «یَرجِْعُونَ  لَعَلَّهُمْ  لْأَکبَْرِٱ   لعَْذَابِٱدُونَ    لْأَدْنىَٱ   لْعذََابِٱوَلَنُذِیقَنَّهُم  بنقل 

العذاب الاکبر)»جوزی  ابن العذاب الأکبر  «دون  فخر رازی  (.  442/ 3  ،ق1422،جوزیابن)  (.أی: قبل 

مضمون سخن    (.149-148/ 25  ،1420)فخر رازی،  .  گوید: عذاب آخرت همان عذاب اکبر است می

ان نظر در وصف عذابین، بسو نیز با بسط کلام  با نقل قول از روایات متعدد،    و طبرسی هم  شوکانی

رازی می (. علیهذا مضمون سخن  293/ 3  ، 1412)طبرسی،    (.295/ 4  ،  ق1414،)شوکانید.  باشفخر 

. و کلمه »دون« در این آیه، طبق سیاق در معنای  علماء همه مذاهب در این راستا یکسان بوده است 

است. و واژه   «نذیقنهم»کلمه    «دون العذاب»متعلق عبارت  «.  غیر»کاربرد دارد. نه در معنای    «زودتر»

»دون« هم ظرفی با إعراب منصوب است؛ متعلق به همان فعل، و از نوع اضافه معنوی. )اضافه شده  

   دنیوی، همان متعلق کلمه »دون: زودتر« است. واقع، چشاندن عذاب  به لفظ عذاب(. در

   نتیجه 

است. و آن عبارتند از: )عند و    داده اختصاص خود به را معنا بیست  لغت، علم در «دون» کلمه     

)أمام(،  )پایین(،  )تحت(،  )فوق(،  چیزی(،  کنار  )در  )وعید(،  )أمر(،  )خُذ(،  بُعد(،  و  )قُرب  لدن(، 

نه(. و در قرآن کریم دارای  )شریف(، )بدون(، )کمتر(، )قبل(، )غیریّت(، )بی ارزشتر(، )إلا(، )لا و 

ای(، )دیگر و طرف دیگری(،  ، )زودتر(، )بعضی و پارهمعانی گوناگونی است. من جمله: )آهسته و آرام(

)من غیر الله(، )من قِبلَ الله(، )عبادت(، )ولایت(، )شفاعت(، )توسل و استغاثه(، )عمل و اقدام( و... . 

 پی نگردد؛ تعیینو نیز متعلق آن    إلیهمضاف همراه نوع به آیه، یا جمله در «دون» واژه معنای تا لذا

شایان ذکر اینکه هر »من دون الله« در عبث است.   امری آیات، در «الله دون من» قید ترجمه به بردن

با التفات به مباحث علوم قرآنی از این رو طبق قواعد نحوی و  گردد.  معنای »من غیر الله« استعمال نمی

. بلکه در این میان استثنائاتی نیز  شود، مشمول همه خلائق نمی«من دون الله»  این ترکیب قرآنیِ  آیات،

صرفا صدق بر ارباب الاصنام  در کلام الهی مصادیق »من دون الله« در معنای )من غیر الله(  وجود دارد.  

 اُمَمتا کند. نه رسولان و اوصیای الهی. زیرا عابدین اصلح، واسطه فیض الهی در بین خدا و امتند. می

 مهم نکته.  ند، به سوی خدا تقرب جسته و رفع حوائج شو الله  مقربین الیبا استمساک به دامان آن  

 بافت  و سیاق همان است؛ تأثیرگذار کلمه این نسبی  معنای در نیز و کمّیت  و کیفیت  در آنچه اینکه
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 برای قرآن  دررساند.  می  را رتبه در  تقرب  یا و  تسفل معنای اتخاذ سبب  کهباشد.  می  آیه  در  کلام

 لفظ به اضافه  «دون» کلمه (الفاست. و آن عبارتند از:   رفته بکار إلیهمضاف نوع سه ،«دون» کلمه

بشود.   معناست؛ همین واصل که ضمیری یا به کلمه  اضافهوقتی واژه »دون«   (بشود.  می (الله) جلاله

 قرآن در «الله دون من» ترکیب  ایضاگردد.  می مختلفی هایمتعلق به اضافه «دون» کلمه گاهی(  ج

 جمله در « دون» واژه نقش تعیین با نیز آن تشخیص است. فراوانی مصادیق و معانی و اقسام دارای

شود. از جمله:   ظاهر گوناگونی های نقش  بعنوان تواندمی جمله در «دون» واژه کماکاناست.   میسر

 نقشهای نحو، علم حیث  از کلمهشود. این  می  واقع جمله در فعلاسم بعنوان نیز گاهی و حرف، اسم،

 عبارت روش بدینشود.  معنا می تعیین آن اساس بر و کند،می اتخاذ خود بر جمله در را متفاوتی

 فعلاسم  نقش ایآیه یا جمله در اگر «دون» لفظ دیگر سوی ازشود.  می  ترجمه آیه در «الله دون من»

 و جار شدن، واقع حرف صورتگردد. و در  »دونک: خذ« استعمال می  معنای در  باشد؛ پذیرا را

 این  چنانچهشود.  می معیّن جمله در  «دون» مصداق آن، متعلق تشخیص اساس بر و بوده مجرور

 بودنِ منصوب صورت در و کرده تن به را ظرف جامه آنگاه شود؛ واقع اسم بعنوان جمله در کلمه

شده سپس  مضاف  مجرورگردد؛ چنانچه کلمه این گزیندبرمی  خود بر را  نعت  نقش ظرفی، لفظِ  این

دارد. طبق  کاربرد استثنا نقش در نیز گاهیشود. همچنین إلیه خود مجرور میبوسیله متعلق و مضاف

 انتخابِ و  تعیین  در بسزایی تأثیرتوان دریافت؛ که همه این عوامل  استنتاج از آراء دانشمندان، می

 قرآنی، علوم و قرآنی مباحث  در وهابیون مقتع عدم بسبب  علیهذا.  دارد «الله دون من» ترکیب  معنای

بدون   با پیروی از متشابهات و    زیرا آنانکشید.   بطلان خط امر این در آنان افراطی آراء بر توانمی

در نتیجه حکم به تکفیر سایر مسلمین  حمل کرده  آنمعنای ظاهری را بر  هاآیهتوجه به سیاق آیات، 

، باطل است. چون که این امر در آیات قرآن و طبق شریعت دینیکنند.  جز تابعان خود را صادر میب

برای خدا در الوهیت و ربوبیت شریک قائل باشد. از دید زوایای قرآنی، مشرک آن کسی است؛ که  

کاملا متفاوت و با یکدیگر    الله  منتوسل به مأذون  اقدام به  این عمل نیز با عقاید مسلمانان درباره  

از این رو عالمان وهابی در معرفت نسبت به توحید ربوبی و نیز توحید عبادی، دچار منافات دارد.  
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Abstract 

Mostafa Hosseini Tabataba’i, a commentator associated with the Shi’a-like 

Qur’anic movement, in his tafsir (interpretation) book titled Bayan Ma’ani 

dar Kalam-e Rabbani (Explanation of Meanings in the Divine Speech), 

interprets the verse of Wilāyah (Verse 55 of Surah Mā’īdah) by translating 

the word Walī as “friend” and “confidant.” He also questions the 

authenticity of the asbāb al-nuzūl (occasions of revelation) narratives for 

this verse and the narratives of Imam Ali’s (as) giving away of his ring 

while in rukū’ (bowing). He denies the wilāyah (guardianship) and 

leadership of Amir al-Mu’minin Ali (as), arguing that leadership and 

guardianship other than God are not permissible for Muslims. Accordingly, 

he interprets wilāyah in this verse as “friendly companionship.” Similarly, 

in the verse of obedience or Ulu al-Amr (Verse 59 of Surah Nisá), he 

understands Ulu al-Amr to mean officials and military commanders. This 

study, using a descriptive-analytical method, demonstrates that the 

narratives employed by Mostafa Tabataba’i are weak in chain of 

transmission and anomalous compared to the mutawātir (widely 

transmitted) narratives regarding the occasion of revelation of the verse of 

Wilāyah. It further affirms that the wilāyah of the Imams is dependent upon 

the wilāyah of God. Also, considering the necessity of the infallibility of 

Ulu al-Amr in the verse of obedience, officials and governmental 

authorities cannot be considered as Ulu al-Amr in this verse. 

Keywords: Imamate, Verse of Wilāyah, Mostafa Tabataba’i, Wahhabism, 

Qur’anic Movement, Wali al-Amr. 
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Abstract 

This article, with a descriptive-analytical method and library tools, 

investigates the characteristics of divine love in a God-believing person 

from the perspective of the Qur'an and hadiths, and for this purpose, the 

Holy Qur'an, hadiths and the thoughts of commentators have been helped 

to complete the discussion. The findings of the research, which have been 

examined in the form of six indicators, show that the relationship between 

a person who believes in God and God is love. Man does not have an 

independent existence and his existence depends on God, God is the Lord 

of man and the world and arranges all their affairs. Man is under the 

constant training of the Lord and all his thoughts and behavior are 

meaningful in relation to the Lord. When God loves man, all his life and 

behavior is based on this love, and love leads to obeying God. The 

indicators of divine love in a God-believing person include the first 

indicator of God's primary kindness to man, the second indicator of man's 

love for God, the only immortal being, the third indicator of accepting the 

beloved's lordship and obeying the beloved, the fourth indicator of loving 

kindness based on faith, the fifth indicator of becoming God's beloved. And 

the sixth indicator is to reach God's satisfaction and satisfaction in the 

hereafter. 

Keywords: God-Believing Person, Divine Love, Love, Qur’an, Hadiths. 
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Abstract 

Government jurisprudence or bringing the foundations of jurisprudence 

into the government is a matter that is entrusted to the Islamic government 

on the one hand, so that the ruler, by providing a suitable platform and 

reviving the correct traditions, to destroy false norms and rituals in the 

society and to guide the people to apply the correct methods and then strive 

to educate them so as to achieve universals, which is far from any kind of 

shock and convulsion and its people have steadfastly followed the 

successful paths of education under the shadow of religious orders and have 

climbed to the lofty peaks of perfection. The most important goal of the 

government in the direction of governmental jurisprudence is to have 

divine characteristics and to grow and educate the people and society, and 

this depends on preparing the conditions for the growth and flourishing of 

the people's talents and leading the human society towards absolute 

perfection, and this requires the efforts of the rulers. To achieve this goal 

by making efforts and applying appropriate methods in the direction of 

governmental jurisprudence, this article will first define education and 

government jurisprudence with descriptive-analytical method and with 

library information and at the end we will examine the educated society 

from the perspective of the words of Amir al-Mominin (as). 

Keywords: Society, Education, Amir al-Mominin (as), Government 

Jurisprudence. 
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Abstract 

Judaism is one of the three Abrahamic religions that many prophets have 

come to guide them from God, all of whom have endured great suffering 

in their era and their mission so that they can direct the people of their era 

to the Lord of existence and the Day of Judgment and guide them to eternal 

happiness and prosperity in the light of fulfilling divine commands and 

avoiding prohibitions. In the Qur’an, the Torah is mentioned as the source 

of man’s path to piety. However, the Jews have shown inappropriate 

reactions from the first day of their national formation and have expressed 

their disobedience and opposition in a way during the time of every 

prophet. The pages of history are a clear and impartial witness to the claim. 

In this article, the view of the Qur’an and the words of the Ahl al-Bayt (as) 

regarding the obstacles to piety in the Old Testament is expressed, and in 

the process of identifying the factors preventing piety in the Old Testament, 

the obstacles to piety are explained through the verses of the Qur’an and 

the hadiths of the Ahl al-Bayt (as). 

Keywords: Qur’an, Hadiths of Ahl al-Bayt (as), Piety, Old Testament, 

Jews, Deterrent Factors. 
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Abstract 

One of the most common errors in any research is the researcher's lack of 

knowledge, incomplete information, and incorrect assumptions, which 

prevent the researcher from making a correct assessment of his or her 

problem. In addition, realized biases can also disrupt the flow of research. 

This research examines Dequinn's one-sided views and analyses resulting 

from incorrect assumptions about a large part of the sources of the Islamic 

religion, namely Islamic narratives, by focusing on his views in the book 

the Beginning of the Praise of Ali and the Emergence of the Abbasid 

Worldview, especially in the nominal similarity of Mohammad ibn 

Abdullah and Mohammad ibn Hanafiyah, using a historical-critical 

analysis method, and it seeks to determine whether Dequin's analysis of the 

similarity between the two Mohammads is valid on historical-narrative 

grounds? The research findings indicate that the skepticism stemming from 

Dequin's incorrect assumptions about the absolute invalidity of Islamic 

narrations has cast a shadow over the entire book and influenced most of 

the author's claims. This is while most of the evidence and examples that 

he presented to prove his claim are open to criticism and even in some 

cases, from a methodological and historical-narrative analysis perspective, 

contain some shortcomings and numerous contradictions. 

Keywords: Narratives, Dequin, Historical-Critical Analysis, Mohammad 

ibn Abdullah (as), Mohammad ibn Hanafiyah. 
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Abstract 

One of the thought-provoking expressions in the Qur'an is the phrase min 

dūni Allāh (besides Allah). This study, relying primarily on the Qur'an, first 

briefly examines the conceptual meaning of the word dūn, and then 

explains its types based on Qur'anic verses. Aiming to respond to the doubts 

raised by the Salafi school regarding the misinterpretations of this Qur'anic 

term, the mentioned verses are evaluated in light of their meanings. This 

research is conducted using a descriptive-analytical method to deeply 

analyse the verses and determine the true meanings of the phrase min dūni 

Allāh qualitatively and quantitatively, with an emphasis on the various 

types of possessive constructions linked to the word dūn. Accordingly, 

based on syntactic analysis and the related contextual clues of the verses, 

this Qur'anic phrase sometimes denotes meanings within the frameworks 

of (worship), (intercession), (proximity and distance), (seeking mediation), 

in various legitimate and illegitimate forms, as well as (guardianship). 

Keywords: Qur'an, the Word Dūn, Additional Types of the Word Dūn, 

Characteristics of Min Dūni Allāh, Wahhabism. 
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