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 مقاله پذيرش ضوابط و نگارش راهنمای

ف نورانی و معارحدیثی ، به نشر پژوهشهای قرآنی پژوهشنامه معارف اهل بیت )ع( فصلنامه     

و  یحدیثپردازد. رسالت این مجله، توسعۀ روشهای پژوهش در مطالعات میاهل بیت علیهم السلام 

ه ر این زمیندکه یک روش نوین پژوهش ای است؛ هر مقاله اهل بیت عصمت و طهارت علیهم السلام

ر د شد و دسازی نماید، مطابق با رسالت مجله تشخیص داده خواهرا ارائه کند، توسعه دهد، یا بومی

 اهل عارفم پژوهشنامه اولویت نشر قرار خواهد گرفت. سیاستهای پذیرش، ویرایش و نشر مقاله در

 :بدین قرار است( ع) بیت

سال اوران ارین پایه، زمانی برای دمطالعات و تحقیقات نویسندگان باشد. بر اها باید نتیجۀ مقاله .۱

 : که کنند تصریح و د،تعه ابراز بدین  ای به سردبیر،ا نگارش نامهشود که مؤلف یا مؤلفان بمی

سال ار یگرید مجلات به داوری برای اند،نکرده چاپ دیگری جای در را خود مقالۀ( الف     

ر دود و غیاند، و مقالۀ آنها در هیچ مجلۀ دیگری نیز مرز مجلۀ دیگری پذیرش نگرفتهاند، اننموده

 قابل چاپ شناخته نشده است؛ 

 در مؤثر نقش یایفا بر افزون مؤلفان، همۀ و است مؤلفان مطالعات دستاورد و اصیل، مقاله ب(     

 اند؛ هکرد تأیید و خوانده، نیز را مقاله نهایی نسخۀ پژوهش،

ای از مراحل داوری، ویرایش، نشر و پسانشر، خلاف این برای پ( هر گاه و در هر مرحله     

امر به  ثابت شود، اولیاء مجله حق دارند ضمن اعلام( ع) بیت اهل معارف پژوهشنامه سردبیر

صلاح ـــ از جمله محل تحصیل و خدمت مؤلفان یا دیگر نهادهای پایشگر اخلاق مراجع ذی

 را ایشان از دیگری قالۀم هیچ ورود اجازۀ مجله، رسانیاطلاع هایسامانه در خبر رجد و ـــ پژوهش

 معارف امهپژوهشن ار مقالۀ انتحالی و انتساب آن بهانتش و ندهند مجله کار گردش سیستم به هم

 .رسانی نمایندای رسماً انکار، و در این باره اطلاعرا نیز در هر مرحله( ع) بیت اهل

شود. بر این پایه، همواره مهم تلقی می( ع) بیت اهل معارف پژوهشنامه وزشیرسالت آم .2

لمی طالعۀ عیک م همواره زبان و شیوۀ بیان مقالات باید چنان گویا و روان باشد که افزون بر ارائۀ

نی انسا روشمند و معطوف به حل مسأله، دانشجویان و دانشوران همۀ دانشها و گرایشهای علوم

های علمی غهه دغدن ارتباط برقرار کنند و از آن برای حل مسائل مشابه یا پاسخ گفتن ببتوانند با آ

 خص کردنت، مشدیگر خویش، الگو بگیرند. باید این رویکرد همواره در شیوۀ بیان، کاربرد اصطلاحا

 .خوان، ارائۀ منابع وهر چه از این دست منظور شودحرکات اعرابی روی کلمات سخت
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کد نوشته، و با ای )فونتی( یونیها در محیط نرم افزار مایکروسافت وُرد و با دبیرهالهلازم است مق .۳

 .امانۀ الکترونیکی مجله ارسال شونداف و وُرد به سدیهر دو دو فرمت پی

شی محل ۀ پژوهنام و نام خانوادگی مؤلف، رتبۀ دانشگاهی، گروه آموزشی، نام دانشگاه یا مؤسس .۴

یکی لکتروناو نشانی پستی دقیق منزل و محل کار به همراه کد پستی و نشانی خدمت، شمارۀ تلفن 

 .تک مؤلفان مقاله درج گرددتک

ه کلم 8’۰۰۰تا  6’ ۰۰۰اغلب حجمی در حدود ( ع) بیت اهل معارف پژوهشنامه مقالات .5

ری ظتر به همایشهای تخصصی ارسال شوند. همچنین، سوگیری ندارند. شایسته است مقالات کوتاه

تر بدان راه یابند. تر هستند ـــ کمکند مقالات و تحقیقات بنیادی ـــ که طولانیمجله اقتضا می

شوند. ه نمیهرگز دستاوردهای مطالعۀ ارزشمند یک پژوهشگر به بهانۀ زیادی حجم از نشر بازداشت

سو له همدر عین حال، کوشش خواهد شد اثر مبسوط چنان ویراسته شود که با رویکرد آموزشی مج

سردرگمی با محتوای آن سادگی و بیمند به پژوهش نیز بتوانند بهکارِ علاقهگردد و دانشجویان تازه

 .ارتباط برقرار کنند

هایی حاکی از کلمه(، کلیدواژه ۱7۰ترتیب مُشتمِل خواهد بود بر: عنوان، چکیده )حداکثر مقاله به .6

حاوی )ای به آنها نشده باشد، درآمد چکیده اشارهموضوعات فرعی مطرح در مقاله که در عنوان و 

نه، آن زمی له درتبیینی فشرده از زمینۀ بحث، ضرورتهای نظری مطالعه در آن، جایگاه مسألۀ این مقا

اند، فتهگسأله مو مفاهیم بنیادین بحث(، طرح مسأله )مروری فشرده بر آنچه تا به حال در بارۀ آن 

اسخ آنها پ برای ا، سؤالاتی از آن میان که در این مطالعه قرار استابهامات و اشکالات آن دیدگاهه

ا ه )سه یمقال یافت، و مراحلی که قرار است پیاپی بدین منظور در بخشهای بعد پیموده شود(، بدنۀ

قریباً های تچهار بخش با حجمهای تقریباً مساوی، که هر یک دربردارندۀ سه یا چهار فصل با حجم

گیری، منابع، و چکیدۀ شود(، نتیجهگفته بازنموده مییک، یکی از مراحل پیش مساوی است و در هر

 .انگلیسی

 گیرد و نام اَشهرَِفاصله پس از نقل مطالب، و میان پرانتز جای میارجاعات همه داخل متن، بی .7

ابع . من(۳5 /۱ش، ۱۳95کند؛ مثل: )طباطبایی، مؤلف، سال نشر، جلد و صفحۀ مورد نظر را بیان می

 .شوندمختلف در داخل متن با نقطه ویرگول از یکدیگر جدا می

 بع نیز،نی مناارجاع به منابع دست دوم، کم اهمیت و غیر ضروری پذیرفته نیست. در فهرست پایا .8

سی رافنخست منابع  تنها باید منابعی ذکر شود که در متن بدانها استناد شده باشد. به ترتیب الفباء،

 .گیرداصله منابع تألیفی به دیگر زبانها جای میو عربی، و بلاف
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اه شر )همرن، سال ارجاع در منابع پایانی چنین است: مشخصات مؤلف )نام اَشهَرِ مؤلف، نام مؤلف( .9

 حروف با علامت ش برای شمسی، ق برای قمری و م برای میلادی(، مشخصات اثر )نام کتاب با

 وف درشت ا حرورگول، نام کتاب یا مجلۀ حاوی آن مقاله بدرشت و کج یا نام مقاله داخل گیومه، وی

(، و اکبر غفاریکج(، مشخصات مترجم یا مُصحّح اثر )مثلا: ترجمۀ احمد آرام، یا به کوشش علی

رتیب به ت سرآخر، مشخصات نشر )محل نشر و ناشر یا شمارۀ سری و نوبت چاپ مجله(. نیز، منابع

 :نهشود. برای نمواده میدر پایان هر یک از آنها نیز نقطه نه گیرند والفبایی پشت سر هم قرار می

 ۱9، سال دهم، شمارۀ تراثنا ،«مقولۀُ جِسمٍ لا کاَلاَجسام»ق(، ۱۴۱۰، محمد رضا )حسینی. 

 وشش محمد ابوالفضل ابراهیم،، به کبُغیَةُ الوُعاة م(،۱96۴بکر )ـ سیوطی، عبدالرحمان بن ابی 

 عصریۀ.بیروت/ صیدا، المکتبۀ ال

به کتب  مراجعه ثار یانامِ اَشهَرِ مؤلفان و کتابها را باید بر اساس شیوۀ یادکرد مؤلف در اغلب آ. ۱۰

حمد اشهر م ، ناماعَلام و دائرۀالمعارفها بازشناخت و لزوما عنوان پشت جلد اثر صحیح نیست. مثلاً

 متأخر هایهسد در الفقیه یَحضُرُهُ لا است، یا گرچه مؤلف کتابِ مَن« صاحب جواهر»حسن نجفی، 

 بزرگ المعارف رۀدائ همچون آثاری ضبط و وی اَشهَر نام شود،می شناخته نیز «صدوق شیخ» نام به

گزینیم که با شد، نامی را برمیاست. اگر مؤلفی به چند نام شناخته می« ابن بابویه»ی اسلام

 .طرفی علمی سازگارتر باشدبی

 ر، نام ور چیز غیر از نام اشههالقاب و عناوین است و از این رو،  طرفی علمی، حذفاقتضای بی. ۱۱

شود و جای ذکر نامشان را شوند. نیز، کنیۀ اشخاص نوعی لقب تلقی مینام پدر فرد حذف می

 :گیردنمی

  :فریدالدین نیشابوری، عطار»: غلط      «عطار نیشابوری، محمد بن ابراهیم»صحیح» 

  :ابوالحسن عجلی،»: غلط                     «للهعجلی، احمد بن عبدا»صحیح». 

ن ب: احمد نویسیمنیز، در صورت تطابق نام اَشهَرِ فرد با نام کوچکش، تکرار لازم نیست؛ مثلاً می

لازم به  باشد،، بیروت، دار صادر. سرآخر، هر گاه ناشر یا تاریخ و محل نشر مشخص نالمسند حنبل،

 د بناحم مُسنَدِ ذکر مشخصات نیست؛ همچون ارجاع فوق به توضیحی زیاده در این باره حین

ودن رو، ذکر نشده است. وانگهی، در حکم به نامشخص بحنبل که تاریخ نشر مشخص نیست و ازاین

ر اثر ات نشناشر یا زمان و محل نشر، تعجیل نباید کرد؛ پشت جلد کتاب ملاک نیست و باید مشخص

 .ها و منابع مشابه تکمیل و تصحیح شوندجویی از فهرست کتابخانهحدالامکان با بهره
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ها نیز به هید واژافزون بر ارسال چکیدۀ انگلیسی، لازم است عنوان مقاله، نام نویسندگان، و کل. ۱2

وند. شرسال انگلیسی ترجمه، با فونت تایمز نیو رومن تایپ، و در صفحۀ چکیدۀ انگلیسی درج و ا

گانه فحۀ جداگذاری، عنوان و توضیحات، هر کدام روی یک صجدولها، شکلها و نمودارها با شماره

 .آورده شود

 وارد اولاً، ن،مؤلفا که است آن معنای به  حدیث و قرآن تاریخی مطالعات ارسال مقاله به مجلۀ .۱۳

 داوران،) عجم نظر اساس بر نشر، مرحلۀ آخرین تا را مقاله دارند بنا و اندشده جمعی کاری

رفته در گصورت سازیهایبهینه و کنند سازیبهینه و اصلاح( تحریریه هیأت و سردبیر ویراستاران،

اند؛ مودهاگذار نجله ومراحل ویرایش را نیز، پذیرا شوند؛ ثانیاً، همۀ امتیازات نشر مقالۀ خود را به م

ردش کار سازی مقالات، همواره به تصمیمات جمعی اتخاذ شده در سیستم گثالثاً، در فرایند آماده

 .دارندا بر نظر مراجع یادشده مقدم نمیر خود ربند هستند و تحت هیچ شرایطی نظمقالات پای

ار کد گردش فراین»بر پایۀ روندی که به تفصیل در پیوند صفحۀ اول سامانۀ مجله با عنوان . ۱۴

بدین  شرح داده شده است، برای نشر مقاله مراحل مختلفی طی خواهد شد که اجمالش« مقالات

 جیدهسن مطالعات تاریخی قرآن و حدیث لتقرار است: هر مقاله به محض دریافت بر پایۀ رسا

اله را شود. هر گاه کارشناسان مجله حکم به هماهنگی مقاله با رسالت مجله کنند، سردبیر مقمی

رسالت  فرستد. هر گاه مقاله بابرای دو داور که تخصصی مرتبط با موضوع مقاله داشته باشند می

ند. کبتواند آن را برای دیگر مجلات ارسال  شود کهدرنگ آگاه میمجله تناسب نداشت، مؤلف بی

نامۀ مجله هماهنگ نباشد، پیش از وارد کردن مقاله به بندی مقاله با شیوههمچنین، اگر پیکره

هایی که با سیستم گردش کار و ارسال برای داوری، اصلاح آن از مؤلف طلب خواهد شد. مقاله

 .گردندابی ارسال نمیی ارزینامۀ مجله تطبیق نداشته باشد، براشیوه

انجامد. در موارد خاص ـــ مثل وقتی که فرایند داوری حدود دو هفته تا یک ماه به طول می. ۱5

تفصیل در نقد مقاله ، بخواهد شواهد خود را بهمثلاداور به هر دلیل، از داوری خودداری کند، یا 

سب نظر داوران، سردبیر مطابق تر شود. پس از کبازنماید ـــ ممکن است این زمان قدری طولانی

که قبلاً ذکرش رفت، بر پایۀ تشخیص غالب « ذیرشفرایند پ»داده شده در پیوند تفاصیل توضیح

ایشان ممکن است مقاله را رد کند یا از مؤلف توضیح یا اصلاح بخواهد. اگر توضیحات یا اصلاحات 

تحریریه راه  یید خواهد شد و به جلسۀمؤلف برای سردبیر قانع کننده بودند، مقاله در این مرحله تأ

کنندۀ نهایی پذیرش مقاله خواهد بود. در پایان مقاله به خواهد یافت. نظر اعضاء تحریریه تعیین

نگرند، ویراستاران سپرده خواهد شد. ویراستاران ساختار کلی مقاله و انسجام منطقی بحثها را بازمی

بینند، مقاله را با عات را ـــ بازمیارجا همۀ لزوم، مواقع درارجاعاتی را از باب نمونه ـــ یا حتی 
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سازی روشهای پژوهش ـــ هماهنگ، و احیاناً، آن را خلاصه رویکرد مجله و هدف آن ـــ بومی

ها آزادند. سرآخر، مقالۀ ویراسته برای اطمینان کنند. ویراستاران مجله در تلخیص و ویرایش مقالهمی

 .شودعرضه میاز کیفیت آن به مؤلف هم 

ه سازی مقالهینهبارسال مقاله به مجله، به معنای پذیرش نقش داوران و ویراستاران در اصلاح و . ۱6

ف ریۀ مؤلتر نظاست. هر گونه تلاشی از جانب داوران و ویراستاران مقاله، همچون کمکی به عرضۀ به

یدند و ار کشران مجله انتظتلقی خواهد شد. بر این پایه، مؤلفان حتی اگر برای دریافت نظر داو

یشان ر علم او نش سرآخر نیز پاسخ مطلوبی نگرفتند یا نقدها را برنتافتند، خود را وامدار خیرخواهی

، خواهند شناخت؛ همچنان که اصلاحات صوری و محتوایی داوران، پیشنهاد افزودن منابع

، اصلاح و تدقیق سازی اصطلاحات مقاله با اصطلاحات کاربسته در مقالات پیشینسانهم

صورت  گیریها، و هر ویرایشی از این دست سبب نخواهد شد باب گفتگو را بسته ببینند. درنتیجه

ر صورت در یا بروز اختلاف میان مؤلف و ویراستاران و حل نشدن مشکل با مذاکرۀ آنها، نظر سردبی

 لف تنهاک مؤیله به نام صلاحدید وی، هیأت تحریریه تعیین کننده خواهد بود. در هر حال، نشر مقا

 .با تأیید نهایی او ممکن است

 وقرآن  مطالعات تاریخی هر گاه مؤلف به هر دلیل پس از داوری مقاله از انتشار آن در. ۱7

هایی زینهها در دانشگاه آزاد اسلامی همۀ هانصراف دهد، باید بر اساس ضوابط پرداخت هزینه حدیث

هایی ههزین ن انصراف بر مجله تحمیل شده است، پرداخت کند؛را که از آغاز پذیرش مقاله تا زما

سازی دهالزحمۀ داوران، ویراستاران علمی و ادبی اصل مقاله و چکیدۀ انگلیسی آن، و آمامثل حق

اشد، ی نشر بن برامقاله برای انتشار. هر گاه اعلام انصراف وی پس از ویرایش مقاله و آماده سازی آ

 یراسته متعلق به مجله خواهد بود و مؤلف حتی پس از پرداختهمۀ حقوق معنوی نسخۀ و

 های فوق، حق نشر کل یا بعض آن نسخه را بدون اجازۀ رسمی سردبیر و تصریح به نقشهزینه

 .ویراستاران مجله در نسخۀ دردست انتشار نخواهد داشت

ه ه، مقالران و تحریریشود که افزون بر تأیید داوتنها زمانی برای مؤلف گواهی پذیرش صادر می. ۱8

بار ب و اعتمطال به تأیید ویراستار علمی نیز برسد و در سنجشهای ویراستاران اصالت مقاله، انسجام

 اس نیازت احسمنابعش تأیید شود. هر گاه سردبیر یا ویراستاران مجله برای بررسی اعتبار ارجاعا

 .جله ارسال دارندکنند، مؤلفان باید اصل یا کپی منابع درخواستی را به دفتر م

شوند؛ ر حال نشر مجله چاپ میمقالات ویراسته به ترتیب تاریخ پذیرش در آخرین شمارۀ د .۱9

تر آن که سردبیر تشخیص دهد برقراری چینش خاصی میان مقالات با اهداف مجله متناسب مگر



 

 <۱2>  مقاله پذیرش ضوابط و نگارش راهنمای
 

رخی دیگر است؛ مثلا، وقتی چند مقاله به یک موضوع مربوطند و فهم بهتر برخی، درگرو فهم ب

 .باشد
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 البلاغه زیست اقتصادی فردی از منظر نهج

 1اکرم السادات میرممتاز

 2 عبدالحسین کنگازیان

  3نژادمحمد معین معرکسید

 

 )مقالۀ پژوهشی( ۲۵تا  ۱۳، صفحۀ ۱۴/۰۵/۱۴۰۳تاریخ پذیرش:  ۱۳/۰۴/۱۴۰۳تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

دی و نتایج هزینه در زیست اقتصادی فر هدف از انجام این پژوهش دریافت راهکارهای کسب درآمد و        

نظور با استفاده باشد. بدین مالبلاغه میالسلام در نهجحاصل از آن مطابق با فرمایشات امیرالمومنین علی علیه

با شناسایی و  اندایی که به این موضوع اشاره داشتهها و حکمتهها، نامهالبلاغه خطبهاز ترجمه موضوعی نهج

کسب  دهد که نتایج حاصل نشان می و  هاند. یافتهمورد تجزیه و تحلیل قرار گرفتکمک پژوهشهای مرتبط، 

تی و چه از راه مشاغل دول چه از راه مشاغل آزاد چه از راه السلامحضرت علی علیهدرآمد حلال از منظر 

هایی چون احتکار، رشوه ثانیا از راهدر صورتی مطلوب است که اولا مفید فایده مردم باشد و گذاری سرمایه

های ینهخواری، رانت خواری و خیانت در امانت تحصیل نشده باشد. از طرف دیگر از نظر امام متقیان هز

باید در کنار  البته انسان ،روی و قناعت باشد بسیار مطلوب استروزمره هر فرد در صورتی که همراه با میانه 

جمع  را برای حل مسائل اجتماعی،مالیات، صدقه واجب و مستحب و وقف  هایی مثلآن در مال خود هزینه

یست آوری توشه آخرت و کسب رضایت الهی در نظر بگیرد. نتیجه زیست اقتصادی فردی علوی رسیدن به ز

  توحیدی و عزت مند و پرورش انسانی مسئولیت پذیر خواهد بود.

 .لبلاغهاالسلام، درآمد، هزینه، نهج علیه فتمندانه، اقتصاد، حضرت علیزیست شرا: هاکلیدواژه
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 درآمد

اقتصاد و مسائل مرتبط با آن از جمله مسائل مبنایی جوامع کوچک و بزرگ در طول تاریخ        

زندگی بشر بوده و هست. ادیان الهی نیز به این بعد از زندگی جوامع توجه کامل داشته و راهکارها 

را از سوی خداوند به آنان ابلاغ  اشدشرافتمندانه برای مردمان بو دستوراتی که متضمن یک زیست 

نموده اند. دین اسلام به عنوان کامل ترین و آخرین دین الهی نیز نگاه ویژه ای به مسائل اقتصادی و 

. قرآن، سنت و سیره عملی معصومین علیه السلام از زیست اقتصادی جوامع و مردم داشته و دارد

زه ها و دستورات اقتصادی اسلام  هستند. در این راستا محققان گفتارها، نامه ها منابع اصلی فهم آمو

را مورد توجه قرار داده به تجزیه و تحلیل آنها پرداخته حضرت علی علیه السلام اقتصادی و سیره 

( در بررسی مدیریت اقتصادی امام علی علیه السلام به این نتیجه میرسد که ش 1381اصغری ) اند.

های مادی و معنوی گیری صحیح از منابع و سرمایهبینش علوی انجام اصلاحات در راستای بهرهدر 

درجهت تحقق منافع عموم و ایجاد امنیت اجتماعی و اقتصادی صرفا به خاطر مطالبات مردمی نیست، 

 ای الهی و تحقق حق و عدالت مطرح است.بلکه انجام اصلاحات به عنوان یک باور دینی و وظیفه

( به بررسی سیره اقتصادی حکومتی و شخصی حضرت علی علیه السلام 29ش،  1389یوسفی )

بعد حکومتی با توزیع مساوی بیت المال و توزیع به موقع آن  پرداخت وی نتیجه گرفت که ایشان در

شد. وی نتیجه گرفت که  در جامعهعدالت اقتصادی موجب ایجاد  ،و جلوگیری از تاخیر در توزیع

مفید اقتصادی بسیار پر تلاش بودند ولی بخش  در بعد اقتصاد شخصی حضرت  در کسب درآمد

 ند و اکثر درآمد خود را صرف امور عام می فرمودند.اندکی از آن را صرف هزینه شخصی می نمود

مورد در نهج البلاغه ( دیدگاه های اقتصادی حضرت امیرالمومنین را 130ش،  1391محمدیان )

وی به این نتیجه رسید که امام علی)ع( نه تنها نسبت به موضوعات اقتصادی بی اعتنا  واکاوی قرار داد

نبوده، بلکه نسبت به ضرورت مناسبات اقتصادی سالم حساسیت داشته است. مسایلی از قبیل لزوم 

تولید، عقلانیت در مصرف، عدالت در توزیع، توجه به کار و تلاش، نظارت بر بازار و قیمت ها، 

یات و سیاست های مالیاتی در هنگام گرفتن آن، بحث بیت المال و دیگر مسایل اقتصادی بحث مال

( اندیشه های اقتصادی 94ش،  1392مولایی ) در نهج البلاغه مورد توجه حضرت قرار گرفته اند.

رعایت عدالت  -1اصل شامل:  6حضرت را مورد تجزیه و تحلیل قرارداد وی تفکرات امام را در دیل 

سیاست های مالی،  -3فقر زدایی در جامعه اسلامی،  -2م شئون اجتماعی، سیاسی و اقتصادی، در تما

رعایت قناعت و ساده زیستی  -6وظایف اقتصادی دولت اسلامی و  -5مقابله با مفاسد اقتصادی،  -4

( سعی نمود که 124ش،  1395علم الهدی )در زندگی فردی و اجتماعی  دسته بندی و تشریح نمود. 

عملکرد اقتصادی امام علی علیه السلام روش شناسی اقتصادی اسلامی را تبیین نماید. وی بررسی  با
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ت مکاناوت، و اثر، مددرآلانة دیع عازبر تون یشااوم امد کیدتأار و صراز این پژوهش نتیجه گرفت که ا

رز بای یژگیهااز وها ننساانهایت تکریم رات، و در مقرو  نینانة قوامجدو لانه دعایت عا، رجتماعیا

( به بررسی تربیت اقتصادی از 14ش،  1396فرجی و علیپور )ست. )ع( اعلی م مااقتصادی حکومت ا

آنها نتیجه گرفتند که دیدگاه حضرت به اقتصاد نه سوداگرانه است و نه  منظر امام علی )ع( پرداختند.

راهبانه. بلکه ایشان اقتصاد که نتیجه آن معیشت است را در راستای رسیدن به قرب الهی ترویج می 

( با بررسی نامه پنجاه سوم نهج البلاغه سعی در 151ش،  1398معتمد لنگرودی و پرویش ) کردند.

سالم و آرمانی اقتصادی علوی نمودند. آنها نتیجه گرفتند که در سیره علوی اقتصاد  تعیین شاخصه های

سالم و آرمانی، اقتصادی است که معیارهایی همچون: خوداتکایی و وابسته نبودن به غیر، پرهیز از 

اسراف کاری، مبارزه بنیادی با احتکار و اختلاس، پی ریزی اقتصاد صحیح و عادلانه بر طبق ضوابط 

سلامی و مبارزه با رانت خواری را داشته باشد و این اقتصاد همان اصول و مبانی شاخص های ا

با بررسی ( 10ش،  1399صفاری محمد آبادی و قلمکاریان )اقتصادی در آرمان شهر اسلامی است. 

نهج البلاغه مهمترین اصول فکری و عملی امام درعرصه اقتصاد در زمان زمامداری ایشان را مدیریت 

اقتصادی مطلوب، دستگاه قضایی عادل و مقتدر، جهاد اقتصادی، حمایت از فعالان عرصه ی اقتصاد، 

مبارزه و مقابله با مفاسد اقتصادی و قناعت پیشگی و ساده زیستی در زندگی فردی و اجتماعی 

( به بررسی اقدامات حضرت علی علیه السلام 84ش،  1400عالی پور و همکاران )تشخیص دادند. 

در برگرداندن عدالت اقتصادی به جامعه اسلامی پرداختند و نتیجه گرفتند که دوران حکومتشان  در

حضرت با اقداماتی چون: گزینش کارگزاران و نظارت بر عملکرد آنان،تنظیم و نظارت بر بازار،تشویق 

قتصادی و رعایت به کار،تولید و آبادانی،تقسیم عادلانه بیت المال،نظارت بر مالیات،مبارزه با مفاسد ا

تمامی تحقیقات ذکر شده توانستند اوضاع اقتصادی منحرف شده را مدیریت نمایند.  توازن در مصرف

در مورد فرمایشات اقتصادی امام در حوزه حکومتی و اجتماعی انجام شده است آنچه که در تحلیل 

( 2ایشان به اقتصاد، ( نگاه خدامحور 1های آنها به طور مشترک به چشم می خورد عبارتست از 

( تلاش برای انتخاب کارگزاران اقتصادی پاکدست و نظارت 3توزیع عادلانه و مساوی بیت المال، 

( ترویج 6( نظارت و تنظیم بازار، 5( نظارت قضایی و مبارزه با مفاسد اقتصادی، 4دائمی بر آنان، 

  .( ترویج فرهنگ ساده زیستی و عدم اسراف7فرهنگ کار، و 

 لهطرح مسأ

چنانچه ذکر شد پژوهشهایی که در مورد زیست اقتصادی فرمایشات حضرت علی علیه السلام        

رویکرد زیست  وه اند در حوزه حکومتی و اجتماعی بودمورد واکاوی قرار دادهرا در نهج البلاغه 

به همین دلیل بررسی نهج البلاغه به منظور شناخت شود. اقتصادی فردی در آنها کمتر مشاهده می
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. این پژوهش سعی دارد با پاسخ گویی به سه زیست اقتصادی فردی علوی ضروری به نظر می رسد

 ارد:دسوال زیر در راستای رسیدن به این هدف گام بر

 از دیدگاه حضرت علی علیه السلام راهکارهای کسب درآمد در زیست اقتصادی فردی چیست و-1

 چه ویژگیهایی باید داشته باشد؟

 از دیدگاه ایشان چه هزینه هایی در یک زیست اقتصادی فردی جایز است؟-2

  زیست اقتصادی فردی مورد تایید ایشان چه نتایجی را برای انسان به ارمغان خواهد آورد؟-3

 روش کار

( خطبه ها، نامه ها و ش 1379)در این پژوهش ابتدا با استفاده از ترجمه نهج البلاغه دشتی        

حکمتهای مرتبط با موضوعات اقتصادی شناسایی و استخراج گردید. سپس از بین آنها بخشهایی که 

به زیست اقتصادی فردی دلالت داشت انتخاب و مورد واکاوی قرار گرفته و راهکارهای درآمد و 

. در نهایت با استفاده از منابع و هزینه در زیست اقتصادی فردی از لابه لای کلام ایشان شناسای شد

 پژوهش ها به تجزیه و تحلیل این راهکارها و نتایج حاصل از آنها پرداخت شد.

 هایافته

  :راهکارهای کسب درآمد در زیست اقتصادی فردیالف( 

کسب درآمد و تامین هزینه های زندگی در زیست فردی و کل بر دیگران و جامعه نبودن از        

مؤمن باید شبانه روز خود را  "است. امیرالمومنین در این رابطه می فرمایند: و عقلی مسلمات دینی 

، و به سه قسم تقسیم کند، زمانى براى نیایش و عبادت پروردگار، و زمانى براى تأمین هزینه زندگى

زمانى براى واداشتن نفس به لذّت هایى که حلال و مایه زیبایى است. خردمند را نشاید جز آن که در 

پى سه چیز حرکت کند: کسب حلال براى تأمین زندگى، یا گام نهادن در راه آخرت، یا به دست 

انسان  از منظر حضرت در کسب در آمد اولا (.390)نهج البلاغه، حکمت  "آوردن لذّت هاى حلال.

و هیچ مالى در فقر زدایى، ... ""باید به روزی و مقدرات خود راضی باشد در این رابطه فرموده اند: 

 کسب درآمد و ثانیا (. 371)نهج البلاغه حکمت  "از بین برنده تر از رضایت دادن به روزى نیست.

فرمایشات خود یا در سیره . به همین دلیل حضرت علی علیه السلام در ندانداز هر راهی مطلوب  را

عملی خود به راهکارهای مطلوب و راهکارهای نامطلوب کسب درآمد در یک زیست اقتصادی اشاره 

 فرموده اند که در زیر به پاره ای از آنها پرداخته شده است.

کسب درآمد از راه تولید و تجارت مفید: یکی از مهمترین توصیه های حضرت علی علیه السلام  -1

سب درآمد در حوزه زیست فردی درآمد حاصل از تولید و تجارت مفید است و به همین دلیل برای ک

 "به کارگزاران خود دستور می دهند که از این افراد حمایت کنند در این راستا ایشان فرموده اند: 
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 یانانسفارش کن، بازرگ یکوکاریو آنها را به ن ر،یبپذ عیسپس سفارش مرا به بازرگانان و صاحبان صنا

 یرویکه با ن یو بازرگانان باشند،ی و کوچ کردن م ریآنان که همواره در س ایکه در شهر ساکنند، 

و  ش،یو آسا یگزند لیآورندگان وسا دیمنفعت و پد یچرا که آنان منابع اصل کنند،ی کار م یجسمان

ها و  و دشت اها،یو در ابانهایاز ب باشند،ی از نقاط دور دست و دشوار م یزندگ لیآورندگان وسا

جاها شجاعت  رفتن به آن یبرا ای کنند،ی که مردم در آن اجتماع نم یسخت یجاهاو  ها کوهستان

. تولید و تجارت مفید نه تنها در زیست فردی (96و  95، بندهای 53)نهج البلاغه، نامه  "ندارند.

ی جمعی نیز تحول اقتصادی منشا کسب درآمد است بلکه باعث می شود که از لحاظ زیست اقتصاد

مثبتی ایجاد شو د که در پژوهشهای مختلف بدان اشاره شده است به عنوان مثال آذربایجانی و همکاران 

( رابطه مثبت بین تولید و تجارت عیر نفتی را در کشورهای عضو کنفرانس اسلامی 22ش،  1393)

 به اثبات رساندند.

یکی از راه های کسب کسب درآمد از راه شراکت و سرمایه گذاری: حضرت علی علیه السلام  -2

با آن کس که  "در این رابطه می فرمایند:درآمد را شراکت و سرمایه گذاری با توانگران برشمرده و 

روزى به او روى آورده شراکت کنید، که او توانگرى را سزاوارتر، و روى آمدن روزگار خوش را 

شراکت و سرمایه گذاری علاوه بر اینکه موجب بهره   (.230)نهج البلاغه، حکمت  "یسته تر است.شا

مندی سرمایه گذار می شود موجب رشد زیست اقتصادی اجتماعی و  کاهش مشکلات اقتصادی 

 تا نهاآ کوچکتریناز  شرکتها متما”سازمانها و شرکتها و افزایش تولید و ایجاد شغل می شود. 

 یطاشردر  شدر یها فرصتاز  دهستفاا موجب سرمایه به سترسید. هستند سرمایه مندزنیا نگترینشاربز

 همافررا  شرکت تحیا مهو ادا بقا نمکاا یدقتصاا بد یطاشر با جههاموو در  دشو می یدقتصاا بخو

 .(87ش،  1389)بت شکن و سیف الدینی  ".میکند

الهی: مشاغلی چون مشاغل نظامی و امنیتی، کارمندان کسب درآمد از مشاغل وابسته به حکومت  -3

ادارات دولتی،و مشاغل قضایی از جمله مشاغلی هستند که کسب درآمد از آن مورد تایید حضرت 

می باشد و ایشان به کارگزاران خود نسبت به حمایت از شاغلین این مشاغل سفارش نموده و فرموده 

 امکان دیگرى با جز یک هر اصلاح که باشند¬گوناگونى مى هاى¬اى مالک بدان مردم از گروه "اند: 

 نویسندگان و خدا، لشکریان قشرها، آن از. نیست نیاز¬بى دیگر گروه از ها¬گروه از یک هیچ و ندارد،

 پرداخت دهندگان، جزیه اجتماعى، نظم و عدل کارگزاران دادگستر، قضات خصوصى، و عمومى

 یعنى جامعه، پایین طبقه نیز و وران،صاحبان صنعت و پیشه بازرگانان، و تجّار مالیات، کنندگان

 را آن واجب مقدار و داشته، مقرّر سهمى خداوند یک هر براى که باشند،¬مى مستمندان و نیازمندان
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 نگهدارى و خداست طرف از پیمانى که کرده تعیین سلّم و آله و علیه اللّه صلّى پیامبر سنتّ یا قرآن در

 (.43تا  41، بندهای 53)نهج البلاغه نامه  "ت.اس لازم ما بر آن

 به عمومی یورضر یکالاها حبس"از  ستا رتعبا رحتکااعدم کسب در آمد از راه احتکار:  -4

 ماا ؛ستا هشد رمحصو کیراخو غنو رو بعهار تغلا بهآن  منهدا ،فقهدر  هرچند که ،نیاگر رنتظاا

 ،معیشت تنگی دیجاا ،کالا دکمبو نمادر ز ،نیاگر قصد ،عامه یورضر تحتیاجاا دن،کر رنباو ا حبس

در زیست اقتصادی (. 17ش،  1395)ایزدی فرد و علیزاده   یدآمی بحسا بهآن   تحقق یهاکملااز 

فردی که حضرت علی علیه السلام برای انسانها پایه ریزی فرموده اند احتکار و کسب درآمد از این 

راه هیچ جایگاهی ندارد و به همین خاطر به کارگزاران خود توصیه اکید برای جلوگیری از آن داشته 

 دیخر دیبا کرد، یم یریآن جلوگکن، که رسول خدا از  یریپس از احتکار کالا جلوگ "و فرموده اند: 

که بر فروشنده و  ییها با نرخ رد،یعدالت انجام گ نیو با مواز یبه سادگ ،یو فروش در جامعه اسلام

احتکار نه تنها در زیست اقتصاد فردی بلکه  .(99، بند 53)نهج البلاغه، نامه  "نرساند. یانیز داریخر

حضرت در این فرمایش خود نتیجه در زیست اقتصاد اجتماعی نیز آسیب فراوان ایجاد می نماید. 

احتکار همواره به  یخیاز نظر تاراحتکار را هم برای فروشنده و هم برای خریدار ارزیابی نموده اند. 

که جامعه  امیآشکار داشته و با مرور ا یها نمودسانان یاجتماع یعمل مذموم در زندگ کیعنوان 

انتخاب مشاغل در  یکار و آزاد میکه موضوع تقس یزمان ژهیبه خود گرفته به و یتردهیچیبافت پ

 یو مخل نظم اقتصاد یاجتماع مشکلاتاز مسائل و  یکیبه عنوان  دهیپد نیجامعه معمول گشته، ا

 برخورد کرده است یمورد تنفر همگان واقع شده و جامعه با محتکران به سخت شیاز پ شیو مضر ب

 (.9ش،  1396فیض الهی و توسلی زاده )

عدم کسب درآمد از راه خیانت در امانت و رانت خواری: در زیست اقتصادی فردی از منظر  -5

چه این امانت متعلق به یک فرد باشد یا  –اسلام و انمه اطهار کسب درآمد از راه خیانت در امانت 

را بسیار مذموم و قابل برخورد شدید می دانند این خیانت می  –اینکه به یک ملت تعلق داشته باشد 

تواند به صورت مستقیم صورت بگیرد یا به صورت مستقیم که سوء استفاده از مقام و موقعیت و 

فردی اسلامی مغایرت دارد. حضرت علی علیه  که همگی آنها با زیست اقتصادی رانت خواری باشد

اگر آنچه به من  "السلام در این رابطه ضمن بازخواست یکی از کارگزاران متخلف فرموده اند: 

گزارش رسیده، درست باشد، شتر خانه ات، و بند کفش تو، از تو با ارزش تر است، و کسى که 

ا دارد، و نه مى تواند کارى را به انجام رساند، همانند تو باشد، نه لیاقت پاسدارى از مرزهاى کشور ر

یا ارزش او بالا رود، یا شریک در امانت باشد یا از خیانتى دور ماند پس چون این نامه به دست تو 

همچنانکه ملاحظه می شود طبق فرمایش (. 4تا  2، بندهای 71)نهج البلاغه، نامه  ".رسد، نزد من بیا
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رآمد نماید موجبات بی ارزشی خود را فراهم آورده و به هر گونه حضرت کسی که از این راه کسب د

. مطالعات پژوهشی نیز بر قبح خیانتی در حق کشور و هموطنان و هم کیشان خود تن در خواهد داد

ش،  1401این نوع از کسب درآمد تاکید داشته اند. به عنوان مثال درویش نوری کلاکی و همکاران )

 ،یاجتماع ،یاسیس ،یاقتصاد ،یاز رانت اطلاعات یانواع یدارا یخوار رانت "( می نویسند: 130

 یا و محروم ماندن عده یا عده یبرا کردن جادیا یدسترس لیاست و به دل یتیو امن ییقضا ،یآموزش

آنها  "و حرام اعلام شده است. حیقب یعمل یخوار رانت فقه،از مظاهر ظلم و فساد است. در  گر،ید

کار و تلاش مولد و  ازمندین یاقتصاد ییشکوفا "را اینگونه توصیف می نمایند: نتیجه رانت خواری 

 ازشود.  گرید یا به منافع و محروم ماندن عده یا عده یکه باعث دسترس است ییاز روشها یدور

ثروت و قدرت  ییایماف یباندها یریگ شکل نیظلم و ستم و همچن ،یجهت، رانت باعث نابرابر نیا

 "است. یخوار از جمله رانت نامشروع یاندوز مخالف ثروت یلام. فقه اسشودی م

رشوه  شخص که استاصطلاح رشوه اصطلاحی مانوس  عدم کسب درآمد از رشوه خواری: -6

رشوه گیرنده می دهد و یا  به ار مالی باشد حق خلاف بر چند هر دهنده برای انجام مقصود خود

(. امیرالمومنین علیه السلام 1389،خدمتی به او انجام می دهد تا به نفع او اقدام کند )میرحسینی نیری 

به شدت با رشوه و رشوه خواری مبارزه کرده و آن را از زیست اقتصادی فردی و اجتماعی خارج 

و از این حادثه شگفت آورتر اینکه  "فرمایند: می ( 3)بند نهج البلاغه  224ایشان در خطبه  .نموده اند

شب هنگام کسى به دیدار ما آمد و ظرفى سر پوشیده پر از حلوا داشت، معجونى در آن ظرف بود 

چنان از آن متنفّر شدم که گویا آن را با آب دهان مار سمّى، یا قى کرده آن مخلوط کردند. به او گفتم: 

و بر ما اهل بیت پیامبر صلّى اللّه علیه و آله و سلّم حرام است. هدیه است یا زکات یا صدقه که این د

گفت: نه، نه زکات است نه صدقه، بلکه هدیه است. گفتم: زنان بچّه مرده بر تو بگریند، آیا از راه دین 

وارد شدى که مرا بفریبى یا عقلت آشفته شده یا جن زده شدى یا هذیان مى گویى؟ به خدا سوگند، 

م را با آنچه در زیر آسمان هاست به من دهند تا خدا را نافرمانى کنم که پوست جوى اگر هفت اقلی

را از مورچه اى ناروا بگیرم، چنین نخواهم کرد و همانا این دنیاى آلوده شما نزد من از برگ جویده 

 دادن هوـشر هـب دشخو حق بهبرای رسیدن  ههندد هشور که جاییالبته  "شده ملخ پست تر است.

 رسیدنینکه ا بر وطرـمش لبتها. ستا جایز امقدا ینا د،نشو ییگرد قحقو تضییع سببو  کند می امقدا

(. اما در این مورد نیز درآمد رشوه گیرنده 1396)میرحسینی نیری باشد.  منحصرراه  همان  به ،حق به

 (.701، ص 1396حرام است و تصرف مال غیر محسوب می شود )ر. ک. میرحسینی نیری 
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 :زیست اقتصادی فردی مال درهزینه روش های ب( 

علاوه بر اینکه انسان باید در مورد کسب درآمد در یک زیست اقتصادی فردی مراقب باشد و        

استفاده ننماید، در مورد هزینه و خرج مال تحصیل شده نیز باید برای تامین معاش از هر روشی 

ید خرج کند. حضرت علی علیه السلام در این رابطه می مدیریت داشته باشد و آن را به هرگونه نبا

اى فرزند آدم خودت وصىّ مال خویش باش، امروز به گونه اى عمل کن که دوست دارى  "فرمایند: 

(. این فرمایش نشان می دهد که انسان باید به 254)نهج البلاغه، حکمت  "پس از مرگت عمل کنند.

گونه ای مدیریت مخارج خود را داشته باشد که علاوه بر استفاده از مال خود در این دنیا در سرای 

البته همچنان که حضر ت می فرمایند در دیگر و پس از مرگ نیز بتواند از فواید آن بهره مند شود. 

آن که میانه روى  "وارد میانه روی از ضروریات هزینه مال است به طوری که می فرمایند: همه این م

در مصارف شخصی توصیه حضرت فراتر از  (.40)نهج البلاغه، حکمت  کند تهیدست نخواهد شد

هر مقدار که قناعت کنى کافى "میانه روی است و ایشان به قناعت سفارش نموده و می فرمایند: 

و هیچ گنجى بى نیاز کننده ... "و در فرمایش دیگری می فرمایند:  (395البلاغه حکمت )نهج  "است.

: آدمى را "در فرمایشی دیگر می فرمایند: (. 371)نهج البلاغه حکمت  "نیست. ....تر از قناعت، 

طیَِّبَةً چیست؟ )از امام سؤال شد تفسیر آیه، فلََنُحْییَِنَّهُ حیَاةً .کافی است...... قناعت براى دولتمندى، 

ل، راه های هزینه وبا توجه به این اص(. 229)نهج البلاغه حکمت  "فرمود( آن زندگى با قناعت است.

مال در زیست اقتصادی فردی مطابق با فرمایشات حضرت علی علیه السلام در نهج البلاغه به شرح 

 :تبیین می شودذیل 

از مالش  (خداوند به شدن کینزد)است که انسان آن را به قصد قربت  یزیصدقه چصدقه دادن:  -1

 یمستحب به کار م یها صدقه یو صدقه را برا واجبصدقة  ی. واژة زکات را براکندیخارج م

 هزینه های کهیکی از  (.161ش،  1401، به نقل از واشیان و همکاران ش 1370)راغب اصفهانی برند

واشیان و همکاران  بدان سفارش کرده اند ایثار اقتصادی یا صدقه است.  حضرت علی علیه السلام

ت که صدقه علاوه بر اینکه راه حلی برای درمان مشکلا با بررسی آیات و روایات تاکید دارند( 1401)

انداختن زمان مشروط مرگ  ریتأخو با به  کندی را درمان م هایماریدادن ب صدقه است جامعه  اقتصادی

بیمارستانی، های نمونه عینی بارز این کارکرد ساخته شدن خیریه  .شودیم مارانیعمر ب شیسبب افزا

(. حضرت 166، ص 1401مددکاری و انجمن های حمایت از بیماران خاص است )ر.ک. واشیان 

ضمن سفارش به پرداخت صدقه به این کارکرد صدقه اشاره کرده و  7علی علیه السلام در حکمت 

آنان  یرو شیفردا در پ ا،یثمربخش است، و کردار بندگان در دن ییصدقه دادن دارو "می فرمایند: 

چنانچه ملاحظه می شود حضرت علی علیه السلام علاوه  (.7)نهج البلاغه، حکمت  "گر است جلوه
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خداوند بندگان مؤمنش  "همچنین ایشان فرموده اند:  بر آن به پاداش آخرتی آن نیز اشاره فرموده اند.

که واجب شده است، حفظ کرده است، تا  ییدر روزها یدار نماز و زکات و تلاش در روزه را با

متواضع باشد،  شانیشان فروتن، و دلها خاشع، و جان و روان شان دگانیاعضا و جوارحشان آرام، و د

 نیزم جات وهیمصرف شدن م یپرداخت زکات، برا کهاز آنان رخت بربندد، چرا  یکبر و خودپسند

از طرف  (.70، بند 192)نهج البلاغه، خطبه   "فقرا و مستمندان است یهایازمندیآن، در جهت ن ریو غ

دیگر ایشان صدقه ندادن را موجب نارضایتی خداوند متعال از انسان  و گرفتن نعمت مال از او دانسته 

ى به آنان خدا را بندگانى است که براى سود رساندن به دیگران، نعمت هاى خاصّ "و می فرمایند: 

بخشیده، تا آنگاه که دست بخشنده دارند نعمت ها را در دستشگان باقى مى گذارد، و هر گاه از 

نهج البلاغه، ) "بخشش دریغ کنند، نعمت ها را از دستشان گرفته و به دست دیگران خواهد داد.

نین است در حفظ ایمان و حفظ مال از فواید صدقه و زکات از منظر مبارک امیرالموم(. 425حکمت 

ایمان خود را با صدقه دادن، و اموالتان را با زکات دادن نگاه دارید، و امواج  "این راستا فرموده اند:

 (.146)نهج البلاغه، حکمت  "بلا را با دعا از خود برانید.

یکی از راه های پسندیده در هزینه زیست اقتصاد فردی از نظر علی علیه السلام را می وقف مال:  -2

 ایاز اصل ثروت منقول  یقسمت ایاست که انسان تمام  نیوقف عیارت از اتوان وقف مال دانست. 

اما بهره و  د،یفروش و توارث و ... منع کند و جاودان نما از یخاص طییق شراطخود را  رمنقولیغ

عموم مردم،  ایمعلوم،  اشخاص اص یخدمت به خلق خدا، شخ)درآمد آن ثروت را در راه خدا 

حضرت علی  .(2ش؛  1394،)هزار جریبی و ایرانمنش  دینما نهیهز (مدرسه و ... مارستان،یدانشگاه، ب

به وقف اموالشان  ( نهج البلاغه که به وصیت نامه ایشان معروف است5)بند  24علیه السلام در نامه 

که اصل مال را  کنمی اموال در دست اوست شرط م نیکه ا یو با کس "اشاره کرده،  فرموده اند: 

درخت خرما را نفروشند،  یها و درآمدش بخورند و انفاق کنند، و هرگز نهال وهیحفظ کرده تنها از م

در آن دشوار  افتنیکه راه  ردیدرختان خرما قرارگ ریز یا پارچه به گونه کی نیسرزم نیا ی تا همه

عدالت  و دهدیم شرا کاه ییقاتطکرده، فاصله  ییکه فقر زدا است یا وقف سنت حسنه "باشد.

حضرت علی علیه السلام مهمترین  .(18ش،  1394)هزار جریبی و ایرانمنش  دارد یرا در پ یاجتماع

 "نتیجه این نوع هزینه نمودن در زیست فردی را فراهم نمودن توشه آخرت دانسته و می فرمایند: 

 یخود، برا یمؤمنان، نسبت به اموال شخص ریام طالب،یبن اب یاست که بنده خدا عل یدستور نیا

)نهج البلاغه  ".گرداند اش¬خدا، داده است، تا خداوند با آن به بهشتش در آورد، و آسوده یخشنود

 .(1، بند 24نامه 
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 کیصرفا  انیازطرف مود اتیاز طرف دولت و پرداخت مال اتیوصول مال: پرداخت مالیات -3

)شهسواری و  شود نیتام یاجتماع یها یازمندیو ن یعموم یها نهیاست تا هز یاریو هم یهمکار

(. عموما افراد در پرداخت مالیات کراهت داشته و یا از پرداخت آن به لطایف ش 1399،سرچمی 

الحیل سر باز می زنند در حالیکه از نگاه حضرت علی علیه السلام در یک زیست اقتصادی فردی 

الیات در مردم پرداخت مالیات یکی از راه های صحیح هزینه مال است و برای ایجاد انگیزه پرداخت م

مالیات و بیت المال را به گونه  "به کارگزاران خود  توصیه های موکدی نموده اند ایشان می فرمایند: 

اى وارسى کن که صلاح مالیات دهندگان باشد، زیرا بهبودى مالیات و مالیات دهندگان، عامل اصلاح 

ح نشود کار دیگران نیز سامان امور دیگر اقشار جامعه مى باشد، و تا امور مالیات دهندگان اصلا

نخواهد گرفت زیرا همه مردم نان خور مالیات و مالیات دهندگانند.  باید تلاش تو در آبادانى زمین 

، 53)نهج البلاغه، نامه ” .بیشتر از جمع آورى خراج باشد که خراج جز با آبادانى فراهم نمى گردد

 (.80و  79بندهای  

 نتیجه 

می توان به سوالات تحقیق پاسخ داد. سوال اول تجزیه و تحلیل مباحث فوق  بهاکنون با توجه        

چه که برای داشتن یک زیست اقتصادی فردی مطابق با فرمایشات حضرت علی علیه السلام  این بود

مطابق با یافته های این پژوهش می  درآمدی مطلوبست و این درآمد باید چه ویژگیهایی داشته باشد؟

آنچه که مهم به نظر می رسد کسب درآمد حلال از منظر ایشان چه از راه مشاغل آزاد  د توان پاسخ دا

از راه مشاغل دولتی در انواع آن و چه از راه سرمایه گذاری مطلوب است.  چهمثل تولید و تجارت 

تجارت اول تجارتی مطلوب است که با آن باری از دوش خریدار اما شروطی برای آن مترتب است در 

اشته می شود بنابر این دلالی و سوداگری که باعث افزایش قیمت و خارج شدن بازار از توازن می برد

نباید درآمد از راه احتکار و افزایش کاذب قیمت بدست آید  باشد مطلوب نیست و نیز در این راستا

 همچنین رانت خواری و خیانت نیز موجب می شود که درآمد این مشاغل نامطلوب باشد. درآمد

این موارد در مشاغل  . پرهیز ازحاصل از تولید نیز نباید با رشوه، احتکار و رانت خواری توام شود

دولتی با شدت بیشتری مورد تاکید است و برخورد حضرت با کارگزاران خائن و رانت خوار 

ر سوال دوم این بود که از دیدگاه ایشان چه هزینه هایی دبرخوردی سخت و عبرت آموز بوده است. 

یک زیست اقتصادی فردی جایز است؟یافته های این تحقیق حاکی از این است که در امر هزینه های 

جاری و روزمره رعایت میانه روی و قناعت دو ویژگی است که اینگونه هزینه ها را مطلوب یک 

جاری باید  زیست اقتصادی فردی می نماید. از طرف دیگر یک انسان مسلمان علاوه بر هزینه های

برای ایجاد عدالت اجتماعی از یک طرف و جمع آوری توشه آخرت از طرف دیگر هزینه های 
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دیگری مانند صدقه مستحب و واجب )خمس و زکات(، مالیات و اموال وقفی را در مدیریت هزینه 

سوال سوم این تحقیق آن بود که زیست اقتصادی فردی علوی چه نتایجی را برای های خود بگنجاند. 

 ارمغان خواهد آورد؟ یافته های این تحقیق نشان می دهد که نتیجه اجرای منویات حضرت انسان به

ایشان در  عجین شودتوحید و فرهنگ توحیدی  با بایددر بحث درآمد در زیست اقتصادی فردی 

خدایا آبرویم را با  "به این نکته اشاره داشته و می فرمایند: ( 2و  1نهج البلاغه )بندهای  225خطبه 

نیازى نگهدار، و با تنگدستى شخصیتّ مرا لکّه دار مفرما، که از روزى خواران تو روزى خواهم،  ىب

و از بدکاران عفو و بخشش طلبم مرا در ستودن آن کس که به من عطایى فرمود موفقّ فرما، و در 

شش نکوهش آن کس که از من دریغ داشت آزمایش فرما، در صورتى که در پشت پرده، اختیار هر بخ

از طرف دیگر چنین منشهایی در کسب درآمد  "و دریغى در دست تو است و تو بر همه چیز توانایى.

باعث می شود که محیط کسب و کار سالم مانده و عدالت اجتماعی برقرار شود و بر گلوگاه های 

می یافته های این تحقیق نشان فساد اقتصادی خود مدیریتی فردی و اجتماعی اعمال شود. همچنین 

اولا باعث می شود تا فرد دچار فقر مطابق با فرمایشات امیرالمومنین هزینه ها که انجام درست  دهد 

نشده و عزت نفس خود را حفظ نماید از طرف دیگر با صرف هزینه هایی مانند پرداخت مالیات، 

ایفا  صدقات مستحب و واجب نقش خود را به عنوان یک شهروند مسئولیت پذیر به خوبی در جامعه

نموده در حل مشکلات جامعه موثر باشد از طرف دیگر انسان در دنیا از آرامش درونی و اجتماعی 

 محزون نسازد. ابهره مند شده و در آخرت نیز امید به بهشت الهی داشته و یاد مرگ اور

 منابع

 یور هبهر ثرا تجربی تحلیل"(، ش1393) مهدی ،شریف زاده ؛طیبی سید کمیل ؛آذربایجانی، کریم. 1

، "(سلامیا نساکنفر نمازسا عضو یهارکشو: یردمو مطالعه) غیرنفتی دراتصا توسعه بر تولید ملاعو

 .4و  3، شماره های مجله اقتصادی

مدیریت اقتصادی امام علی )علیه السلام( تحقق بخش عدالت "(، ش1381) اصغری، محمود. 2

 .33و  32شماره  ،پژوهش های اجتماعی اسلامیفصلنامه  ،"اجتماعی

 رتتجادر  رحتکاا حقوقیو  فقهی سیربر"(، ش1395) ، امیرمحمدعلیزاده ؛یزدی فرد، علی اکبر .3

 .1، سال چهل و نهم، شماره فقه و مبانی حقوق اسلامی،  "نیکولکترا

 مالی تأمین منابعو  هارکاو  کسب"(، ش1389سیف الدینی، جلال ) ؛بت شکن، محمد هاشم .4

 .10و  9، شماره های مجله اقتصادی، "نهاآ با متناسب

خواری  رانت ریتأث"(، ش1401سلیمی، طاهره ) ؛عارف نیا، طیبه ،درویش نوری کلارکی، نسرین. 5

 .2، دوره چهارم، شماره فصلنامه مطالعات فقه اسلامی، "یفقه کردیبر اقتصاد با رو
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 .موسسه تحقیقاتی امیرالمومنین ؛ قم،ترجمه نهج البلاغه (،ش1379)دشتی محمد،  .6

کنفرانس  نیچهارم،"اتیو نقش مال تیاهم" ،(ش1399) محمد ،یسرچم ؛پور، سامان یشهسوار .7

 .تهران ،تیریو مد یپژوهش در حسابدار یمل

 یگذار استیس یعرصه  یبررس" (،ش1399) دمحمدیس، انیقلمکار ؛یعل ،یمحمدآباد یصفار. 8

علوم  ،یروانشناس یالملل نیکنفرانس ب نیششم ،"در نهج البلاغه )ع(یاز منظر امام عل یاقتصاد

  تفلیس، گرجستان. ،یو سبک زندگ یتیترب

سیره اقتصادی امام " (،ش1400) مجتبی، انصاری مقدم ؛محمدمهدی کریمی نیا، ؛عالی پور، صدیقه .9

 وم،سال س ،اسلامیپژوهش و مطالعات علوم ، "علی )علیه السلام( در الگوی تولید و مصرف مدبرانه

 .29شماره 

 دیقتصاا دعملکر سساابر  سلامیا دقتصاا شناسیروش"(، ش1395سید سجاد ) ،علم الهدی .10

 .، سال هفتم، شماره دومپژوهش نامه علوی، ")ع( علی مماا

کنفرانس  ،")ع( یامام عل دگاهیاز د یاقتصاد تیترب" ،(ش1396) پور، روناک یعل ؛وسفی ،یفرج .11

، رازی،شیو مطالعات اجتماع یتیترب ،علومیو جهان در روانشناس رانیا نینو یپژوهش ها یمل

 دانشگاه شیراز.

بررسی عملکرد سازمان تعزیرات حکومتی (، ش1396توسلی زاده، توران ) ؛الهی، فرهاد فیض .12

 .تهران، انتشارات قانون یار، در برخورد با جرایم گران فروشی، کم فروشی و احتکار

 نامه انی، پا)ع( در نهج البلاغهیامام عل یاقتصاد یها دگاهید (.ش1391، )اکرم ان،یمحمد .13

  زدیدانشگاه یزد،  دانشکده علوم انسانی، ؛ کارشناسی ارشد

اقتصاد سالم و  یشاخصه ها یبررس" ،(ش1398) محسن ، شیپرو ؛فاطمه ،یلنگرود معتمد .14

 تیو ترب رتیصب هینشر ،"بر نامة پنجاه و سوم نهج البلاغه دیبا تأک یعلو رةیدر س یآرمان

 .48شماره، 16دوره:،یاسلام

 ،")ع( در نهج البلاغهیامام عل یاقتصاد یها شهیبا اند ییآشنا"(، ش1392) محمد ؛ییمولا .15

 .4 شماره، پژوهشنامه نهج البلاغه

پژوهش های ، "فقهی آن تحقیقی در رشوه و حکم"(، ش1389میر حسینی نیری، سید احمد ) .16

 .2، سال ششم، شماره فقهی

پژوهش ، "هشور ختداپراز راه  حق یفایستا حکم"(، ش1396میر حسینی نیری، سید احمد ) .17

 .3، شماره 13، سال های فقهی
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ارتباط "(، ش1401زهرا ) ،طلوعی خشکجباری ؛فارابی، اعظم ؛مهدوی، رؤیا ؛واشیان، عباس علی .18

، شماره 8، دوره مجله پژوهش در دین و سلامت، "عمر شیو افزا یماریدرمان بدادن و صدقه نیب

4. 

 یو راهکارها دگاههایوقف ، د"،(ش1394ی)محمدعل رانمنش،یا ؛جعفر ،یبیهزارجر .19

، کوالالا مپور، اقتصاد و حسابدار ،تیریدر مد نینو یپژوهش ها یالملل نیکنفرانس ب نیوم،د"ارتقا

 مالزی.

، سال اول، یریفصلنامه مطالعات تفس ،"سیره اقتصادی امام علی )ع("(، ش1389) یوسفی علی .20

 .3شماره 
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 یعه(شیه بر منابع وات درباره افسانه غرانیق )با تک تحلیل انتقادی دیدگاه ویلیام

 

 1اکرم دژبان

 2احمد نظری

 3رضا کهساری

 

 )مقالۀ پژوهشی( 41تا  ۲۶، صفحۀ 1۸/۰۵/14۰۳تاریخ پذیرش:  ۲۶/۰۳/14۰۳تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

ل شده و دستاویزی متون تفسیری و حدیثی غیر معتبر نقهای خرافی که در برخی ها و داستانیکی از افسانه       

ن غرانیق جهت طرح شبهات گردیده، افسانه موسوم به غرانیق است. در این پژوهش به شبهات در حوزه داستا

شود. ته میختحلیلی پردا -های یکی از خاورشناسان به نام ویلیام وات با استفاده روش توصیفیمستند به دیدگاه

تفسیری و  نابعهای وات در طرح شبهه پیرامون افسانه غرانیق، برخی ممأخذ دیدگاه دهدان میها نشبررسی

فزون حدیثی اهل سنت است که این منابع افزون بر ضعف سندی دارای تشتت و اختلاف محتوایی هستند. ا

در دریافت و  یامبربر این، داستان موسوم به غرانیق در تنافی با آیات قرآن دال بر ضعف کید شیطان، عصمت پ

شمندان ابلاغ وحی، قدرت خداوند متعال در تضمین نزول وحی، مقام والای فرشته وحی و غیره است. اندی

اورشناسان خاند و همچنین برخی های معتبر خویش این داستان خرافی را نقل نکردهشیعه در هیچیک از کتاب

 . اندیق را غیر واقعی و نامعتبر دانستهمنصف نیز در همراهی با اندیشمندان شیعه، افسانه غران

 افسانه غرانیق، ویلیام وات، خاورشناسان، شبهات.  ها:کلیدواژه

 
 
 
 

                                                           
سمنان، ایران:      دانشگاه آزاد اسلامی، واحد سمنان، حدیث،دکتری علوم قرآن و ی دانشجو .1

dinadezhban1358@gmail.com 
(: لمسئو نویسنده) ایران سمنان، اسلامی، آزاد دانشگاه شاهرود، واحد ،(قرآنی تفسیروعلوم)الهیات گروه . استادیار2

Drahmadnazari5@jmail.cam 
دانشگاه آزاد اسلامی، سمنان، ایران:  واحد سمنان، استادیار گروه الهیات)کلام اسلامی(،. 3

r.kohsari@semnaniau.ac.ir 
 



 تحلیل انتقادی دیدگاه ویلیام وات درباره افسانه غرانیق )با تکیه بر منابع شیعه(

 

 درآمد

های خاورشناسان در مورد اسلام، شبهات زیادی از سوی ایشان در موضوع از ابتدای پژوهش      

هر چند که اکثر این شبهات  اسلام، قرآن و پیامبر اسلام )ص( در آثار مختلفشان مطرح گردیده است. 

توان از این موضوع به راحتی نشأت گرفته از نگاه کینه توزانه و بدبینانه ایشان به اسلام دارد، ما نمی

که اکثر این شبهات به نحوی ریشه در برخی منابع اسلامی دارد که مورد سوء استفاده  گذشت

های موهوم و خیالی که در برخی منابع اسلامی خاورشناسان مغرض قرار گرفته است. از جمله داستان

ق ای موسوم به غرانینقل شده و دستاویزی برای ایجاد و نقل شبهات ضدّ اسلامی گردیده است، افسانه

است که در آن، ساحت قدسی وحی به چالش کشیده شده و شیطان در این امر مقدّس دخیل دانسته 

از جمله خاورشناسانی که مفصلاً به مقوله غرانیق پرداخته و با پر و بال دادن به این داستان، شده است. 

لیام وات است. سعی در ایجاد شبهه غیر الهی بودن کلام وحی و دستبرد شیطان در آن نموده است، و

متنافی با تصویر آرمانی دانسته های تفسیری نظیر تفسیر طبری، ماجرای غرانیق را وی مستند به کتاب

که از پیامبر )ص( در اذعان مردم وجود دارد و عصمت ایشان در دریافت و ابلاغ وحی را زیر سؤال 

درباره افسانه غرانیق  برده است. پرسش اصلی پژوهش حاضر این است که مستندات و نظریات وات

هایی درباره شبهات این مستشرق در مورد داستان غرانیق از تا چه حد قابل پذیرش است و چه پاسخ

 سوی اندیشمندان اسلامی بیان گردیده است؟

 لهطرح مسأ

 راستای در فکری مختلف های جریان و افراد سوی از شبهاتی همواره غرانیق افسانه مورد در     

 خصوص به. است گردیده مطرح( ص) اسلام پیامبر شخصیت تضعیف و اسلام حقه معارف تضعیف

 به را شبهات این و نموده مطرح غرانیق افسانه به ناظر تاریخی روایات زمینه در شبهاتی خاورشناسان

 پیامبر شده ادعا آن در که است داستانی غَرانیق افسانه .اند نموده قلمداد صحیح روایات مثابه

 سوره این آیات بین را قرآنی غیر عبارت دو شیطان تاثیر تحت نجم، سوره تلاوت هنگام( ص)اسلام

. ساخت آگاه اتفاق این از را پیامبر جبرئیل اما. است وحی آیات نیز، دو این که شده تصور و خوانده

 .است داده روی حبشه به مسلمانان هجرت از پس ماه دو حدود مسأله این که کندمی ادعا داستان این

 وحی در شیطان دخالت امکان از اسلامی، منابع در غرانیق ماجرای نقل به اتکا با مستشرقان، از برخی

 قرار استناد مورد رشدی سلمان نوشته شیطانی، آیات کتاب در موضوع این همچنین. اندگفته سخن

 ویلیام دیدگاه: که سؤال این به پاسخ برای تلاش از است عبارت پژوهش این نظر مورد مسئلۀ. گرفت

 است؟ دفاع قابل و معتبر چه تا غرانیق افسانه باره در وات
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 پژوهشپیشینه 

بررسی افسانه غرانیق پرداخته شده است، اما تحلیل شبهات با تکیه هر چند که در برخی آثار به      

در موضوع افسانه  بر یکی از خاورشناسان تاکنون در این حوزه بررسی نشده است. برخی از آثار

 غرانیق عبارت است از:

 .1369افسانه غرانیق نوشته فاطمه تهامی، پایان نامه کارشناسی ارشد دانشگاه تهران،  -

های شبهات مستشرقان به شخصیت پیامبر )ص( پیرامون وحی در صحیح، نوشته سید زمینه بررسی -

 . 1387روح الله ذاکری، دانشگاه تربیت مدرس قم، 

ترین شبهات توهین آمیز به پیامبر اکرم در فضای مجازی نوشته عبید مرادی، ل و نقد مهمتحلی -

 1392دانشگاه تربیت مدرس قم، 

مستشرقان، نوشته پرویز آزادی و مجید معارف، مجله قرآن شناخت،  قرآنی مطالعات نقد و تحلیل -

 .  1392، پاییز و زمستان 9شماره 

 غرانیق داستانمونتگمری وات در مورد  دیدگاه ویلیام

به « مدارمحمد پیامبر و سیاست»و « محمد در مکه»، «همراه با قرآن»هایی مانند وی در کتاب     

این ماجرا » ماجرای افسانه غرانیق پرداخته است و به تکرار به این ماجرا استناد کرده و معتقد است:

امیدوار بود با وحی مسالمت آمیز و آشتی جویانه اکثر  به این مضمون است که زمانی که محمد )ص(

أفَرَأیتُم اللاتَ و العُزّی و »دریافت نمود که  53مکیان را خشنود و راضی نماید، این آیات را از سوره 

تلک »در این زمان شیطان مداخله نموده و این کلمات را به زبان محمد انداخت: « منَاۀ الثالثۀ الاخری

عبارت سوم در برخی موارد حذف شده و امکان « ی و إنّ شفاعَتهَُنَّ لترجی مثلهنّ لا ینسیالغرانیق العل

زمانی که محمد )ص( این کلمات را به صدای بلند به گوش اند، تفسیر بشود. دارد به فراموش نشده

دت، رهبران مکه که با ایشان در کعبه نشسته بود، خواند، ایشان شاد و سرمست شده و با وی در عبا

به سجده افتادند. معنای غرانیق هر چه باشد، مکیان تصور نمودند که مقصود این آیات مجاز شمردن 

توسل به این خدایان به مثابه شفیعان است. بعدا محمد پی برد که این کلمات از ناحیه شیطان آمده 

ون در قرآن آمده بودند، نه از طرف خدا، و ادامه حقیقی آن وحی را دریاف نمود؛ همانگونه که اکن

إِنْ هِیَ إِلاَّ أسَْماءٌ سَمَّیتُْموُها أَنْتُمْ وَ  (22) تلِْکَ إِذاً قسِْمَۀٌ ضیزى (21) أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثى»است: 

«  الْأَنفُْسُ وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ الهُْدىآباؤکُُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بهِا مِنْ سُلْطانٍ إِنْ یتََّبِعوُنَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ ما تهَوَْى 

ها، خاتمه یافتن دوره ارتباط خوب بین محمد و ( نتیجه این جمله قرآن بر آن الهه23 -21)نجم/

تواند نخستین موضوعی که در مورد این داستان بییاد بیان داشت این است که نمیرهبران مکیان بود.

ید زمانی، آیاتی را که بعداً به عنوان آیات شیطانی رد شدند، به عنوان دروغ محض باشد. محمد با
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توانسته این داستان را در مورد محمد بخشی از قرآن تلاوت نموده باشد. هیج مسلمانی احتمالاً نمی

پذیرد، مگر )ص( اختراع نموده باشد و هیچ اندیشمند معتبر مسلمانی آن را از یک غیر مسلمان نمی

مل از حقیقی بودن آن اطمینان داشته است. مسلمین متأخر میل به رد و طرد این ماجرا به طور کا

توان آن آیه را شاخد دارند، زیرا مخالف تصویر آرمانی ایشان از محمد است؛ ولی از سوی دیگر می

 محسوب نمود که محمد بشری نظیر ایشان بوده است. 

شوار اما مهم این است که چگونه در وهله نخست، موضوع د»گوید: وات در ادامه اینگونه می     

محمد )ص( این آیات را با عنوان آیات اصل پذیرفت: به طور کلی باید فرض نمود زمانی که او 

پذیرفت، ولی اگر برخی نکات جدید زش آن را مینمود، آن را تأیید نموده و آمومیوحی را دریافت 

این با تفکر قبلی خودش در مورد مسائل متشابه )مسائل  نمود کهرا در برداشت، او قطعاً بررسی می

توان آمادگی او را جهت پذیرفتن آیاتی که به اصلی( دارای هماهنگی بوده یا خیر؟ لذا چگونه می

دانستند و بدین ترتیب علیه توحید مطلق که مشخصه اسلام بود، حرکت ظاهر آن سه آلهه را رسمی می

از پاسخ به این پرسش تأکید به این موضوع است که آن آیات مشکوک نمود، توجیه نماییم؟ بخشی می

توانستند شفاعت این سه الهه را به مثابه الهه به رسمیت نشناختند، بلکه فقط به عنوان موجوداتی که می

نمایند، به رسمیت شناخته و همانگونه که مشاهده شد، آیاتی در قرآن وجود دارد که تلویحاً بیان 

دایان مشرکین واقعا نوعی فرشته هستند. اگر پیامبر )ص( اعتقاد داشت که این سه فرشته دارند خمی

تواند اعتقاد به فرشتگان را به مثابه موجودات هستند، این نقض توحید نیست؛ چرا که توحید می

 مخلوق پذیرا باشد. 

وجود ندارد که الله خدای افزون بر این باید خاطر نشان نمایم که در آیات نخست قرآن تأکیدی      

ای در این اعتقاد بسیاری از معاصران خویش که واحد است. امکان دارد که محمد خودش تا اندازه

توانستند نزدش شفاعت نمایند، سهیم بود. بعید است او الله خدای برتر بود که دیگر موجودات می

ها ست تصور نموده باشد که آنتر تصور نموده باشد. اما ممکن ااین موجودات را خدایان کوچک

فرشته هستند. این حقیقی شگفت انگیز است و ممکن است به اینجا در ارتباط باشد که در آیات 

دهد که چه مقدار نخستین قرآن نام الله کمتر استفاده شده است. سیره، اطلاع روشنی به دست نمی

ی این اوضاع اینگونه بود که او باید طول کشید که محمد فهمید این آیات شیطانی بوده است. با تمام

فهمیده باشد که آیا رهبران مکی حاضر هستند که به شرکت خویش در عبادت به همراه مسلمین ادامه 

بدهند یا خیر؟ شاید یک هفته. حتی اگر آنان حاضر بودند در عبادت شریک بجویند، بدون تردید 

د تجدید نظر قرار بگیرند که پی برد آنان قصد زمانی که پیامبر )ص( متوجه شد این آیات بایستی مور
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ندارند روش زندگی خویش را تغییر بدهند. ممکن است که او در همه این مدت از تصدیق این 

 (Mohammad at Mecca, p:86-87-88) خدایان حتی در شکل فرشتگان ناخشنود بوده است.

ر نموده، چند بار ماجرای غرانیق را او همچنین در کتابی که در مورد ترجمه قرآن آربری منتش     

مطرح نموده است. این مستشرق مصدر حکایت را به دور از شبهه معرفی نموده و طبری که از ناقلان 

هر چند که این حکایت از مأخذی »نویسد: اصلی داستان است، عالمی دقیق توصیف کرده و می

اند های نخستین از آن بیزاری جستهمان دورهگیرد، با این حال مسلمین از هاسلامی مبرای شبهه منشأ م

و در مورد آن سکوت نمودند. مسلمانان با این استنباط که شیطان بتواند شخصی مثل محمد را اغوا 

، مخافت نمودند. مع هذا موضع در این زمینه مشخص است و طبری در تفسیر خویش از آیه نماید

 (192-191ص  ش،1373، )وات« سوره حج، داستان را بیان نموده است. 52

 سیری مورد استناد وات در مورد افسانه غرانیقتفتحلیل مصادر 

طبری است. « البیانجامع»نخستین مصدر تفسیری که ماجرای غرانیق در آن بیان گردیده، تفسیر      

شدت روایات و نظریاتی را آورده که معتقدند پیامبر )ص( به دلیل « امنیّه»و « تمنّی»طبری در تفسیر 

کرد که با ایشان بر اساس تمایلاتشان به علاقه به ایمان آوردن قوم خویش، با خود اینگونه فکر می

ها به بدی یاد ن جهت تمایل نداشت که از بتها و خدایان سخن گفته و حتی گاه و بیگاه به همیبت

طبری روایت ت. عه روایات زیر استناد نموده اسکند. آنگاه طبری به تفصیل این دیدگاه به مجمو

 کند:نخست را از محمد بن کعب قرظی و محمد بن قیس بدین شکل نقل می

روزی پیامبر اکرم )ص( در مجمعی از مجامع پرجمعیت قریش حضور یافت. او در آن روز در      

نمود چیزی بر وی نازل نگردد که موجب نفرت و انزجار قریشیان شود. ولی خداوند در دل تمنا می

أفرأیتم اللات و »وره نجم را نازل کرد. پیامبر )ص( آن را همچنان قرائت نمود تا به آیه آن حال س

تلک الغرانقۀ العلی و إنّ شفاعتهنّ »دو کلمه رسید. در اینجا شیطان « العزّی و مناۀ الثالثۀ الأخری

شب هنگام جبرئیل شتند: ها را بر زبان راند و... این دو راوی بیان دارا به او القا کرد. او نیز آن« لترجی

نزد حضرت آمده و او سوره را بر جبرئیل عرضه نمود. چون به آن کلمه که شیطان به او القا نموده 

پیامبر )ص( فرمود: پس آن را من  ام!این دو را بر تو نازل نکرده بود، رسید، جبرئیل عرض کرد: من

ه است؟! به همین مناسبت، خداوند به نبی ان که نگفتبر خدا افترا بسته و چیزی به خدا منسوب داشته

و إن کادوا لَیَفتِنونَکَ عن الذی أوحینا إلیکَ لِتفتری علینا غیره.... ثمّ »اکرم )ص( اینگونه وحی نمود: 

پیامبر )ص( همچنان از این موضوع غمناک بود تا اینکه این آیه  (75و  73)اسراء/« لا تجدُ علینا نصیراً

أمُْنیَِّتِهِ فَیَنسْخَُ اللَّهُ ما  لنْا مِنْ قَبلِْکَ مِنْ رسَوُلٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلاَّ إِذا تمََنَّى أَلقَْى الشَّیْطانُ فیوَ ما أَرسَْ»نازل شد: 

  «یُلْقِی الشَّیْطانُ ثُمَّ یُحْکِمُ اللَّهُ آیاتِهِ وَ اللَّهُ علَیمٌ حَکیمٌ
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حبشه مهاجرت نموده بودند، این شایعه را گوید: مهاجرین مسلمان که به سرزمین راوی می     

ها اند. لذا حرکت کرده و به سوی اقوام خویش برگشتند. آنمسلمان شده شنیدند که مردم مکه عموماً

داشتند: خویشان نا برای ما بهتر و مورد علاقه بیشتر هستند؛ ولی آنگاه که به مکه رسیدند و بیان می

ودند که با نسخ آیات بیان شده، اینان بار دیگر از اسلام و به میان قوم خویش رفتند، مشاهده نم

 (338، ص 2ج ق،1408 )طبری،اند. مسلمین رویگردانی نموده

پیامبر اکرم )ص( »دارد: روایتی دیگر را طبری تنها از محمد بن کعب قرظی نقل نموده که بیان می     

امین الهی و آنچه از سوی خدا نازل دید. دوری ایشان از فررویگردانی قوم خویش را از خود می

شود، سخت بر او مشقت بار بود. لذا در دل آرزو تمنا نمود که از سوی خداوند بر او چیزی فرود می

آید که موجب قرب و نزدیکی و پیوند او و اقوامش شود و به دلیل علاقه زیادی که به ایشان داشت 

های وحی به ملایمت تبدیل بشود. ست تندیخواکه به هدایت ایشان در دل او بود، میو حرصی 

ها سخن گفت، خداوند سوره نجم زمانی که این آرزوها در قلب او قوّت گرفت و در دل در مورد آن

را بر او نازل کرد و وحی بر او به حدی ادامه یافت که به آیات شریفه أفرأیتم اللات و العزّی و مناۀَ 

 الثالثۀ الاخری رسید....

نماید، نماید، ابوالعالیه است. روایتی که طبری از او نقل مییگر که طبری از آن نقل میراوی د     

قریشیان به پیامبر گقتند: یاران و همراهان تو، تنها بندگان و آزادشدگان هستند و از » اینگونه است:

ما )اشراف( نجبا و بزرگان، هیچکس در میانشان نیست. اما اگر تو از خدایان ما به خوبی یاد کنی، 

نزد تو خواهیم آمد. آن فقرا نیز، چون بزرگان قوم را همنشین تو ببینند، البته به اسلام و تو و ترغیب 

داستان بدین صورت بود  .ها را( به زبان او القا نمودستهییشتری خواهند یافت. پس شیطان )این خوا

که چون آیات أ فرایتم اللات و العزّی و مناۀ الثالثۀ الاخری نازل شد، شیطان به زبان آن حضرت 

پیامبر در زمان قرائت این  «ترجی،مثلهنّ لا ینسیتلک الغرانیق العلی و شفاعتهنّ »اینگونه جاری نمود: 

م سجده نمودند. اما زمانی که دریافت چه آیات،  به خاک افتاده و سجده کرد. مسلمین و مشرکین ه

 سوره حج را نازل نمود.  52چیزی بر زبان او جاری شده ات، سخت بر او گران آمد. لذا خداوند آیه 

هجری( دیگر مفسر و اندیشمند بزرگ این مکتب، افزون بر روایاتی که طبری بیان 910سیوطی )م     

کند که پیامبر حج بیان نموده است. او از سدّی نقل می سوره 52داشته، روایاتی دیگر در تفسیر آیه 

خواند به این آیه ای از قرآن را می)ص( به مسجد رفت تا نماز بگزارد. در حین نماز، زمانی که سوره

أرایتم اللات و العزی و مناۀ الثالثۀ الأخری، در اینجا شیطان کلامی به زبان او انداخت از قرآن رسید: 

به دنبال آن، پیامبر سوره نجم را تا « تلک الغرانقۀ العلی و إنّ شفاعتهنّ ترتجی»گو کرد: و او آن را باز

انتهایی آن ادامه داد. آنگاه به سجده رفت. اصحاب او نیز سجده کردند و مشرکین هم پیروی نمودند؛ 
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وش گرفتند، در زیرا اسامی خدایانشان را آورده بود. زمانی که پیامبر سر از سجده برداشت، او را بر د

پس از این حادثه، زمانی که داشتند: پیامبر بنی عبد مناف این است. اطراف شهر مکه دویده و بیان می

جبرئیل به محضر آن حضرت آمد و پیامبر قرآن را به او عرضه نمود؛ زمانی که آن دو عبارت را 

تو خوانده باشم! این موضوع خواند، حبرئیل عرضه نمود: من به خدا پناه برده که چنین چیزهایی بر 

 به پیامبر بسیار گران آمد. لذا خداوند آیاتی را نازل فرمود تا او را تسلی و دلخوشی دهد.

از ابن عباس روایتی « غرایب القرآن»ق( دیگر مفسر شهیر اهل سنت، در تفسیر 728نیشابوری )م      

جبرئیل بر آن حضرت ظاهر گردید و  بود، با صورت« ابیض»نماید: شیطانی که به نام دیگر نقل می

های مورد بحث را به او القا نمود. پس از آن جبرئیل نازل گردیده و از پیامبر خواست تا آیات عبارت

را بر او عرضه نماید. پیامبر از آغاز سوره قرائت نمود تا بدان کلمات و جملات رسید. زمانی که 

ها را انکار نمود. پیامبر )ص( فرمود: ند بودن آنپیامبر کلمات را خواند، جبرئیل از جانب خداو

 (110، ص 16ج ق، 1416ها را به من القا نمود. )نیشابوری، موجودی به صورت تو آمد و آن

 در مورد افسانه غرانیق بیان نگاه متقاوت بزرگان شیعه

اندیشمندان شیعه اعم از هر چند روایت غرانیق در منابع اهل سنت، نقل گردیده، اما مفسران و      

اند، بلکه های تفسیری  و تاریخی خویش نقل نکردهقدما و متأخرین نه تنها این داستان را در کتاب

ها را اثبات اعتباری آنهای خرافی نظیر افسانه غرانیق برخورد کرده و با ادله متقن بیبه شدت با افسانه

ر بر رد افسانه غرانیق وارد نموده و این افسانه را از اند. این بزرگان ادله نقلی و عقلی بسیانموده

 اند. های گوناگون تأمل برانگیز و نقدپذیر دانستهجهت

احادیث این نقل نزد اهل حدیث، »نویسد: مرحوم طبرسی بعد از بیان داستان غرانیق اینگونه می     

، 7ش، ج1372)طبرسی، « معیوب و ضعیف است و انبیا از مضمون این حدیث مبرا و منزه هستند.

اما احادیثی که در این »دارد که فرموده است: سپس از سید مرتضی این موضوع را بیان می( 146ص 

ثی ضعیف است. وانگهی روایات دیگر مقام زمینه روایت شده، مورد طعن و دیدگاه اندیشمندان حدی

« تلک الغرانیق»اند. آیا ممکن است بیان شود که پیامبر )ص( جمله انبیا را از هر نوع نقصی منزه دانسته

« کذلک لنثبتّ به فؤادک»فرماید: را به قرآن افزوده باشد، حال آنکه خداوند تعالی در خود قرآن می

علامه  (7، ص 17)همان، ج« نماییم.تو را به قرآن استوار و ثابت می( اینگونه است که قلب 32)فرقان/

این روایت به چند طریق از ابن » نویسد:می« الدرالمنثور»انیق از طباطبایی هم بعد از بیان داستان غر

دانند، اما ادله عباس و برخی تابعین روایت شده و برخی از جمله حافظ ابن حجر آن را صحیح می

دلالت بر عصمت نبی اکرم )ص( دارد، متن این حدیث را تکذیب نموده است... افزون بر قطعی که 

دهد، به این جهت که به او نسبت داده ترین مراحل جهل را به پیامبر نسبت میاینکه این روایت شنیع
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داشته که ندانسته این کلام کفر صریح و باعث ارتداد از دین است. تازه این نادانی او به حدی ادامه 

که سوره به اتمام رسیده و سجده آخر آن را هم به جای آورده و باز هم متوجه خطای خویش نگردیده 

تا جبرئیل نازل گشته و دوباره سوره را بر او عرضه نموده و این دو جمله کفرآمیز را نیز جزو سوره 

 (561، ص 14ش، ج1374)طباطبایی، « خوانده است.

ترا خواندن این داستان جعلی، آن را دستاویزی جهت بدگویی مستشرقین آیت الله معرفت ضمن اف     

، ش1386و... دانسته و از منظر سندی و محتوایی به تحلیل و نقد جدی آن پرداخته است. )معرفت، 

شیعه، آیت الله سبحانی این داستان را با میزان عقل،  رنیز از اندیشمندان معاص (135 -121، ص 1ج

 (339 -329ص ش، 1370 قی نموده است.)سبحانی، بی معنا و پوچ تل

 اشکال سندی در روایت غرانیق

تحلیل سلسله سند رواات غرانیق نشانگر این موضوع است که مجموعه روایات دال بر افسانه      

. مطلب بن عبدالله 3. محمد بن قیس 2. محمدبن کعب قرظی 1غرانیق، عبارت از شش نفر هستند: 

. عبدالله بن عباس. تاریخ گواه است که هیچکدام 6. سعید بن جبیر 5الیه ریاحی . ابوالع4بن حنطب 

، 22ج ش،1374اند. )مکارم شیرازی،از این اشخاص در زمان وقوع این ماجرای خیالی حاضر نبوده

 (52ص 

علامه عسکری در این زمینه معتقد است که نتیجه بررسی اسناد این است که مجموعه احادیثی      

گردد، به جز عبدالله بن عباس ها منتهی مید تمامی روایات موجود در افسانه غرانیق به آنکه سن

اند و این موضوع موجب مخدوش شدن اعتبار تاریخی این ماجرا خواهد شد. همگی از تابعین بوده

ه نیز با توجه به نزول سوره نجم در مکه و اوایل بعثت، ابن عباس در زمان نزول این سوره هنوز ب

 (306، ص 1ج ش، 1382 دنیا نیامده بود و لذا روایت غرانیق هیچ شاهد عینی ندارد. )عسکری،

 تنافی با موازین عقلی و عصمت نبی اکرم )ص(

اگر پیامبر )ص( پیغامی را از ناحیه خداوند به مردم اعلام نماید و چند ساعت بعد، بطلان آن را      

گردد؛ در حالی که پیامبر تنفر ایشان از نبی اکرم )ص( میاعلام کند، موجب دلسردی مردم و حتی 

صحت این افسانه و ( 108، ص 8ج ق، 1415 ها به دور باشد. )ابوالفتوح رازی،)ص( باید از نفرت

اجازه به شیطان در راستای دخالت در وحی، باعث سلب اعتماد از نبی اکرم )ص( و نقض غرض از 

 های عمده بر این ماجرا تنافی با عصمت نبی اسلام )ص( است. لگردد. لذا از اشکاارسال ایشان می

ای آشتی ناپذیر و پیگیر و بدون وقفه از ابتدا تا مبارزه پیامبر اکرم )ص( با بت و بت پرستی مبارزه

انتهای عمر ایشان است؛ پیامبر )ص( در عمل نشان دادند که هیچ نوع سازش و مصالحه و انعطافی 

دهند؛ حال چگونه امکان دارد که این الفاظ به زبان ایشان جاری رستی نشان نمیدر برابر بت و بت پ
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دانند و غیر مسلمان هستند، پیامبر را انسان حتی افرادی که پیامبر )ص( را از سوی خداوند نمی بشود؟

رد که ها رسید؛ آیا این فترین پیروزیاند که در سایه تدبیر او به بزرگمتفکر و مدبر و آگاه دانسته

و مبارزه با هر نوع بت پرستی و شرک بوده و در عمل نشان داده که در « لا إله الا الله»شعار اصلی او 

ها حاضر به هیچ نوع سازشی نیست، چگونه امکان دارد برنامه اصلی خویش را رها نموده موضوع بت

ود که افسانه شها بدین شکل تجلیل نماید؟ از مجموع این مبحث به خوبی مشخص میو از بت

خبر است که جهت تضعیف موقعیت قرآن و پیامبر غرانیق ساخته و پرداخته دشمنان و مخالفان بی

اند. لذا همه محققین اسلامی اعم از شیعه و سنی این روایت اساس را جعل نموده)ص( این حدیث بی

ش، 1374ارم شیرازی، اند. )مکرا به طور قطع نفی و تضعیف نموده و به جعل جاعلان منسوب نموده

 (144، ص 14ج

علامه عسکری نیز در این زمینه معقتد است که اعتقاد برخی از اندیشمندان این مکتب به این نوع      

روایات، با اعتقاد ایشان به عصمت نبی اکرم )ص( به تبلیغ و پذیرش و حفظ وحی، در تنافی و تضاد 

مانده و عصمت و ن، از القاهای شیطانی در امان ناست. زیرا نبی اکرم )ص( طبق این روایات دروغی

حفظ الهی در تبلیغ و پذیرش و نگهداری شامل او نشده است. با از بین رفتن عصمت و حفظ الهی، 

، 1جش، 1382ماند؟ )عسکری، حتی فقط در این زمینه، دیگر چه اطمینان و اعتمادی به قرآن باقی می

 (313ص 

 غرانیقاختلاف و تضاد در متن روایات 

هایی عتقد است که در این متون تناقضاز دیدگاه علامه عسکری، در برسی متون روایات غرانیق م     

وجود دارد و یا تضادهایی که برخی با برخی دیگر دارند. در ضمن روایتی آمده است که زمانی که 

، شیطان عبارت «الأخری و منَاۀ الثالثۀ»جبرئیل سوره نجم را به نبی اکرم )ص( وحی کرد، بعد از آیه 

را به زبان آن حضرت القا نمود. ایشان نیز آن را ضمن آیات قرآن تلاوت کرده و ....« تلک الغرانیق »

مابقی سوره را تا انتها ادامه داد. بعد از آن سجده نمود و مسلمین و مشرکین هم به سجده افتادند. 

« تلک الغرانیق»سجده نمود که کلمات شیطانی دارد: پیامبر زمانی راوی در بخش آخر روایت بیان می

حضرت آمده و به ایشان گفت: چه کردی؟ تو میان آیات، به انتها رسید و بعد از آن جبرئیل نزد آن 

چیزی را تلاوت نمودی که من برایت نیاورده بودم! پیامبر )ص( از این ماجرا محزون شدند. خداوند 

نمود تا او تسلّی بدهد. سپس آنچه شیطان بر او القا نموده  سوره حج را اینجا بر ایشان نازل 52آیه 

لذا مضمون و مفاد انتهای  بود، نسخ کرده و آیه کَم مِن ملََکٍ فی السماوات ... را بر ایشان نازل نمود. 

روایت این است که سجده بعد از تلاوت آیات شیطانی بوده و پس از این سجده، تتمه سوره نازل 

اهای شیطانی نسخ شده است. در صورتی که در آغاز روایت، تمامی این حوادث گردیده است و الق
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بعد از خاتمه یافتن سوره انجان شده است. اینچنین دروغگو گرفتار نسیان شد و در یک روایت 

افزون بر این تناقض آشکار که در متن روایت دوم وجود داشته، در بین تناقض گویی نموده است. 

شود. در برخی از این روایات ن، در مقایسه هم با هم تناقضاتی مشاهده میمتون روایات گوناگو

خوانیم که نبی اکرم در مورد خدایان قریش در دل خیالاتی را داشت و این خیالات و افکار بر می

ها را به زبان بینیم که شیطان این عبارتزبان ایشان در قالب آیات مزبور جاری گردید. در دیگری می

)ص( انداخت. در سومی اینچنین آمده که شیطان به صورت موجود سفید رنگی به پیامبر ظاهر پیامبر 

های خود را گردید و بر او اینگونه وانمود کرد که جبرئیل است. در چهارمی آمده که شیطان عبارت

تی در مدتی که پیامبر )ص( در تلاوت قرآن توقف و مکث کرده بود، به او القا نموده است. در روای

فرمود، در حالی که در دیگر روایت بیان نقل گردیده که پیامبر )ص( این سوره را در نماز تلاوت می

خوانده است. بالاخره در برخی روایات آمده که اش میشود که آن را در غیر نماز و در جمع قوممی

 (307ص ش، 1382شیطان کلمات خویش را در حال چرت زدن، بر پیامبر القا کرده است. )عسکری، 

 تنافی با محکمات قرآنی

دارند )نظیر نخست آیات غرانیق با آیات بسیاری که عصمت نبی اکرم )ص( در وحی را بیان می     

و...( در تنافی است. قرآن  42-41؛ فصلت/42؛ حجر/100-98؛ نحل/73، اسراء/15، یونس/45حاقه/

نوع تحریف و انحراف و تضییع حفظ  کند که خداوند همه قرآن را از هربه صراحت یادآوری می

 (9)حجر/« إناّ نَحنُ نَزَّلنا الذکّرَ و إناّ لَهُ لَحافِظونَ»نماید. چنانچه در این آیه آمده است: می

ها ( بیان شده، همه در تبیین مذمت بت23 ها در این سوره )آیهدوم آیاتی که پس از ذکر نام بت     

پایه دارد که اینها توهماتی است که شما با پندارهای بیبیان میهاست و صراحتاً و زشتی و پستی آن

إِنْ هِیَ إِلاَّ أسَْماءٌ سَمَّیْتُموُها أَنْتُمْ وَ آباؤکُُمْ ما »ید: آها بر نمیاید و هیچگونه کاری از آنخویش ساخته

)اینها « هوَْى الْأَنْفُسُ وَ لَقَدْ جاءَهُمْ مِنْ رَبِّهِمُ الهُْدىأَنْزَلَ اللَّهُ بهِا مِنْ سُلْطانٍ إِنْ یتََّبِعوُنَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ ما تَ

محتوا و اسمهایى بى مسمّى(، و اید )نامهایى بىفقط نامهایى است که شما و پدرانتان بر آنها گذاشته

اساس و هواى نفس پیروى هرگز خداوند دلیل و حجتى بر آن نازل نکرده؛ آنان فقط از گمانهاى بى

های ( با این مذمت23ند در حالى که هدایت از سوى پروردگارشان براى آنها آمده است!( )نجم/کنمى

 ها باشد؟شدید، چگونه امکان دارد چند جمله قبلی از آن، در مورد مدح بت

الله معرفت، ظاهراً نیازی نیست که تهافت و منسجم نبودن صدر و ذیل ان افسانه طبق دیدگاه آیت     

شود. جالب اینکه جاعل این زیرا با مختصر دقتی بر هر خواننده موضوع مشخص می بازگو شود.

والنجم إذا هوی، ما ضلّ صاحبکم و ما »افسانه ناشیانه عمل نموده است؛ چرا که این سوره با جمله 

آغاز گردیده است؛ در این « غوی، و ما ینطق عن الهوی، إن هو إلّا وحیٌ یوحی، علمه شدید القوی
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بر ضلالت نداشتن و اغوا و نطق از روی هوس برای پیامبر تأکید گردیده است. نیز تصریح دارد آیات 

و اگر اینگونه بود که ابلیس بتواند در «  إن هو إلّا وحی یوحی»گوید وحی است: که هر چه پیامبر می

غلبه پیدا اش تکذیب کلام الهی است و هرگز شیطان، بر خواست خداوند اینجا تلبیس نماید، لازمه

( در قرآن صراحتاً هر نوع سلطه ابلیس بر مؤمنان که 4)نساء/« إنّ کید الشیطان کان ضعیفاً»کند؛ نمی

إنَّهُ لیسَ له سلطان علی الذین آمنوا و »فرماید: در پناه خدا هستند، نفی گردیده است. در جایی می

(؛ لذا چگونه ابلیس 65)اسراء/« لطانإنَّ عِبادی لیسَ لک علیهم س»( و 16)نحل/« علی ربهّم یتوکلون

 تواند بر مشاعر نبی اکرم )ص( چیره شود؟می

  فرماید: در قرآن صراحتاً هر نوع تسلط ابلیس را بر مؤمنین که در پناه خدا هستند، نفی نموده و می     

لیس لک علیهم إنَّ عبادی »( و 16)نحل/« نوا و علی ربهّم یتوکلونإنّهُ لَیسَ له سلطان علی الذین آم»

افزون بر این،  تواند بر مشاعر نبی اکرم )ص( چیره شود؟( لذا چگونه ابلیس می65)اسراء/« سلطان

( 9)حجر/« إنّا نحن نزّلنا الذکر و إنّا له لحافظون»خداوند صیانت قرآن را اینگونه ضمانت نموده است: 

برد، بود؛ هرگز هیچکس یارای دستلذا قرآن در بستر زمان، همواره از گزند حوادث در امان خواهد 

 برد زده وزیاد کردن و کم نمودن آن را ندارد؛ لذا چگونه ابلیس توانست در حال نزول، به آن دست

 (30-27، ص ش1378)معرفت، « به آن بیافزایند.

توان باور نمود که آن نمی»نویسد: آیت الله معرفت بعد از اشاره به عصمت نبی اکرم )ص( می     

إن هی إلا أسماء سمیتموها أنتم »حضرت تهافت بین آن عبارت شرک آلود و دو آیه بعد از آن یعنی 

( را که معبود مشرکین را مورد انتقاد 23)نجم/« و آباؤکم ما أنزل الله بها من سلطان إن یتبعون إلّا الظن

تناقض را درک  پایه محسوب شده است، درک نکند؛ حتی اگر پذیرفت که او اینقرار داده و بی

مابقی آیات تا آخر سوره هم چیزی به جز انتقاد  نکرده، مشرکین چگونه این تناقض را پذیرا شدند؟

و نکوهش و بی ارزش دانستن اعتقادات قریش نیست. به این ترتیب، هر انسان اندیشمند واهی بودن 

اند نیز، ه عنوان تأیید آوردهدو آیه مورد استناد اهل حدیث که بیابد. این افسانه را به وضوح در می

 هرگز ارتباطی به افسانه غرانیق ندارد: 

( گویای این واقعیت است که هر صاحب شریعت در 52)حج/« فینسخ الله ما یلقی الشیطان». آیه 1

های او جامه عمل پوشاند، کلمه الله ها و هدفاین آرزو است تا تلاش او نتیجه بخش باشد، خواسته

نماید، گردد، اما شیطان همواره در راه محقق سازی این اهداف عالی سنگ اندازی میدر زمین مستقر 

إنَّ کید »( و 27)حدید/« إنّ الله قوی عزیز»اما « القی الشیطان فی امنیته»آورد: سد راه به وجود می

کند،  ( لذا هر آنچه ابلیس در این راه تلبیس نماید و سد راه ایجاد76)نساء/« الشیطان کان ضعیفاً

( همه 18)انبیاء/« بل تقذف بالحق علی الباطل فیدمغه فإذا هو زاهق»خداوند آن را در هم شکسته 
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« فینسخ الله ما یلقی الشیطان ثمّ یحکم الله آیاته و الله علیم حکیم»گسلد: آنچه رشته است، از هم می

 نماید.( و آیات و بینات الهی را استوارتر می52)حج/

نماید اگر عصمت که همان عنایت ( مقام عصمت پیامبران را ثابت می75-73راء/آیه تثبیت )اس. 2

خداوند و روشنگر راه انبیا است، شامل حال انبیا نبود، انحراف و لغزش به سوی بداندیشان امکان 

های پلیدشان به حدی گسترده و حساب داشت قدرت و نفوذ طاغوتیان در ایجاد جو مناسب با هدف

کان دارد شایسته ترین اشخاص فریب خورده و به سوی ایشان جذب بشوند صرفاً شده است که ام

های ها و دسیسهشود و ایشان را از وسوسهعنایت الهی است که شامل بندگان شایسته خود می

نماید به اینکه لغزش صورت نگرفته و شیطانن در امان نگه داشته و به هر حال، آیه تثبیت دلالت می

 (30-27ص ش، 1382امتناعیه است. )معرفت، « ولال»این به علت 

 توسط خاورشناسان منصف وات دیدگاه بر خلاف نظریه

م مستشرقین منصف و متخصصین علوم اسلامی در اروپا به جای  1950های بعد از دهه در سال     

ترجمه  پرداختن به نظریات متعصبانه غربی به منابع اسلامی روی آوردند. این اندیشمندان بعد از

های اند که به خلاف اعتقادات و دیدگاهقرآن به زبان مادری خویش در اروپا اینگونه نتیجه گرفته

العاده، راستین و شریف است؛ هر چند گاهی بخش بزرگی از موجود، پیامبر )ص( یک انسان فوق

خاصی نظیر شناخت و فهم تأمل برانگیز به صورتی ویرانگر با تصویر غیر حقیقی و دروغین اضاین 

گردید، آثاری که همواره واکنش بسیار منفی مختل می« آیات شیطانی»سلمان رشدی و کتبی همانند 

 مسلمین را به همراه داشت.

بر خلاف این مسیر، شناختی تازه که غرب از اسلام به دست آورده است، موجب گردید تا جهت      

تفکرات دینی و اجتماعی اسلامی را از نو درک بهتر معیارهای اصلی و اساسی مسلمین، برخی از 

بررسی و بازبینی کرد. به همین علت آثاری که مستشرقین و اندیشمندان اروپایی در سالیان اخیر 

اند که حق شخصیت آسمانی ها تلاش نمودههای قبل است. آناند، یقیناً واقع بینانه تر از نسلنوشته

 (11، ص 1385د. )گلی زواره، آخرین پیامبر )ص( را به درستی ادا نماین

 دیدگاه برخی اندیشمندان منصف غربی درباره افسانه غرانیق بدین شرح است:     

، در مورد افسانه غرانیق اینگونه بیان «دیدگاه غربی از اسلام در قرون وسطی»ساترن، در کتاب  -

تفاوت بوده و بخشی از  هاها و واقعیات آنجای هیچ تردیدی نیست که میان این افسانه»دارد: می

 (24ص  ش،1383)به نقل از کارن آرمسترانگ، « حقایق به شکل ناقص بیان گردیده است.

بعد از نقل داستان غرانیق از تاریخ طبری در « زندگینامه پیامبر اسلام»کارن آرمسترانگ درکتاب  -

اما این حدیث با سایر احادیث بیان شده و خود قرآن در تضاد » مقام تحلیل اینگونه معتقد است:
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گذاررد، بلکه است. باید به خاطر آورد که تاریخ نویسی نظیر طبری قطعاً بر همه احادیث صحه نمی

ها با همدیگر و به کارگیری عقل خود نتیجه گیری اعتقاد دارد که خواننده خود باید با مقایسه آن

تین مأموریت، قطعاً محمد )ص( به دنبال قدرت سیاسی نبوده است. کند. در این ایام نخس

تواند وحی را تغییر چگونه یک پیامبر می» نویسد:نیز اینگونه می (150ص ش، 1383 )آرمسترانگ، 

بدهد تا خود را به عنوان پیامبری درست معرفی نماید؟ یک پیامبر اصیل حتماً باید تفاوت بین وحی 

ا نماید تا پیروانی تواند وحی الهی را جابجخیص بدهد. آیا یک مرد خدا میالهی و شیطانی را تش

 (148)همان، ص  «کند.بیشتر را جذب 

متأسفانه »های خاورشناسان به ساحت نبی اکرم )ص( معتقد است که جان دیون پورت در رد تهمت -

سوء ظن و از سوء تصور این افراد به صورت گمان و از گمان به صورت شببه و از شبهه به طور 

رسد. اما چیزی که در نزد من قطعی است، این است که تمامی این ظن به درجه مخالفت رأی می

همچنین در جایی دیگر  (150ص ش، 1388)دیون پورت، « افراد، مردمی نادان و کوته نظر هستند.

مبالغه و افراط  دریغ و در حدعنوان مکر و فریب، به مفهوم کذب و جعل که به حدی بی» نوبسد:می

اند، با توجه به این واقعیت که نخستین اصل دعوت او یگانگی به دکترین محمد )ص( منسوب نموده

در کفایت نشانه خدا است و این اصل همان است که حضرت مسیح )ع( آن را تبلیغ نموده است، به ق

پرستیدن خدای  عدالت و واقعیت مدعای او است. قطعی است که نسخ و محو بت پرستی و تأسیس

واحد، در بین ملتی که غرق در بت پرستی و به کلی بی خبر از خداپرستی بودند، پیامی شایسته 

رسالت آسمانی بوده و اینکه قطعی است که پیامبر اسلام )ص( در عربستان شالوده بنای یکتاپرستی 

س به هیچ نحوی حتی را ریخته و به نحوی بت پرستی را در آن کشور از میان برد که دیگر از آن پ

 ( 157)همان، ص  «بعد از گذشت هزار و چند صد سال در آنجا ظهور و بروز ننمود.

محمد )ص( حتی در زمانی که به قله »اینگونه معقتد است:  « تاریخ عرب»فیلیپ حتی در کتاب  -

قرّ و اشتهار و قدرت رسیده بود، باز هم زندگی ساده و درویش مآبانه داشت و در همان خانه مح

گلِی که مخصوص عربستان و شام است و عبارت از حیاطی کوچک که چند اتاق کوچک اطراف 

کرد؛ ما همواره با امت خویش در تماس بوده و هر کسی که تمایل آن را فرا گرفته، استمرار حیات می

جامه خود دیدند که مشغول وصله زدن به توانست به راحتی او را ببیند و غالباً او را میداشت، می

است. از دیدگاه هوگارت، رفتار روزانه نبی اکرم )ص( اعم از امور بزرگ یا کوچک چنان سرمشقی 

نمایند ها نفر از افراد بشر به دقت از آن تأسی میبرای مسلمانان جهان شده که حتی امروزه نیز میلیون

به کنون از سوی جامعه بشری و آرزوی همه آنان است که به تقلید او رفتار کنند. هیچ انسانی که تا 



 تحلیل انتقادی دیدگاه ویلیام وات درباره افسانه غرانیق )با تکیه بر منابع شیعه(

 

به عنوان مرد کامل شناخته شده، به میزان پیامبر اسلام )ص( مورد اقتدا و تقلید مردم قرار نگرفته 

 (31، ص تابی)حتی، « است.

 همفکری و همراهی برخی نواندیشان اهل سنت با اندیشمندان شیعه

شدت با این ماجرای جعلی برخورد  بیشتر اندیشمندان، مفسران و روشنفکران اهل سنت هم به     

اند. به بیان آیت الله معرفت، این افسانه جعلی بودن آن را اثبات کردههای مختلف، کرده و به روش

ص ش، 1382اند. )معرفت، ای بیش ندانستهرا هیچکدام از محققان اسلامی نپذیرفته و آن را خرافه

های صحاح این حدیث در هیچکدام از کتاب»ست: ( به عنوان مثال، قاضی عیاض بیان داشته ا30 -27

بیان نشده و هرگز شخص مورد اعتمادی آن را روایت ننموده است و سندی متصل نیز ندارد. صرفاً 

مفسران ظاهرنگر و تاریخ نویسان خوش باور، آنانی که تفاوتی بین سلیم و سقیم قائل نیستند و در 

اند. اند و دست به دست گردانیدهن را روایت نمودهنمایند، آجمع آوری غرایب و عجایب ولع می

اند با آنکه سند این قاضی بکر بن علا راست گفته است که مسلمین گرفتار این هوس خواهانی شده

 (117، ص 2ج ق،1426روایت سست و متن آن مشوش و دگرگون و مضطرب است. )عیاض، 

ویسد: بسیاری از محققان این قضیه را انکار نآلوسی از اندیشمندان اهل سنت در این زمینه می     

اند. سپس به سخن بیهقی و قاضی عیاض اشاره نموده که عیاض در کتاب شفا بیان داشته است: نموده

در سستی این داستان همین کافی است که راوی ثقه آن را با سند صحیح، سلیم و متصل نقل نکرده »

« که به نقل هر صحیح و غیر صحیح علاقه دارند.است. فقط مفسران و مورخان آن را نقل کرده 

این »فخر رازی هم بعد از نقل افسانه غرانیق بیان داشته است:  (170، ص 9جق، 1415)آلوسی،  

اند این روایت اند، ولی اهل تحقیق بیان داشتهروایت است که عامه مفسران ظاهربین آن را نقل نموده

اند. )فخر ن، سنت و عقل بر بطلان این ماجرا استدلال نمودهای از قرآجعلی و باطل است و با ادله

این احادیث » طنطاوی در تفسیر الجواهر در مورد غرانیق گفته است: (238، ص 23ج ق، 1415 رازی،

های صحاح نظیر موطأ مالک، صحیح بخاری، صحیح مسلم، سنن ترمذی، سنن در هیچیک از کتاب

هم که روایات تفسیر شش گانه   تیسیر الوصول لجامع الاصول در کتابابی داود و... نیامده است. 

جمع آوری گردیده، این حدیث در تفسیر آیات سوره نجم نیامده است. لذا شایسته نیست برای این 

حدیث ارزشی در نظر گرفت و ذکری از او به میان آورد، چه برسد به اینکه در مقام ایراد و جواب 

آنچه بیان گردید، برخی از  (46، ص 11)طنطاوی، ج« واضح است. برآییم. این حدیث دروغی

ل سنت در مورد روایت غرانیق بود. با این نظریات مشخص شد که خط نظریات اندیشمندان اه

فکری بزرگان حوزه علوم قرآنی اهل سنت نیز همانند اندیشمندان شیعه، نفی واقعیت روایت غرانیق 

 این روایات، متفق القول هستند. ارزش دانستن اعتبار است و در بی
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 نتیجه

های جعلی در راستای تخریب شخصیت افسانه غرانیق یا ماجرای آیات شیطانی از جمله داستان     

والای پیامبر )ص( و تضعیف موقعیت کتاب آسمانی قرآن است که از ناحیه برخی معاندین و مخالفان 

برخی مورخین و مفسرین اهل سنت نقل و  اسلام مطرح گردیده است. این داستان جعلی توسط

از آنجایی که خاورشناسان تدریجاً در میان آثار تفسیری، حدیثی و تاریخی ایشان وارد گردیده است. 

ترین بهانه را در جویی و تیره جلوه دادن سیمای اسلام بوده و هستند، کوچکبیشتر به دنبال عیب

نمایی آن، راه خویش را در این طریق هموار ا بزرگزمینه رسیدن به این موضوع غنیمت شمرده و ب

های بیگانه با فرهنگ اسلام است که ترین ادله ایشان وجود اسرائیلیات و افسانهساخته و قطعاً از مهم

یکی از این خاورشناسان که به تفصیل در های ساختگی است. افسانه غرانیق از جمله این داستان

وات است. وی مستند به برخی  مونتگمری ولیان ه غرانیق پرداخته، های خویش به موضوع افسانکتاب

منابع تفسری اهل سنت، ماجرای غرانیق را دستاویزی برای بشری جلوه دادن کتاب آسمانی قرآن قرار 

توان به نتایج زیر های این اندیمشند در مورد افسانه غرانیق میداده است. با تحلیل انتقادی دیدگاه

 دست یافت:

داستان غرانیق در هیچیک از منابع تفسیری و روایی معتبر نیامده است و نخستین مأخذ تفسیری . 1

برای نقل این روایت، تفسیر طبری است که در آن صحیح و سقیم با یکدیگر مخلوط شده است. تنها 

ی ای که این داستان را روایت نموده، ابن عباس است که در زمان وقوع حادثه، در سن کودکصحابه

 اند.گردد که هیچیک شاهد ماجرا نبودهبوده و مابقی روایات، به تابعین بازمی

توان متصور شد ابلیس بتواند بر . در قرآن کریم، کید و مکر ابلیس ضعیف عنوان شده و هرگز نمی2

ها است و لذا تسلط شیطان ضعیف قدرت خداوند مافوق تمامی قدرتهای وحیانی دست برد و آموزه

 بر قدرت بی کران الهی محال است. 

. افزون بر ضعف سندی، محتوای روایات دال بر افسانه غرانیق نیز دارای تضاد و تناقض است و 3

 اختلاف در متن روایات خود شاهدی دیگر بر جعلی بودن روایات است. 

اعم از دریافت و ابلاغ، دارای مقام عصمت  . طبق نص صریح قرآن پیامبر )ص( در همه مراحل وحی4

است و مقام عصمت پیامبر با روایات غرانیق مبنی بر ورود شیطان بر افکار و وحی، در تنافی با مقام 

 عصمت بوده  و در نتیجه این روایت غیر قابل پذیرش است.

 منایع

 ترجمه ناصر مکارم شیرازی. ،قرآن کریم علاوه بر

 ، بیروت: دارالکتب العلمیۀ.روح المعانی فی تفسیرالقرآن العظیم، ق(1415) آلوسی، سید محمود. 1
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تهران:  .، ترجمه کیانوش حشمتی)ص(نامه پیامبر اسلامزندگی، ش(1383) آرمسترانگ، کارن.2
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بررسی سوء استفاده خاورشناسان از منابع اهل سنت و نقد آن از ، (1395) مأمورزاده، فریده.14
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 ، تهران: دارالکتب الاسلامیۀ. تفسیر نمونه، ش(1374) مکارم شیرازی، ناصر.16

 ، بیروت: دارالکتب العلمیۀ.تفسیر غرائب القرآن، ق(1416) نیشابوری، حسن محمد.18

، ترجمه محمدحسین آریان، آرای مسلمانان و مسیحیان برخورد، (1373) وات، مونتگمری ویلیام.19
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 از دیدگاه امامیه و اهل سنت های اجتهادچیستی و مولفه
  1زادهصالح حسن

 2هنومرور یوسفی یعل

  3یخانجیزهرا قل
 

 )مقالۀ پژوهشی( ۵۹تا  42، صفحۀ 1۷/۰۵/14۰3تاریخ پذیرش:  31/۰3/14۰3تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

اجتهاد  دیتردیته است. برا پشت سر گذاش یبیپر فراز و نش ریکنون، ستا شیدایمسئله اجتهاد از آغاز پ       

شده و  یاد به رأانجام مرتکب اجتهخوردار نبوده است و آنان سربر یسنت از روند قابل قبولاهل ینزد علما

علی )ع(  نیرالمومنیفصل امقبول خلافت بلا لیبه دل عهیاند. اما اجتهاد در مکتب شآورده یآنگاه به انسداد رو

بشر  یعلم یآورو متحرک بوده و در نو ایپو شهیاز قرن پنجم به بعد هم ،یشکات فقه علواز م یورو بهره

 هازنیا ن،مکا ن،ماز با مهمگارا،  مسلاا شریعتکه  ستا محرکی رموتو دجتهاا عنصرداشته است.  یینقش بسزا

اره، و به اجتهاد اش یهاو مؤلفه یستیبه چ یلیو تحل یفیپژوهش، با روش توص نی. ابردیم پیش تلااسؤو 

 یعنیالاعم است،  یناجتهاد بالمع هی. اجتهاد در امامپردازدیسنت مو اهل هیآن در فقه امام یقیتطب یبررس

سنت، اجتهاد خاص و با استفاده از تعقل. اما اجتهاد در اهل اتیو روا اتیاز آ یاستخراج و استنباط حکم فرع

ئه و چهره است، ارا نیمعصوم دییاز اجتهاد را که مورد تا یفیعرو ت رینگارش تصو نیاست. ا یبه رأ ریتفس

پژوهش  نیچه ا. آندهدیدارد، نشان م یاجتهاد حنبل ژهیوسنت بهدر اجتهاد اهل شهیرا که ر یاجتهاد سلف یواقع

در  رایاست، ز هیسنت و اماماهل دگاهیآن از د یهااجتهاد و مؤلفه یستیچ یقیتطب یبررس کند،یم زیرا متما

هب در امر اجتهاد دو مذ نیا سهیاکتفا شده و کمتر به مقا عهیش یهادگاهیاز کتب و مقالات، صرفا به د یاریبس

 شده است. داختهپر

 صویب، تخطئه.تسنت، استنباط، : اجتهاد، امامیه، اهلهاواژهکلید
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 های اجتهاد، از دیدگاه امامیه و اهل سنتچیستی و مولفه

 

 درآمد

 کیاست. اسلام از  یبر مردم جار امتیو ماندگار است و احکام آن تا روز ق یدائم ینیاسلام د     

 یزندگ گر،ید یاز سو ;آن ضامن کمال انسان است نیاست و اطاعت از قوان یسو مهُر احکام اله

هر روز  ست،یو مسائل نوظهور که در عصر ظهور ن دیاست و مسائل جد یانسان دستخوش دگرگون

 نیشود. در چن یشود و قضاوت آن به وضوح و بدون ابهام وارد کتاب و سنت نم یظاهر م عهدر جام

در مورد  یبه حکم شرع یرا پاسخ رشیو پذ سهیبر استدلال، مقا یاهل سنت اجتهاد مبتن ،یطیشرا

 ،یمعتقد است که قواعد اساس عهیش گر،ید یدانند. از سو یآمده م دیتازه پد یدادهایحوادث و رو

حوادث نوظهور در کتاب و سنت نهفته  یبرا یاستنباط حکم شرع یبرا ازیمورد ن یلاصول و قواعد ک

 یبه رأ ریبلکه تفس ست،یرود، قضاوت از مبدأ ن یاست. آنچه در نام اجتهاد در اهل سنت به کار م

 مشمولرا  یگرفته اند و هر موضوع شیرا در پ ییراه افراط گرا یسلف اناتیامروز، جر یایاست. در دن

 نهیدر زم یادیاجتهاد. کتاب ها و مقالات ز یو احکام لازم برا ارهایاد کرده اند، از جمله معاجته

 خچهیاجتهاد و تار یمبان ،یهادو یمهد اجتهاد یکلام یاجتهاد نوشته شده است، از جمله کتاب مبان

شده است،  یو موانع اجتهاد بررس ازهایکتب، ادوار، ن نینوشته است. در ا یزیعز نیتحول آن را حس

 اهل نظر از آن عناصر و اجتهاد یقیتطب لیکند، تحل یم زیمتما گریمقاله را از مقالات د نیاما آنچه ا

با هم  یاز نظر اجتهاد نیدو د نیو اندک است. ا دودمح عهیش یها دگاهیاست. د هامامی و سنت

 شده اند. سهیمقا

 طرح مسأله

آخرین شریعت  صلی الله علیه و آله و سلمواسطه پیامبر خاتم از آن زمان که خداوند شریعت اسلام را به     

براساس این نیاز، فرد مکلف است برای  قرار داد نیاز به فراگیری و تعلیم اصول و فروع پدید آمد.

کنون، سیر پر تاشناخت وظیفه خویش در امور مستحدثه تلاش کند. مسئله اجتهاد از آغاز پیدایش 

سنت از روند قابل قبولی تردید اجتهاد نزد علمای اهلفراز و نشیبی را پشت سر گذاشته است. بی

اند. انجام مرتکب اجتهاد به رأی شده و آنگاه به انسداد روی آوردهخوردار نبوده است و آنان سربر

وری از مشکات و بهره علیه السلاممنین فصل امیرالمواما اجتهاد در مکتب شیعه به دلیل قبول خلافت بلا

آوری علمی بشر نقش بسزایی فقه علوی، از قرن پنجم به بعد همیشه پویا و متحرک بوده و در نو

وار میان چهار عنصر کتاب، سنت، عقل و اى است که با پیوند نظاماجتهاد گفتمان ویژهداشته است و 

نوعى فرایند  ولکن پردازدزندگى و طبعاً زندگى شیعه مىبه تولید و آفرینش احکام و قواعد  اجماع 

 تولید مى فکرى است که با گذر از نظام معنایى ایجاد شده، احکام مشروع و الزام آورى براى زندگى 

 نماید.
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 ینشده است و مسائل نییاز نظر اهل سنت، حکم همه امور در کتاب خدا و سنت رسول الله تع     

با اجتهاد  دیمعتقدند مجتهد با لیدل نیندارد. به هم یصطلاح وجود دارد که اثرانسان به ا یدر زندگ

ل یقب نیاز ا یگونه امور، مصالح، مفاسد، استصحاب، اصطالح و موارد نیخود در ا یو ذهن یشخص

 یقرن پنجم به بعد علما ازولی  آن مورد حکم کند و قانون خود را وضع کند یو برا ردیرا در نظر بگ

السلام که  همیائمه عل ثیبه کار بردن واژه اجتهاد متعصبانه عمل نکردند و با استفاده از احاد در عهیش

 انیدر م جیرا یعام به کار بردند. معنا یآن را به معنا دهند،یمختلف فقه را پوشش م یهابخش

 همیدهد که ائمه عل یصورت نشان م نیصحابه به هم انیصحابه در عصر معصوم و استفاده از آن در م

اصول  یبا استفاده از اصول و روش ها هینوع فقه، فق نیدانستند. در ا یمعنا را مناسب م نیالسلام ا

کند. در واقع، وزن عقل در  یو شواهد مختلف استنباط م اتیروا ات،یمنطق و فقه، حکم شرع را از آ

 یحکم تنها به عقل و برداشت شخص ریدر فتوا و تفس نکهیاست نه ا ینزد مجتهد، وزن فهم ادله شرع

 .کند هیخود تک

 هافرضمفاهیم و پیش

 اجتهاد

تلاش، استفاده از تمام توان و قدرت  ;گرفته شده است« تلاش» ای« تلاش» شهیاجتهاد مصدر از ر     

 یاعمال م یذهن در زندگ قیاست که از طر یکوچک زیهدف است. و تلاش چ کیبه  دنیرس یبرا

به کار بستن  یگرفته شده و به معنا« چهد» شهیاز ر اجتهاد (386، ص 3، ج 141۰ ،یدیشود. )فره

 (461، ص 2، ج 141۰ ،ی، جوهر13۵، ص 3، ج 1414تمام توان و تلاش است. )ابن منظور، 

 دنیرس یصرف تمام توان و تلاش برا یشود که اجتهاد به معنا یم دهیمجموع لغات علما فهم از     

دارد. به  نهیقر یزیهر چ یبرا« تلاش»و « تلاش» یعنی ;هاست یها و سخت یتحمل سخت ،یزیبه چ

 ،یزیمهر ییاست. ر.ک: )ابو یسخت کوش یبه معنا« تلاش»تلاش و  یبه معنا« تلاش»معنا و  نیهم

وجود دارد و  یفیتفاوت ظر شهیدو ر نیاجتهاد از نظر ا یبه نظر نگارنده در معنا اما (26، ص 1388

 .زیکوشش اندک و ناچ شهیاست و از نظر ر اریکوشش بس یکوشش به معنا شهیاجتهاد بنا به ر نکهیا

 امامیه

)ابن «. کننده در امور است تیامام مقلد و هدا»: دیگو یمقائس اللغه در فرهنگ لغت خود م     

 همیعل - تیبه امامت دوازده امام از اهل ب ندیگو یم هیاصطلاح امام در (2۹، ص 1، ج 14۰4فارس، 

است که به  ییاز فرقه ها ینام گروه هیامام (264ص  14۰۵ یشود. )کلانتر مرتض یگفته م -السلام 

 (6۷، ص 1386و اولاد او معتقدند. )مشکور،  نیرالمومنیامامت نامحدود ام
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 اهل سنت

 یوهگر یشده است، در لغت اهل به معنا بیترک« سنت»و « اهل»از دو واژه « سنتاهل»اصطلاح      

. شودیاطلاق م دهیو پسند کویباشند و سنت به راه و روش ن کیاز امور با هم شر یاست که در امر

 (28، ص11, ج1414منظور, )ابن

. شودیو آله و سلم اطلاق م هیالله عل یصل امبریسنت به گفتار، رفتار و افعال پ ،یاصطلاح شرع در     

سنت کند، اهل یرویو آله و سلم پ هیالله عل یاسلام صل امبریکه از سنت پ یمعنا، هر کس نیبنا، بر ا

 غیبنا به تبل که شودیاز مسلمانان، گفته م یبه گروه "سنتاهل". اما در اصطلاح شودیمحسوب م

 هیالله عل یصل امبریپس از پ ینیو آله و سلم ، خلافت و جانش هیالله عل یصل امبریاز صحابه پ یبعض

 یبکر، عمر، عثمان و عل یبه خلافت اب رونیاند، از اماع اهل حل و عقد دانستهو آله و سلم را به اج

 (2, ص14۰4 ،یاند. )نوبختالسلام معتقد شده هیعل

 تخطئه

در لغت به معنای نسبت دادن خطا به کسی است. « خطأ»ی تخطئه مصدر باب تفعیل از ریشه     

است که طرفداران آن عقیده دارند مقررات مکتبی در اصطلاح، و  (66، ص1، ج1414منظور، )ابن

نظران در یک مسئله اگر برخلاف واقع ای، در واقع یکی است و استنباطات صاحبشرع در هر مسئله

ای هم باشد، مادامی که علم به خطای آن نداشته باشیم لازم الرعایه است. ولی امکان اینکه در پاره

 (132، ص138۷یی، استنباطات خطا اتفاق افتد وجود دارد. )ولا

 تصویب

درست دانستن گفتار »و « به هدف  یزیرساندن چ یبدرست» یبه معنامصدر باب تفعیل در لغت      

 دگاهىیدر اصطلاح عبارت است از د (۵34، ص1، ج1414منظور، است. )ابن «شخص کیکردار  ای

وجود  نىیاست، در واقع حکم مع دهینرس که از سوى شارع دستورى ىیدادهایکه معتقد است در رو

 رد،یجو شود؛ بلکه حکم، تابع ظن مجتهد است و آنچه مورد ظنّ مجتهد قرار گندارد که از آن جست

شود؛ امّا مى ری( تعبىاشعر بیبه )تصو بینوع تصو نیهمان، حکم خداوند در حق او است. از ا

ورت ظن مجتهد به خلاف آن، در در ص کنی: حکم در واقع ثابت است؛ لدیگومعتزلى( مى بی)تصو

 دارد.شود که مصلحت واقعى را برمىمظنون مجتهد مصلحتى غالب بر مصلحت واقعى جعل مى

 (61۷، ص1418)حکیم، 

فرق تصویب اشعری با تصویب معتزلی در این است که در تصویب اشعری هیچ حکم واقعی از      

ن دست یابد حکم واقعی خواهد بود اما سوی شارع تشریع نشده است و هر حکمی که مجتهد به آ
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طبق تصویب معتزلی تشریع حکم واقعی از سوی شارع ثابت است ولی اگر مجتهد به حکمی مغایر 

 یابد.با آن برسد حکم واقعی، تغییر می

 چیستی اجتهاد

 لیدل یبرا یجواهر اجتهاد را تلاش صاحب اجتهاد ذکر کرده است: یبرا یمختلف فیتعار هیامام     

 یم« زبدة الاصول»در  ییبها خیش (28۹، ص 1، ج 14۰4 ،یداند. )نجف یم یو برهان احکام شرع

را از اصل فقه  یتوان حکم شرع یاست که م تیبه واقع کیبالقوه نزد ایامر بالفعل  اجتهاد» :دیگو

 (.11۵، ص 1423 ،ییبها خی)ش« کرد ریتفس

اول اجتهاد  فیاست، اما در تعر یاستنباط حکم شرع اجتهاد استنباط و ف،یدو تعر نیتوجه به ا با     

کند.  یبه او حکم م یاست که شرع یدوم، اجتهاد ملکه ا فیکه در تعر یتلاش است، در حال ینوع

 است. استخراج شده است یریقابل بکارگ

به کار » یبه معنا یاز نظر فهر راز اجتهاد کرده اند: انیاز اجتهاد ب یمختلف فیتعار زیسنت ن اهل     

باشد که مجتهد  یبه گونه ا دیاستعداد و کوشش با نیاست. و ا« به مقصود دنیرس یبردن تمام قوا برا

اجتهاد را استفاده  یغزال (.۷، ص6، ج142۰ ،ی)فخرز« اگر خلاف آن ثابت شود، خود را محکوم نکند

 1413 یداند. )غزال یم رشتیمجتهد در تلاش ب یناتوان جهیبه هدف و در نت دنیرس یاز تمام توان برا

 یبه حکم شرع دنیرس یاز زور برا استفاده» :دیگو یاجتهاد م فیدر تعر یزرکش ( 342ص  1ج 

 اجتهاد» :دیگو یاصول الاحکام م یدر کتاب الاحکام ف یآمد (488، ص 4، ج 1421 ،ی)زرکش. «یعمل

که  یمسلط است به حد عتیاست که بر شر یبه اعتقاد دنیرس یبه کار بردن تمام توان انسان برا

 (16۹، ص4، ج1386 ،ی)آمد«. کامل و کامل کند یاحساس ناتوان

براساس آنچه ذکر شد تعریف اول و دوم تقریباً مفاد واحدی دارند. تعریف سوم همان تعریف      

دست آوردن ظن غالب است و هرگز به امامیه از اجتهاد است. طبق تعریف چهارم کار مجتهد فقط به

 رسد.میقطع ن

 شناسی اجتهاد ازدیدگاه امامیهگونه

کلمه  نیا رایبه چه معناست، ز هیداد که اجتهاد در نزد امام حیتوض دیانواع اجتهاد با نییقبل از تب     

منفور،  یدارد که به معنا ییرفته است و معنا یو اجتهاد به کار م اسیق یقبل از قرن پنجم به معنا

 فیتعر نیا اظرن یاز اجتهاد تا زمان محقق حل عهیش یمردود و مطرود است. انکار استفاده علما

نوشتند، اما  یدر کتب خود به ابطال و رد قسمت اجتهاد م عهیش یاجتهاد است، لذا تا آن زمان علما

 (14۷، ص 14۰4 ،ی. )حلدیکلمه ظاهر شد. استفاده کن نیا جیبه تدر
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در به کار بردن واژه اجتهاد متعصبانه عمل نکردند و با استفاده  عهیش یقرن پنجم به بعد علما از     

عام به کار  یآن را به معنا دهند،یمختلف فقه را پوشش م یهاالسلام که بخش همیائمه عل ثیاز احاد

صورت  نیه همصحابه ب انیصحابه در عصر معصوم و استفاده از آن در م انیدر م جیرا یبردند. معنا

با استفاده  هینوع فقه، فق نیدانستند. در ا یمعنا را مناسب م نیالسلام ا همیدهد که ائمه عل ینشان م

و شواهد مختلف استنباط  اتیروا ات،یاصول منطق و فقه، حکم شرع را از آ یاز اصول و روش ها

حکم  ریدر فتوا و تفس نکهیاست نه ا یکند. در واقع، وزن عقل در نزد مجتهد، وزن فهم ادله شرع یم

 (18۰-1۷۹، صص 1361 ،ی: )پژوهشگر حلادداشتیکند.  هیخود تک یتنها به عقل و برداشت شخص

موضوع  نیبر ا هیامام یو همه علما ستین رفتهیپذ نیوجه در اصول د چیناگفته نماند که اجتهاد به ه

شود، مربوط به  یاع اجتهاد گفته مآنچه در مورد انو نی( بنابرا1، ص 136۵ ،یاتفاق نظر دارند. )حل

جهاد، هوموس  حج،مانند نماز، روزه،  یهیاست. اما اجتهاد در امور واجب و بد یاحکام و مسائل عمل

اجتهاد  یبخشها (4، ص 1، ج 14۰6 ،یزدی یی. )طباطباستین زیجا نید یو زکات و در فروع اصل

  ذکر شده است. دیآ یکه در ادامه م یحاتیهمراه با توض

 سند مجتهد و نه استنباط بر دو قسم است: ثیاز ح اجتهاد     

ندارد  یرا دارد، اما در عمل استنباط چندان یاستنباط احکام شرع یی: مجتهد توانای( اجتهاد احتمالالف

 کند. یاصلاً استنباط نم ای

کرده  یانفراو یاست که مجتهد در عمل و قوه استدلال خود قضاوت ها ی( اجتهاد بالفعل: اجتهادب

 (28ص  1418 ییاست. )خو

 دو قسم است: نیا ،یفقه یهااز سوره یبرخ ایاجتهاد بر اساس اعتبار استدلال در همه  یبندطبقه در

 ( اجتهاد مطلق: قدرت استدلال در تمام اجزاء علم فقه است.الف

 یاز احکام. )هراسان یاستنباط برخ یدر اجتهاد(: قدرت و کوشش برا میمطلق )تقس ری( اجتهاد غب

 (464ص  141۷

توان  یرا م ییاجتهاد، جدا در :ندیگو یاجتهاد مطلق هستند و م ریمعتقد به غ انیاکثر اصولگرا     

 یها یژگیقوت و ضعف در قوت و و رایز ;بفهمند یشهوان ریاگر اجتهاد را به وز یکرد، حت ریتعب

 (441، ص 141۷ ،ینیانسان است. ر.ک: )حس هیروح

مختلف  یهاآن را لازم دانسته و معتقد است که بخش ل،ی)ره( علاوه بر امکان تحل یکف صاحب     

است  یتفاوت دارند. او فرد گریکدیاستدلال با  یاز نظر سهولت و دشوار یو نقل یفقه و ادله عقل

 درمسائل را آسان و  یمتفاوت است که استنباط در برخ گریکدیکه از نظر علم و مهارت در فقه با 

 جادیتواند مشکل ا یم یکم قدرت است. استنتاج به راحت یکند و قطعاً فرد یمشکل م گرید یبرخ
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است. ر.ک:  رممکنیاجتهاد غ میبه اجتهاد مطلق، شناخت تقس دنیاست که اساساً رس یکند. او مدع

 (44۷-446، ص 141۷ ،ی)هراسان

 از اجتهاد وجود دارد: یگریذکر شده، انواع د یبر بخشها علاوه     

اهل  انینوع اجتهاد در م نیعلم و اعتقاد است. ا یشناخت اصول و مبان ی: در پیالف( اجتهاد نظر 

اصول  گریو ملائکه و د نیو شناخت زم مانیاصول ا رشیاست و مربوط به اجتهاد پذ جیرا زیسنت ن

 است. ینید

دهد مطابق با دستور است  یآنچه مکلف انجام م : از نوع اجتهاد است که بدانندیب( اجتهاد کاربرد

 .ریخ ای

  رود و مقصود از آن کسب  یبه کار م لیو دل لیشناخت دل یاست که برا ی: اجتهادی( اجتهاد اصولج

 است. دیحوادث و حوادث جد یفقط در مورد احکام شرع لیو دل لیو دل لیدل

استنباط و منابع  یمنابع اصل قیاز طر یشرعشناخت حکم  ینوع اجتهاد برا نی: مهمتری( اجتهاد فقهد

حاکم بر عناصر  یعقل نیاز متون و جهات کتاب است. و قوان یو استخراج مسائل فقه یمعتبر شرع

 سنت و فقه.

آن و ارتباط آن با اصول  قیفروع و مصاد نییتع یاست که برا ی: اجتهادیقیو تطب ی( اجتهاد فرعهـ

 (88-8۷، صص 138۵ ،یرود. ر.ک: )جنت یبه کار م دهیعق یو قواعد کل

 شروط اجتهاد از دیدگاه امامیه

 اجتهاد بر دو قسم است: طیشرا     

 عبارتند از: طیشرا نیا تحقق اصل فقه. طیشرا اول     

  کتاب خدا  یاستنباط که اول یکه مجتهد به جهات ادله و منابع اصل یعرب تا حد اتیبا ادب ییآشنا -

 ببرد. یسنت رسول الله است پ یو دوم

 با اصول علم حقوق ییآشنا -

 آشنا است. یکند با علوم انسان ییاسناد را شناسا اتیتواند روا یکه م یبه اندازه ا او     

 یاطلاع از آراء و نظرات مجتهدان قبل -

 عامه یفتاوا یبررس -

طلق و الزام آور، جامع و واضح، احکام، عام و خاص، م اتیقرآن که حداقل شامل آ ریتسلط بر تفس -

 و متشابه، منسوخ و منسوخ باشد. یقطع

 یکاف ثیاحاد -

 .یدر حکومت اسلام ژهیاجتهاد به و تیمطلوب طیشرا اًیثان     
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 مربوط به استنباط. طیمربوط به مرحله قبل از استنباط و شرا طیبر دو قسم است: شرا طیشرا نیا     

 استخراج. شامل: شیمرحله پ طی( شراالف

 ییقضا هیشرع و رو یمبان قیدرک عم -

 یشرع ینیشناخت جهان ب -

 و گذشت درک کند. یروح شرع را بر اساس آسان -

 آنها. طیو شرا اتیبا تمام خصوص یخارج اءیزمان و اش اتیدرک واقع -

 شنهاداتیاز پ یناش یرونیو ب یذهن راتیدر برابر تأث یریپذ بیو آس قیبه حقا یبندیپا ییتوانا -

 .یضرور ریغ یو وسوسه ها لیدل ینادرست، اعتراضات ب

 موارد و ابعاد آنها لیو تحل هیتجز ییتوانا -

 کنند یم یکه در آن زندگ یجامعه ا تیاز وضع یآگاه -

 دانستن موضوعات -

 نیشیبزرگان پ یآراء و فتاوا یرینفوذ پذ -

 ینگر یو عدم سطح ینیکوته ب-

 ینگر ندهیآ -

 ینداشتن تعصبات ذهن -

جرأت گفتن حقیقت را داشته باشد و در برابر اعتراض، وسوسه و دلالت افراد ناآگاه یا متعصب به  -

 موازین قانونی اجتهاد آسیب پذیر نباشد.

 یو اجتماع یطیدر برابر آداب و رسوم نادرست مح یریپذ بیآس -

 از ظاهر کلمات وارد شده در متون یتینارضا -

 شتنتعصب ندا -

 الملل نیو روابط ب یهنر ،یاقتصاد ،یاجتماع ،یفرهنگ ،یجامعه در ابعاد علم یازهایشناخت ن -

 یبه علم در هر عصر و هر عصر یعلاقه لازم و کاف -

 یریگ میتصم یارهایموضوع و مع یبررس یبرا یو مکان یزمان طیدرک شرا -

 یو دولت یاسیس ،یحقوق ،یفرهنگ ،یدر موضوعات مختلف اقتصاد یعلم یدگیچیپ -

 در مواجهه با حوادث ژهیو هوش و یهوشمند ت،یحسن ن ح،یصح رتیو بص تیریداشتن مد -

 و اخلاق بالا یتقو-

 غاتیاجتناب از تبل -

 است: ریاستنباط. شامل موارد ز طی( شراب
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 معتبر ریاز منابع غ زیمعتبر و پره یمنابع معتبر و استنادها تیرعا -

 همه تعصبات -

 از مبالغه در استنباط زیپره -

 دیفتوا توجه کن جیبه نتا -

 یقانون مبارزه با فساد ادار توجه به قانون مهم و مهم و -

 (216-2۰۵، ص Cenâti ،1386از رکود و تحجر. ر.ک: ) یریجلوگ -

 نظریه تخطئه

 یهر امر یامعنا که خداوند بر نیوجود دارد به ا یرزق شرع کیدر واقع  عه،یش یطبق آموزه ها     

ست دعالم و جاهل و مجتهد مشترک است، آن را کشف و به آن  نیدارد که ب یدر لوح محفوظ روز

ه یکام اولصورت اح نیرساند که در ا یم یاو را به احکام واقع ایاصول و دستورات  نی. حال ادیابی

 یحکام واقعو به اکشاند یاصول و دستورات او را به خطا نم نیا ایشود  یم دییو تأ دییاو تأ یبرا

ند نه معذور یواقع یها تیبه ترک خواهد داشت.مامور یشتریب لیصورت او تما نیرساند. در ا ینم

که  یبه کسان و دشو یبه عنوان اشتباه شناخته م هیامام عتیشر یو مبان هینوع تفکر در نظر نیعقاب. ا

 (4۰-36، ص 1418 ،یی. ر.ک: )خوندیگو یاشتباه م ندیگو یرا م هینظر نیا

 حیصح اما نظر مجتهد ممکن است ست،یتابع نظر مجتهد ن یقضاوت واقع ه،ینظر نیاساس ا بر     

دو ثواب  د،یحاکم شد و اجتهاد کرد و به حق رس یوقت»است که  اتیقول از روا نینباشد. ا ایباشد 

 یذف محدارند  یکه تواتر معنو عاتیشا ریسا و «.دارد و اگر خطا کند و به حق نرسد، ثواب دارد

 (36۰، ص 13۷4شود. )ابن طاووس، 

 از دیدگاه امامیه 4فرق شارع و مجتهد

ارع الله شجهت،  نیو وضع قانون است و از ا عتیوضع کننده شر یشارع به معنا ه،یاز نظر امام     

از شما  کیهر  یما برا م،ینداد بیفر عتیو شر عتیما شما را به شر»: دیفرما یاست. قرآن م یتعال

.ک: )مکارم ندارد. ر یاشکال امبریبودن پ شارع (48)مائده/. «میروشن قرار داد یو راه عتیو شر نید

هوا؛ آنچه و ما اتکم الرسول فخضوا و لا حکم فانت»: دیفرما یقرآن م رایز (۵36، ص 1422 ،یرازیش

 (.۷حشر/)« .دیزیشود بپره یو از آنچه مانع شما م دیشما آورده است انجام ده یبرا امبریرا که پ

 :دیگو یم ساریبن  فاضل

                                      

 مراد متخصص در فقه است 4
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 شهیمصر فرمود: خداوند نماز را دو رکعت و هم سیکه به ق دمیالسلام( شن هیامام صادق )عل از     

رکعت به  کیدو رکعت قرار داد و رسول خدا )ص( دو رکعت بر نماز ظهر و عصر و عصر افزود. 

رکعت به شام  کینبود، و  زیفراد بود و ترک آنها جز در سفر جا ،یمانند فرّ اله زین نینماز عصر، و ا

من  -را حلال کرد.  باتیترت نیخود گذاشت. و قبله، و خداوند همه ا جای در سفر در و کرد اضافه

 ،ینیرا هم حلال کرد. )کل نیو چهار رکعت و دو فرده واجب کرد، و خداوند ا ینافله را س م،یاکر

 (843، ص 1، ج 1388

 سنتشناسی اجتهاد از دیدگاه اهلگونه

 ینشده است و مسائل نییاز نظر اهل سنت، حکم همه امور در کتاب خدا و سنت رسول الله تع     

با اجتهاد  دیمعتقدند مجتهد با لیدل نیندارد. به هم یانسان به اصطلاح وجود دارد که اثر یدر زندگ

ل یقب نیاز ا یگونه امور، مصالح، مفاسد، استصحاب، اصطالح و موارد نیخود در ا یو ذهن یشخص

 ینوع اجتهاد نوع نیواقع ا درآن مورد حکم کند و قانون خود را وضع کند.  یو برا ردیرا در نظر بگ

شود که  یم یاز منابع فقه یکیمجتهد  یشخص دگاهیاست که در آن د ییو عقلا یعقلان اتیعمل

اهل سنت معتقدند که اگر  گر،یعبارت د به (38۵، ص 13۹۰ ،یر.ک: )قاض است. اسیمصداق بارز ق

 شهیوجود نداشته باشد، آن مکان محل اجتهاد اند یو اجماع امت در واقعه ا امبریمتن قرآن، سنت پ

 (۹، ص 13۵1 ن،یاست. )جانش شهیو اند

 خاص است. و انواع آن عبارتند از: یمنظور از اجتهاد نزد اهل سنت، اجتهاد به معنا ندیگویم     

 یمجتهد چیخاص خود، از ه یبر منابع و معان هیاست که مجتهد با تک ی( اجتهاد مستقل: اجتهادالف

نوع  نیکند. در ا یم لیتبد یرا به احکام اصل یکند و احکام فرع یکند، مستقلاً استنباط م ینم تیتبع

فقه و اصول  اکند و اکثر آنه یاستنباط وضع م یرارا ب یخاص یقواعد و روشها یاجتهاد، هر مجتهد

کردند.  یگونه عمل م نیدانند و سران مذاهب اربعه اهل سنت در اجتهاد خود ا یادله م قیرا از طر

 شود. یگفته م زیاجتهاد و اجتهاد مطلق ن عتیگونه اجتهادها در شر نیبه ا

اجتهاد است، اما منابع مشخص و  طیشرا ینوع اجتهاد، مجتهد دارا نیمستقل: در ا مهی( اجتهاد نب

 لیکند. و گاه به دل یاز خود استنباط م شیو اصول مجتهد پ ارهایندارد، لذا بر اساس مع یمستقل

و  هیبه اصول اول دیو برگرداندن فروع جد یقدرت بر عزل خود، با نص امام، که همان شاخه بند

اجتهاد، اجتهاد مطلق  نیا گریکند. نام د یاست، مخالفت م یخارج قیدر مصاد یقواعد کل قیتطب

 سران مذاهب اربعه اهل سنت است. روانیمنسوب به پ
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 یامام شرع یاستنباط ریاصول و تداب تیاست که مجتهد با رعا ینیج( اجتهاد الزام آور: اجتهاد درون د

از دو راه. در  یکی ایکند.  یم ریاو به اختصار آن را تفس یشوایپردازد و با فتوا دادن پ یبه آن م

 دهد. یدهد، فتوا م یفتوا نم نیکه رهبر د یموارد

نظرات آنان آگاه است و از اجتهاد  زیو ن انینیشینوع اجتهاد، مجتهد از ادله پ نیاجتهاد: در ا حاًی( ترجد

 نیآراء و نظرات مختلف، محکم تر یابیو ارز یرا دارد که با بررس ییتوانا نیکند، اما ا یم یرویآنان پ

 نیتر کینزد ایکند  یم دایپ اکلمه ر نیتر حیو صح تیمختلف و روا ثی. اقوال و احادابدیآنها را ب

 گرانیو آنها را بر د ابدی یمردم م یآنها را برا نیمناسب تر ای ابدی یم حیصح اسیق ایآنها را به سنت 

 ود.ش یگفته م زین یابیو ارز زینوع اجتهاد، اجتهاد تما نیدهد. به ا یم حیترج

 یرا از قو یرا حفظ کرده، قو هیفق یاست که فتوا و نظر ول ی( اجتهاد در فتوا: اجتهاد مجتهدهـ

 یکند. استدلال به روش انیتواند ب ینم یداده، ول حیترج فیرا بر ضع فیضع یدهد و فتوا صیتشخ

 (۹۰-88، صص 13۹۵ ،یخوب ر.ک: )جنت

 سنتشروط اجتهاد از دیدگاه اهل

 به حفظ و حفظ. ازیدانستن ن ;یدر مسائل فقه هیعلم به پانصد آ -

 با سنت ییآشنا -

ابوداود  کریکار، داشتن نسخه معتبر از پ نیا یبرا ;یثیاز روش توسل به منابع حد یو آگاه ییآشنا -

 .ستین یآنها ضرور رهیاست. ذخ یضرور یهکیب ای

که  یمربوطه، در صورت نیعدم عدول از قوان یبرا یاجمه و مفاد فقه یایبه قضا ینسب ییآشنا -

به  یحاصل کند که حکم اجتهاد نانیاطم دیرا نداشته باشد، در هر صورت با یآگاه نیچن یشخص

 بزرگ یندارد. از وکلا رتیها مغا دگاهیدست آمده با د

 یبا اصول حقوق ییآشنا -

 (یمردم )جامعه شناس یزندگ طیاز شرا یآگاه -

 عتیاز اهداف و مقاصد شر یآگاه -

 قضاوت را به دست آورد. لیتوان دل یم یکه از متون فقه ییدر مورد روشها یاطلاعات-

 .ستین یالزام یکامل با قواعد زبان عرب ییآشنا ؛یبا زبان عرب ییآشنا

 یندارد، بلکه کاف اتینظر اتیبه دانستن تمام جزئ یازینسخ، ن دهیاز مفاد عق یآگاه یمجتهد برا -

 .ریخ ایمورد بحث نسخ است  هیاست بداند آ

 ،ی. ر.ک: )غزالستیلازم ن یو سنجش اعتبار آنها. دانش کامل علوم انسان ثیاحاد یابیارز ییتوانا -

 (3۵4-3۵۰، ص 1414
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 نظریه تصویب

گاه تصویب به این معناست که رأی و فتوای مجتهد نسبت به بیان حکم شرعیِ موضوعات هیچ     

های متفاوتی درباره حکم رود و همیشه مطابق حکم واقعی است. اشاعره و معتزله دیدگاهبه خطا نمی

واقعی دارند. در انتساب تصویب به معتزله جای تردید وجود دارد هر چند که گروهی از معتزله 

اند که خدا در عالم واقع حکمی ندارد. به هر حال به معتزله نسبت داده شده که همانند اشاعره قائل

آنان معتقدند خداوند در عالم واقع و لوح محفوظ احکام واقعی دارد. ولی این احکام انشائی هستند 

و فعلیتی ندارند به همین دلیل مجتهد بر اساس مؤدای أماره و اصول به هر حکمی دست یابد، حکم 

ه امارات شود ککند. و حکم واقعی همان میدست آمده تغییر میواقعی هم به مقتضای همان حکم به

وجود و اصول بر آن دلالت دارند. در واقع در حکم واقعی خداوند که در لوح محفوظ است، انقلاب به

 (336, ص138۹)خضری،  شود. نک:آید و حکم واقعی مرتفع میمی

سنت نظیر ابوالحسن اشعری و قاضی باقلانی معتقدند حکم جمهور فقیهان و متکلمان اشعری اهل     

ظن مجتهد است زیرا در لوح محفوظ هیچ حکمی وجود ندارد؛ بلکه حکم خدا همان خداوند تابع 

گردد. طبق این نظریه، در نظران بر اساس أماره و اصول بر آن مستقر میچیزی است که آراء صاحب

گذاری الهی به بشر سپرده شده است. به تعبیر دیگر خداوند به بشر این اختیار را داده حقیقت قانون

به صلاح و مصلحت خویش احکام را تشریع کند و هر حکمی را وضع کرد به خدا نسبت  است که

کند با این تفاوت که در این مکتب در امر تقنین، دهد، دقیقاً همان کاری که مکتب لیبرالیسم غربی می

سنت معتقدند که مجتهدان و شود. اهلگیرد، و احکام به خدا منتسب نمیبشر به جای خدا قرار می

)محقق داماد،  .کنند و محصول فکری آنان عیناً، احکام الهی استگاه خطا نمیگذاران بشری هیچقانون

نتیجه قول به تصویب این است که هر مجتهدی در هر زمانی به هر حکمی دست  (112, ص1388

مل پیدا کرد آن حکم مصیب است به این معنا که آراء متعدد در یک واقعه، همگی درست و لازم الع

با  علیه السلاممورد نکوهش قرار گرفته است، امیرالمؤمنین  علیهم السلامهستند. این روش از طرف ائمه 

اشاره به روش برخی صحابه که همه نظریات مخالف با هم در باره یک موضوع را بر حق دانسته و 

)مجلسی  «یست.حکم الهی در هر قضیه یکی بیش ن»فرماید: شمردند، میهمه آنها را حکم الهی می

 (284، ص2, ج14۰3

 سنتفرق شارع و مجتهد از دیدگاه اهل

شود که ملکه اجتهاد و قدرت سنت مجتهد اخص از مفتی است و به کسی گفته میدر نگاه اهل     

 (۷62ص, 138۹ ی،نک: )مرکز اطلاعات و مدارک اسلام استنباط حکم شرعی را دارا باشد.
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غیر از شارع است. ولی یکی از لوازم اجتهاد خاص مورد قبول هر چند با چنین تعریفی مجتهد 

سنت، یکی بودن مجتهد و شارع است. چرا که با پذیرش اجتهاد خاص، مجتهد حق تشریع و اهل

تقنین حکم را خواهد داشت. زیرا اجتهاد در نظرآنان عبارت است از تفسیر به رأی و هر رأیی که 

 ب و همان حکم واقعی است.دهد طبق نظریه تصویب، مصیمجتهد می

 سنتامامیه و اهل گاهتطبیق دید

های اجتهاد، شرایط دخیل در اجتهاد، نظرات در باب حکم واقعی و فرق شارع بعد از ذکر گونه     

 پردازیم.های این دو دیدگاه میها و تفاوتسنت به بیان شباهتو مجتهد از دیدگاه امامیه و اهل

 های دو دیدگاهشباهت

 هایی وجود دارد از جمله: سنت در باب اجتهاد شباهتین امامیه و اهلب

یعنی هم امامیه و هم ( 4۹, ص138۹)رحیمی،  اشتراک در مشروعیت اصل اجتهاد. 1

سنت مسئله اجتهاد را در امور فرعی و فقهی قبول دارند، اما هر کدام تفسیری متفاوت اهل

گیری عقل حکم مسئله پیش آمده را ظهور، با به کارودهند. امامیه در مسائل ناز آن ارائه می

گیری قیاس و استحسان سنت هم با به کارکنند. اهلاز قرآن و سنت استخراج و استنباط می

 دهند.با تأکید بر آراء و نظرات شخصیِ خودشان فتوا می

اجتهاد مقید، سنت در اجتهاد )اجتهاد در ترجیح، اجتهاد در فتوا، اصطلاحات خاصه اهل. 2

مستقل و غیر مستقل( اگر چه در نزد فقهای امامیه به کار گرفته نشده ولی امامیه با واقع 

 اینها نیز مخالف نیست زیرا همه اینها در عالمان و فقیهان امامیه نیز وجود دارد.

 سنت در اصطلاح اجتهاد مطلق و متجزی اشتراک دارند.همچنین علمای امامیه و اهل. 3

 (11۹, ص1386, )جناتی

سنت در وجود اجتهاد نظری که به معنای تلاش و کوشش در جهت شناخت امامیه و اهل. 4

 (88, ص1386)جناتی,  اصول و مبانی معرفتی و اعتقادی است، اشتراک دارند.

 های دو دیدگاهتفاوت

 هایی دارد از جمله:سنت با اجتهاد از نظر امامیه فرقاجتهاد از نظر اهل     

سنت، مسلمانان بعد از رحلت پیامبر با این سؤال مواجه شدند که در مسائل از نگاه اهل. 1

ظهور عبادی، سیاسی، قضایی، جنگ و صلح و...در صورتی که نص روشنی در کتاب نو

دست آورند. در این خدا و سنت پیامبر نیافتند، چکار کنند و چگونه حکم شرعی آن را به

کرد. فقهای ت با صاحبان رأی و خرد و فقهای امت اجتهاد میموارد خلیفه بر اساس مشور
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ای از مسائل مربوط به زندگی انسان، از سنت، معتقدند که هیچ مسئلهامامیه بر خلاف اهل

فردی، اجتماعی، حقوقی، جزایی، سیاسی و اقتصادی، در زمان حال و آینده، وجود ندارد 

از جانب خداوند علیم و حکیم، حکمی و نخواهد داشت؛ مگر اینکه در شریعت آسمانی 

برای آن مقرر شده است؛ اجتهاد در این مفهوم به معنای استنباط حکم از کتاب و سنت 

 (4۰2، ص1386است. )احمدی، 

سنت در نهاد خود به میزان وسیعی بر غیر نصوص )در حقیقت به اجتهاد در نظر اهل .2

رأی و نظر اهل اجتهاد( استوار است. اجتهاد نزد مالکیه، حنفیه و حنابله بر مبنای مصلحت 

 .انداست، غزالی و شاطبی بیشترین تلاش را برای به نظم آوردن چنین اجتهادی انجام داده

داند و در شافعی اجتهاد را مرادف قیاس، بلکه با قیاس یکی می (4۰3, ص1386)احمدی، 

, 1388)شافعی،  «قیاس و اجتهاد، دو اسم برای یک معنا است.»نویسد: رساله خویش می

این معنا از اجتهاد در مذهب امامیه، مفهوم منفور و مردود دارد در اصطلاح فقهای   (2۰۵ص

کسی در مقابل خدا و رسول اظهار نظری در مسائل امامیه اجتهاد به این معنی نیست که 

عملی نموده و از پیش خود، رأیی داده و حکمی جعل کند، بلکه به این معناست که حکم 

، علیهم السلام، ائمه هدی صلی الله علیه و آله و سلمخدا را از کتاب )کلام خدا( ، سنت رسول خدا 

گذاری هاد در منطق شیعه به معنای قانوندلیل عقل و اجماع استنباط نماید. بنابراین اجت

نیست بلکه به معنای جستجوی قانون و استکشاف آن از مطاوی مدارک مخصوص است. 

 (4۵-44, ص13۷4آبادی، )ضیاءنک: 

دست آوردن حکم رود، بهکار میمنظور اصلی از اجتهاد به معنایی که در فقه امامیه به. 3

خداوند است. اصل در این اجتهاد این است که تا علم پیدا نکنیم که حکم خدا چیست و 

توانیم آن را به خداوند نسبت دهیم. او به چه چیز فرمان داده و از چه چیز نهی کرده، نمی

آید امامیه عقل را صرفاً در فهم مراد داق افتراء بر خداوند به حساب میو چنین نسبتی مص

ذرایع و استحسان را سنت قیاس، سدبرد. اما اهلکار مینصوص و نقد تاریخی سند آنها به

دانند. و چیزی را که حاصل رأی و دست آوردن احکام الهی میهای مناسبی برای بهروش

 دهند. اده و به آن جنبه الوهیت مینظر بشر است به خداوند نسبت د

سنت، اجتهاد اهل شورا، اهل حل و عقد و حکّام در امور چنین امامیه برخلاف اهلهم. 4

گونه که در نظریه قضایی، حقوقی، لشکری، سیاسی و اجتماعی و اجماع فی حد نفسه )آن

دانند بلکه آن را سنت درباره اجتهاد و اجماع وجود دارد( را کاشف از حکم الهی نمیاهل

 کنند.حکم و رأی بشر تلقی می
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اً ایم که حکم خداوند را از طریق مطمئن علمی که عمدتبر اساس اجتهاد شیعه ما موظف. ۵

دست آوریم. و به کمک آنها به زندگی خود جهت دهیم و آنها را در زندگی نص است به

بت نشد و جای احتیاط هم خود پیاده کنیم. اما در جایی که حکم خدا از طرق مطمئن ثا

یابیم. میکنیم و خود را در دایره رخصت از تکلیف الهی درنبود، به اصل برائت تمسک می

سنت تشخیص حکم بایسته بر اساس مشابهت در نوع با احکام که وظیفه اهلحال آن

ذرایع و دفع منصوص، ملائمت با مصلحت عالیه مسلمین در جان، مال، دین، عقل و سد

 (412-411, ص1386)احمدی،  ه است.مفسد

عشری توجه به مقتضیات زمان و مکان در استنباط یکی از شرایط اجتهاد شیعه اثنی. 6

عکس سنت معنایی ندارد بلکه براحکام است؛ حال آنکه چنین شرطی در اجتهادات اهل

قیاس  و آله و سلم هیالله عل یصل بن حنبل پیشوای مذهب حنبلی همه موارد را با زمان پیامبراحمد

 کرد.می

ای در نزد خدا حکمی وجود دارد؛ و مجتهد گاهی از طرق از نظر امامیه برای هر واقعه. ۷

رود. اما از نظر یابی به حکم به خطا مییابد و گاهی در دستآور به آن حکم دست مییقین

دست حکم به سنت یا حکم واقعی وجود ندارد یا اگر وجود هم داشته باشد به مقتضایاهل

 آمده توسط مجتهد قابل تغییر است.

ها است. طبق نظر امامیه فقیه، مجتهد و مفتی تقریباً به یک معنا هستند و شارع غیر از این. 8

شود ولی این سخن فقط در لفظ چه فقط خدوند شارع محسوب میسنت اگراما از نظر اهل

گذاری کرده است. ریع و قانوناست؛ زیرا مجتهدی که تفسیر به رأی کند در واقع تش

 دانند.سنت مجتهد را أخص از مفتی میچنین اهلهم

گونه اجتهاد در امامیه مطلقِ استخراج و استنباط احکام  از منابع و ادله است بدونه هیچ. ۹

یابی به سنت در راستای مذهب فقهی هر مجتهد و دستکه اجتهاد در اهلقیدی؛ حال آن

 نظر رئیس مذهب است. 

 نتیجه   

آخرین شریعت  الله علیه و آله و سلمصلی واسطه پیامبر خاتم از آن زمان که خداوند شریعت اسلام را به     

براساس این نیاز، فرد مکلف است برای  قرار داد نیاز به فراگیری و تعلیم اصول و فروع پدید آمد.

کنون، سیر پر شناخت وظیفه خویش در امور مستحدثه تلاش کند. مسئله اجتهاد از آغاز پیدایش تا

سنت از روند قابل قبولی جتهاد نزد علمای اهلتردید افراز و نشیبی را پشت سر گذاشته است. بی

اند. انجام مرتکب اجتهاد به رأی شده و آنگاه به انسداد روی آوردهخوردار نبوده است و آنان سربر
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وری از مشکات و بهره علیه السلامفصل امیرالمومنین اما اجتهاد در مکتب شیعه به دلیل قبول خلافت بلا

آوری علمی بشر نقش بسزایی بعد همیشه پویا و متحرک بوده و در نو فقه علوی، از قرن پنجم به

داشته است. در اجتهادات صورت گرفته بین اصولیون امامیه، اگر چه آراء و نظرات متفاوت است اما 

نظر دارند با این توضیح که اگر حکم همه بر وحدت حق و وجود حکم معین در لوح محفوظ اتفاق

حکم واقعی باشد باید به همان عمل شود و اگر مطابق با حکم واقعی نباشد استخراج شده مطابق با 

سنت هر اجتهادی )و لو متفاوت( را نهایتاً مجتهد و به تبع مقلدین معذور هستند. در حالی که اهل

کنند و نظر رئیس شان اجتهاد میسنت در احکام فقهی فقط در حوزه مذهبدانند. اهلمصیب می

پذیرد بلکه حکم آورند. اما شیعه هیچ قیدی را در اجتهاد احکام فقهی نمیدست میشان را بهمذهب

 آورد.دست میخدا را از ادله به
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در کتاب  دیدگاه دکوین از نگاری اسلامیتاریخ سنّتاعتباری بی ادعای نقد و تحلیلی بر
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 )مقالۀ پژوهشی( ۸۳تا  ۶۰، صفحۀ ۱۸/۰۵/۱۴۰۳تاریخ پذیرش:  ۱۱/۰۴/۱۴۰۳تاریخ دریافت: 

 

 چکیده
نگاری اسلام خانش کافی به تحقیق در مورد تاریدداشتن خان غیر مسلمان بدون برخی از نویسندگان و مورّ    

ن، به نتیجه آخی موضوعات ت براند و به دلیل ناآشنایی با مبانی این دین و عدم درک فلسفه و ماهیّپرداخته

خان را نیز های مورّب و تاثیر دیدگاهاین موارد باید تعصّاند؛ در کنار طرفانه و قابل استنادی نرسیدهعلمی بی

دهند و  یعات مربوط به دین مورد پژوهش تسرّوهای قبلی خود را به موضتاضافه نمود که باعث شده ذهنیّ

ین اسلام، از منابع د نگرانه دکوین در مورد بخش عظیمیه برسند. این نوشتار برخورد یکسوبه نتیجه دلخوا

بینی یدایش جهانپآغاز ستایش علی و » های او در کتاب-نگاری اسلامی را با محور قرار دادن دیدگاهیعنی تاریخ
می از نگاری اسلاتاریخ سنّتاعتباری عای بینقد و تحلیلی بر ادّ  به صورت مشخّصبه صورت  «نعباسیا

راساس تحقیقات خود را بهد وی ددهد. دستاوردهای پژوهش نشان میدیدگاه دکوین مورد بررسی قرار می

باشد فاقد م میکه در ارتباط با تاریخ اسلا را نگاری اسلامی استوار کرده است و هر آنچهاعتباری تاریخبی

وده و در بعضی بعای دکوین برای اثبات دیدگاهش مورد تردید داند. شواهد مورد ادّت میاعتبار، ارزش و سندیّ

 است.   اریخی دارای تناقض ت-شناختی و تحلیلیموارد به لحاظ روش

 نگاری اسلامی.نگاری، تاریختاریخدکوین، نقد،  :هاکلیدواژه 
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 درآمد

اکرم)ص( و  پیامبر سنتّط کافی بر منابع اسلامی از جمله قرآن کریم، روایات، سیره و عدم تسلّ    

یل خطای اهل بیت )ع(، و نیز عدم آشنایی با افراد و شخصیت های مسلمان، یکی از عمده ترین دلا

ده اند, خان غیر مسلمانی است که در مورد تاریخ اسلام به تحقیق و پژوهش روی آورراهبردی مورّ

ای ناقص هه ای جز برداشت بانه نتیجغافل از اینکه ورود در این وادی با علم ناقص و نگرش متعصّ

 و تک بعدی، انکار و تشکیک را در پی نخواهد داشت.   

لمی باشد عت های لازم یک تحقیق پژوهش علمی، به ویژه در علوم انسانی، بایستی دارای قابلیّ    

د. ا و نقد ها باشتا بتواند نظریه ها و دانش های جدیدی را ارایه کند که قابل دفاع در برابر مخالفت ه

خی آشنایی کلی ات، آثار و کتب تاریق باید با مجموعه آرا، نظریّبه عنوان نمونه در علم تاریخ، محقّ

ودن، برابر مبانی به های جدید را  در عین نو و بدیع داشته باشد تا بتواند بعد از پژوهش، آراء و نظریّ

ر ضه کند. در نوشتاعلمی رشته مورد پژوهش و بر اساس شکل و محتوای لازم یک کار علمی عر

 «سیانبینی عباآغاز ستایش علی و پیدایش جهان»حاضر رعایت این مبانی از سوی دکوین در کتاب 

یخ نگاری تار سنّتمورد نقد و بررسی قرار می گیرد؛ این که وی چه دلایلی برای بیان بی اعتباری 

نین وی ت و منطق علمی و عقلانی برخوردار هستند و همچاسلامی دارد و این ادعاها از چه سندیّ

نموده  چه منابعی را مورد استناد قرار داده و با چه روش تحقیقی و علمی پژوهش خود را تدوین

 است، از انگیزه ها و دغدغه های اصلی نویسندگان مقاله می باشد. 

 لهطرح مسأ

می  (Inarah) 4انارهموسسه  و اسلام پژوهان محقّقان( از inRaymond  Dequ) ریموند دکوین    

 در رشته تحصیلی خود یدمقالات متعدّ می باشد ودکتری زیست شناسی  تحصیلی وی مدرک، باشد

سه اناره با توجه به علایق خود در زمینه اسلام شناسی سیس موسّأارایه نموده است. دکوین بعد از ت

کارل هاینس  این موسسه به وسیله  آنان وارد شد.و زمینه فکری موسسان این پژوهشکده به جمع 

                                                           
مبنای کار و مشی این موسسه به عنوان یک پژوهشکده، مبتنی بر نفی اسلام و موضوعات مربوط به آن است. انکار،  . 4

نفی و تشکیک در أصول، مبانی و روایات اسلامی، متون مقدس و افراد مطرح دین اسلام از جمله پیامبراکرم )ص( و 

ه می باشد. در این مسیر، موسسه اناره نیم نگاهی هم به حضرت علی )ع( از عمده ترین اهداف و ایدئولوژی این موسس

عقل گرایی  دارد. البته عقل گرایی مورد نظر اناره توجه افراطی به ظرفیت ها و توانمندی های نامحدود عقل است؛ جایی 

گیرد؛ به  که عقل تنها محک ارزیابی همه أمور به شمار می رود و بدون اتکا به وحی و الهیات مبنای شناخت قرار می

عبارتی موضع ضد دینی دارد که استمرار تفکر ضد دینی عالم مسیحیت در دوره خرد گرایی می باشد و حال شکل عوض 

 کرده، داعیه مبارزه و نفی اسلام را به دوش می کشد.
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به  2۰۰7در سال و  اعلام موجودیت کرد 2۰۰۰در سال ، اولیگ، فولکر پوپ و کریستف لوکزنبرگ

 طور رسمی کار خود را شروع کرد.

( بین اسلام و علوم مختلف، Interdisziplinär) این پژوهشکده با رویکرد مطالعات میان رشته ای    

ص خود به این وادی وارد شوند. صان رشته های مختلف دعوت نمود تا با بکارگیری تخصّاز متخصّ

می شود که اهداف و چشم  مشخّصالبته با شناخت افکار و دیدگاه های بنیان گذاران این موسسه، 

اندازهای این پژوهشکده چیزی جز انکار و تشکیک در دین اسلام و مبانی آن نیست. این امر به طور 

 -ح در آثار چاپی که منتشر کرده اند، نمایان است. دکوین نیز که دیدگاه ها و گرایش های تحلیلیواض

انتقادی به اسلام و موضوعات مرتبط با آن داشت، به این موسسه وارد شد. نتیجه اقدامات پژوهشی 

ششم، بود که در جلد « یجهان نیظهور د»جلدی با عنوان  8وی در مرحله نخست مشارکت در اثری 

آغاز ستایش علی و پیدایش جهان بینی »، نوشتار وی با عنوان «هیتا اسلام اول ینهضت قرآن از »

در    Frühe Ali-Verehrung und die Schöpfung des Abbasidischen Weltbild)« )عباسیان

ژیلیو  ،کلودنبرگزلوک ستوفیکر کنار آثار پژوهشگران معروفی همانند کارل هاینس اولیگ، فولکر پپ،

)داریوش( ترجمه گردید و توسط  میلادی توسط ب.بی نیاز 2۰14در سال و... به چاپ رسید که 

دکوین علاوه بر حضور فعالانه در فرایند پژوهش های مد  .انتشارات پویا در کلن آلمان چاپ شد

 عنوانمقاله ای تحت نظر اناره، در محافل علمی همسو با دیدگاه های این موسسه از جمله با ارایه 

شرکت نموده آلمان « اوتزنهاوزن»، درکنفرانس برگزار شده در «)ص( نوشته ابن اسحاق زندگی پیامبر»

 است.  

سه اناره، ضروری به نظر می رسد آثار و نظریه های ه به عقاید خاص گردانندگان موسّبا توجّ     

ن مورد ارزیابی قرار گیرد و عیار آن ها در سه و نویسندگان آن مانند دکویبرخاسته از سوی این موسّ

گردد. قابل ذکر است که انگیزه اصلی بررسی و نقد نوشتار دکوین، بیش از آنکه به  مشخّصبوته نقد 

پژوهشی موسسه -ت، فلسفه تشکیل و فعالیت های علمیجایگاه علمی وی ارتباط داشته باشد به ماهیّ

 اناره راجع به مباحث مربوط به دین اسلام مربوط می شود. 

دیدگاه  «انیعباس ینیبجهان شیدایپ و یعل شیستا آغاز » کتاب دربا این اوصاف ریموند دکوین      

هایی را اساس پژوهش خود قرار داده که بعضی از آن ها اشکال و ایرادهای اساسی دارند. عمده ترین 

ت تاریخ نگاری اسلامی را فاقد اعتبار و سندیّ سنتّاشکالی که می توان وارد دانست این است که وی 

 می داند و بر این اساس ادعاهایی را در جهت اثبات نظر خود مطرح می کند. 

این پژوهش به این دلیل است که کتاب مذکور به تعداد زیاد و به چندین زبان  اهمیتّضرورت و     

در سراسر دنیا توزیع گردیده است. نویسنده در این کتاب، تاریخ اسلام و شخصیت های برجسته آن 
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مبراکرم )ص( و حضرت علی )ع( را مورد انکار قرار داده است و موضوعاتی را به عنوان مانند پیا

که در قرون دوم و سوم را شاهد و سند آورده است. دکوین همه آثار و نوشته های مربوط به اسلام 

ط مولفان مختلف به وجود آمده اند جعلی و ساختگی می داند. به هر حال همه ادعاهای دکوین توسّ

تاریخ  سنتّاعتباری  کتاب مورد نقد مبتنی بر بی اعتباری روایات و منابع اسلامی و به تبع آن بیدر 

عای وی مورد نقد و نگاری اسلامی، تاسیس شده است که در نوشتار حاضر بر اساس منابع معتبر، ادّ

 بررسی قرار می گیرد.

، تابحال هیچ  و کتاب مذکور به طور خاصّ در خصوص نوشتار و دیدگاه های وی به طور عامّ    

پژوهش و تحقیقی در جهان اسلام انجام نیافته است. این در حالی است که اثر یادشده از طرف 

سه اناره به سه زبان آلمانی، انگلیسی و فرانسوی منتشر شده و به زبان های عربی و فارسی نیز موسّ

سراسر جهان منتشر شده است که این امر لزوم مواجهه ترجمه و )نسخه الکترونیکی آن به رایگان( در 

 سازد.عالمانه با این اثر را بیش از پیش ضروری می

این پژوهش به عنوان قدم نخست در مواجهه با ادعاهای نویسنده در کتاب یادشده، تنها دیدگاه     

با کاربست اصولی  های بنیادی پژوهش، مورد بررسی قرار می دهد وهای وی را بر پایه اصول و روش

تاریخی در مواجهه با نظریه های دکوین، سعی می کند تا ضمن نقد شواهد وی در -روش تحلیلی

 این وادی، راه را برای پاسخگویی به سایر ادعاهای وی هموار سازد.

 یاسلام ینگار خیتار سنّت

به مسئله  میقرآن کر. دادهاستیفاقات و رونمودن زمان اتّ مشخّص یدر لغت به معنا «خیتار»    

؛ 2داند. )حشر:  یر مر و تدبّعبرت وتفکّ هیدارد و آن را از منابع مهم معرفت، ما یا ژهیتوجه و خیتار

( و وآلههیعلاللهیمکرم )صل ینب سنتّو  رهیو س یاز معارف قرآن ی( اسلام با مجموعه ا111: وسفی

از توجه به گذشتگان  انیم نیبوده و در ا نید( همواره به دنبال گسترش السلامهمی)عل نیمعصوم ائمّه

 خیو تار خیمهم، به تار نیا یغافل نبوده و برا ندگانیعبرت آ یبرا عیو وقا دادهاینقل مطالب، رو زیون

بوده  یو نمود اراده پنهان خداوند ندیبرآ خیمسلمانان تار دگاهیاز د داشته است. یا ژهیتوجه و ینگار

( و 199-198ش: 1377،کوب نی؛ زر232-231و225ش: 1389،خضر؛ 1/96ش:1377وند،  نهیی)آ

 یو درج جنبه ها فیتوص ان،یب یبه معنا ینگار خیتار اراده است. نیق همبه مثابه تحقّ ینگار خیتار

 ،یاست.)سجاد یاسیو س یاجتماع لیمختلف از جمله مسا یانسان در عرصه ها یمختلف زندگ

و  خیقبل از اسلام، تار رایج سنتّظهور اسلام، هنوز بر اساس  لی( قابل ذکر است که در اواش1385

 خیاغلب تار وهنوز شکل صرفا مکتوب نداشت با وجود شیوه و اسلوب مکتوب آن،  ینگار خیتار

فاقات و اتّ یسرعت و فراوان لیشد که به دل یبه کار گرفته م دادهایو رو عیدر انتقال وقا یشفاه
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 نیا میچرا که ب ؛داد صرف مکتوب خیخود را به تار یآرام آرام جا ،به دنبال گسترش اسلام دادهایرو

حجم از داده ها و اطلاعات را داشته  نینتواند دقت لازم در انتقال ا یشفاه خیرفت تار یم

در غرب  ژهیاسلام با آن چه بعدها به و یدر ابتدا خیالبته نوع کتابت تار (44: ش1389 ،نسنیباشد.)راب

مکتوب  خیو مستشرقان، تار یغرب محقّقاناز  یکه هنوز هم عده ا تداش ییاتفاق افتاد تفاوت ها

 (51: ش1389، نسنی)راب شناسند ینم تیّمستند به رسم فیتال ایکتاب  کیاسلام را به عنوان  یابتدا

پرداخته به آن در مجال مقتضی باید وجود دارد که  زین ثینوع نگاه در مورد کتابت احاد نیالبته ا

 ینوع ینگار خیتارباید اذعان داشت  خ،یو مکتوب تار یشفاه ی. اکنون، صرف نظر از جنبه هاشود

گستره خاص  کیروند و زمان اتفاقات و حوادث در  حیبه منظور تشر یخینکات برجسته تار انیب

 یلیو تحل یبیترک ،یی: روش رواتوان یم دارد که از آن جمله یمختلف یروش ها ینگار خیاست. تار

اسلام  امبریپ ریرسد قول، فعل و تقر یبه آغاز اسلام م آنکه قدمت  «ییروش روا»را نام برد. در 

( و از وآلههیعلاللهی)صل امبریصحابه پ ی( و در درجه بعدالسلامهمی)عل نی( و معصوموآلههیعلاللهی)صل

 یبرا یشود به عنوان منبع یخوانده م تیو روا ثیحد یکه به طور کل ن،ی، همه تابعسنتّاهل  دگاهید

 یم عیبه  نگارش وقا اتیروا نیو مورخان با مراجعه به ا سندگانیشد و نو یمطرح م عاستناد و ارجا

( اولین تاریخ نگاری روایی از زندگی پیامبر اسلام ش1383 :روایت ابن اسحاق )ابن اسحاق پرداختند.

تاریخ ازرقی یا  اخبار مکهتدوین شده است.  « تاریخ نگاری روایی»ا بر اساس مشخّص)ص( است که 
 آثارم( نیز از دیگر آثار روش روایی متقدم در تاریخ نگاری اسلامی می باشد. با مطالعه 1983 :)ازرقی

دخل و  چیمورخ در ضبط و نقل مطالب ه ،ینگار خینوع تار نیکه در امی شود  مشخّصاین سبک 

محمدبن » علاوه بر ابن اسحاق و ازرقی و ...، به طور ویژه روش نیمطرح ا مصنفاننداشت. از  یتصرف

معروف  بکتا ،و نیز وام گرفتن از آثار قبلی اتیتوان نام برد که بر اساس روا یرا م «یطبر ریجر

در حالی تدوین  با ویژگی های خاص خود که کتب قبلی فاقد آن خصوصیات بودند را یطبر خیتار

 «یبیترک»در روش . کرده است یخوددار و وقایع اتیروا ،ثیاحاد یاز نقد و بررسنموده است که 

آن ها،  نیتعادل ب جادیکرده و با ا یو جمع بند سهیآن ها را مقا ات،ینقل صرف روا یمورخ به جا

 یبلاذر فتوح البلدانبه  توان یروش م نیبارز ا های کند. از نمونه یم تیخاص را روا دادیاتفاق و رو

شده، اقدام  یجمع بند یبیکه به روش ترک اتیمورخ ضمن ضبط روا «یلیتحل»اشاره کرد. در روش 

 ینگار خیدر تار شتریب ویژگی نیا ،پردازد یواقعه م کی یها جهیو نت لیدلا نییوتب لیو تحل هیبه تجز

را از آثار متقدم دانست  هیمسکو یابوعل الاممتجارب بتوان  دیشود اما شا یم دهیر دمدرن و متاخّ یها

 یم ینگار خیانواع تار انیخورد. حال پس از ب یدر آن به چشم م یلیتحل خیاز تار ییکه نمونه ها

 ینگار خیتار هیاول سنتّاسلام به امور و علوم مختلف،  ژهیاهتمام و لیگرفت که به دل جهیتوان نت
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ازجمله واقدی به عنوان   5«مغازی نگاران»و به ویژه  سندگانیبوده و نو «ییروا»اسلام از نوع 

صرفا به ذکر، ضبط ( ش1369 :)واقدی معروفترین نماینده این دسته که اثرش متقدم ترین می باشد

پرداختند  یم و نیز بیان صرف جزییات مربوط به جنگ های پیامبر اسلام )ص( انتقال مطالب و

دو  ون آتیهرچند در قر نبود. یدر نوشته ها چندان خبر لیو تحل بیو از ترک (31: ش1366 ،)سواژه

به  نیآن چه که مستشرقان از جمله دکو یشود ول یم ینگار خیهم وارد تار لیو تحل بیروش ترک

 یطبر خیآن تار رزبا ندهیهست که چنان که ذکر شد نما «ییروا» ینگار خیکند تار یآن اشکال وارد م

و بر  اشاره و اشکال دارد یطبر یبه نوشته ها و نقل ها شتریدر کتاب مورد نقد ب نیو دکو می باشد

اساس تحلیل های نادرست و خدشه وارد کردن بر نوع تاریخ نگاری اولیه اسلامی به دنبال وارونه 

 یاثر یطبر خیتارباید اذعان نمود . نمایی از تاریخ و موجودیت مسلم وقایع دینی اسلام می باشد

باشد.  یقابل اعتناء و استناد م ییروا خیتار کیفراوان دارد اما به عنوان  ینقد و بررس یجا است که

توان مشاهده نمود  یم یاسلام ی اولیهنگار خیاز تار ینمونه ا نوانبه ع یطبر خیتاربه  یبا نگاه کل

و عملا  ( وجود داردثی)حد تیو روا خیتار نیب یقیرابطه عم ،یاسلام ینگار خیتار سنتّکه در 

ابتدایی ترین شکل تاریخ نگاری در اسلام با محور قرار دادن سیره و زندگی پیامبر اسلام )ص( و بر 

 خیچنان که ذکر شد در تار (76و61 /1م: 1993 اساس قواعد علوم حدیثی آغاز شده است. )الدوری،

 یبعض آثار اخر و درمت یزمان یاما در بازه ها می شودمطرح  زین لیو تحل بیبحث ترک ،یثانو ینگار

امر فقط در  نیا (ق14۰8 :( و عبیدالله بن ابی رافع )تهرانیش1387 :)یعقوبی مانند یعقوبی مورخان

مسئله مهم، توجه  زین اتیماند و از آن فراتر نرفت. البته در ذکر روا یباق اتینقل و ضبط روا طهیح

قرار داده و بر  یها را مورد نقد و بررس تیروا انیکار راو نیا یبود که برا اتیبه اعتبار اسناد روا

مورخان بعد ها کردند.  یگرفت نقل م یرا که مورد وثوق قرار م یتیهر روا «ثیعلم الحد»اساس 

 ندکرد یرواج داشت الگو بردار انیمحدثان و راو نیکه ب یروش و قاعده ا نیبر اساس هم یاسلام

را که موجه و قابل استناد بود نقل کردند  یو مطالب زدند لیخود دست به نقد و تحل یو در نوشته ها

م: 2۰۰۰ ل،ی)اسماعدانست.  یاسلام ینگار خیتار عاتمطال یتوان منشا و الگو یمسئله را م نیهم

ش: 1393 ،ی)محمود.دانست یثیعلوم حد ونیرا مد یاسلام ینگار خیتار باید گرید انیبه ب( 1/242

داد و  یخیتار عیوقا تیدر روا یخود را به اجتهاد شخص یدقت نظر و مداقه جا نیالبته بعدها ا (33

 لیتبد یتیدرا خیبه تار ییروا خیآمد و تار دیدتساهل و تسامح در روش قاطبه مورخان پ یبه نوع

                                                           
ات وقایع مراجعه کرد که در آنها جزیی«  مغازی نگاری»برای درک بهتر شیوه این سبک می توان به آثار معروف به  .5

جنگ هایی که پیامبر اسلام شخصا فرماندهی را بر عهده داشتند با دقت تمام و بدون دخل و تصرف در آن ها نقل و 

  ( ش1393ضبط می شد. ) یعقوبی و منتظری مقدم، 
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محدث  هیبر پا هیدر قرون اول یاسلام ینگار خیتار سنتّحساب  نیبا ا (41ش: 1388 ل،یشد. )اسماع

بود  یشخص قهیو اعمال سل لیتحل ت،یمورخ بنا نهاده شد و آثار از آن چه که بعد ها حاصل درا -

شد.  ینقل م یخیتار  عیوقا ث،یو توجه به اسناد احاد  یاسلام اتیدر امان مانده و تنها بر اساس روا

 کینگاران کلاس خیمانند تار یمهم است که مورخان اسلام نیا یاسلام ینگار خیدر تار گرینکته د

و فقها، تنها به  نیعالمان د وهیبه ش نبودند و ییو داستان سرا تیجذاب جادیبه دنبال ا ن،یو لات یونانی

 نسن،ی)راب آوردند یرا م دادهایرو یو توال بیگماشته و بر اساس ترت تنقل درست و معتبر هم

مدرن به خود نگرفته  یسینو خیهنوز شکل تار یمحدوده زمان نیدر ا ینگار خیتارو  (51ش، 1389

 خیتار سنتّ( Rozenthal:1968.1/30-32شد. ) ینم ادیاز آن  یبود و به عنوان علم جداگانه و خاص

نوشته، به  نیدر ا «نیدکو»مورد توجه  یکه ذکر شد و گستره زمان یبا توجه به نکات یاسلام ینگار

مربوط به دیدگاه دکوین مبنی  مطالب ق ویکتاب مورد نقد مصاد درحال  .دیگرد حیطور مختصر تشر

آن ها  ینقل و سپس به نقد و بررس «یاسلام ینگار خیو تار یسینو خیتار سنتّبه  ییاعتنا یب» بر

 :شود یپرداخته م

 بیان مصادیق دکوین -۱

لازم است برخی مصادیق مطرح شده در کتاب مورد ابتدا دیدگاه های دکوین نقد و تحلیل برای     

 آنچه در ادامه می آید نمونه ای از مصادیق دکوین .تا مورد نقد و بررسی قرار گیرندذکر شوند  ،نقد

 تاریخ نگاری اسلامی است. سنتّدر اثبات بی اعتباری 

 عدم فهم رابطه حدیث و تاریخ نگاری اسلامی: 1-1

ی اسلامی سنّتاز کتابش به جدایی و دوگانگی روایات اسلامی و تاریخ نگاری  7دکوین در صفحه    

امــام و چهــرهای  نینخســت یعلــ ،عهیشــ ِیِ اســلامدر منــابع» اشاره کرده و می نویسد:

. و ِ رســتگاریِ آنهاســتو ضــامن کنــدیمــ تیمؤمنــان را هــدا کــه اســت انــهیموعودگرا

 کــه اســت نیاز خلفــای راشــد فــهیخل نیآخــر یعلــ ،یاســلام ِیسنّت نگــاریِخیدر تــار

 دو منبـع ـنیِ مشـترکِ اقـرار دارد. فصـل لادییمـ 661تـا  6۰۰سال هـای ِ نیبــ بنیاو تقــر زمانــه

کتابش دوباره به  8همچنین در صفحه « .عرب است امبرِیپسر عمو و دامادِ پ ،یعل که است نیدر ا

وارونه نمایی از ماهیت تاریخ نگاری اسلامی پرداخته و روایات را در این مقوله مورد اتهام قرار می 

ای  گونـه را بـه گزارشــاتِ ناپیوسته قــرار دارد کــه ِ تــاریخســو، علــم از یــک»دهد: 

 هســتند کــه کنـد و از سـوی دیگــر روایــاتِ اســلامی ـیم ردیـف غیرانتقـادی در کنـارِ هـم

 بـدانجا منجـر شـده کـه شوند؛ و ایـن و پاسداری می همــواره بــا شــور و شــوق، مراقبــت

 46درصفحه نیدکو« ِ ما بخزند و مهرِ خود را بر آن زنند.ِ تاریخیدر دریافت هـای دینـیافسـانه ایـن
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احتمالا »: سدینو یکند وم یاشاره م «انیعباس» ینگار خیبه تار «یدر منابع داستان یعل»ه مطلب در ادام

به  یاسلام اتیگنجانده شد و سپس توسط روا ینگار خیبخش از تار نیبعدتر در ا یلیخ ینام عل

تاریخ نگاری اسلامی، به این  سنتّوی به طور تلویحی با زیر سوال بردن « .دیگرد لیتبد ینید سنتّ

مورد اشاره دارد که علی محصول تاریخ نگاری بوده است که بعدها توسط روایات اسلامی مورد تایید 

 و تثبیت قرار گرفته است.

 اتقـریب»کتابش می نویسد: 59در صفحه تاریخ نگاری اسلامی  سنتّدکوین در ادامه تشکیک در     

 زین «شـود. تدقیق ِ رویـدادهای تـاریخیاهمیتّ شـود کـه تـلاش نمـی اصـلا در روایات اسـلامی

عرب فقط  ینگار خیتار»...: سدینو یرا مطرح کرده و م «خیجعل تار»موضوع  نیدکو 66درصفحه

و نه خواننده،  اتیروا آورندگاننه گرد ،برداشت و نگاه روز هر حاکم به گذشته را به ثبت رسانده است

 یدولت ای یاسناد شخص ،یادار یرجوع کنند که به شکل پرونده ها یتوانستند به منابع یمکدام ن چیه

ضامن حقیقت این گزارشات، فقط قدرت و اقتدار راویان بوده  شده بودند. هیته یبعد ینسل ها یبرا

علل  ای یخیتار نیمع یروندها حیضو هدفمند بوده و نه تو یکل یریتصو ،ینگار خیهدف تاراست. 

 یلشکرکش»در رابطه با بحث کتاب مورد نقد  6۰و 59در صفحه دکوین  نیهمچن« یخیحوادث تار

 یم ن،یبنابر ا»: سدینو یم نیرا چن یمطلب در منابع اسلام نیت عدم ذکر اعلّ «هیبه قسطنطن هیمعاو

 اتیّناکام ماندن عمل لیفقط به دل یاسلام اتیجنگ در روا نیا یتوان گفت که بازگو نکردن چگونگ

 گرید یاسلام اتیروا یاز آن است که برا یحاک زیبوده است....همه چ زانسیب هیعل هیمعاو ینظام

شده بود که  نیآن ها ا فهیبود....وظ اهمیتّو گزارشات فاقدِ  اتیروا یو طبقه بند یجمع آور فهیوظ

 یاساسا برا یمتون نیدهند. چن هیجذاب، منسجم و متقاعد کننده ارا ینیجهان ب کیحالت  نیدر بهتر

 «.ستیکه در گذشته رخ داده اند ن یخیو حوادث تار اتیاز واقع یحفظ و پاسدار

تاریخ نگاری اسلامی می  سنتّآن چه ذکر گردید نمونه هایی از ادعاهای دکوین در راستای رد اعتبار 

 باشد که به آن پرداخته خواهد شد.

 اسلامی و مسیحیت تاریخ نگاریهمانند انگاری  :2-1

 کـه تـا زمـانی»تاریخ نگاری اسلامی را زیر سوال می برد:  سنتّاین گونه   7 در صفحه دکوین    

از گزارشــاتِ  تــوانیم، نمــیِ رســتگاری جــدا ســازیمرا از تــاریخ ِ واقعــیتــاریخ نتـوانیم

 «.مند شویم بهره تاریخی ِ حوادثِ واقعیبرای تشخیص روایاتِ اسلامی

 اسلامی تاریخ نگاریطبری پایه تشکیک دکوین در : 1-3

علاوه بر تلاش دکوین در وارونه نمایی اعتبار تاریخ نگاری اسلامی، در موارد متعدد وی تلاش      

می کند تاریخ طبری را که قبلا در همین نوشته به آن اشاره ای هرچند کوتاه شد، مورد تخطئه قرار 
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د که به چند تاریخ نگاری اسلامی را زیر سوال ببر سنتّداده و بی اعتبار نشان دهد و از این رهگذر 

 می شود: شارهنمونه ا

می  54تاریخ نگاری اسلامی و به ویژه تاریخ طبری، در صفحه  سنتّدر ادامه اتهام زنی به  وی     

ِ طبـری آمـده در تـاریخ کـه و گـزارة حـوادثی دامنـه دهد کـه نشان می سـنجیهـم یـک» نویسد:

در قسمت دکوین  نـدارد. کنـد همخـوانی او بـدانهـا اشـاره مـی ِ آن ها کهبا جایگاهِ تاریخی اغلـب

 یاسلام اتیروا یسیبازنو»: سدینو -ی، م58در صفحه« شود یکه گم م یخیتار :یانیم یریگ جهینت»

 «.خیاز تار یاست و هم عار ضیو نق از ضدّ یکه هم عار دیرس یبه نقطه ا یطبر خیسرانجام در تار

در و این گونه مجددا تاریخ نگاری اسلامی و نیز تاریخ طبری را مورد خدشه قرار می دهد. همچنین 

از جنگ عرب  یاسلام اتیکه اصلا در روا نیا»: سدینو یم نویسنده کتاب مورد نقد 61و  6۰صفحه

جنگ پس از  هیاست که قض تیواقع نیا ونیآمده مد یگزارشات زانسیب هیمسلمه عل یها به فرمانده

در باره  ییها ادداشتیتوانستند به  یم یطبر خیتار سندگانیعبدالملک رخ داده و نو یریقدرت گ

است که در موارد ذکر شده  مشخّص «موجود در دربار رجوع کنند. یرسم اتیروا ای یاسیس خیتار

ه در مواقع لازم دکوین به دنبال اثبات این مهم است که تاریخ نگاری اسلامی فاقد سندیت می باشد ک

 دگاهیدر ادامه د نیدکو و بر اساس برخی مصالح از سایر منابع از جمله روایات اسلامی بهره می برد.

از طریق القای عدم  خدشه بر آن جادیو ا یاسلام ینگار خیتار سنّتبه  ییاعتنا یبر ب یخود مبن

که در  یاسلام ینگار خیالبته تار»: سدینو یم 63، درصفحه مراجعه به اسناد در تاریخ نگاری اسلامی

 -یطبر انندم-دادنگارانیآن، رو یپردازد. به جا یاصلا به اسناد نم ده،یبه ما رس یمانند طبر یآثار

تلاش  اتیروا نیا سندگانیکردند. نو یم میو معتمدان صاحبِ قدرت تنظ سانینو ثیخود را با حد

 نیکه بتواند مردم را متقاعد کند. در ضمن، ا نندیمجموعه بدون تناقض از سنن باز آفر کیکردند  یم

ل کنند، را تحمّ لاعاتمدرن کمبودها و نبود اط خینداشتند که مانند علم تار یعلاقه ا چیه اتیروا

 «انجام بدهند. یکا به اسناد واقعخود را با اتّ یابیتناقضات را در برابر هم قرار دهند و ارز

باشد که  یم یاسلام ینگار خیتار سنّتبه  نیاز نوع نگاه دکو یینمونه ها دیآن چه ذکر گرد        

 قرار می گیرند. ینقد و بررس در ادامه مورد

 نقد و تحلیل  -2

 عدم فهم رابطه حدیث و تاریخ نگاری اسلامینقد  :1-2

می توان گفت اظهار نظر های غیر واقعی و نامعقول وی  ادعاهای دکوین در این بخش تحلیلدر     

 سرچشمه گرفته که آنان از آنجا ،برخی از مستشرقان در مورد دین اسلام و مسایل مربوط به آنو 

 موضوعات اسلامی با شک و عدم اطمینان نگریسته اند به بدون کسب اطلاعات کافی و معتبر،
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(Lewis,1993:34) و در عین حال گزینش شده به اظهار نظر می  و با مراجعه به منابع محدود

چنین  و این باعث می شودندارد پردازند. دکوین در مورد تاریخ نگاری اسلامی مطالعه و احاطه کامل 

تاریخ  اطلاعات نادرست و پیش داوری های غیر علمی وی با مجموعه ای از بتازد.بی محابا به آن 

در اشکال مطرح شده دکوین داند. می ی اسلامی را چیزی جداگانه از منابع اسلامی شیعه سنّتنگاری 

نسبت نکته اول موضوع  ی دو نکته وجود دارد.سنّتدر بحث اختلاف بین منابع شیعه و تاریخ نگاری 

نقد مصداق بعدی به آن اشاره خواهد به همراه است که  )ع(علیحضرت دادن چهره موعود گرایانه به 

ی اسلامی سنّتدکوین بر ارتباط منابع و روایات اسلامی با تاریخ نگاری د و نکته دوم عدم احاطه ش

 است.

می شود که تاریخ نگاری و منابع )روایات( فریقین دو روی سکه وقایع  مشخّصبا اندکی تحقیق     

مربوط به آغاز و ظهور دین اسلام است و در بازه زمانی مورد نظر دکوین هنوز تاریخ نگاری به عنوان 

( و هر آنچه که در روایات 1412 :علمی جداگانه )حداقل تا قرن چهارم( مطرح نشده بود )اخوان الصفا

ر می گردید منبع و ماخذ تاریخ نگاری بود. به عبارت دیگر آن چه که در ابتدا رایج بود اسلامی ذک

می باشد و هرگز به معنای تاریخ نگاری  (51: ش1389)رابینسن، تنها به عنوان نوعی روایت وقایع

صرف مطرح نبوده است. محدثان در این وادی با نقل روایات و احادیث اسلامی به دنبال انتقال سیره، 

 ؛1/11م:1974)ادهم، و سبک زندگی پیامبر اکرم )ص( و اصحاب به سایرین بودند سنتّ

Cahen,1962,18-19) ی  آن هنوز به عنوان شاخه سنّت و تاریخ نگاری اسلامی به ویژه در سبک

و عالم  )سجادی ای از دانش شناخته نمی شد و فاقد شاخه ها و مکاتبی بود که بعدها به وجود آمد

  (48-1/47ش: 138۰،زاده

با حفظ ساختار و شاکله خبر از حیث مفهوم و انتقال ه تاریخ از اوایل قرن دوم ژگفتنی است که وا    

نگر ارتباط عمیق خبر و بیااین موضوع  (11-1۰:ش1368،)روزنتال.خبر شدجایگزین واژه داده ها 

ارزش گذاری خبر از جمله . واکاوی و بررسی سند داده های تاریخی به یاری معیارهای تاریخ است

نگاری اسلامی از حدیث است ، نشانگر تبعیت و تقلید تاریخ «جرح و تعدیل»و فرآیند « علم رجال»

ث بر . راوی و محدّه ظهور برسدتاریخ نگاری اسلامی به منصّ سنتّاین خود باعث می شود که 

نیز  ،یرینو سیره پیامبر و بزرگان دین به سا سنتّبیان  اهمیتّاساس سبک مرسوم ابتدای اسلام و 

هر  ؛نیز بودسلسله اسناد را بیان می کند که نوعی ذکر طرق تاریخی  ،جهت تدقیق در بیان مطالب

تاثیر ( 172: ش1373)مهدی: .چند این طرق همانند سلسله اسناد روایات از چند منبع ذکر شده باشد

حدیث بر تاریخ نگاری مسلمانان از کاربرد فنون و عبارات طرق تحمل حدیث در تدوین آثار تاریخی 

 ،روی ،قال ،اخبرنا»از جمله تاریخ طبری آشکار است. اگر اندکی در تاریخ طبری دقت شود عبارات 
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اهل حدیث در استفاده از  سیاقبه وفور یافت می شود که نمایانگر تاثیر سبک و  «حدث و حدثنا

 (1/16۰ق: 1412)سزگین، .مرسوم نقل در تاریخ نگاری بوده است سنتّروایات شفاهی و استناد به 

داند، در  یها م یشیتابع مصلحت اند جهیمتاخر و در نت یرا امر یاسلام اتیکتابت روا دکوین    

 مییآمد توجه نما نوشتار نیا یکه در ابتدا یاسلام ینگار خیتار سنتّو شرح  حیکه اگر به توض یحال

وبدون دخل و تصرف و   اتیبرگرفته از بطن روا یاسلام هیاول ینگار خیاست که تار مشخّصکاملا 

 خیمقدم بر تار اتیکردند و روا ینقل م اتیرا مستند به روا یخیبوده و مورخان اتفاقات تار لیتحل

توسط  خی)ع( بعدها در تارینام حضرت عل نکهیبر ا یمبن نیدکوادعای  جهیبودند، در نت ینگار

 خیتار سنّتتواند به اعتبار  یسخن نم نینقض شده و ا دیگرد لیتبد ینید سنتّبه  یاسلام اتیروا

مچنین در نقد سخن دکوین در این قسمت باید اذعان داشت هوارد کند.  یخدشه ا یاسلام ینگار

و که نه تنها وی بلکه اکثر مستشرقان در باب کتابت روایات اسلامی اطلاعات و داده های منصفانه 

 این چشم انداز، و از رهگذر علمی ارایه نمی نمایند و به طور عمده کتابت را امری متاخر می دانند

قات را ساخته دورانی می دانند که به ادعای خودشان، کتابت شروع شده بسیاری از رویدادها و اتفا

احادیث و روایات از همان ابتدا به هر دو شیوه مکتوب و شفاهی نقل که  است اما از این نکته غافلند

معصومین  ائمّه( و نگارش و تدوین احادیث در زمان پیامبراسلام )ص( و 87ش: 1393می شد )شولر، 

 (87ش، 1385ویژه ای داشت. )توحیدی،  اهمیتّ( )علیهم السلام

به عدم فهم سیر تاریخی  ،روایات اسلامیتاریخ نگاری و ثبت عامل دیگر انکار وجود کتابت در       

و دیرینه کتابت در بین قوم عرب برمی گردد. هرچند تعداد افراد با سواد مقارن ظهور اسلام، باوجود 

اما دیدگاه ها و فرهنگ حاکم بر آن  (188ش: 1391نظرات متفاوت، کم نبود )آزادی و جانی پور،

وم معدود موجود با دیدگاه ها و شیوه دوره در بحث انتقال وبیان شفاهی یا مکتوب ادبیات، شعر و عل

استفاده از کتابت » مورد وجود کتابت قبل از اسلام می نویسد: . شولر درهای امروزی تفاوت داشت

)شولر، « برای ثبت قراردادها، عهدنامه ها، نامه ها و سایر گونه های اسناد به عصر جاهلی بر می گردد.

وین باعث ایجاد شبهه مورد نظر گردیده است که عدم درک این موضوع از طرف دک (5۰ش: 1393

 اگر وی به مطالعه سیر تاریخ کتابت در اسلام می پرداخت چنین شائبه ای را مطرح نمی کرد.

ملا آشکار است که علم تاریخ و تاریخ نگاری در اسلام در ابتدا اشتیاق و میل وافر مسلمانان به اک    

بزرگان دینی، اخبار مربوط به جنگ ها و...  رفتار سایر ،ائمّهپیامبر و  سنّتدانستن در مورد سیره و 

اسلامی  تاریخ نگاری سنتّمی شود که  مشخّصبا این حال  (1/1۰5ش: 1377)آیینه وند،  آغاز شد

در نقل تاریخ شفاهی عرب قبل  .سیستم نقل سند را با خود همراه داردهمانند نقل احادیث و روایات 

و این سبک در جامعه نو پای اسلامی که شیفته و تشنه  از اسلام نیز از منبع سخن به میان می آید
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. در کتب تاریخی ری استجاری و سا ،و بزرگان دین بودند )ص( آموزه های دینی و سخنان پیامبر

. که به روش  اهل حدیث به کتابت و بلاذری و .. بر جای مانده از مورخانی مانند طبری، واقدی،

می شود که تبیین درستی و نادرستی اخبار درج شده در آنها به  مشخّصتدوین تاریخ می پرداختند 

نیز به گفته علامه عسکری فهم  (7۰ش: 1377)زرین کوب، شیوه و سبک اهل حدیث میسر می شود.

داشته  و دریافت اخبار و روایات زمانی میسر است که نگاه تاریخی به وقایع و حوادث ابتدای اسلام

، قضاوت ها و که البته بدون در نظر گرفتن شرایط خاص آن دوره (1/278ق: 1418)عسکری،  باشیم

 اظهار نظرها عالمانه نخواهد بود.

وجود دو منبع مختلف  از جمله دکوینمطرح شده  ادعاهایبرخی از پاسخی به آنچه ذکر گردید      

و گزینشی بودن روایات  عدم تدقیق در تاریخ نگاری ،خزیدن افسانه دینی درتاریخ ،در مورد علی )ع(

ریخ و اتدر بر گنجانده شدن نام علی )ع( مبنی دکوین در نقد سخن اما  .بود و عدم توجه به تاریخ

اغلب آنچه در مورد حضرت علی )ع( نوشته شده است تایید آن توسط تاریخ نگاری بعدی باید گفت 

حقانیت آن حضرت و ی سیاسی مخالف با اساختارهتنوع مذاهب اسلامی و نیز مربوط به دوره 

مورخان و تبعیت پذیری آنان از ساختار و این خود به صراحت امکان تبانی  می باشدخاندان او 

تاریخ طبری، تاریخ مسعودی، برای شخصیت سازی در باره علی را منتفی می سازد. برای مثال  سیاسی

در شرایط تاریخ خلفای سیوطی، تاریخ اسلام ذهبی، تاریخ المنتظم ابن الجوزی و منابع متعدد دیگر 

که دیدگاهی متفاوت تر از شیعه به آن حضرت و اهل  سنتّپیش گفته و اکثرا توسط مورخان اهل 

دکوین مبنی بر این که تاریخ  همچنین در نقد سخن داشته اند تالیف گردیده است. )ص( پیامبربیت 

نگاری عرب برداشت، خواست و نگاه حاکمان به گذشته بود و راویان امکان مراجعه به این اسناد را 

سیاسی مقارن و در حالیکه در بسیاری از موارد، به تعدد نظام های  باید اذعان نمود با عنایت نداشتند

مبادرت کرده اند که نه تنها تاثیر ن مخالف ساختار سیاسی جاری به تالیف آثار برجسته اتاریخ نگار

ساختار سیاسی مطرح نیست بلکه به گونه ای در مقابل این تبعیت پذیری قد علم کرده  پذیری از

قابل اعتنایی از مورخان برآمده از خود ساختار سیاسی و مسلط به اسناد موجود  بخش همچنین است.

ا می توان به ابن مسکویه اشاره نمود که با دسترسی مستقیم به اسناد دولتی مشخّصدر دربار بودندکه 

ش: 1353جستانی، س؛ 6/262ش: 1379مسکویه، ؛ 33: 1371)ورهرام،تجارب الامم را نوشته  آل بویه

تاریخ مسعودی یا بیهقی با دسترسی و همچنین ( 176ق: 1417؛ توحیدی، 15ق: 13۰4ثعالبی، ؛ 346

-142: ش1377؛ بیات، 175: ش1317بیهقی،) است مستقیم مورخ به اسناد دولتی غزنویان تالیف شده

: ش139۰صحرایی و میرزایی مقدم،؛ 66ش: 1378همیلتون، رندال کولینز و دیگران، ؛ گری، جی. 143

   که البته مثال های متعددی از این دست وجود دارد.( 114
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 اسلامی و مسیحیت تاریخ نگاریهمانند انگاری نقد  :2-2

هرچند این اصطلاح در برخی  .تاریخ رستگاری مفهومی است که بیشتر رنگ و بوی مسیحی دارد      

)تیسن،  .گرددسیحی برمیممتکلمین  و ادیان دیگر نیز مطرح شده است اما کاربرد و ابداع آن به کلیسا

ت های فردی و اجتماعی است چرا که نوعی شانه خالی کردن از مسئولیّ 6رستگاری ( این193:بی تا

( به دوش 1۰، آیه 3ی های خود را )رساله رومیان، بابآنان بار اشتباهات، گناهان، خطاها و تعدّ

( می اندازند و منتظر فداشدن، عذاب 19-17آیات3گذشتگان به ویژه آدم ابوالبشر)ع( )پیدایش باب

کشیدن شخص یا اشخاص و در نهایت مرگ فدیه وار شخصیت بزرگی مانند عیسی مسیح )ع( )انجیل 

 & Murray)شودین اتفاق گناه اولیه انسان ها بخشوده ( می باشند تا با ا29، آیه 1یوحنا، باب 

Rea: 2008)  بتوانند زندگی عادی خود  و و برای همیشه آنها از چرخه و توارث گناه نجات یابند

در عالم مسیحیت بخشی از تاریخ به موضوع رستگاری می  (165ش: 1395 ،را آغاز نمایند. )نیچه

پردازد و بخشی دیگر بیانگر موضوعات خارج از این مقوله می باشد که با عنوان تاریخ واقعی شناخته 

خاصی دارد که در دین نمود می شود. با این بیان تنوع برداشت ها از مفهوم تاریخ در دین مسیحیت 

 و  رهایی، خلاصیوجود ندارد. در اسلام رستگاری معنی معادل اسلام چنین نگرش و جایگاهی 

رک: ) ...جهل و نادانی، تبعیض وقید و بندهایی چون بت پرستی، خرافه، عادات غلط، از نجات 

فرد را به نوعی از گذشته گناه آلود خود نجات می دهد و مسئولیت اعمال وی  کهدارد  (157اعراف:

لذا  (118توبه:رک: أصلا وجود ندارد )« فدا»و « گناه ذاتی»مسئله  را متوجه خودش می سازد و

نمی تواند به عنوان یک ساختار و کنش تاریخی همانند آنچه در مسیحیت  رستگاری و تاریخ آن

مرسوم تاریخ مسیحیت به تاریخ  سنتّمرسوم است مطرح شود. پس می توان گفت دکوین بر اساس 

تاریخ نگاری اسلامی  سنتّو از این حقیقت غفلت کرده است که  اسلام و روایات آن پرداخته است

به عنوان وقایع تاریخی  آنچه در اسلامبر اساس روایات و اسناد آن منطبق بر واقعیت می باشد و 

درج واقعیات عینی  می باشد که بر پایه روایات اسلامی و برگرفته از« تاریخ واقعی» شده است تدوین

ری از تاریخ وجود ندارد که نیازمند جداسازی و تبیین محدوده و چارچوب نوع دیگ گردیده است و

  باشد.

اسلامی و مسیحیت،  تاریخ نگاریعلاوه بر اشتباه پیش گفته دکوین در رابطه با همانند انگاری        

منابع شیعی را به ارایه چهره موعود گرایانه از حضرت علی )ع( متهم می  وی، 7مجددا در صفحه 

آنجایی ناشی می از کند. اما چنان که گفته شد اشکالات از این دست نزد دکوین و سایر مستشرقان 

این اشتباه باعث تشکیک در  وشود که آنان به موضوعات اسلامی از زاویه دین خود نگاه می کنند 

                                                           
6 . S alvation 
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نقد برای  .می شوداز جمله بحث اعتقاد به منجی و موعود مبانی دینی اسلام و مسایل پیرامونی آن 

به ابتدا باید  دقیق تر موعود گرایی و همانند انگاری حضرت عیسی )ع( و حضرت علی )ع( با هم

 دکوین در این موضوع زاویه دید و مبنای فکریمفهوم موعود گرایی در مسیحیت اشاره شود تا 

 نقد و بررسی لازم انجام گیرد.و پس از آن  تبیین شودبیشتر

: 1386دوگانه ارایه می شود. )سلیمانی اردستانی،  در اناجیل از حضرت عیسی )ع( تصویری     

اما در نگرش دیگر عیسی )ع( پسر خدا و خالق  در یگ نگاه او بنده خدا و پسر انسان است (1/166

( و لقب خدا را 2: 11)لوقا،  همذات بودن با خدا تجسد یافته استکه به دلیل آسمان و زمین است 

ن مسیحی ادر بحث موعود گرایی رایج بین متکلم (71: 1381به خود اختصاص داده است.) میشل،

اعتقاد هرچند مطرح می باشد. که ارایه دهنده چهره تحریف شده ای از پیامبر الهی است  ،نگاه دوم

مسیحیت راستین امری پذیرفته شده و مقبول است )امامی به منجی وموعود گرایی در 

( اما آنچه متکلمان مسیحی از این 52، 6: 1۰؛ متّی، 37-28: 21؛ لوقا، 352-1/351: ش1386کاشانی،

این باور را داشته بسیاری از مسیحیان است که باعث شده امری تحریف شده  عبارت منظور می کنند

 (1/87ش: 1387 ،ستانیسروعیسی)ع( نزد پدر در آسمان ها منتظر ظهور است) رک: شفیعی  باشند که

 حکومتی جدید تشکیل دهدتا  (224: ش1391جوانشیر، )رک:  و پس از سالها به زمین بر می گردد

انسان ها را نجات داده و به رستگاری  به عنوان منجی یا همان فرد موعود و  (232: ش1381)تیلیخ،

به دنبال می شود که دکوین و همفکرانش  مشخّصبا توجه به آن چه آمد  (1: 29)یوحنا، .نایل کند

هنی منابع شیعی را به ارایه چهره ذتعمیم دادن تفکرات دینی خود به اسلام هستند و با این پیش زمینه 

اما آنچه که بعد از کنکاش و تحقیق در متون دینی  متهم می کنند )ع( موعود گرایانه از حضرت علی

 ، هیچ سند و دلیلی برای خداهاز جمله تفکرات غلا انحرافیبه دست می آید به جز موارد فریقین 

در نتیجه ارایه چهره موعود گرایانه و خدا انگارانه از آن در اسلام وجود ندارد  )ع( انگاری علی

مطرح نمی باشد تا دکوین با مستمسک قرار دادن آن در منابع شیعی تشکیک به هیچ وجه حضرت 

به گونه ای  )ع( در نهایت می توان گفت دیدگاه دکوین در رابطه با موعود گرایی در باره علی .نماید

تحریف شده اما رایج دین مسیحیت است که البته با  سنتّمقارنه سازی با مسئله موعود گرایی در 

این دیدگاه غلط در کتاب وی تکرار شده  شده است. در فهم مسئله دچار خطا و تشویش ،این نگاه

بعد از  )ع( کتابش تکریم و گرامیداشت راس مبارک امام حسین 23در صفحه به عنوان نمونه  .است

باز همانند که  عمل ستایش سر بریده شده یحیای تعمید دهنده می داندواقعه عاشورا را برگرفته از 

 انگاری در آن مشهود است.
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 اسلامی تاریخ نگاریطبری پایه تشکیک دکوین در نقد  :3-2

اثر  (158-1/157: ش1368با تمام انتقادهایی که به شیوه تاریخ نگاری طبری می شود )روزنتال،       

استنفورد، ) گذشته تراهی برای شناخمجموعه آنها وی حاوی شواهد و داده های مختلفی است که 

-منبع متقدم موجود است که به شیوه حدیثیاثر طبری پر حجم ترین  ارائه می دهد. (1۰8 :ش1387

شیوه ذکر که لازمه « حدثنی و حدثنا»علاوه بر استفاده از الفاظی مانند نگاشته شده است. البته خبری 

 (3/186و  4/29۰ ش:1383)طبری،است. منابع مکتوب متکی بر اسناد و شده است، طبری در تاریخش

نوع تمایلات طبری که دانشمندی را نه از »اشپولر در مورد استفاده طبری از منابع مکتوب می گوید:

: 1377)اشپولر،  «عربی در آورد. سنّتراه مشاهده بلکه از طریق کتب علم آموخته بود، او را در زمره 

است کتابش را بر اساس شنیده ها، شواهد، داده ها و اسناد جمع آوری کرده به هر حال طبری  (1/23

تاریخ طبری بر اساس روایت راویان نقل ثابت می کند که  ی موجودتفاوت ها و تناقض ها وجودکه 

 است )عاصی، مطمح نظر نبودهو نیز صحت و سقم روایات مورد  اعتبار راویان  ،وثاقت واست شده 

راه علم بر وقایع »می گوید:در مورد عدم ارزیابی و تحلیل اکثر وقایع تاریخی  طبری (1۰4ق: 1413

است و تاریخ با تعقل و تفکر و رویدادهای گذشته فقط اخبار و نقل هایی است که به ما رسیده 

هر چند در برخی موارد محدود طبری در  (8-1/7 ش:1383)طبری، «استنباط و استخراج نمی شود.

اما با   (1/522 ش:1383؛ طبری،1/231: ق14۰3تحلیل روی آورده است )عاملی، نگارش مطالب به 

وجود نقل های مختلف در مورد یک رویداد تاریخی را انکار نمی  وی عنایت به مطالبی که ذکر شد

نقل ها و روایت های  وجود  بر اساس طبریپیدا می کند که  بیشتری زمانی نمود ویژگیاین  .کند

شیعه طبری  از طرف فریقین به جانبداری از مذهب مقابل متهم می شود.در کتابش  و متفاوتمختلف 

؛ 2/712: ذهبی، بی تاروایت هایش به سنی گری متهم می شود )نوع اسناد مکتوب و نیز را به دلیل 

؛ ابن حجر 9/193 خطیب بغدادی،؛ 3/46 تهذیب التذهیب،؛ 457 ق:1416؛ امینی، ش1392 :فرجپور

-133جعفریان، مقابل اهل تسنن وی را به تمایلات شیعی منتسب می کند.) و در (3/13 عسقلانی،

؛ یاقوت 8/41ق: 1415جوزی، ن؛ اب7/295: موسوی خونساری، بی تا؛ 5/142ش: 1379؛ مسکویه،153

نوعی اتقان برایش ایجاد می کند در مورد مذهب طبری نظر اختلاف  نای (1۰58 :ش1381حموی، 

 باشد. دلیل دیگری بر بی طرفی وی در نقل روایات تاریخی می تواند و در عین حال 

ویژگی سبک و دکوین بدون توجه به اینک با توجه به مطالب ذکر شده می شود نتیجه گرفت     

تاریخ نگاری اسلامی  سنتّرا زیر سوال برده و از رهگذر آن به  آن ، اعتبارتدوین تاریخ طبریهای 

      . می کندمتهم  اتیروا یسیبه باز نوو طبری را  خدشه وارد می کند
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 تاریخ نگاری اسلامی این است که وی سنّتبر تاریخ طبری و  دکوین دلیل اصلی نقدهای البته    

از مسلمانان  اطلاع کاملی ندارد؛و محتوای آن  از اسلام اینکه از مستشرقان، علاوه بر یهمانند برخ

)ص( بودند  امبراکرمیظهور اسلام در کنار پ یکه از ابتدا یمسلمانان ژهیندارد، به و یشناخت کاف زین

در نقل اقوال  یدر رابطه با امانت دار امبرشیکه از اسلام و پ ییبه آموزه ها اتکاو  اعتقادو علاوه بر 

 خیداشت و تار یقیعم وندیپ یکردند که علم و دانش با فرهنگ اسلام یم یزندگ یداشتند، در دوره ا

در مورد وجود  «یاحمد پاکتچ»و اعتقاد بود.  وندیپ نیو اسناد، خارج از ا اتیبدون اتکا به روا یسینو

 ،یدوم قرن اول وجود دارد. )پاکتچ مهیبر رواج اسناد در ن یو ارزش اسناد معتقد است که شواهد

بوده هم درست  به سند یکاملا متک یاسلام ینگار خیتار هادعا که هموار نیالبته ا (8/71۰: ش1367

 یبه سمت« اسناد»عراق، از اتکا به سند و  ژهیو به و نهیمد ینگار خیباشد، چرا که بعدها مکتب تار ینم

 نیاقابل ذکر است کردند.  یگذار هیو اتفاقات را پا عیبه وقا ینگرش انتقاد نهیحرکت کردند که زم

 یاز جمله گستردگ ینگار خیعلم تار ینبود بلکه اقتضا اتیبه اسناد و روا یتوجه یامر به منزله ب

پرداخته  رویدادها یو بررس لیمورخ به تحل که کرد یم جابیااین امر را و تعدد اتفاقات  ییایجغراف

 یجغراف ران،یدر طبقه  ادبا، دب یظهور مورخان لیاست که به دل نیا گریوسپس آن را کتابت کند. نکته د

با  ییسند حوادث دچار تفاوت ها هیارا وهینبودند، ش هیکه محدث و فق یبعد یدانان و... در سده ها

 ینگار خیاذعان نمود که تار دی. بادینگرد ازین یاز سند ب خ،ینوشتن تار یزمان چیشد اما ه هیاسناد اول

 مودهرا آز یمتعدد یها وهیو شاست در روش شده  یراتییعلم همواره دچار تغ کیبه عنوان  یاسلام

 عیو تجم یساز کسانیبه سمت  یاسلام ینگار خیاز قرن سوم به بعد تار بایتقر نیاست. در شکل نو

 روزنتالبه خود گرفت.  یکاسه شده و شکل واحد کی هاکرد و همه آن دایمختلف سوق پ یداده ها

از  کپارچهی یتیاسلام و فراهم ساختن روا خیبه تار دنیوحدت بخش شهیاند»: سدینو یمورد م نیدر ا

 ،ینگار عیو صورت وقا افتینو  ینظم ینگار خیسان تار نیپراکنده شکل گرفت. بد یداده ها

که تصور شود  یدر حال حتی (86-1/85: ش1368)روزنتال،« کرد. لیصورت خبر را در خود مستح

آن به شکل: مقدمه  یها نیگزیتوان به جا یم است اتکا به سند بوده دونب یاسلام ینگار خیتار سنتّ

مقام، سفته، قرارداد، سند  یاعطا یها نامهیواقعه، گواه کی ینیشاهدان ع ،یدر باب کتاب شناس یا

 نسن،یدفتر خاطرات افراد معتمد اشاره کرد. )راب ،ینامه، مکاتبات خصوص هیتوص ضه،یعر ت،یمالک

که در مساجد  یرسم یها هیکه ذکر شد مورخان از اعلام یاز موارد ریالبته غ (252-251 ش:1389

 ینگار خیبه عنوان سند در تار دیگرد ینصب م زین واریشد و بر در و د یخوانده م ینیو اجتماعات د

وجود  یخیکه در آثار تار ینه ایزم شیپ نیهم لیبه دل هی( مورخان اولعکردند. )همان منب یاستفاده م

خود را به آن  یآوردند، نوشته ها یم دیپد یروش اعتبار سنج کیکه اسناد به مثابه  یدیداشت و فوا
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در  ژهیبه و یاسلام ینگار خیتار سنتّ گریکردند. به عبارت دمی را کتابت  یخیتار عیو وقا یمتک

 خیو تار خیاسناد داشت وکم کم تار ملهاز ج یثیوعلوم حد ثیبا حد یقیعم وندیظهور اسلام پ لیاوا

البته بعدها  (9ش: 1393 ،یمحاتو  ی. )آقاجردیمحسوب گرد یثیمطالعات حد یاز شاخه ها ینگار

کم شد اما توجه  اتیمورخان به روا یوابستگ «خیعلم تار»شدن علوم مختلف از جمله  یبا تخصص

خود را  گاهیجا شیداشت، کم و ب یژه ایو گاهیجا« اسناد»که در آنها  ینگار یو مغاز ینگار رهیبه س

 (6ش: 1393 ،یمحاتو  ی)آقاجرحفظ کرد. 

سیره  به از دیگر شواهد تاریخی در اثبات مراجعه مورخان اولیه اسلامی به ذکر اسناد، می توان     

ابن اسحاق از طریق ابن هشام  اشاره نمود که به نوعی به عنوان اولین سیره مکتوب و متقدم بر تاریخ 

پیش گفته می توان به آثار دیگری طبری بر اساس اسناد به رشته تحریر در آمده است. علاوه بر کتاب 

از جمله المغازی واقدی، طبقات الکبری و... اشاره نمود که این کتب هم علاوه بر رعایت اصل 

سند در  اهمیتّمراجعه به اسناد، دارای قدمتی بیش از تاریخ طبری هستند و این می تواند در اثبات 

توسط محدثان برجسته  ندیفرا نیا .ید باشدتاریخ نگاری اسلامی از جمله در نگارش تاریخ طبری مف

 خیتار، اسناد وهیش یطبر نکهیتا ا افتیدادند ادامه  یانجام م زین ینگار خیحال کار تار نیکه در ع یا

ابزارهای را به تمام معنا کامل نمود. ( 74م: 1998ملحم، و مراجعه به منابع مکتوب ) یثیحد ینگار

 ،مورد نظرش یبر اساس چارچوب ها وی بود که یمکتوبات و اقوال مقبول ،اسناد این شیوهطبری در 

 خیوجود سند در تار . این نکتهدنمو یبه آن ها استناد م ازیو به هنگام نمی کرد به آن ها مراجعه 

 به آن توجه لازم را ننموده است. نیکه دکودر حالی کند  یرا اثبات م ی و کار طبریاسلام ینگار

که علم  یحجت عقول و استنباط نفوس، به جز اندک نه»: سدینو یم خشیکتاب تار یدر ابتدا طبری

گذشتگان که در  ینه استدلال و نظر، و خبرها د،یاخبار گذشتگان به خبر و نقل به متاخران تواند رس

بلکه از ناقلان  ست،ینداند، از من ن حیو صح ردیشنونده نپذ ایکتاب ما هست و خواننده عجب داند 

طبری در تکمیل روند و سبک مورخان قبل  (1/6: ش1383،ی)طبر« .مکرده ا ادیگرفته ام و همچنان 

، در نگارش کتابش از تاریخ نگاری صرف و مطلق به تاریخ نگاری روایی روی و تقلید از آنها از خود

آورد که به شدت به اسناد وابسته بود و این امر در جای جای تاریخ طبری کاملا مشهود می باشد. 

سند در تاریخ طبری و همسانی دامنه حوادث مذکور با جایگاه تاریخی آنها، باید  اهمیتّبرای اثبات 

که وی سیستم  تاریخ نگاری را به سبک جدید سال شمار و تاریخ مند تبدیل نمود که  توجه نمود

مبتنی بر اسناد و نوعی روش تاریخ نگری می باشد که وی را از اتهام های منسوب نیز این روش 

 سنّتو اعتبار   اهمیتّو اصل این تبرئه، به اثبات  سازدتوسط دکوین در کتاب مورد نقد مبرا می 

 نگاری اسلامی منجر می شود.تاریخ 
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عاری از ضد و نقیض و روایات مبنی بر باز نویسی طبری  در پاسخ اشکال دیگر دکوین بر       

طبری که این ادعا ناشی از عدم احاطه به این اثر تاریخی می باشد. در تاریخ  گفته می شودآنها نمودن 

 ند.که این روایات گاهی به طور کامل همدیگر را نقض می کن از یک واقعه نقل شدهروایات مختلفی 

در  به عنوان اولین مرد نقل های متفاوتی دارد.علی )ع( اسلام آوردن طبری در مورد به عنوان نمونه 

اما در ادامه سخنی  (3/857 ش:1383به عنوان اولین مسلمان معرفی می کند )طبری،علی )ع( را جایی 

و نهایتا بدون اظهار نظر  (858-3/857 ش:1383)طبری، را نقض می کندورد که سخن قبلی آمی 

واقدی گوید: یاران ما اتفاق دارند که نخستین »قطعی در این مورد سخن واقدی را نقل می کند: 

پیمبر گروید و تصدیق او کرد، ولی در باره ابوبکر و علی و زیدبن حارثه مسلمان خدیجه بود که به 

همچنین در مورد بیعت  (3/861ش:1383طبری،)« یکیشان زودتر مسلمان شد. اختلاف هست که کدام

 در روز اولبیعت ابتدا  متفاوت هستیم. طبریعلی )ع( با خلیفه اول  نیز شاهد دو نقل 

عنوان می دارد که این بیعت شش ماه بعد  بلافاصلهروایت می کند و  را  (2/236 ش:1383)طبری،

هر چند نوشتن تاریخ نمی تواند کاملا بی طرفانه باشد  (2/236ش: 1383)طبری،افتاده است.  اتفاق

اما  طبری به عنوان برجسته ترین نماینده تاریخ  (2۰2ش: 1387؛ مکالا، 33-32: ش1354)گوردون، 

اعتراف می کند که وقایع را با اسناد آن و  (41-37: ش138۰نگاری روایی )سجادی و عالم زاده، 

به عنوان نمونه  به هر حال موارد ذکر شده( 1/6 :ش1383 ،ی)طبربدون دخل و تصرف نقل می کند. 

در ادعایش  ای از تناقض های موجود در نقل روایت های تاریخی توسط طبری می باشد که دکوین

عاری بودن تاریخ  باز نویسی و  مسئله ای ناکاملو با علم ناقص و داده ه به آنها توجه ننموده است

  ناقض ها را مطرح کرده است.طبری از ت

 این شیوه در مورد آوردن گزارش های مختلف یک رویداد باید گفتپاسخ به منتقدان طبری در      

نوین مورد  تاریخ نگاریدیدگاه علم هر چند از  روایت های موجود در مورد یک واقعههمه نقل 

در اعصار بعدی به که  چرا ؛ به عنوان یک مزیت در این اثر تاریخی مطرح می باشد تایید نیست اما

 داده های تاریخی بپردازند به تجزیه و تحلیلدست این امکان را می دهد که خود و مورخان  محقّقان

به طبری  آنها وجود ندارد. منابع این شواهد و داده ها از بین رفته است و دسترسی بهکه بسیاری از 

و با توجه به اینکه قبل از آوردن  است داشته نهایت بی طرفی را در بیان وقایعشیوه خاص خود 

اسناد آن را اکثرا به طور مفصل بیان نموده است، قضاوت و نتیجه گیری رابه عهده  و واقعه،  گزارش

نتیجه گیری در آن مورد ذکر شده و  خواننده می گذارد و از اصرار بر اثبات صحت گزاره تاریخی

 خودداری می کند.
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برخی می باشد که  تاریخ نگاریآنچه بیان گردید نمونه ای از اعتبار و ارزشمندی کار طبری در     

منکر شده منتقدان بدون تجزیه و تحلیل سبک طبری، بی محابا به آن تاخته اند و ارزش کار وی را 

تاریخ دوره تثبیت  درو سبک نگارش آن  اهمیتّاند. نکته آخر اینکه تاریخ طبری با توجه به ارزش، 

خان مورّ و الگوی پذیریت تبعیّمورد   ،حل رجوعم، تاریخ نگاریمبنای  7و6اسلامی در قرون  نگاری

مورد تمجید و تایید واقع می و  قرار می گیرد و ... ابن خلدوناثیر،  ن، ابرابن عساک برجسته ای مانند

 (1/3 ق:1385؛ ابن اثیر، 6/2457 ق:1414حموی، ؛1/23:ق14۰9شود. )مسعودی، 

 نتیجه 

همواره با کوشش و تلاش  یاسلام ینگار خیتار سنتّ ن،یگفته شود بر خلاف نظر دکو دیبا      

امر کتابت برخلاف آنچه بسیاری از مستشرقان  و است داشته ییخان حرکت رو به جلوثان و مورّمحدّ

کنند امری متاخر بر اسلام نبوده و قبل از اسلام این مسئله وجود داشته  و از آن جمله دکوین ادعا می

 ؛فراوان قرار گرفت اهمیتّکتابت و نگارش و به تبع آن اسناد مورد تاکید و  ،است که با ظهور اسلام

و آموزه های دینی به به اسناد و ماخذ بوده  یکتوب همواره متکنوشته ها و مطالب م به حدی که

در  خیشکل نگارش تار رییتغبحث اسناد و امانت داری در نقل، توجه خاص و ویژه ای داشتند. لذا 

و با اثبات وجود کتابت قبل از اسلام و تاکید آن بعد منبع و سند نبوده  دوننگارش ب یاسلام، به معن

شکل مراجعه به  گر،یکدیو انشقاق علوم از  شرفتیبر اساس پ توان بیان نمود کهاسلام، می  ظهور از

مراجعه به اسناد در این وادی خالی عدم و ادعای عدم وجود کتابت و  است دهیگرد رییسند دچار تغ

تاریخ نیز  از وجاهت می باشد و بی اعتباری مورد ادعای دکوین امری مردود و غیر علمی است.
به  ،استنبوده ، بی اعتبار، فاقد اسناد و... چنان که دکوین ادعا می کند کتابی باز نویسی شده طبری

دست به تدوین آثار  طبری تاریخ نگاریخان زیادی با تقلید و تبعیت از سبک و شیوه مورّکه  طوری

 خود زده اند.

 منابع

 قرآن کریمعلاوه بر  

،تهران:  گلن امیلیو ،مرتن و یهنر ،یهمدان خانفاضل ش(، ترجمه 1383) (نی)عهد کتاب مقدس . 1

 نشر اساطیر، چاپ دوم.

نقد و بررسی نظرات مستشرقان در خصوص » ش(،1391آزادی، پرویز. جانی پور، محمد ). 2

، سال ششم، شماره دوفصلنامه علمی پژوهشی مطالعات قرآن و حدیث ،«شخصیت زید بن ثابت

 .187،218، صص11اول ـ پاییز و زمستان، پیاپی

https://www.gisoom.com/search/book/author-422889/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D9%81%D8%A7%D8%B6%D9%84-%D8%AE%D8%A7%D9%86-%D9%87%D9%85%D8%AF%D8%A7%D9%86%DB%8C/
https://www.gisoom.com/search/book/author-422889/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D9%81%D8%A7%D8%B6%D9%84-%D8%AE%D8%A7%D9%86-%D9%87%D9%85%D8%AF%D8%A7%D9%86%DB%8C/
https://www.gisoom.com/search/book/author-422891/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D9%87%D9%86%D8%B1%DB%8C-%D9%85%D8%B1%D8%AA%D9%86/
https://www.gisoom.com/search/book/author-422890/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D9%88%DB%8C%D9%84%DB%8C%D8%A7%D9%85-%DA%AF%D9%84%D9%86/
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روش اسنادی و گذار از آن در تاریخ نگاری »ش(، 1393آقاجری، سید هاشم. حاتمی، امیرحسین ). 3

، 24سال ،پژوهشی تاریخ نگری و تاریخ نگاری دانشگاه الزهرا )س( -لنامه علمیدوفص، «اسلامی

 .5،32، بهار و تابستان، صص98، پیاپی 13دوره جدید،شماره

، جلد اول، تهران: پژوهشگاه علم تاریخ در گستره تمدن اسلامیش(، 1377آیینه وند، صادق ). 4

 علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.

، بیروت: دار صادر؛ دار بیروت، الکامل فی التاریخق(، 1385ابن اثیر، ابوالحسن علی بن محمد ). 5

 چاپ اول.

بیروت:  المنتظم فی التواریخ الملوک و الأمم،ق(، 1415ابن جوزی، عبدالرحمن بن علی ). 6

 دارالفکر.

مه رفیع الدین ، ترجسیرت ابن إسحاق از روایت عبدالملک ابن هشامش(، 1383ابن إسحاق ). 7

 إسحاق ابن محمد همدانی، ویرایش جعفر مدرس صادقی، تهران: نشرمرکز، چاپ سوم.

 ، بیروت: الدارالاسلامیه.رساله اخوان الصفا و خلان الوفاءق(، 1412اخوان الصفا ) .8

 ، بیروت: بی نا.الاسلاممورخی بعضم(، 1974ادهم، علی ). 9

 ، به کوشش رشدی صالح، مکه: دارالثقافه.مکه اخبارم(، 1983ازرقی، ابوالولید ). 1۰

ترجمه احمد گل محمدی، تهران: نشر  درآمدی بر فلسفه تاریخ،ش(، 1387استنفورد، مایکل ). 11

 نی، چاپ دوم.

 .سینا، الطبعة الرابعة ، مصر:الإسلامی الفکر سوسیولوجیا م(،2۰۰۰محمود ) اسماعیل،. 12

، ترجمه حجت الله جودکی، تهران: تاریخ پژوهی اسلامینقد ش(، 1388اسماعیل، محمود ). 13

 پژوهشکده تاریخ اسلام، چاپ اول.

ترجمه جواد فلاطوری، تهران:  تاریخ ایران در قرون نخستین اسلامی،ش(، 1377اشپولر، برتولد ). 14

 انتشارات علمی و فرهنگی، جلد اول.

، قم: دفتر نشر الزمان )عج( خط امان در ولایت صاحبش(، 1386امامی کاشانی، محمد ). 15

 فرهنگ اسلامی، چاپ اول.

جلد هشتم، قم: مرکز  الغدیر فی الکتاب و السنه و الادب،ق(، 1416امینی، عبدالحسین ). 16

 الغدیرللدراسات الاسلامیه، چاپ اول.

، تهران: شناسایی منابع و ماخذ تاریخ از آغاز تا سلسله صفویهش(، 1377بیات، عزیزالله ). 17

 یرکبیر، چاپ دوم.ام
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 ، به کوشش احمد بهمنیار، تهران: بنگاه دانش.تاریخ بیهقش(، 1317بیهقی، علی ). 18

، تهران: مرکز دایره المعارف بزرگ 8، جاسناد، دایره المعارف اسلامش(، 1367پاکتچی، احمد ). 19

 اسلامی.

 العلمیه.، بیروت: دارالکتب اخلاق الوزیرینق(، 1417توحیدی، ابوحیان ). 2۰

، شماره مجله صحیفه مبین، «بررسی کتابت حدیث در دوره صحابه»ش(، 1385) حیدی، امیر. تو21

38. 

 ، تهران: کتابخانه اسلامیه.الذریعه الی تصانیف الشیعهق(، 14۰8تهرانی، محمد محسن آقا بزرگ ). 22

 انتشارات حیات ابدی.، ترجمه ط. میکائیلیان، تهران: الهیات مسیحیتیسن، هنری )بی تا(،  .23

 ترجمه حسین نوروزی، تهران: نشر حکمت. الهیات سیستماتیک،ش(، 1381تیلیخ، پل ) .24

، به کوشش مفید محمد قمیحه، یتیمه الدهرق(، 13۰4ثعالبی نیشابوری، ابومنصور عبدالملک ). 25

 بیروت: دارالکتب العلمیه.

، قم: بنیاد فرهنگی حضرت و مسیحیتموعود در آیین اسلام ش(،  1391جوانشیر، موسی ). 26

 مهدی )عج(، چاپ اول.

 )ارشاد الاریب الی معرفه الادیب(،معجم الادباءق(، 1414حموی، شهاب الدین ابو عبدالله ). 27

 تحقیق احسان عباس، بیروت: دارالغرب الاسلامی، الطبعه الاولی.

پژوهشی در تاریخ نگاری ، تاریخمسلمانان و نگارش  ش(،1389خضر، عبدالعلیم عبدالرحمان ). 28

 ترجمه صادق عبادی، تهران: انتشارات سمت. اسلامی،

نیاز ترجمه ب. بی ،بینی عباسیانآغاز ستایش علی و پیدایش جهان م(،2۰14دکوین، ریموند ). 29

 )داریوش(، آلمان، کلن: انتشارات پویا، چاپ اول. 

 ، بیروت: دارالمشرق، الطبعه الثانیه.عند العربنشاه علم التاریخ م(، 1993دوری، عبدالعزیز ). 3۰

 ، جلد دوم، بیروت: دارالکتب العلمیه. تذکره الحفاظذهبی، شمس الدین محمد )بی تا(، . 31

، ترجمه مصطفی سبحانی، تهران : تاریخ نگاری اسلامیش(، 1389رابینسن، چیس اف ) .32

 نشرپژوهشکده تاریخ اسلام، چاپ اول.

، مشهد: 1، ترجمه اسدالله آزاد، جلد تاریخ تاریخ نگاری در اسلامش(، 1368روزنتال، فرانتس ). 33

 آستان قدس رضوی.  

  ، تهران: نشر امیرکبیر، چاپ پنجم.تاریخ در ترازوش(، 1377زرین کوب، عبدالحسین ). 34
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ر سید ، زیر نظدائره المعارف بزرگ اسلامی تاریخ نگاری،ش(، 1385سجادی، صادق ). 35

 محمدکاظم موسوی بجنوردی، تهران: نشر مرکز دائره المعارف بزرگ اسلامی، چاپ اول.

، تهران: سمت، چاپ تاریخ نگاری در اسلامش(،  138۰سجادی، صادق و عالم زاده، هادی ). 36

 سوم.

، به کوشش صوان الحکمه و ثلاث رسائلش(، 1353سجستانی، ابوسلمان محمدبن طاهر) .37

 عبدالرحمان بدوی، تهران: بنیاد فرهنگ ایران. 

 چاپ دوم. قم: کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی،، تاریخ التراث العربیق(، 1412سزگین، فواد ). 38

 ، قم: انتشارات کتاب طه، چاپ اول.یهودیتش(، 1386سلیمانی اردستانی، عبدالرحیم ). 39

، ترجمه نوش آفرین انصاری )محقق(، خ شرق اسلامیمدخل تاریش(، 1366سواژه، ژان ). 4۰

 ویراستار علی اصغر حلبی، تهران: مرکز نشر دانشگاهی، چاپ اول.

، جلد اول، تهران: انتشارات موعود انتظار بایدها و نبایدهاش(، 1387شفیعی سروستانی، ابراهیم ). 41

 عصر، چاپ اول.

، ترجمه نصرت نیل نخستین سده های اسلامیشفاهی و مکتوب در ش(، 1393شولر، گریگور ). 42

 ساز، تهران: انتشارات حکمت، چاپ دوم.

بی اعتمادی در دستگاه مسعود غزنوی و دلایل »ش( 139۰صحرایی، قاسم و میرزایی مقدم، مریم ) .43

 13۰-113(، صص 11، سال سوم، شماره سوم )پیاپی پژوهش های تاریخی، «آن در تاریخ بیهقی

مترجم ابوالقاسم پاینده، تهران: نشر اساطیر،  تاریخ طبری،ش(، 1383بن جریر )طبری، محمد .44

 چاپ ششم.

، ابوجعفر محمدبن جریر الطبری و کتابه تاریخ الامم و الملوکق(، 1413عاصی، حسین ). 45

 بیروت: دارالکتب العلمیه.

 دارالتعارف.، جلد اول، بیروت: اعیان الشیعهق(، 14۰3عاملی، سید محسن امین ). 46

 ، تهران: المجمع العلمی الاسلامی.احادیث ام المومنین عایشهق(، 1418عسکری، مرتضی ) .47

نقدی بر رویکرد طبری در کتمان و تحریف فضایل اهل بیت در »ش(، 1392فرجپور، مرتضی ) .48

 ، سال سوم، بهار. 9، شماره مجله امامت پژوهی، «اثر تاریخی و تفسیری خویش دو

، تاریخ نگاری و جامعه شناسی تاریخیش(، 1378ی، جی. همیلتون، رندال کولینز و دیگران )گر .49

 ترجمه هاشم آقاجری، تهران: انتشارات کویر، چاپ دوم.
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 شیعه حدیثی متفرد محمد بن سنان در کتب اربعههای روایتتأملی بر 

 
 1سجاد سلامی

  2مژگان سرشار

 3محمد شریفانی
 

 )مقالۀ پژوهشی( ۹۷تا  ۸4، صفحۀ 12/۰۵/14۰3تاریخ پذیرش:  31/۰2/14۰3تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

تعداد زیادی . استق( 22۰زاهری )م. سنان بن محمد ،شیعه حدیثی در کتب اربعه پر حدیث انیراویکی از      

الفهرست و شیخ طوسی در ، الرجالنجاشی در ابن، الضعفاءالغضائری در ابنهمچون  بزرگان رجالیاز 
 معتقدند عضاًب اند وکردهتضعیف  وی را الحدیثمعجم رجالی در ئخو و الروضه البهیهدثانی در هی، شالتهذیبین

و  اندهای مفرد او را از حیز اعتبار ساقط کردهبه ویژه روایت ، لذاضعف است ، ارتفاع ووی متهم به غلو که

اول  یمجلس ،ۀعیالشوسائل رد یعامل حر خی، شالسائلفلاحدر  طاووسبندیهمانند س گرید یدر مقابل گروه

. اندکرده قیاو را توث یۀالرجالالفوائدلعلوم در بحرا دیس ،زهیالوجو  العقولۀالمرآدوم در  یمجلس ،نیالمتقۀروضدر 

 و التهذیب و ، الفقیهالکافی درسنان بنمفرد محمد تیروا ۸ی با بررسنوشتار کوشش شده است تا  نیدر ا

او از احوال  جامعی اطلاعاتبه تا  های تضعیفی نامبرده بپردازیمبه بررسی ویژگیقرائن مختلف استناد به 

ها با قرآن، مقایسه با سایر احادیث صحیح متشابه یا به مخالفت آنها را با توجه متن این روایت. دست یابیم

 نتیجه پژوهشترین مهم .ایمو مانند این معیارها ارزیابی کرده رات مفسرانظ، نها با عقلمخالف، میزان سازش آن

برخورداری به دلیل  وی یهاروایت، سنانابن متفرد هایاست که با توجه به بررسی و تحلیل متن روایتاین 

هستند و در نتیجه  دارای ضعف افراطو  ، ارتفاعغلو اختلال، اضطرابمتعددی همچون  تضعیفی هایویژگی از

 است. صحیحهای مفرد وی سنان و روایتبنمحمدرجالی در باب ضعیف بودن شخصیت بزرگان آرای 

 .توثیق، تضعیف و جرح و تعدیل، مفرد ، روایتزاهری محمد بن سنان: هاکلیدواژه

                                                           
دانشجوی دکتری رشته علوم قرآن و حدیث، دانشکده حقوق، الهیات و علوم سیاسی، واحد علوم و تحقیقات، دانشگاه  .1

 ssalamy1992@gmail.com: آزاد اسلامی، تهران، ایران

وق، الهیات و علوم سیاسی، واحد علوم و تحقیقات، دانشگاه آزاد استادیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده حق .2

 sarshar2008@gmail.com :اسلامی، تهران، ایران )نویسنده مسئول(

 sharifani40@yahoo.com :تهران، ایران طباطبایی، علامه دانشگاه الهیات، دانشکده دانشیار .3
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 درآمد. 1

 شناسیت پذیرفته شده و راهنمای دیناگر چه حدیث در کنار قرآن کریم به عنوان یک حجّ     

صدور روایات از معصومان قطعی نیست، استناد به حدیث  ولیکن با عنایت به اینکهشود؛ می شناخته

کند. از این رو ایفا میای را در گرو اعتبارسنجی آن است و در این باب بررسی رجالی نقش عمده

عالمان رجالی در راستای بررسی احوال راویان به منظور دستیابی به اعتبار یا عدم اعتبار نقل آنان به 

های گاهی برای عالمان و حدیث پژوهان در عرصه معرفتتکیهها کوششاند. ثمره این جد کوشیده

در این مسیر یکی از راویانی  شده است.سوره حجرات بدین مهم نیز اشاره  6که در آیۀ  است رجالی

 یِخزاع یسنان زاهر بن حسن بن ابوجعفر محمدکه مورد بررسی و نقادی علمای رجال قرار گرفته 

به نقل از  الفهرستنجاشی در بوده که بنابر نقل ابن« حسن»است. نام پدر وی،  یکوف یِهَمدان

او را در زمان کودکی از دست داد و پدربزرگش؛ سنان، سنان، بنعیاش آمده که محمدبنعبداللهابو

ملقب شده است. او از نوادگان زاهر از « سنانابن»سرپرستی وی را برعهده گرفت. بدین دلیل وی به 

خزاعی است. از تاریخ ولادت وی اطلاعی در دست نیست؛ امّا گویا در سال  حمقبنموالی عمرو 

فات متعددی را از خود به جای گذاشت؛ به طوری که شیخ طوسی قمری درگذشته است. وی تألی22۰

کتاب  3۰سعید اهوازی که بالغ بر بنردیف با تألیفات حسینآشوب تعداد تألیفات او را همشهر و ابن

المکاسب، الحجّ، ، الأظلّۀ، الطرائفهای خود، کتاب الفهرستاند که بنابر نقل نجاشی در است قرار داده

سنان معرفی بنتوان به عنوان تصنیفات محمدرا می ذبائح، الشراء والبیع، الوصیّۀ و النوادرالصید وال

)ع( بوده است. از او در  )ع( و امام جواد )ع(، امام رضا زمان امام کاظمکرد. وی فردی کوفی و هم

عنوان الحدیث، رجالروایت نقل شده که بنابر نقل خوئی در معجم  1۰۰۰کتب اربعه نزدیک به 

یاد شده  "سنانابن"حدیث وجود دارد و در مابقی نیز از او با لفظ  ۷۹۷در اسناد  "سنانبنمحمد"

 :14۰۷کنند. )ر.ک: طوسی، نفر روایت نقل می ۷۰نفر روایت نقل کرده و از وی نیز  1۵۰است. او از 

، الرجال جاشی درن، ابنالضعفاءالغضائری در همچون ابن ای از بزرگان رجالیعده .(2۸۹، ص1ج

الحدیث معجم رجالو خوئی در  الروضه البهیه، شهید ثانی در الفهرست و التهذیبینشیخ طوسی در 

اند؛ اتهامی متهم کرده، افراط و ارتفاع را به داشتن اندیشۀ غلوآمیز اند و بعضاً اورا تضعیف کرده وی

به جایگاه شخصیتی  . با عنایتکرد که او را تضعیف و ما را در پذیرش روایاتش دچار تردید خواهد

های متفاوتی که در های حدیثی شیعه و روایتهای او در کتابسنان، تعداد زیاد روایتبنمحمد

ها در سنجش که یکی از برترین شیوهجوامع مختلف حدیثی درباره او وارد شده و با نظر به این

شایسته است به منظور ، ثار آنان استشخصیتّ، جایگاه و موقعیت راویان، رجوع به منقولات و آ

به عمل های متفرد او در الکافی، الفقیه و التهذیب که أملی در تعدادی از روایتبازشناسی حال وی ت
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لازم به ذکر است با توجه به اینکه  بتوانیم به نظری جامع دربارۀ او دست یابیم.آید تا از این رهگذر 

است، به دلیل محدودیت صفحات از ذکر روایات آن  التهذیبمتکی بر روایات  الاستبصارروایات 

 خودداری شده است.

 مسأله طرح. 2

 یامور در واکاو نیتراز برجسته یکی ،هااعتبار روایت زانیم یو بررس لیتعد ایموضوع جرح      

ها تشتت آن یکه در احوال رجال یانیاز راو یاریهای تعداد بسرد روایت ای رشیاست. پذ یراو کی

 رگانکه بز انیراو نیا نیاز مشهورتر یکیبرخوردار باشد.  ییبالا تیّاز اهم تواندیآراء وجود دارد، م

همواره  پراکندگی آراء،این  با توجه بهاست. « محمد بن سنان»درباره او دارند  یدیاختلاف نظر شد

 .آید که شخصیت او چگونه استبه وجود می و به ویژه پژوهشگران حدیثی افرادبرای  تردیداین 

ابن  خدشه یم که اتفاقاً موردوهای متفرد وی بربه سراغ روایت بنابراین بهترین راه این است که

آوری با جمعدر نتیجه مسأله اصلی پژوهش این است که  اند.غضائری و ابن نجاشی نیز قرار گرفته

 یو واکاو «بیالتهذ ،هیالفق ،یالکاف» عه؛یش یثیحد یاصل یهاکتاب روایات متفرد محمد بن سنان در

 دایپ یدسترس هاآن یبه نوع و فحوا ثیمتن احاد یابیارز یهاوهیو انجام ش یثیالحدفقه یو بررس

یی که چه رأ میابیقرار داده و در یابیرا درباره او مورد ارز ی مختلفرجال آرای قیطر نیکرده تا از ا

از این رو در این تحقیق مبنای نگارنده این است که متفردات محمد بن  درباره او صادر کرد. توانیم

های وی که با چرا که در خصوص سایر روایت ،رسد، بررسی شودالفسق به نظر میسنان که محتمل

ها را به اعتبار همان ثقات نه به اعتبار اینکه از محمد بن سنان نقل شده است، ثقات مشترک است، آن

 پذیریم.می

 درباره محمد بن سنان علمای حدیث و رجال یآرا .3

ها و نظرات متفاوتی از کشی درباره روایتالرجال  اختیار معرفۀدر سه موضع از کتاب      

نوح بنایوب»: گویدبه نقل از استادش حمدویه میئی ابتداامّا در موضع سنان نقل شده است، بنمحمد

نجاشی در (. 3۸۹، ص1ج :14۰۹)کشی،  «دانستجایز نمیسنان را بنروایت کردن احادیث محمد

او » :چنین آورده استسنان بنمحمدبه نقل از ابو العباس احمد بن محمد بن سعید، درباره الفهرست 

کند شود بر وی اعتماد کرد و آنچه را که به تنهایی نقل میمردی ضعیف است و به هیچ وجه نمی

 «ضعیف»از وی با تعبیر الرجال  ر شیخ طوسی نیز د. (32۸ص :136۵نجاشی، ابن)« قابل توجه نیست

مورد طعن واقع شده  سنانبنمحمد» آورده است الفهرستر د ،(364ص :13۷3طوسی، ) کندیاد می

او برای ما نقل شده است بجز آنهایی که مشتمل بر غلو و  هایتو همه روای و تضعیف شده است

مورد طعن واقع وی » کند کهنیز بیان می الأحکامتهذیبدر ، (4۰6ص :142۰)همو، « تخلیط است
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 و در (361، ص۷ج :14۰۷ )همو، «توان به متفردات او عمل کردو نمی ضعیف استحقیقتاً شده و 

شود که به متفرداتش عمل نمی استسنان فردی مطعون و ضعیف بنمحمد» کند کهاشاره می الاستبصار

الرسالۀ شیخ مفید در  .(224، ص3ج :13۹۰)همو،  «نداهای او را از غلو پالایش کردهو اصحاب روایت

این حدیث شاذ، نادر و »گوید: ، می«شهر رمضان ثلاثون یوماً لاینقص أبداً»بعد از نقل حدیث  الهلالیۀ

اند. شیعه در متهم بودن سنان وجود دارد. بر وی طعن زدهبنمحمدغیرقابل اعتماد است. در طریق آن 

 )بحرالعلوم «شود در مسائل دینی به وی اعتماد کردو ضعف او اختلافی ندارد. کسی که چنین بود نمی

ضعیف و » :گفته استسنان بنمحمددرباره  الرجال در غضائریابن. (2۵3ص، 3ج :1363، طباطبایی

در  حلی داوودابن(. ۹2، ص1ج :1422، غضائریابن) «توان اعتماد کردوی نمیاهل غلو است و به 

از زبان سنان بنمحمدخود بعد از آوردن اقوال نجاشی و شیخ طوسی مبنی بر ضعف و طعن الرجال 

ام، چیزی از قولم نقل چه من روایت کردهاز آن» :خود وی نقل کرده که قبل از مرگش گفته است

 «های او فساد استبیشتر روایت»نویسد: میو سپس  «ها کتبی است که از بازار خریدمایننکنید، زیرا 

 ی درثان دیمعروف به شهی جُبَع یبن احمد عامل یبن عل نیالدنیز. (2۷3ص :13۹2حلی،  داوودابن)

کند و وی را ضعیف معرفی میدر طریق آن است سنان بنمحمدهنگام بررسی روایتی که  الروضه

« تر و مشهورتر تضعیف استسنان دو قول وجود دارد که قول صحیحبندرباره محمد»گوید: می

 فوائدالرجالیه، همچنین همانگونه که بحرالعلوم طباطبایی در (16۰، ص۵ج :141۰ی، عامل یجبع)

الم معرا دانشمندان متأخر او مانند شیخ حسن صاحب سنان بنمحمدنظر شهید ثانی به تضعیف آورده، 
های شهید(، محقق )نوه مدارکو محمد صاحب  استقصاء الاعتبار)فرزند شهید(، محمد صاحب 

. (2۵۹ص ،2ج :1363، یبحرالعلوم طباطبائ) اندپذیرفته نیز اردبیلی، محقق داماد و فاضل استرآبادی

)کشی، « ایستادیمسنان از غلات بود و ما در مقابل او بنمحمد»از صفوان بن یحیی نقل شده است که: 

عقده، با وجود تضعیف ابن»آورده است:  الحدیثمعجم رجالخویی نیز در (. ۵۰۷، ص1ج :14۰۹

شاذان، توثیق مفید بنغضائری و کذاب خواندن وی توسط فضلنجاشی، شیخ طوسی، شیخ مفید و ابن

ابراهیم قمی بنر علیقولویه و تفسیابن الزیاراتکاملهای در ارشاد و حضورش در سلسله اسناد کتاب

شمرد و و بدین ترتیب او را ضعیف می« شودهایش نمیموجب اعتماد بر وی و عمل به روایت

 (.16۹، ص1۷ج :14۰۹)خویی، داند توثیقش را معتبر نمی

 التهذیب و  الفقیه، الکافی درسنان بن محمد  هایتروای. 4
از دیدگاه سنان بنمحمدهای مفرد تر گفته شده یکی از دلایل تضعیف روایتهمانگونه که پیش     

 هردر این نوشتار . های اوستدر روایتو به تبع مخالفت با عقل  ارتفاع، بزرگان رجالی، غلو، افراط

 تاریخ، سیره و سنت، قرآن آیات با مقایسه به مدد آورد،می دست به روایت متن از نویسنده اشکالی که
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مفرد منقول از وی  روایت ۸ در ادامه تعدادالوصف معو نظرات مفسران است.  اطراف هایواقعیت و

حدود، دیه، طهارت و ایمان و کفر، اموات و مردگان، روزه،  امامت و رهبری، موضوعاتدر ذیل 

 شود.آورده می التهذیب والفقیه  ،الکافیاز ازدواج 

 امامت و رهبری. 1.4

پرداخته بحث امامت و رهبری است  نقل روایتدر آن به سنان بنمحمدیکی از موضوعاتی که      

یک سال پیش از که  آورده استسنان بنمحمددر روایتی . شودها بیان میدر ادامه یکی از این روایت

آنکه ابو الحسن موسى )ع( به عراق آید خدمت آن حضرت رسیدم و پسرش على )ع( در برابر او 

نشسته بود، به من نگاهى کرد و فرمود: اى محمد متوجه باش که در این سال جنبشى )سفرى( باشد، 

د؟ فرمود: من نزد شود آنچه فرمودى مرا پریشان کرتابى مکن، گوید: گفتم، قربانت چه مىاز آن بى

روم ولى از خود او به من آفتى نرسد و نه از آنکه بعد از او باشد، گوید: گفتم: آن چه این سرکش مى

باشد؟ قربانت، فرمود: هر که ستم کند به حق این پسرم و منکر امامتش گردد بعد از من چون کسى 

بعد از رسول خدا )ص(، گوید: است که ستم به على بن أبى طالب )ع( کرده و منکر امامت او شده 

گفتم: اگر خدا به من عمرى داد حق وى را به او تسلیم کنم و به امامتش اقرار نمایم، فرمود: اى 

محمد، راست گفتى خدا عمر تو را طولانى کند و حق او را به وى تسلیم کنى و معترف به امامت او 

ت؟ فرمود: محمد پسرش، گوید: گفتم: براى و امامت آن که بعد از او است باشى، گوید: گفتم: او کیس

 (31۹، ص1ج: 14۰۷)کلینی، او هم رضا و تسلیم دارم. 

دهد که راوی مدعی در متن روایت گواهی می« وَ علَِیٌّ ابْنُهُ جَالِسٌ بَیْنَ یَدَیْهِ فَنَظَرَ إِلَیَّ»عبارت      

محمد بن سنان متهم بود که از  ردهالحدیث آوکه همانگونه که بهبودی در عللحالیبینایی است. در

هایی که بر اول کودکی نابینا و مکفوف البصر بوده است و این طعن بزرگی بود بر احادیث و کتاب

ام ام و به کتابت آوردهگفت: من این احادیث را در دوره جوانی استماع کردهکرد و میمردم املاء می

دهد و اصرار هم این احادیث که بر بینایی او شهادت میام. ولی بعداً به کوری و نابینایی دچار شده

دارد که در متن حدیث، سندی ارائه کند که بینایی او را به اثبات برساند حجتّ نخواهد بود، زیرا از 

مشهور  همچنین روایت مورد بحث در نظر( 16: ص13۷۸)بهبودی،  زبان خودش روایت شده است.

 قابل قبول نیست. نیبنابرا( 3۷1، ص3: ج14۰4سی، )مجل است.شده  یتلق فیضع زیعلما ن

 ایمان و کفر. 2.4

پرداخته بحث ایمان و کفر است.  نقل روایتدر آن به سنان بنمحمدیکی دیگر از موضوعاتی که      

هر که در  ع( فرمود:)امام صادق نقل شده است کهسنان بنمحمد از از جمله در روایت ذیل بنگرید:
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اى که هر روز هفتصد هفتصد گناه او را بیامرزد و در بنده وندبگوید: أستغفراللَّه، خداهر روز صد بار 

 (43۹، ص2: ج14۰۷)کلینی،  گناه کند، خیرى نیست.

نگه دارد؛  یکه انسان را از آلودگ دیآیم یزیچ دنیپوش یغفران در اصل به معنا شهیاستغفار از ر     

: 1412)راغب اصفهانی،  از عذاب با گفتار و رفتار است. تیاستغفار، درخواست مصون ن،یبنابرا

ستغفار و طلب مغفرت از خداوند متعال امری بسیار پسندیده است و حکایت از خضوع ( ا6۰۹ص

ا این مّبه آن توصیه شده است، انیز های متعددی دارد و در روایترا و خشوع در برابر خالق هستی 

و  صد بار همانند روایت فوق هارار شود گرچه در بعضی روایتچند بار باید تک اللهکه ذکر استغفر

رسد که به نظر می ولیکن ،توصیه شده است( 4۸۹، ص1: ج1413بابویه، )ابن در بعضی هفتاد بار

 .باشد ترمطلوب شاید بگوید،محدود به عدد خاصی نیست و هرچه انسان این ذکر را بیشتر بگوید 

 ، همانند دیگر اذکارذکر نیگفتن ا زماندر  دیباکه البته د. دار دیگر شرایط بسیاری به بستگی هم آن

را رعایت کرد. علاوه بر این کلینی در ذیل این روایت،  بدان و آداب مربوط ه داشتآن توجّ قتیبه حق

شود، دیده نمى هاتدر بعضى از روای که در دو جای این روایت آمده،« کل» در پاورقی آورده، لفظ

الوصف ( مع43۹، ص2: ج14۰۷. )کلینی، است منظور هفتصد گناه در زمان حیاتش باشدپس ممکن 

خدشه  ثیصحت حدوثاقت و به طلب م نیا شکیبگویی این روایت دارای اضطراب هم هست که 

افزون بر این، روایت فوق در تعابیری غلوآمیز بیان صد بار ذکر استغفرالله را مایۀ آمرزش  .کندیوارد م

سوره توبه  113شود چنان که آیۀ استغفار سبب آمرزش هر گناهی نمیولیکن ناه شمرده، هفتصد گ

شرک، گناهى نابخشودنى است و حتّى . چرا که دهدمى نااستغفار براى مشرک تیخبر از ممنوع

 آیۀ در همچنین .(۵11، ص3: ج13۷4. )مکارم شیرازی، اثر استبراى مشرکان بى ص()استغفار پیامبر

( به کیفر دقیق الهی براساس .[ آن را خواهد دیداى بدى کند ]نتیجهوزن ذرهّو هر که هم)زلزال  ۸

 العملو عکس دهد انجام بدی کارهای یا کار انسان که باشد قرار اگر اعمال اشاره شده است، بنابراین

 آفرینش نظم با و رودمی سوال زیر آیه مضمون استغفار حتی صدمرتبه و بیشتر نبیند، ذکر تنها با را آن

آیه عقل و مخالفت با ، لازم به ذکر است که این روایت علاوه بر غلو، اضطرابنیز سازگاری ندارد. 

( بنابراین 311، ص11: ج14۰4قرآن، در نظر مشهور علماء نیز ضعیف شمرده شده است. )مجلسی، 

 کلام معصوم باشد. ناًیع تواندیمورد خدشه است و نم تیمتن روابا توجّه به تمامی موارد پیش گفته، 

 اموات و مردگان. 3.4

پرداخته بحث اموات و مردگان است. در  نقلدر آن به سنان بنمحمداز موضوعات دیگری که      

به  ع()فرمود: از جمله سخنان موسى ع()الجارود گوید: امام باقرواب سنان نقل شده است:ابنروایت از 

اى را غسل دهد، چه پاداشى دارد؟ هنگام مناجات با خدا، این بود که گفت: پروردگارا! کسى که مرده
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، 3؛ ج14۰۷)کلینی، سان روزى که مادرش او را زاییده است. فرمود: او را از گناهانش پاک نمایم به

 (164ص

 ساندهنده بهگناهان غسل این روایت در تعابیری غلوآمیز، پاداش غسل میت را پاک شدن کامل     

نساء که   31آیۀ  از قبیل های قرآنهاز مادر زاییده شده تلقی کرده است. امّا با تفحص در آی که روزى

هاى شما را از شما مى یاید دورى گزینید، بد]ها[ نهى شدهاگر از گناهان بزرگى که از آن): فرمایدمی

و کارنامه ]عمل )کند: کهف که بیان می 4۹آیۀ (، آوریم.زداییم، و شما را در جایگاهى ارجمند درمى

اى »گویند: بینى، و مىشود، آنگاه بزهکاران را از آنچه در آن است بیمناک مى[ نهاده مىشما در میان

اى است که هیچ ]کار[ کوچک و بزرگى را فرو نگذاشته، جز اینکه همه را به واى بر ما، این چه نامه

اند حاضر یابند، و پروردگار تو به هیچ کس ستم روا و آنچه را انجام داده« حساب آورده است.

ها خود را به یو کسانى که از گناهان بزرگ و زشتکار)شود: شوری که متذکر می 3۷آیۀ (، دارد.نمى

و هر خرد و )فرماید: قمر که می ۵3آیۀ ( و گذرند.آیند درمىدارند و چون به خشم درمىدور مى

 مطرح بارها قرآن در گناه کوچکى و شود که مسألۀ بزرگ( مشاهده می[ نوشته شده.ر آنبزرگى ]د

 آمرزیده اساس، این بر ندارند. قرار رتبه یک در همه شوندمی مرتکب بندگان که است و گناهانی شده

 یک با گناهی است ممکن است، شده مرتکب شخص که دارد گناهی نوع به بستگی نیز آن شدن

 بیشتری جبران و زحمت به نیاز دیگر گناهی شدن زدوده برای کهحالیشود، در بخشیده زبانی استغفار

پذیرد سازد و عقل آن را نمینمی تسبیب نه تنها با شده، مطرح که روایت نیز تعابیری این در. باشد

 در کنشی با که بدی هزاران که پذیردنمی بشر عقل که چرابلکه با آیات قرآن نیز سازگاری ندارد. 

 محققان برخی عقیده به همچنین .شود پاک همگی ای،مرده غسل با صرفاً شود،می مواجه طبیعت

آمرزیده نخواهند  تیغسل دادن مشک با انجام کارهای خیر مثل از گناهان کبیره هستند که بیعضی ب

بخشاید و شود نمىمسلماً خدا، این را که به او شرک ورزیده )فرماید: نساء می 4۸شد، چنانکه آیۀ 

در  زین یمجلس نیعلاوه بر اگیرد. ( این مطلب را دربرمیبخشایدغیر از آن را براى هر که بخواهد مى

با توجه به بنابراین ( 34۷، ص13؛ ج14۰4)مجلسی،  خوانده است. فیرا ضع ثیحد نیا العقولمرآۀ

 کلام معصوم باشد. ناًیع تواندیمورد خدشه است و نم تیمتن روا، نکات بیان شده

 روزه. 4.4

در ادامه  ،است روزهپرداخته بحث روایت در آن به سنان بنمحمداز موضوعاتی که دیگر یکی      

از امام گوید:  حذیفه بن منصورآورده است که سنان بنمحمد شود.میآورده ها یکی از این روایت

: 14۰۷)کلینی،  .شودنقل شده است که فرمود: ماه رمضان سى روز است و هرگز کم نمى )ع(صادق 

 (۷۸، ص4ج
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رسانند در الکافی نقل کرده که در سند دو روایت از آن کلینی سه روایت را که همین معنا را می      

ء کند که ماه آمده و در سومی نیامده است. این روایت درصدد است تا به خواننده القا« ابن سنان»

که همانگونه که بیان خواهد شد این روایت هم مخالف حالیشود. درروز است و کمتر نمی 3۰رمضان

با واقعیت خارجی و شواهد علمی است و هم مخالف با نص صریح قرآن است. همانگونه که بهبودی 

 یهایاز جعلروایت  نیاآورده این روایت جزو احادیث عددیه است. از نظر وی  الحدیثمعرفهدر 

قرآن است  حیبرخلاف نص صر مردود است. چرا کههای روایت زمره و ازالعوجاء  یبن اب میعبدالکر

[ است که در آن، قرآن فرو فرستاده شده ماه رمضان ]همان ماهبقره فرموده است: ) 1۸۵در آیۀ که 

[ تشخیص حق از باطل و ]میزان [ دلایل آشکار هدایت،است، ]کتابى [ که مردم را راهبر، و ]متضمّن

فرماید: بقره می 1۸۹( و در آیۀ است. پس هر کس از شما این ماه را درک کند باید آن را روزه بدارد

شمارى براى مردم و [ گاهها ]شاخصآن»پرسند، بگو: [ از تو مىها]ى ماه[ هلالدر باره ]حکمت)

ها درآیید، بلکه نیکى آن است که کسى تقوا پیشه انهو نیکى آن نیست که از پشت خ« اند.[ حجّ]موسم

( و معیار ماه ها درآیید، و از خدا بترسید، باشد که رستگار گردید.[ آنها از در ]ورودىکند، و به خانه

روشن است که ماه براساس این آیه ( 16: ص142۷)بهبودی،  رمضان رؤیت ماه دانسته شده است.

های و ملاک شمارش تعداد روزهای ماه شوداى قمرى کم و زیاد مىهرمضان نیز مانند سایر ماه

روزه، چنانکه  3۰روزه باشد و گاهی  2۹قمری، رؤیت هلال ماه است. بنابراین ممکن است گاهی 

گفت: اگر با دیدن هلال صادق )ع( می ابو عبدالله»های صحیحی ازجمله؛ این موضوع در روایت

ای گرچه فقط هلال شوال افطار کنی روزه ماه رمضان را کامل کردهرمضان روزه بگیری و با دیدن 

الله علیه گفته است گاهی ماه رمضان بیست  بیست و نه روز روزه گرفته باشی زیرا رسول خدا صلوات

به ابو عبدالله صادق )ع( گفتم من بر اساس »، (23۹، ص2ج: 13۷۰)بهبودی،  «شود.و نه روز می

ام آن را قضا نکردم. ابو عبدالله گفت ست و نه روز روزه گرفتم و روز سیهلال ماه رمضان بی یتؤر

ام. ابو عبدالله گفت: رسول خدا که ام را قضا نکردهام و روز سیمن نیز بیست و نه روز روزه گرفته

 )همان، «.گاهی ماه رمضان سی روز است و گاهی بیست و نه روز :صلوات خدا بر او نازل باد گفت

ابو عبدالله صادق )ع( گفت: جدم رسول خدا که صلوات خدا بر او نازل باد با انگشتان »، (23۹ص

شود. من دست خود اشاره کرد و گفت ماه قمری گاه سی روز کامل دارد و گاهی بیست و نه روز می

گفتم ماه رمضان چطور آیا ماه رمضان سی روزه خواهد بود و یا امتیاز خاصی ندارد و مانند سایر 

ها است که گاهی شود؟ ابو عبدالله گفت: ماه رمضان نیز مانند سایر ماهها گاهی بیست و نه روز میماه

به ابوعبدالله صادق )ع( » و( 24۰ص )همان، «.شودسی روز کامل دارد و گاهی بیست و نه روز می

 هایند سایر ماهسی روز کامل است؟ ابو عبدالله گفت نه ماه رمضان نیز مان گفتم: آیا ماه رمضان همیشه
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دست خود از این  رسالۀ العددیۀدر نیز شیخ مفید نیز آمده است. ( 243ص همان،) «.قمری است

: 14۰۹)خوئی،  السند و غیرمعتمد یاد کرده است.با عنوان احادیث شاذ، مجهولمورد بحث روایات 

مشهور  دگاهیاز د تیروا نیانیز آمده  مرآۀ العقولعلاوه بر این همانگونه که در ( 3۰و2۹، ص1ج

 تیموارد، روا نیبا توجّه به همۀ ا نیبنابرا( 23۵، ص16: ج14۰4)مجلسی،  است، فیضع زیعلما ن

 .ستین و استناد مورد بحث قابل قبول

 حدود. ۵.4

در  ،است حدود پرداخته بحث روایتنقل در آن به سنان بنمحمدیکی دیگر از موضوعاتی که      

علاء فضیل بن در روایتی نقل کرده است که سنان بنمحمدشود. ها بیان میاز این روایتیکی  ادامه

یسار گوید: به امام صادق )ع( عرض کردم مردى پس از اینکه اقرار کرده است به فرزندى طفلى، او 

کند حکم چیست؟ فرمود: اگر فرزند از همسر آزاد است، پدر را پنجاه تازیانه یرا از خود نفى م

 (    ۵3، ص4ج: 1413، ابن بابویه) زنند مطابق حدّ زناى برده و اگر فرزند از کنیزش باشد حدّ ندارد.یم

 از این روایت نسبت به مصدر اولیه« خَمسِْینَ سوَْطاً الْأَبُإِنْ کَانَ الوَْلَدُ مِنْ حُرَّۀٍ جُلِدَ »در عبارت      

تحریف صورت « خَمسِْینَ سوَْطاًاَلْحَدَّ إِنْ کَانَ اَلوَْلَدُ مِنْ حُرَّۀٍ جُلِدَ » ( 262، ص۷: ج14۰۷)کلینی،  آن

در این روایت اگر حکم  .دهدیخبر م اشهیبا مصدر اول تیروا نیکه از اختلاف و اضطراب اگرفته 

ازیانه به هر زن زناکار و مرد زناکارى صد ت) فرماید:نور که می 2 زنا مورد بحث است که بنابر آیۀ

عنوان حد، صد تازیانه بخورد نه پنجاه تازیانه و اگر حکم قذف آزاد مورد بحث است ( باید بهبزنید

دهند، سپس چهار گواه و کسانى که نسبت زنا به زنان شوهردار مى)فرماید: نور می 4که بنابر آیۀ 

، بنابراین انهیبخورد نه پنجاه تاز انهیتاز هشتادعنوان حد، به دیبا (آورند، هشتاد تازیانه به آنان بزنیدنمى

 فیه بودن این حدیثبه مختلفٌ العقولۀمرآهای قرآن سازگاری ندارد. علاوه بر این مجلسی در با آیه

به ضعیف بودن آن در نظر مشهور علما اذعان کرده  ملاذالأخیارو در ( 4۰۷، ص23: ج14۰4)مجلسی، 

این حدیث را ضعیف و  کشف اللثامهمچنین فاضل هندی در ( 164، ص16: ج14۰6)همو، است. 

بنابراین با توجه به موارد بیان شده این روایت ( ۵1۹، ص1۰تا: ج)اصفهانی، بی متروک خوانده است.

  قابل اعتماد نیست و از دایره پذیرش خارج است.

 . دیه6.4

سنان در آن به نقل روایت پرداخته بحث دیه است، در ذیل بنیکی دیگر از موضوعاتی که محمد     

محمد بن سنان بیان کرده است که فضل بن عثمان از امام صادق )ع( بنگرید. ها به یکی از این روایت

نه و دو اى بیابند و پیکرش از سیکند درباره مردی که کشته شده باشد و سرش را در قبیلهنقل می

اى عهده قبیلهاى دیگر، فرمود: دیه او بردست و دو پا در قبیله دیگرى و باقى اجزایش را در قبیله
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)ابن خوانند. هایش را در آنجا یافتند و نماز میتّ را بر همان قسمت از بدن میاست که سینه و دست

 (166، ص4: ج1413بابویه، 

ای بیابند، دیۀ او بر عهدۀ همان قبیله است. مقتول را در قبیلههای این روایت اگر سینه و دستبنابر     

تنها با بدیهیات عقلی ناسازگار است، بلکه با آیۀ قرآن نیز همخوانی ندارد، چرا که شک نهاین بیان بی

بکشد. و هر  -جز به اشتباه-و هیچ مؤمنى را نسزد که مؤمنى را فرماید؛ )نساء که می ۹2براساس آیۀ 

را به اشتباه کشت، باید بنده مؤمنى را آزاد و به خانواده او خونبها پرداخت کند؛ مگر اینکه  کس مؤمنى

ای که ( دیۀ مقتول بر عهدۀ کسی است که او را به قتل رسانده نه بر عهدۀ قبیله...آنان گذشت کنند

منقول  هاییایتروا ریبا ساها بیابند. علاوه بر این روایت فوق های مقتول را در میان آنسینه و دست

از امام صادق )ع( »های ذیل آمده است که؛ متفاوت است. چنانکه در روایت در این زمینه نیزاز ثقات 

پرسیدند: اگر کسی در میان جماعتی نشسته باشد و ناگهان بمیرد و یا مقتولی را در میان یک قبیله 

بر علیه آنان شکایت کنند، چه صورت دارد؟  ای و فامیل مقتولای و یا در محلهبیابند و یا بر در خانه

ابوعبدالله گفت: فامیل مقتول، بدون شاهد و دلیل حقی بر گردن آنان ندارند و اگر قتل او مسلم شود، 

امام صادق )ع( گفت: اگر مقتولی در »( و 34۸، ص۵ج: 13۷۰)بهبودی، « خون او نباید پایمال شود.

ما قاتل نیستیم و »ود، تمام آن محله باید سوگند بخورند که ای یافت شمیان یک قبیله و یا در محله

اگر حاضر نشدند که چنین سوگندی یاد کنند، خونبهای آن مقتول را از میان «. شناسیمقاتل را هم نمی

( 34۹)همان، ص« پردازند.آوری کرده به صاحبان مقتول میمردان بالغ آن قبیله با سهم مساوی جمع

، 16: ج14۰6)مجلسی،  ملاذ الأخیار این حدیث را ضعیف خوانده است. همچنین مجلسی نیز در

 بنابراین با توجّه به نکات بیان شده روایت مورد بحث قابل قبول نیست.( 62۸، ص۵و ج 446ص

 . طهارت۷.4

سنان در آن به نقل روایت پرداخته بحث طهارت است، در بنیکی دیگر از موضوعاتی که محمد     

محمد بن سنان به نقل از ابوخالد آورده است که امام باقر . شودها بیان میاین روایتادامه یکی از 

 (44۰، ص1: ج14۰۷)طوسی،  نباشد. حاضر زنی اینکه مگر دهدغسل نمی را زنی )ع( گفت: مرد،

در این روایت از جواز غسل زن توسط مرد در زمانی که زنی حاضر نباشد سخن به میان آمده      

)ع(  از ابوعبدالله صادق»جمله؛ های صحیح ازکه با مقایسۀ این روایت با سایر روایتحالیدراست. 

آیا مردان نامحرم او را غسل بدهند؟  ،پرسید: اگر خانمی بمیرد و در میان همراهانش مرد محرمی نباشد

 را غسل دست اوابوعبدالله گفت: اگر او را غسل بدهند مایه و زرو و بال آنان خواهد بود. فقط دو 

از ابوعبدالله صادق )ع( پرسیدند: اگر مردی در حال سفر »(، 13۹، ص2: ج13۸4)بهبودی، « .دهندمی

گفت:  بمیرد و در آن منطقه جز بانوان مسلمان کس دیگری نباشد، تکلیف آنان چیست؟ ابوعبدالله
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ها که با او کسی از خانمجنازه او را باید بدون غسل به همان صورت دفن کنند و اگر خانمی بمیرد 

کنند مگر آنکه همسرش با او همراه نباشد، مردها جنازه او را بدون غسل به همان صورت دفن می

همراه باشد که حق دارد همسر خود را از روی لباس غسل بدهد و آب را از روی لباس بر بدن او 

و بنگرد زن نیز حق دارد جنازه بریزد. شایسته نیست که لباس او را خارج کند و به اندام شرمگاه ا

که مردی همراه آنان نباشد عریان کردن جسد مرد برای همسرش صورتیشوهرش را غسل بدهد، در

اشکالی ندارد ولی عریان کردن جسد زن برای همسرش روا نیست زیرا شرمگاه زن بعد از مرگ 

 صادق )ع( پرسید: اگر از ابوعبدالله»، (21۷، ص1ج: 13۷۰)همو،  «.زشت و ناگواری دارد منظره

توانند جسد خانمی بمیرد و غیر از مردان نامحرم کسی نباشد که او را غسل بدهد آیا مردان نامحرم می

او را از روی لباس غسل بدهند؟ ابو عبدالله گفت: در آن صورت ننگ و عاری به همراه وزر و وبال 

)همو،  «.های زن نامحرم را غسل بدهندتتوانند دسدامن آنان را خواهد گرفت مردان نامحرم فقط می

از ابوعبدالله صادق )ع( پرسیدم: اگر انسان در جانی بمیرد که غیر از بانوان » (، 22۰، ص1: ج13۷۰

ها که با او محرم گفت: یکی از خانم کسی در کنار او نباشد چه کسی باید او را غسل بدهد؟ ابوعبدالله

ها با ریختن آب کمک نمایند باید او را غسل بدهد و سایر خانم آنکه لباس مرده را بدر آوردباشد بی

غسل و و اگر خانمی مرحوم شود که غیر از مردها کسی از بانوان همراه او نباشد، مردها باید بی

کفن جسد او را به خاک بسپارند و اگر مرد محرمی همراه او باشد باید بدن آن خانم را از روی بی

شود که برخلاف روایت فوق، از عدم چنین جوازی مشاهده می (4۷۵ن، شهما) «.لباس غسل بدهد

یا نهایتاً غسل دو دست سخن به میان آمده است. علاوه بر این مجلسی نیز در ملاذ الأخیار این حدیث 

 بنابراین از دایره پذیرش خارج است.( 246، ص3ج: 14۰6مجلسی، ) را ضعیف خوانده است.

 . ازدواج۸.4

سنان در آن به نقل روایت پرداخته بحث ازدواج است، بنموضوعات دیگری که محمدیکی از      

محمد بن سنان از منصور صیقل آورده است که امام . شودها آورده میدر ذیل یکی از این روایت

، ۷ج: 14۰۷)طوسی،  ازدواج کند. دو خواهربا مرد  کیندارد که  یاشکال چیهصادق )ع( گفت: 

 (2۸۸ص

 «جمع بین الاختین»همسری داشتن دو خواهر که از آن به به ازدواج با خواهر زن و در این روایت      

از موضوعاتی است که خداوند متعال در  که این مبحثحالیدر ،جایز شمرده شده است شودتعبیر می

)بر شما حرام  فرماید:مینساء  23در آیۀ جا که قرآن کریم حکم آن را به صراحت بیان داشته است. آن

این مورد آخرین  .(مگر آنچه که در گذشته رخ داده باشد، و جمع دو خواهر با همدیگرشده است ... 

. بنابراین روایت است شدهها سخن گفته مورد از مواردی است که در این آیه از حرمت ازدواج با آن
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خمینی  الله روحاست که  همین آیه بر اساسمورد بحث مخالف نص صریح قرآن است. همچنین 

بین دو خواهر جمع کردن در ازدواج جایز نبوده و به هر که  باره چنین فتوا داده استاینر د( ره)

م باشد یا منقطع و یا ئحال حرام و باطل است، نسبى باشند آن دو خواهر یا رضاعى؛ در ازدواج دا

با یکى از دو خواهر ازدواج  ها را در یک شهر سکنی دهد یا در دو شهر مختلف؛ پس اگرمختلف؛ آن

نموده باشد و پس از آن با خواهر دیگر ازدواج کند عقد دومى باطل است نه اولی، چه به اولى دخول 

ها را با یک عقد یا در یک زمان عقد ها مقارن هم شود، به این که آنو اگر عقد آن کرده باشد یا نه

( افزون بر این روایت فوق 1۵، مسأله2۸۰، ص2: ج13۹۰)خمینی،  شند.بانماید، هر دو با هم باطل می

باقر بهبودی آورده جمع بین دو خواهر زر خرید و با فقه عامه همخوانی دارد، زیرا چنانکه محمد

اشکال است و در عصر اول خلیفۀ سوم به جمع بین مادر و دختر زر خرید، در فقه اهل سنت بی

( ضمناً روایت مذکور از نقصان برخوردار 221، ص4: ج13۷۰هبودی، داد. )بحلال بودن آن فتوی می

است، به این دلیل که در حکم بیان شده مشخص نشده که ازدواج در زمان واحد مد نظر است یا در 

های مختلف و بعد از جدایی از خواهر قبلی. چرا که بنابر نظر مفسران این کار در زمان واحد زمان

های مختلف و بعد از جدایی از خواهر قبلی یا فوت آن، مانعی ندارد. انمجاز نیست، امّا در زم

 ملاذ الأخیار( علاوه بر این مجلسی نیز در 26۵، ص4: ج141۷؛ طباطبایی، 4۷۷، ص6تا: ج)طوسی، بی

( بنابراین از دایره ۹6، ص12: ج14۰6یا مجهول خوانده است. )مجلسی،  این حدیث را ضعیف

 پذیرش خارج است.

 نتیجه

متفرد منقول از محمد بن سنان در ذیل موضوعات امامت و رهبری،  روایت ۸تعداد با تأمل در      

 والفقیه  الکافی،های ایمان و کفر، اموات و مردگان، روزه، حدود، دیه، طهارت و ازدواج از کتاب
ابن  ،یطوس خی، شینجاش ،دیمف خیشکه در مجموع گزارش دانشمندانی چون یابیم میدرالتهذیب 

که حکم به تضعیف محمد  یخوئو  یثان دیشه ن،ی، فخرالمحققیحل ، ابن داودی، محقق حلیغضائر

 نتیجه های بعمل آمده اینبررسی با نماید. زیرااند را قابل پذیرش تلقی میبن سنان زاهری کرده

احادیث صحیح، شواهد عقلی، به دلیل مخالفت با قرآن،  وی هایروایت دست این که شودمی حاصل

 برای موثقی شخصیت تصدیق به ملتزم تواننمی به تبع نیز و است قبول غیرقابلنظرات مفسران و... 

 شخصیت، است شرعی منشأ حکم صحیح، روایت که کسانی برای نتیجه در. بود سنان بن محمد

. است «مطروح» وی هایروایت و غیرموجه او، متفرد هایروایت متن به توجه با سنان بن محمد

 بودند.  داده گزارش ابن نجاشی و ابن غضائری که چنان
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 های اخلاقی ارتباطات و مراودات اجتماعی حاکم بر فضای مجازی بایسته

 از نگاه قرآن و روایات

 1طیبه زارعی

 
 )مقالۀ پژوهشی( 11۲تا  ۹۸، صفحۀ 14/۰۳/14۰۳تاریخ پذیرش:  ۲۰/1۲/14۰۲تاریخ دریافت: 

 

 چکیده
و  ند حفظ ارزشاست که نیازماساس زندگی اجتماعی بر پایه ارتباط و مراوده با دیگران قرار گرفته      

ی و رتباطکرامت انسانی و اخلاقمندی برای زیستن در کنار یکدیگر است. تغییرات گسترده و تحولات ا

 وجه وتمعاشرتی با مطرح شدن ارتباطات مجازی، موجب پیدایش برخی مسائل گردیده است که نیازمند 

نی مینان یعورد اطبا توجه به منابع ارزشمند و م های اخلاقی ارتباطات و مراوداتشناخت الزامات و بایسته

 از وصیفیت روش از استفاده با که پژوهش این قرآن کریم و روایات معصومین )ع( است. بدین ترتیب هدف

کم ات اجتماعی حاهای اخلاقی ارتباطات و مراودبایسته تحلیل و تبیین رسیده، انجام اسنادی به تحلیل نوع

از  اخلاقمندانه، ارتباط صحیح و که است آن از حاکی هایافته. است قرآن و روایات بر فضای مجازی از نگاه

ینشی رشی و بهای دین، در سه حوزه معرفتی و دانشی )آگاهی و دانش، خداترسی(، نگاصول و بایسته بستر

ایت رع شتی،زمداری، پرهیز از گناه و گرایی، قضاوت و پیشداوری(، رفتاری و عملکردی )اخلاق)اجتماع

حریم  و حفظ روی، وفای به عهد و پیمانادب و احترام، تواضع و فروتنی، واکنش مناسب، تعادل و میانه

و  ی مسائلتواند به دور ماندن این فضا از برخها میخصوصی( قابل احصاء هستند و توجه و رعایت آن

 های یاری رساند.مشکلات ارتباطی و  حتی بی اخلاقی

 زی.ضای مجافهای اخلاقی، ارتباطات و مراودات اجتماعی، قرآن و روایات، ته: بایسهاکلیدواژه
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 های اخلاقی ارتباطات و مراودات اجتماعی حاکم بر فضای مجازی بایسته

 از نگاه قرآن و روایات

 

  درآمد

برقراری ارتباط، گفتگو و مراوده از نیازهای اصلی انسان است و نقش مهمی در رشد اعضای      

جامعه دارد و اگر به خوبی همراه با رعایت اصول اخلاقی و انسانی انجام شود، باعث تفاهم، 

های ها در دهههای ارتباطی و تعاملی انسانگردد. پیشرفتگاری بیشتر و رشد و تعالی جامعه میساز

های جدید از طریق شیوه. زیرا بنامندعصر حاضر را عصر ارتباطات اخیر باعث شده است تا 

 گیری، تعامل بینبرای تصمیم مراودات و فضاها و امکانات پدید آمده، از این ابزارارتباطات و 

دهی ، تعاملات و تبادلات علمی، جهتدهی به افکارانسانی، هویت بخشی و هویت ستاندن، جهت

 شود. استفاده می و تغییر و دگرگونی ها و ابزاری بر سلطهاندیشه به

های زندگی بشر از ابتدای تاریخ تا کنون برای رسیدن به کمال و پیشرفت، پر از فراز و نشیب     

شود، رشد صعودی و حیرت انگیز نرخ های اخیر مشاهده میآنچه در سال گوناگون بوده است.

تحولات به مدد فناری اطلاعات و افزایش روز افزون دانش و آگاهی مردم است )فیضی رحمانی، 

های این قرن است که ( و زندگی در قرن بیست و یکم متضمن شناخت ویژگی۹۹، ص1۳۸۳

 ( و در رأس همه۳: 1۳۸۹اطلاعات محور است )آزموده، هویژگی اصلی آن انفجار اطلاعات و جامع

های زندگی ها و مخصوصاً فضای مجازی قرار دارد. این تکنولوژی تمام جنبهاین اطلاعات رسانه

تصور جامعه معاصر ای که (. به گونه۳، ص 1۳۸4بشر را تحت تأثیر قرار داده است )جهانگرد، 

ها تأثیر اذعان داشت که این واسطه د و باید قبول کرد ورسبدون آنها، بسیار دشوار به نظر می

( و تعاملات 46۳، ص 1۳۹۲امیدی آوج، ) گذارندهای مختلف زندگی بشر میعظیمی بر حوزه

 های گوناگون با خود درگیر نموده است.های اجتماعی و نهادهای مختلف را به صورتنظام

بقای خود نیازمند ارتباط و تعامل است، ارتباط و گیری، دوام و بدون تردید جامعه برای شکل     

-ها و جامعه با دیگران برقرار میتعاملی که اعضای آن در درون خانواده و در سطوح بالاتر در گروه

دهند، همه در رشد اعضای کنند و تعامل و ارتباطی که با دیگران و در خارج از خانواده صورت می

ها نشان داده است که ارتباط و تعامل موثر باعث کسب پژوهشجامعه اثرگذار است و نتایج برخی 

بخش به زندگی را آرامش در خانواده و میان اعضای آن می شود و این عامل نقش شریان حیات

زاده و کند )ایرانیهای زندگی اجتماعی با دیگران رسوخ میدارد که در تمام قسمت

 (. 1۳۹۸همکاران،

 لهطرح مسأ

ه پیش تغییرات زیادی در شیوه ارتباطات رخ داده است که هرچند امکانات و در طول یک سد     

های های اخیر شیوهتوان گفت در سالاما میسهولت بیشتری در ارتباط را به همراه داشته است، 
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های مجازی، افزایش های آن رشد شبکهارتباط و مراودات تغییر یافته است که یکی از مشخصه

ازی و تغییر اخلاق ارتباط و مراوده است که با توجه به گمنامی و نامشخص استفاده از فضای مج

بودن هویت فردی و اجتماعی اشخاص در این فضا در بسیاری از موارد رفتارهای ارتباطی و تعاملی 

شود. این در حالی است که معاشرت، ارتباط و رفتار کردن با با بی اخلاقی و ناهنجارهایی همراه می

  توجه به آن توسط قرآن نهی شده است.ن اخلاق و یا بیدیگران بدو

لم نیز پیامبر قاز سوره  4های آن از مهمترین تأکیدات قرآن است که در آیه اخلاق و بایسته     

 براستیخْلاق؛ رِمَ الاَمَ مکَانّی بُعِثتُْ ِلاُتَمِاِ» : ندفرمود )ص( را دارای خلق عظیم دانسته و ایشان خود

(. ۲1۰، ص 16ج ق،14۰6؛مجلسی) «امشده فرستادههای اخلاقی کرامت تکمیل جهتمن  که

 اعمال لم واز فحشا، منکر و ظ پرهیزعدل،  معروف، ، احسان،بخشش، درستیو  خیر مانندمفاهیمی 

 وشنی درد به رارتباط، مراوده، معاشرت و رفتار هستنبه  یحاکی از رویکرد اخلاق و رفتارهایی که

؛ ۲6۸و  16۹ ؛ بقره،5۳اند از: اسراء، است. )برخی از آیات در این باره عبارت قرآن اشاره شده

؛ 71هود،  ؛77؛  قصص، ۲6۳و  1۹5و  7۸؛ بقره، 1۹۸و  1۹۳و  1۰4؛ آل عمران، 1۹۹و  ۳۳اعراف، 

نفاق به ا(. همچنین در قرآن دستوراتی مانند بخشش و 151و انعام،  45؛ عنکبوت، ۹6مؤمنون، 

رضات مبتغاء االذین ینفقون امولهم »ری مثبت و شایسته است نیز اشاره شده است: دیگران که رفتا

ا و ثبات روانى آنان که اموال خود را براى خشنودى خد»(؛ ۲65)بقره: « الله و تثبیتاً من انفسهم

اعی ای اجتمهای در رفتار و معاشرتعفو و گذشت نیز دارای جایگاه ویژه«. خویش انفاق مى کنند

 وادگی است.و خان

ایت اصول دهد که از نظر اخلاق اسلامی رعنتایج تحقیقات مختلف در این زمینه نشان می     

ری، دانتاخلاقی در فضای مجازی مانند فضای عادی زندگی لازم است و باید در این زمینه اما

صدر  شرحرعایت عدالت، حفظ حریم شخصی، پرهیز از ضرر رساندن، جلوگیری از وقوع رذایل و 

-نقدی)گیرد  کنندگان این فضا قرارمورد توجه گردانندگان و استفاده و حساسیت به ترویج فضایل

حتوای فضای (. از طرفی استفاده از پدیده فیلترینگ در پالایش م14۰1پور و اسلامی باباحیدری،

ن است آ قیاتمجازی یکی دیگر از نکات اخلاقی استفاده از این فناوری در زندگی و توجه به اخلا

دنظر نسانی ماداری و توجه به خطاهای رسانی، رازداری، امانتکه در این زمینه لازم است اطلاع

قی اخلا( تا برای حفظ اخلاق در فضای مجازی دچار بی1۳۹6قرار گیرد )رحمتی و شهریاری،

حفظ  راد ونگردیم. از طرفی ماهیت مسائل اخلاقی در فضای مجازی و اینترنت نیازمند هدایت اف

 (. 1۳۹۰محرمانگی و حریم شخصی و توجه به مسائل مرتبط است )ثقه الاسلامی،
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باتوجه به اینکه ویژگی خاص انسان تمایل به برقراری ارتباط، گفتگو و معاشرت با دیگران      

است و خداوند متعال نیز بهترین شیوه برخورد و رفتار صحیح انسانی در مقابل دیگران را شایسته 

( و بر حفظ اخلاق و رعایت اصول ۲1داند )نساء،(، رفتار و برخورد صحیح می5ن )نساء،سخن گفت

بندی این موارد اخلاقی در ارتباط و مراوده با دیگران تأکید نموده است و کمتر پژوهشی به جمع

های اخلاقی ارتباطات و پرداخته است، مسئله اصلی پژوهش حاضر  بررسی و احصاء بایسته

 ماعی حاکم بر فضای مجازی از نگاه قران و روایات است. مراودات اجت

 روش تحقیق

ها است که برای ها و تکنیکای از ترتیبات علمی یا رویهدر علوم اجتماعی پژوهش مجموعه     

( و شناخت واقعیت اجتماعی مورد استفاده ۲، ص 14۰1ها )اشتراوس،جمع آوری و تحلیل داده

ضر بر مبنای هدف کاربردی و براساس ماهیت و روش از نوع گیرد. روش پژوهش حاقرار می

ها ها، دادهتحلیل اسنادی است که مبتنی بر شواهد برگرفته از مطالعات اسنادی شامل اطلاعات، یافته

و نتایجی است که توسط سایر متون و یا پژوهشگران در حوزه مورد بحث فراهم گردیده اند. در 

های اخلاقی ارتباطات و مراودات اجتماعی حاکم بر الزامات و بایستهاین نوشتار برخی از مهمترین 

 گیرد. فضای واقعی و مجازی از نگاه قرآن و روایات مورد بررسی قرار می

 مبانی نظری

های مرتبط با فضای ارتباطی و دراین قسمت از پژوهش برخی از مهمترین مفاهیم و نظریه     

 گیرد.اقعی و چه در فضای مجازی مورد بررسی قرار میتعاملی افراد جامعه چه در حوزه و

 فضای مجازی -

شود و از واژه مجازی عبارتی است که در دنیای ارتباطات، رسانه و اینترنت بسیار شنیده می     

( و به مرور در 1۲۳، ص 1۳۸۳میلادی مورد استفاده پژوهشگران قرار گرفت )عطاران، 1۹۹۰دهه 

ای خود را پیدا نمود و امروزه فضای مجازی به جزئی جدایی ناپذیر از ادبیات علمی و فناوری ج

ها تبدیل شده است که در واقع قلمرو محیط غیرفیزیکی و تخیلی از ارتباطات زندگی انسان

گیرد )اسماعیلی های بهم متصل بر بستر دیجیتال شکل میاجتماعی تعاملی است که از طریق رایانه

برقراری ارتباطات در آن و دیدن و  که است محیطیفضای مجازی  (.6۰، ص 1۳۹5و نصراللهی،

دمات، خ کلیه، هامحتواها، ارتباطات، قالبشود و شامل ها طراحی، انجام و کنترل میانتقال داده

 (.۲۹، ص 1۳۹5است)کهوند، ابزارهای سخت و نرم و... دنیای اطلاعات و ارتباطات
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 سرمایه اجتماعی  -

بط ای از رواشبکه های مطرح شده، به معنایعی به عنوان یکی از انواع سرمایهسرمایه اجتما     

که  ی استاکه هر فردی در اختیار دارد و شامل همه منابع واقعی و بالقوه است فردی و گروهی

، 1۳۸۹جبخش، ها به دست آیند )تاتوانند در اثر عضویت در شبکه اجتماعی کنشگران یا سازمانمی

یجه ت که نتنظر پیربوردیو سرمایه اجتماعی حاصل جمع منابع بالقوه و بالفعلی اساز (. 147ص  

ه بیان د، یا بافرا مالکیت شبکه با دوامی از روابط کمابیش نهادینه شده، آشنایی و شناخت متقابل بین

وردار عی برخای که هر یک از اعضاء خود را از پشتیبانی سرمایه اجتمادیگر در گروه است؛ شبکه

 بیش از ه مراتبسازد. البته سرمایه اجتماعی مستلزم شرایطی بکند و آنان را مستحق اعتبار مییم

سیم وی سرمایه را به چند مقوله تق(. 14۰، ص 1۳۸۸)مبشری، استوجود صرف شبکه پیوندها 

-لیتعارتو فان در پتوها را نیز میکند: اقتصادی، اجتماعی، فرهنگی و نمادین، که هر کدام از اینمی

ی، ، سیاسای، ادبی، دانشگاهی، حقوقی، اقتصادیهای خاص به مقولاتی چون سرمایه عملی، حرفه

 .(1۰۲-1۰۳ ، ص1۳۸5فلسفی، اطلاعاتی و سرمایه آموزش تقسیم کرد )فاین،

 کارکردگرایی-

ها در سانهرها و کارکردهایی که برای نقشمطابق با نظریه کارکردگرایی در جامعه شناسی      

ز است. ا تداوم، نظم، یکپارچگی، هدایت و سازگاری ؛، رفع نیازهایی چونشودمیامعه تعریف ج

ک یصورت  شود که به یکدیگر متکی هستند و بهاین دیدگاه، جامعه از عناصر مختلفی تشکیل می

موعه ر زیرمجیکی از عناص ها و فضای مجازی به عنوانکنند. رسانهنظام در محیط خود فعالیت می

 می فر و)ابراهی سازندهای مختلف نظام را به یکدیگر مرتبط میشوند که بخشام محسوب مینظ

ن ه طور میانگیبای،  افراد سواد رسانه ی پاتر در کتاب نظریه(. طبق گفته75، ص 1۳۹۳یعقوبی فر،

ان صد از زمدر ۲1درصد  زمان یک روزشان را به استفاده از رسانه مشغول هستند و  کمتر از  7۰

ز  رواج های جدید و پس ا( و این میزان در سال۲7، ص 1۳۹1شود )پاتر،وقف کارهای دیگر می

ازی بیماری کرونا به شدت افزایش یافته است و در برخی مواقع کارکرد رسانه و فضای مج

 هش بود،و پژو مندی که عمدتا برای آموزشتغییریافته و با این تغییر رویکردهای استفاده و بهره

 لاقیات استفاده از این فضا و ارتباط و مراوده نیز تحول یافت.اخ

 های پژوهشیافته

در قرآن کریم، اصول و باید و نبایدهایی برای ارتباط، مراوده و معاشرت با دیگران بیان گردیده      

ا هها با تعاملات فضای مجازی همخوانی بیشتری دارد که توجه و اهتمام به آناست که برخی از آن



 های اخلاقی ارتباطات و مراودات اجتماعی حاکم بر فضای مجازی بایسته

 از نگاه قرآن و روایات

 

های ترین الزامات و بایستهدر این قسمت تعدادی از مهمتواند در این زمینه مؤثر باشد. بنابراین می

اخلاقی ارتباط، معاشرت و مراوده با دیگران براساس آیات قرآن و روایات در سه حوزه دانشی، 

 شود.نگرشی و رفتاری بیان می

ثیر شناخت و آگاهی از امور، نگرش و رفتار و عمل هر شخص و گروهی از جامعه تحت تأ     

های اخلاقی بینش نسبت به آن و یادگیری شیوه رفتار قرار دارد و لذا هنگامی که صحبت از بایسته

شود، لازم است تا به این سه حوزه دقت ارتباطات و مراودات اجتماعی حاکم بر فضای مجازی می

یر در بینش و نگرش و نهایتا منجر به تغییر و توجه شود. زیرا تغییر در شناخت و آگاهی باعث تغی

 گردد. رفتار می

مهمترین بایسته اخلاقی در ارتباطات و مراودات اجتماعی کسب دانش و آگاهی لازم در شیوه      

برخود با دیگران است. پس از آن  بینش و  نگرش قرار دارد. نگرش به لحاظ آن که دارای جهات 

دارای ساختاری متفاوت از دانش و معرفت است. در سطحی بالاتر عاطفی مثبت و منفی می باشد، 

رفتار و مهارت آموزی قرار دارد که به نسبت انجام آن دشوارتر و به توجه و دقت بیشتری نیاز دارد. 

سرانجام بالاترین سطح این اقدامات، ایجاد الگوهای رفتاری و ارتباطی شایسته و اخلاقی در سطح 

ی است و لذا از آنجایی که این تغییرات به تغییر در عادات، آداب و سنت عملکرد گروهی یا جمع

، ص 1۳۹۳شود، دشوارترین و زمان برترین تغییرات است)هرسی و بلانچارد،ها و تربیت مربوط می

های های بایسته(. با این وجود در ادامه سعی شده است تا در سه حوزه نامبرده مهمترین بایسته۲۲

 ت و مراودات اجتماعی با تأکید بر فضای مجازی شناسایی و تبیین شود. اخلاقی ارتباطا

 حوزه معرفت، دانش و آگاهی -1

عصر حاضر عصر دانایی و دانش است. در سطح ملی و بین المللی فرد، اجتماع، جماعتی و      

وچی و کشوری که دانش بیشتر و به روزتری داشته باشد، دارای قدرت و اعتبار بالاتری است )تاک

( و کسب دانش و آگاهی از هر موضوعی قبل از انجام آن لازم است. برای 17، ص 1۳۹4نوناکا،

ها و برقراری ارتباط و مراودات نیز آگاهی و شناخت مخاطب و شیوه صحیح برخورد در زمان

ها مختلف بسیار ضروری است. با این وجود در قرآن کریم و روایات معصومین )ع( نیز به مکان

 توان به موارد زیر اشاره نمود؛ها میتی در این رابطه اشاره شده است که از مهمترین آننکا

 کسب آگاهی و دانش -

ها برخورداری از دانش و اطلاعات الزام و بایسته مهم در ارتباطات و مراودات اجتماعی انسان     

دن راه درست از نادرست آگاه سازی و نشان داکافی در مورد نیازها و شرایط است. بدین ترتیب 

های مهم ارتباطات و مراودات اجتماعی است ها از بایستهمخصوصا در فضای مجازی در همه زمینه
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سوره یونس آگاه سازی انسان با این مضمون که در هنگام رنج و  1۲که در قران کریم ضمن آیه 

اره به حالت غفلت و سختی انسان همه جوره خداوند را صدا می زند و با برطرف شدن سختی دوب

ای که انگار هیچوقت خدا را صدا نزده است، به خوبی بیان شده گردد به گونهفراموشی باز می

آیه در قرآن  1۳5است. بنابراین باید برای کسب آگاهی و دانش مطالعه و تفکر و تعقل نمودکه 

وارد « فهم عالی»و « رشعو»، «تحصیل عقل ناب»، «تدبّر» ،«تعقل» ،«تفکر» مجید درباره تحریک به

فرموده  پیامبر اکرم)ص(آل عمران و ...(.  1۹۰مومنون،  6۸یونس،  1۰۰انعام،  5۰)نک؛  شده است

هر کس بمیرد و میراث او »اند که: ، و در جای دیگر بیان داشتهز گهواره تا گور دانش بجوی:: اند

 (. ۳۲1 ص ق،14۰1)بحرانی،  «شوددفترها و دوات باشد بهشت بر او واجب می

 دانش خداترسی   -

 ضای واقعی وفهای مهم ارتباط و مرواده فردی و اجتماعی است که هم در خداترسی از بایسته     

-توری نعمیادآ هم در فضای مجازی باید مورد توجه قرار گیرد و در قرآن به زیبایی به آن در کنار

کُمْ نْعَمتُْ علََیْلَّتِی أَارُوا نِعمَْتِیَ نِی إسِْراَئِیلَ اذکُْیاَ بَ »سوره بقره  4۰های خداوند و وفای به عهد در آیه 

ظه و بیم سی با شیوه موعل خداترست. اصبیان شده ا« وَأَوفْوُا بِعهَْدِی أُوفِ بِعهَْدکُِمْ وإَِیَّایَ فاَرْهَبوُنِ

ی مردم همانا ا» فرمایند: سوره یونس می 57دادن در قرآن و حدیث بیان شده است. خداوند در آیه 

 دایت وههاست و ای آمد و درمانی برای آنچه در سینهبرای شما از جانب پروردگارتان موعظه

» ید: فرمایهمچنان که در آیه دوم از سوره نوح از زبان حضرت نوح )ع( م«. رحمتی برای مؤمنان

ام ت و امه اسدر احادیث نیز خداترسی ملازم با خداشناسی آمد«. ای روشنگرم...من بیم دهنده

و خداترس  خداشناس ترینِ مردم، خداترس ترینِ آنهاست، »صادق )ع( در حدیثی زیبا آمده است: 

« نیاستترینِ مردم، خداشناس ترینِ آنهاست، و خداشناس ترینِ مردم، زاهدترینِ آنان در د

 (.۲7، ص ۲ق، ج14۰6)مجلسی،

 حوزه بینش و نگرش -2

و ضروری در ارتباطات و تعاملات اجتماعی مخصوصا در فضای  های مهمیکی دیگر از بایسته     

سوره  11مجازی عوامل نگرشی و بینشی هستند که اهمیت زیادی در رفتار و عمل دارند و در آیه 

نیز خداوند به اهمیت نگرش در رفتار اشاره داشته است که در ادامه موارد آن براساس قرآن و  1رعد

 گردد؛روایات بیان می
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 گراییاعاجتم -

 و برای همه های معاشرت و ارتباط با دیگران که جنبه عمومی و بینشی داردیکی از بایسته     

اخلاق  ومعاشرت  گرایی است. زیرا در زمینهها باید مورد توجه قرار گیرد، اجتماعها و مکانزمان

، امری کاملاً دافرادر  هفرداگرایان روحیه توجه بهو  جمع و جامعهگیری از به کناره اسلامی تشویق

ق، قناعت، انفا های تربیتی همچونعمده شیوه (.۲41، ص ۲ج 1۳71غیرمتعارف است )مطهری،

ه روزمر تتعاملاشود که در صداقت، ایثار و... از مواردی انتخاب میداری، ورزی، امانتعدالت

 هگذرگا که از فهومممطرح و مورد توجه است؛ بدین  اجتماعی و در مناسبات و برخوردها زندگی

ی و دگی فردآنچه مورد توجه و تنفر انسان در زناجتماعی، تمایلات و  تعاملاتنیازهای غریزی، 

ل: ی از قبی. آیاتگرددمی رفتار و عمل به شیوه متناسب بشریورزی و به دین شروع، اجتماعی است

 هستند.این مطلب  گواه؛ ۳5؛ انبیاء، 6۸اعراف، ، 16۸آل عمران، ؛ ۳1؛ محمد، 7کهف، 

 قضاوت و پیشداوری -

های مهم معاشرت و تعامل با دیگران پرهیز از پیشداوری و قضاوت دیگران مخصوصا از بایسته     

های انسان کلی آگاهی صورتبه باشد. در فضای مجازی که حقیقت و دروغ بهم پیوسته است، می

و  شناخت گذرشود، بلکه از نمی پدیدارخارجی  عناصر کشفتجارب شناختی و  فقط بواسطه

بر  و رفتار تأثیر عمل علاوه بر اینآید. می بوجود انسانعمل است که تغییرات واقعی در رفتار 

زیرا خداوند به زیبایی در قرآن بیان فرموده  یابی است.شمثبت و منفی قابل ارز جنبهاز دو  انسان

تشخیص و  جداسازی،ای جهت ی شما وسیله، براترسیدمی، اگر از خدا ایمان آورندگانای »است: 

و در معاشرت با دیگران باید از پدیده ذهن گرایی  .1(۲۹ آیه )انفال «دهدحق از باطل قرار می تمایز

 که بسیار مخرب و برهم زننده نظم و آسایش است، پرهیز نمود.

 حوزه عملکرد و رفتار -3

دهد و ست که ارگانیسم)جاندار( انجام میرفتار جنبه عملکردی در انسان است و فعالیتی ا     

، 1۳۹1گیری قابل مشاهده و اندازه گیری است )سیف،توسط ارگانیسمی دیگر یا یک ابزار اندازه

(. براین اساس ارتباط، مراوده و معاشرت با دیگران یک رفتار و عملکرد است که نیازمند 41ص 

های اخلاقی در آن زی باید بایستهرعایت اخلاق است و چه در محیط واقعی و چه فضای مجا

های اخلاقی در سطوح مختلف بیان رعایت شود. در قرآن کریم و روایات موارد متعددی از بایسته

                                                           
 ﴾۲۹الأنفال: ﴿ فُرْقَانًایَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمنَُوا إِن تَتَّقُوا اللَّهَ یَجْعلَ لَّکُمْ  - 1
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ها که ارتباط بیشتری با موضوع پژوهش حاضر ترین آنشده است که در این قسمت تعدادی از مهم

 گیرد؛ دارند، مورد بررسی قرار می

 مداریاخلاق -

ر ری است که دمداهای مهم در معاشرت و ارتباط با دیگران، رعایت اخلاق و اخلاقز بایستها     

فلسفه  عنوان در آیات قرآن به تعلیم و تزکیه بهقرآن کریم نیز به آن اشاره شده است و خداوند 

ره بقره ی دیگر سوابقره(. در آیه 1۲۹)آیه  بعثت پیامبران از جمله پیامبر گرامی اسلام تاکید دارد

ند، بخشان میکسانی که دارایی خود را شب و روز پیدا و پنه»فرمایند که؛ ( خداوند می۲47)آیه 

-ستهق از بایلذا رعایت اخلا«. شوندها نزد خداوند است و هراسی ندارند و غمگین نمیپاداش آن

شده  بعوثق مهای مهم  معاشرت است که اساسا پیامبر اکرم )ص( نیز برای به کمال رساندن اخلا

صحیح  ونسانی ابندی به رفتار و انجام اعمال است. آنچه در این رابطه مهم است رعایت اخلاق پای

آیات  نانکهچای. است که هم در رفتارهای اوامری قابل مشاهده است و هم در رفتارهای بازدارنده

ان رفتارهای م( به عنوابراهی 7طلاق(، صبر )آیه  ۲و  ۳طلاق(، تقوا )آیه  ۳قرآن به توکل )آیه 

ا القاب زشت بنحل( و صدا زدن  116توبه(، دروغ گویی) 7۹اخلاقی زیبا اشاره داشته و از تمسخر )

 ند. م هستحجرات( نهی فرموده است که این موارد در ارتباطات مجازی بسیار کاربردی و مه 11)

 دوری و پرهیز از زشتی و گناه -

مجازی  مهم تعامل و معاشرت با دیگران مخصوصا در فضایدوری از گناه و زشتی بایسته      

شتن را م خویهاست که بی توجهی و عدم رعایت آن آثار و نتایج نامناسب دارد. زیرا فرد گناهکار 

م نیز در آیه (. قران کری۲11، ص 1۳۸7آلوده می کند و هم جامعه را به آلودگی می کشاند)کتابچی،

اب همان کسانی که از گناهان بزرگ و اعمال زشت اجتن»اند که : سوره شوری فرموده ۳7

ر دبزرگ اسلام  نایشوایپداند. و دوری از گناه را یک الزام رفتاری و تعاملی می« ..ورزندمی

 لیرک فضاد یبرا اند تا مسلمانانکرده انیاز گناهان را ب یو آثار ناش فرهایخود تمام ک شاتیفرما

ضا)ع( ر( و امام ۲1۰-۲11، ص 1۳۸7)کتابچی،کنند یاز آنها دور تیّبه کمال انسان دنیو رس یروان

-م نمیبلا انجامردم هرچه گناهان تازه و جدید مرتکب شوند که ق» اند: نیز در این رابطه فرموده

، ۲ق،ج14۰۲،کلینی«)دادند، خداوند هم به بلاهایی مبتلایشان خواهد ساخت که قبلا نمی شناختند

 (.۲75ص 
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 احترامرعایت ادب و  -

های فردی و رعایت ادب و حفظ احترام نسبت به دیگران از الگوهای رفتاری شایسته و بایسته     

سوره مائده مبتنی  ۳۲اجتماعی تعامل، ارتباط و معاشرت با دیگران است که در قرآن کریم در آیات 

سخن گفتن با  سوره بقره مبنی بر رعایت ادب و احترام در ۸۳بر اهمیت حفظ جان دیگران و آیه 

در قرآن کریم احترام به دیگران در هنگام های رعایت ادب و احترام است. همچنین دیگران نمونه

وَ لا تَنابزَُوا »ارتباط و زندگی اجتماعی لازم دانسته شده است و در تعبیری زیبا آمده است که؛ 

و به همدیگر در تعاملات و « دبا القاب زشت و ناپسند یکدیگر را یاد نکنی (11حجرات/«)بِالْأَلْقابِ

همچنین در روایات نیز امام رضا )ع( همیشه احترام ارتباطات اجتماعی و فردی احترام گذارید. 

هرگز اتفاق نیفتاد که در سخن گفتن به کسی جفا کند. هر که با او »فرمود و دیگران را رعایت می

تا آخرین سخن خود را بگوید. اگر  دادکرد و فرصت میکرد، کلامش را قطع نمیوگو می گفت

کرد. در حضور کسی پایش  آورد، در صورت امکان ابداً او را مأیوس نمی کسی حاجتی نزد او می

هیچ وقت به غلامان خود ناسزا نمی گفت و آب دهان خویش را . نمی دادو تکیه  نمی کردرا دراز 

قهقهه سر نمی داد و با صدای بلند به روی زمین و جلوی کسی نمی انداخت و هنگام خندیدن هم 

 (.1۸4، ص 1،ج1۳7۸صدوق،«)نمی خندید بلکه تبسم می فرمود

 تواضع و فروتنی  -

ها و الزامات دیگر در ارتباطات و مراودات اجتماعی مخصوصا در فضای مجازی یکی از بایسته     

 54است ) نک؛ آیات داشتن تواضع و فروتنی است که در آیات متعدد قرآن به زیبایی بیان شده 

ها خداوند به زیبایی بحث تواضع و فروتنی لقمان( که در تمام آن 1۸شعراء،  ۲15فرقان،  6۳مائده، 

مثلا امام باقر )ع( را مطرح کرده است. در احادیث معصومین )ع( نیز تواضع جایگاه بلندی دارد. 

من لقیت، و ان تترک المراء و ان  التواضع الرضا بالمجلس دون شرفه، و ان تسلم علی» یند: فرمامی

تواضع آن است که به کمتر از جایگاه شایسته خود در مجلس قناعت کنی و هنگام  ؛ «کنت محقا

گیری، و در گفتگوها از جر و بحث پرهیز کنی گرچه حق با  ملاقات با کسی، در سلام کردن پیشی

 (.176، ص 7۸ق،ج14۰6)مجلسی،تو باشد

 سبالعمل و پاسخ مناعکس -

های اساسی در ارتباط و معاشرت با دیگران که در فضای مجازی نیز بسیار کاربردی از بایسته     

است، داشتن واکنش و پاسخ مناسب است. در قرآن کریم نیز آیاتی به برخورد صحیح و عکس 

سوره قصص  55اند. به عنوان مثال در آیه العمل یا نحوه صحیح برخورد و واکنش اشاره داشته

گویند: تابند و مىو چون لغوى بشنوند از آن روى بر مى» داوند به زیبایی بیان فرمودند : خ
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[ نادانان کردارهاى ما از آنِ ما و کردارهاى شما از آنِ شماست. سلام بر شما، جویاى ]مصاحبت»

ل را با جهل آموزد هرگز لغو را با لغو نباید پاسخ داد و جهرفتار قرآنی به همگان می«. »نیستیم

کنند گو و کسانى که با سخنان موذیانه سعى مى دهند، افراد مؤمن با جاهلان بیهودهجواب نمى

گویند و گفتارشان این است: سلام بر شما اعصاب افراد با ایمان و نیکوکار را درهم بریزند، وداع مى

(. لذا انجام رفتار صحیح 111، ص 16،ج1۳۸۹)مکارم شیرازی و همکاران،« ما طالب جاهلان نیستیم

های مهم در معاشرت در قرآن است. پاسخ به نحو شایسته و داشتن عکس العمل مناسب از بایسته

به دیگران قسمتی از تعامل و ارتباط است که طبق بیان قرآن بهتر است پاسخ دیگران را به نحو 

 فرماید:از سوره نساء می ۸6آیه  شایسته و نیکو و یا حداقل به همان شیوه خودشان داد. خداوند در

هرگاه به شما تحیت گویند، پاسخ آن را بهتر از آن « وَإِذَا حُییتُمْ بِتَحِیۀٍ فَحَیوا بِأحَْسَنَ مِنهَْا أَوْ رُدُّوهَا»

 «. بدهید؛ یا )لااقل( به همان گونه پاسخ گویید

 رویتعادل و میانه -

شاره یز به آن اوجه به تعادل است که در آیات قرآن نالزام مهم دیگر در  تعاملات اجتماعی ت     

ا رانسان ست که اند و خداوند فرمود اسوره سجده به این امر اشاره داشته ۹تا  7شده است و آیات 

در  عتدالا. اگرچه واژه در بهترین حالت خلق کردم و به بهترین شکل ممکن تعادل خلق شده است

 ن شدهبیا تقیمراه مس طرفاز گمراهی به  فاصلهمعنای  در« حنیف» قرآن به کار نرفته است اما کلمه

أنیّ تمعنای اعتدال،  در را« حنف» شناسانلغترو برخی  اعتدال است، از این نگهداشتلازمه آن  که

ا به رحنیف واژه و  بیان داشتهای که از مسیر انحرافی رخ ندهد گونه و آرامش در راه رفتن به

رمی به دور نو خروج از اعتدال و  تیزیو  تندی، رویکمو  رویزیادهه از باوقار و آرام ک شخص

به عنوان  ( و آیات مختلف با اعتدال بودن را۲۹5، ص ۲،ج1۳6۸اند )مصطفوی، نمودهاست، معنا 

یر ف و تبذاسرا یک شیوه ارتباط صحیح بیان داشته و در بیشتر آیات دوری از زیاده روی و پرهیز از

ف(. علاوه بر که ۲۸آل عمران،  14۸اند ) د متعادل امور و روش رشد یافتن دانستهرا به عنوان ح

ه است ه بودآیات قرآن در احادث معصومین )ع( نیز رعایت اعتدال و میانه روی به شدت مورد توج

ه نورزد و به بُخل انسان نه امساک کند و نه اسراف، ن» و پیامبر اکرم )ص( در سخنی زیبا فرمودند : 

 (.166، ص 77ق، ج 14۰6)مجلسی،« لاف. راه میانگین بهترین راه کارها استات

 وفای به عهد و پیمان  -

از الزامات مهم روابط اجتماعی چه در فضای واقعی و چه در محیط مجازی داشتن وفای به      

رج، آیه ( و نشانه نیکوکاران )معا۸عهد و پیمان است که در قرآن کریم علامت ایمان )مومنون، آیه 
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( دانسته شده است و همچون شیرازه ای است که روابط اجتماعی، سیاسی و ... جامعه را محکم ۳۲

-(. همچنین امام رضا)ع( در این زمینه می1۸۸-1۸7، ص 1۳۸۳دارد )اشتهاردی،و پابرجا نگه می

که ادای آن لازم ایم به منزله دینی است هایی که دادهما خاندانی هستیم که معتقدیم وعده» فرمایند: 

 (.۲۸4، ص 1، ج141۳عطاردی،«)نمودنداست، همانطور که پیامبر)ص( اینگونه رفتار می

 حفظ حریم خصوصی -

حریم خصوصی اصل مهم و ارزشمندی در تعاملات و مراودات اجتماعی در فضای مجازی و      

ای است که ن به گونهواقعی است. مراودات و تعاملات در جامعه اسلامی برگرفته از دستورات قرآ

حریم خصوصی در آن به خوبی مشخص شده و به عنوان یک اصل اساسی از اهمیت خاصی 

برخوردار است. حفظ حریم خصوصی چه به صورت کلی و چه در بحث از تعاملات و ارتباطات 

ام سوره نور بر این امر توجه و تأکید شده است و ام ۲۸و  ۲7به هر شیوه مهم و لازم است و آیات 

...سنت الهی حفظ اسرار مردم است. چرا که » رضا)ع( نیز بر این نکته تأکید داشته و فرموده اند: 

او عالم به غیب است و هیچ کس را بر این غیب آگاه نمی سازد، مگر آن کس » خداوند می فرماید: 

 (.۲6، ص 1، ج1۳7۸صدوق،«)را که از او راضی باشد

 نتیجه

های اخلاقی ارتباطات و مراودات اجتماعی حاکم بر فضای بایسته هدف پژوهش حاضر بررسی     

ای مجازی از نگاه قرآن و روایات بود که برای دسترسی به هدف نامبرده از شیوه اسنادی و کتابخانه

استفاده شد. نتایج نشان داد در منابع دینی برخورد شایسته و رعایت ادب و اخلاق با دیگران و 

اجتماعی در تعاملات و  -دهای اجتماعی همیشه به عنوان یک اصل اخلاقیمدارا کردن در برخور

های مراودات یاد شده است و هم در آیات قران و هم در سیره معصومین)ع( این عمل به شکل

آمیز پیامبر )ص( چه در مختلف قابل توصیه و ترویج شده است. به عنوان مثال برخورد محبت

ای گویا از نحوه ها با مخالفان و مشرکان نمونهها و توصیهمههنگام برخورد واقعی و چه در نا

ها مواجهه با دیگران و حتی مخالفان و دشمنان و رعایت ادب و احترام در ارتباط و مراوده با آن

دهد که ارتباط صحیح و های اخلاقی ارتباط و مراوده با دیگران نشان میاست. بررسی بایسته

های دین، در سه حوزه معرفتی و دانشی )آگاهی و دانش، ل و بایستهاصو از بستر اخلاقمندانه،

-گرایی، قضاوت و پیشداوری(، رفتاری و عملکردی )اخلاقخداترسی(، نگرشی و بینشی )اجتماع

مداری، پرهیز از گناه و زشتی، رعایت ادب و احترام، تواضع و فروتنی، واکنش مناسب، تعادل و 

بندی و احصاء است که نتایج مان و حفظ حریم خصوصی( قابل جمعروی، وفای به عهد و پیمیانه

پور و اسلامی و نقدی 1۳۹6؛ رحمتی و شهریاری،1۳۹۰های مشابه )ثقه الاسلامی،پژوهش
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های پژوهش حاضر است و براساس تعامل فضای مجازی و ( نیز همسو با یافته14۰1باباحیدری،

یابی به یک ارتباط و مراوده سالم و رشد تواند در دستمیگرایانه به عوامل نامبرده واقعی نگاه جامع

یابی به ارتباطات و مراودات اخلاقی در ها باید گفت که دستدهنده یاریگر باشد. در تبین یافته

فضای واقعی و مخصوصا فضای مجازی نیازمند توجه به آموزش و ایجاد تغییرات در سه حوزه 

جانبه، مستمر و فراگیر راین اساس انجام اقدامات مناسب، همهدانش، نگرش و رفتار افراد است که ب

های اخلاقی ارتباطات و مراودات اجتماعی امری ضروری به نظر در جهت ارتقای اصول و بایسته

های کاربردی توصیه توان در قالب سیاسترسد. براساس نتایج پژوهش پیشنهادات زیر را میمی

 :نمود

 بل از آنیگران از سطوح ابتدایی و حتی قصحیح ارتباط و تعامل با د توجه ویژه به آموزش نحوه -

 تا سطوح بالاتر. 

 ولیان ارتباطات بهبندی افراد شاخص، دولت، مؤسسات آموزشی و فرهنگی و متتعهد و پای -

 اجرای اخلاقیات در ارتباطات و مراودات خود.

در فضای  های ارتباط و مراودهیگان شیوههای راها، سمینارها و همایشها، برنامهبرگزاری دوره -

 واقعی و فضای مجازی با الهام از دستورات قرآن و روایات.

راحی و تدوین اصول و مبانی ارتباط در فضای واقعی و مجازی و  آموزش آن از سطوح ط -

 ابتدایی تا دانشگاه .

 منابع 

 .لامیعارف اسطالعات تاریخ و ممحمدمهدی فولادوند، تهران: دفتر م هترجم، ن کریمآقرعلاوه بر 

 فکار عمومیاهای اجتماعی بر تاثیر شبکه ،(ش1۳۹۳فر، حامد )فر، طاهره؛ یعقوبیابراهیمی. 1

:  (۲۰) (1)7دانش انتظامی پلیس پایتخت،  ،(1388)بررسی موردی انتخابات ریاست جمهوری 

۹4-6۹. 

ائل فضای مجازی؛ حکم و مسپالایش  ،(ش1۳۹5دصادق )ماسماعیلی، محسن؛ نصراللهی، مح. ۲

 .۸۰-5۳(: 4۹) (1)۲۳دو فصلنامه علمی پژوهشی دین و ارتباطات، . آن از دیدگاه فقهی

افشار،  ، ترجمه ابراهیممبانی پژوهش کیفی ،(ش14۰1جولیت ) ،ربینوآنسلم و ک ،اشتراوس. ۳

 چاپ دهم، تهران: نی.
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 ،(ش1۳۹۸عید و افشانی، سیدعلیرضا )زاده، جلال؛ زارعی محمودآبادی، حسن؛ وزیری، سایرانی. 4

 ،کشف الگوی تحکیم خانواده براساس نظریه لازاروس در زوجین شهر یزد )مطالعه کیفی(
 .4۰-۲7(، 5)1۸دوماهنامه علمی طلوع بهداشت یزد، 

، ررسی نقش فناوری اطلاعات و ارتباطات در توسعه روستاهاب ،(ش1۳۸۹نشمیل ) ،آزموده. 5

 لات سومین همایش ملی جغرافیا و رویکرد علمی به توسعه پایدار.مجموعه مقا .پیرانشهر

 .]چاپ سنگی[. طهران: قلی خانمعالم الزلفی ،(ش14۰1بحرانی، هاشم بن سلیمان ). 6

زادی، قم: آ، ترجمه امیر یزدیان، منا نادعلی، پیام ایسواد رسانه ،(ش1۳۹1پاتر، دبیلیو جمیز ). 7

 های صدا و سیما.مرکز پژوهش

ترجمه افشین  .(سرمایه اجتماعی )اعتماد، دموکراسی و توسعه ،(ش1۳۸۹) تاجبخش، کیان. ۸

 .شیرازه :تهرانخاکباز و حسن پویان، چاپ سوم، 

 .بررسی ماهیت مسائل اخلاقی پژوهش در فضای مجازی ،(ش1۳۹۰) قه الاسلامی علیرضاث. ۹

 .61-4۸( :۳) 6اخلاق در علوم و فناوری. 

های اخلاقی فیلترینگ و پالایش بایسته ،(ش1۳۹6) حمید ،شهریاری و حسینعلی، رحمتی. 1۰

 .17۰-145(: 1)7. اخلاق وحیانی .محتوا در فضای مجازی

 ، چاپ نهم، تهران: آگاه.تغییر رفتار و رفتار  درمانی ،(ش1۳۹1سیف، علی اکبر). 11

 .انتهران: جه ج اول، ،)ع( عیون اخبار الرضا ،(ش1۳7۸) صدوق، محمدبن علی. 1۲

، تهران: ( و تعلیم و تربیتITجهانی شدن فناوری اطلاعات ) ،(ش1۳۸۳عطاران، محمد ). 1۳

 موسسه توسعه فناوری آموزشی مدارس هوشمند.

سرمایه اجتماعی و نظریه اجتماعی: اقتصاد سیاسی و دانش اجتماعی  ،(ش1۳۸5فاین، بن ). 14

 .پژوهشکده مطالعات راهبردی ، ترجمه محمدکمال سروریان، تهران:در طلیعه هزاره سوم

یادگیری الکترونیکی در ایران، مسائل و راه  ،(ش1۳۸۳محمد ) ،رحمانی ؛کامران ،فیضی. 15

 (:۳۳ ( )۳)1۰ .، فصلنامه پژوهشی و برنامه ریزی در آموزش عالیکارها با تأکید بر آموزش عالی

1۲۰-۹۹. 

، چاپ چهارم، رضا علیه السلام(آئین زندگانی )از نگاه امام (، ش1۳۸7کتابچی، محسن ). 16

 مشهد: الف.

، چاپ دوم، تهران: ۸و6و4و۲و1، جلد لکافیا ،(ق14۰۲کلینی رازی، محمدبن یعقوب ). 17

 اسلامی.
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 . ذکری: ، قمشبکه عنکبوتی ،(ش1۳۹5) کهوند، محمد. 1۸

 ، بیروت: مؤسسه دارالوفا.بحارالانوار ،(ق14۰6مجلسی، محمدباقر ). 1۹

گ و ، تهران: وزارت فرهنالتحقیق فی کلمات القران الکریم ،(ش1۳6۸)مصطفوی، حسن . ۲۰

 ارشاد اسلامی.

 .، قم: صدرا۲، جمجموعه آثار ،(ش1۳71مطهری مرتضی ). ۲1

 سلامیه.، تهران: دارالکتب الاتفسیر نمونه. (ق1414مکارم شیرازی، ناصر و همکاران ). ۲۲

ول عام اص لیو تحل یبررس ،(ش14۰1نه. )فرزا ،یدریبابا ح یپور، سبحان، و اسلام ینقد. ۲۳

 .1۹6-16۳ ،)اخلاق( یمطالعات اخلاق کاربرد ،یاز منظر اخلاق اسلام یمجاز یفضا یاخلاق
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Individual Economics Lifestyle Based on the Opinion of  

Nahj al-Balāghah 

Akram al-Sadat Mir Momtaz1 

Abdul Hosein Kangazian2 

Seyed Mohammad Moein Moareknezhad3 

 
(Received: July 03, 2024, Accepted: August 04, 2024) 

 

Abstract 

Based on Imam Ali’s commands (as) in Nahj al-Balāghah, this study aims 

to explore the ways to earn income and manage expenses in an individual’s 

economic lifestyle, along with the outcomes of these practices. Using 

thematic translations of Nahj al-Balāghah and related research, relevant 

sermons, letters, and sayings were identified and analyzed. The findings 

indicate that earning income through self-employment, government jobs, 

or investment is lawful if it benefits the people. Conversely, income derived 

from hoarding, bribery, rent-seeking, and betrayal of trust is considered 

illegal according to Imam Ali’s view. Imam Ali (as) also believes that 

normal expenses in an individual’s economic lifestyle are highly desirable 

if they are accompanied by moderation and contentment. Furthermore, 

paying taxes, giving charity, and making endowments are deemed essential 

for solving social problems, gaining Allah’s approval, and attaining 

heaven. The result of adopting Imam Ali’s individual economic lifestyle is 

achieving a monotheistic and dignified life and responsible human 

development. 

Keywords: Dignified Life, Economy, Imam Ali (as), Income, Cost, Nahj 

al-Balāghah. 
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William Watt's Critical Analytical View of the Gharāniq Legend 

(Based on Shiʿa Sources) 

Akram Dezhban1 

Ahamd Nazari2 

Reza Kohsari3 
(Received: June 15, 2024, Accepted: August 08, 2024) 

 

Abstract 

One of the legends and superstitious stories that have been narrated in some 

non-authentic commentary and hadith texts and used as a reason to raise 

doubts is the legend known as Gharāniq. In this research, the doubts in the 

field of Gharāniq story are discussed based on the views of an orientalist 

named William Watt using the descriptive-analytical method. 

Investigations show that the source of Watt's views in raising doubts about 

the Gharāniq legend is some sources of interpretation and hadith of the 

Sunnis, which, in addition to the weakness of the documents, have 

differences and differences in content. In addition, the story known as 

Gharāniq contradicts the verses of the Qur'an indicating the weakness of 

the devil, the infallibility of the Prophet in receiving and communicating 

revelation, the power of Allah Almighty in guaranteeing the revelation, the 

high position of the angel of revelation, and so on. Shia thinkers have not 

mentioned this superstitious story in any of their authentic books, and also 

some honest orientalists, along with Shia thinkers, have considered the 

legend of Gharāniq as unreal and invalid. Community Verified icon. 

Keywords: Legend of Gharāniq, William Watt, Orientalists, Doubts. 
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Essence and Components of Ijtihād, from the Perspective of 

Imāmiyyah and Sunnis 

Saleh Hasan Zade1 

Ali Yusefi Hanumerur2 

Zahra Ghelij Khani3 

 
(Received: June 20, 2024, Accepted: August 07, 2024) 

 

Abstract 

The issue of ijtihād has gone through many ups and downs since its 

inception until now. Undoubtedly, ijtihād among Sunni scholars has not 

followed an acceptable process and they have ended up committing ijtihād 

by voting and then turning to obstruction. However, ijtihād in the Shia 

school has always been dynamic and mobile since the fifth century and has 

played a significant role in human scientific innovation due to the 

acceptance of the immediate caliphate of Amīrul Mominīn and benefiting 

from the problems of Alawite jurisprudence. The element of ijtihād is the 

driving engine that advances Islamic Shari'ah along with time, place, needs 

and questions. This research, with a descriptive and analytical method, 

deals with the essence and components of ijtihād, and its comparative 

analysis in Imāmiyyah and Sunni jurisprudence. Ijtihād in Imāmiyyah is 

ijtihad in the general sense, that is, extracting and inferring secondary 

rulings from verses and hadiths using logic. But ijtihād in Sunnis is special 

ijtihād and interpretation is based on opinion. This writing presents the 

image and definition of ijtihād that is approved by the innocents, and shows 

the true face of Salafi ijtihād, which is rooted in Sunni ijtihād, especially 

Hanbali ijtihād. What distinguishes this research is the comparative 

investigation of what is ijtihād and its components from the perspective of 

Sunni and Imāmiyyah, because in many books and articles, only the views 

of Shia are limited and less has been done to compare these two religions 

in the matter of ijtihād.       

Keywords: Ijtihād, Imāmiyyah, Ahl al-Sunnat, Inference, Approval, Error.  
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A Critique and Analysis on the Claim of Invalidity of the Tradition of 

Islamic Historiography from Dequin's Point of View in the Book the 

Beginning of Praise of Ali and the Emergence of Abbasid Worldview 

 

Mohammad Reza Noor Abadi1 

Nowrooz Amini2 

Mahboob Mahdavian3 

 
(Received: July 01, 2024, Accepted: August 08, 2024) 

 

Abstract 

Some non-Muslim writers and historians have researched the 

historiography of Islam without having sufficient knowledge, and due to 

their unfamiliarity with the foundations of this religion and lack of 

understanding of its philosophy and the nature of some of its issues, they 

have not reached an unbiased and reliable scientific result. In addition to 

these cases, it is necessary to add prejudice and the impact of the views of 

historians, which caused them to spread their previous mentalities to the 

subjects related to the researched religion and reach the desired result. This 

article examines Dequin's one-sided approach to a huge part of the sources 

of Islam, i.e. Islamic historiography, focusing on his views in the book the 

Beginning of Ali's Praise and the Emergence of Abbasid Worldview in a 

critical and analytical manner on the claims of It examines the validity of 

the tradition of Islamic historiography from the perspective of Dequin. The 

results of the research show that he has based his research on the invalidity 

of Islamic historiography and considers everything related to the history of 

Islam to lack validity, value and authenticity. The evidence claimed by 

Dequin to prove his point of view is questionable, and in some cases it is 

methodologically and analytically-historically contradictory. 

Keywords: Dequin, Criticism, Historiography, Islamic Historiography. 
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A Reflection on the Single Narratives of Mohammad ibn Sinān in the 

Four Shia Hadith Books  

Sajjad Salami1 

Mozhgan Sarshar2 

Mohammad Sharifani3 
(Received: May 20, 2024, Accepted: August 02, 2024) 

Abstract 

Moḥammad ibn Sinān Zāhari (d. 220 AH) is one of the prolific narrators 

who has had a significant impact on the Jurisprudence and Hadith of the 

Imāmiyyah. Many prominent schʾolars of Hadith criticism, such as Ibn al-

Ghadhāʾīri in al-Dhuʿafā, Ibn Najāshi in al-Rijāl, Sheikh Tūsi in al-Fihrist 

and al-Tahdhibain, Shahid Thāni in al-Rawḍāt al-Bahīyyah, and Khoei in 

Muʿjam Rijāl al-Hadith, have criticized him and some believe that he is 

accused of exaggeration, elevation, and weakness. Consequently, 

especially his solitary narrations have been deemed unreliable. This paper 

endeavors to examine 8 solitary narrations of Mohammad ibn Sinān in al-

Kāfi and al-Tahdhīb, by referring to evidence and real testimonies, as well 

as the statements of eminent scholars of Hadith criticism, to delve into the 

attributes of weakness attributed to his narrations in order to achieve a more 

comprehensive understanding of his status. The texts of these narrations 

have been evaluated considering their tendency towards exaggeration and 

lack of rational consistency. The most significant finding of this research is 

that upon scrutinizing and analyzing some of Ibn Sinan's narrations, the 

narrations are weakened due to possessing numerous characteristics such 

as exaggeration, elevation, and extremism, rendering them unreliable and 

contrary to reason. Therefore, the opinions of prominent scholars in regard 

to the weakness of Mohammad ibn Sinan's character and the rejection of 

his solitary narrations are deemed accurate and valid. 

Keywords: Mohammad ibn Sinān, Exaggeration, Narrative, Single Hadith, 

Intellect. 
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Abstract 

The basis of social life is based on communication and interaction with 

others, which requires maintaining human value and dignity and morality 

to live together. Extensive changes and social and communication 

developments with the introduction of virtual communication have caused 

the emergence of some issues that require attention and recognition of the 

ethical requirements and obligations of communication and dealings with 

regard to valuable and reliable sources, namely the Holy Qur'an and the 

traditions of the infallible (pbuh). Is. Thus, the purpose of this research, 

which was carried out using a descriptive method of documentary analysis, 

is to explain and analyze the ethical requirements of communication and 

social interactions governing the virtual space from the perspective of the 

Qur'an and hadiths. The findings indicate that correct and ethical 

communication, based on the principles and requirements of religion, in 

three fields of knowledge (awareness and knowledge, fear of Allah the 

Almighty), attitude and insight (socialism, judgment and prejudice), 

behavioral and functional (ethics, avoiding sin and ugliness, observing 

politeness and respect, modesty and modesty, appropriate reaction, balance 

and moderation, keeping promises and keeping privacy) can be counted 

and attention and compliance It can help to keep this space away from some 

communication issues and problems and even immorality. 

Keywords: Moral Obligations, Communication and Social Relations, 

Qur'an and Hadiths, Virtual Space. 
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