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   هیدر حکمت متعال یمعرفت یشناس روش یقیتطب لیتحل

  زانیالم ریملاصدرا و تفس
  

  1ینیحسن حس
  

  چکیده
کـه در   رونـد  یبه شمار م ـ یاسلام شهیاند خیدو قله برجسته در تار ،ییعلامه طباطبا زانیالم ریملاصدرا و تفس هیحکمت متعال

 لی ـبـه تحل  ن،یادیدو اثر بن نیپژوهش با تمرکز بر ا نیاست. ا دهیو برهان به اوج کمال خود رس یعقل، وح انیها تعامل م آن
 یانی ـ(برهـان) و معرفـت وح   یتعامل عقل فلسـف  یچگونگ نییتب ،یپردازد. هدف اصل یها م آن یمعرفت یشناس روش یقیتطب

هـدف،   نیبه ا لین يهاست. برا آن زیمشترك و متما اتیابزارها و غا ،یمبان ییو شناسا کیهر  ی(قرآن) در ساختار استدلال
 ژهی ـو بـه  ،یمتـون اصـل   يمحتـوا  لیتحلبر  یاستفاده شده که مبتن یقیو تطب یلیتحل- یفیتوص کردیبا رو یفیک قیاز روش تحق

و  نی ـاثبات اصـول د  یعنی یینها تیدر غا شمندیکه هر دو اند دهد ینشان م ها افتهیاست.  »زانیالم ریتفس«و » الاسفار الاربعۀ«
برخوردارنـد: ملاصـدرا در    یمتفـاوت  مـت یاز نقاط عز ها یشناس حال، روش نیاشتراك دارند. با ا ینظام هماهنگ هست نییتب
و شـهود را در آن   یوح ـ يو سپس بـه نحـو مـؤثر    کند یبنا م یبرهان عقل هیمنسجم را بر پا ینظام فلسف کی ه،یمتعال کمتح

 يریاز روش تفس ـ يری ـگ قـرآن آغـاز کـرده و بـا بهـره      یانیاز متن وح زان،یدر الم ییدر مقابل، علامه طباطبا د؛ینما یادغام م
عامـل در  ت نی ـ. نقطـه اوج ا پردازد یآن م قیمعارف عم نییبه استخراج و تب ،یرهانو ب یفلسف قیدق يو ابزارها» قرآن به قرآن«

حکمـت   یمنـد علامـه از مبـان    و استفاده نظام »نیقیبرهان صد«چون  ینیبراه نیتکو يقرآن برا اتیملاصدرا از آ يریگ الهام
  دارد. تیاحک هیرابطه مکمل و دوسو کیو از  ابدی یم یتجل دهیچیپ اتیآ ریتفس يبرا هیمتعال
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 مقدمه .1

 شـه یاند خیمباحـث در تـار   نیتـر  و پرچـالش  نیتـر  ياز محور یکی ،یعقل و وح انیرابطه م
 ییعلامـه طباطبـا   زانی ـالم ریتفسو  ملاصدرا هیحکمت متعال ان،یم نیبوده است. در ا یاسلام

دو  نـده یبلکـه نما  رونـد،  یبـه شـمار م ـ   ریفلسـفه و تفس ـ  يهـا  نه تنها دو اثر سترگ در حـوزه 
و  یبرهـان عقل ـ  انیمنسجم و هماهنگ م ینظام جادیا يدر تلاش برا دهیرس مالبه ک کردیرو

را ارکـان   یکـه عقـل، شـهود و وح ـ    یفلسـف  یمکتب سیهستند. ملاصدرا با تأس یانیمتن وح
بـه خـدمت    یفلسـف  يهـا  که در آن برهان يریبا ارائه تفس ییو علامه طباطبا داند، یمعرفت م

 ی. ضرورت بـازخوان کنند یم یندگیتعامل را نما نیا يها قله ند،یآ یدرم یمقاصد قرآن نییتب
 یشناس ـ روش قی ـکه فهـم دق  شود یم یدو شاهکار در دوران معاصر، از آنجا ناش نیا یقیتطب
 ین ـیمدرن و متـون د  تیعقلان انیم يحل تعارضات ظاهر يبرا قیعم ییالگو تواند یها م آن

  ارائه دهد.
عقـل در دسـتگاه    گاهیملاصدرا و جا یشناس در باب روش ی، آثار مستقلقیتحق نهیشیپ در
دربـاره   يمتعـدد  يهـا  لیتحل نی) و همچنینانید یمیدکتر ابراه يها او (مانند پژوهش يفکر

 االله تی ـ(ماننـد آثـار آ   زانی ـدر الم شـان یا یعقلان ـ کـرد یو رو ییعلامه طباطبـا  يریروش تفس
متمرکـز   یق ـیپژوهش تطب کیحال، خلأ  نیدرآمده است. با ا ریتحر رشته) به یآمل يجواد

 لی ـقرار دهد و به تحل گریکدیرا در کنار  شمندیدو اند نیا یمعرفت یشناس روشکه مشخصاً 
هـا بپـردازد، بـه وضـوح      آن زیمتمـا  اتی ـمشـترك و غا  يابزارها مت،ینحوه تعامل، نقاط عز

  است. يخلأ نظر نیهم دنپر کر یپژوهش در پ نیمحسوس است. ا
ملاصـدرا و   هی ـدر حکمـت متعال  یمعرفت یشناس است که: روش نیا قیتحق یپرسش اصل

چه وجوه اشـتراك،   ي(قرآن)، دارا یعقل (برهان) و وح انیتعامل م ثیاز ح زان،یالم ریتفس
و  مـت ینقطـه عز ) 1عبارتنـد از:   یفرع ـ يهـا  هسـتند؟ پرسـش   یتعامل يافتراق و سازوکارها

 یو فلسـف  یبرهـان  يابزارهـا ) 2 سـت؟ یچ يدو نظام فکر نیاز ا کیدر هر  یساختار استدلال
) بـه  هی ـ(در حکمـت متعال  ینظام فلسـف  نی) و تکوزانی(در الم یوح ریچگونه در خدمت تفس

 کننـد؟  یم ـ دیی ـو تأ لی ـرا تکم گریکدیچگونه  یشناس دو روش نیا) 3 شوند؟ یکار گرفته م
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 یآغاز کرده و نظـام  یو برهان یعقل یپژوهش آن است که ملاصدرا از مبان يمحور هیفرض
از  ییو مکمل آن است؛ در مقابل، علامه طباطبـا  دیمؤ ،یکه وح کند یم يزیر یرا پ یفلسف

 نیـی و با ابـزار عقـل و برهـان بـه اسـتخراج و تب      برد یبه عنوان نقطه شروع بهره م یانیمتن وح
 اتی ـدو روش در غا نی ـا مـت، یتفـاوت در نقطـه عز   رغم ی. علپردازد یقرآن م ینظام معرفت
را بـه   هیمکمـل و دوسـو   يا اشتراك داشته و رابطـه  یاز مبان ياریو معاد) و بس دی(اثبات توح

  .گذارند یم شینما
) 2 ه،ی ـدر حکمـت متعال  یمعرفت یشناس روش قیدق نییتب) 1پژوهش شامل:  یاهداف اصل

 يسـازوکارها  یق ـیتطب لی ـتحل) 3 زان،ی ـالم ریدر تفس ـ ییعلامـه طباطبـا   یشناس روش حیتشر
رابطـه   تی ـروشـن سـاختن ماه  ) 4و  ،يدو دسـتگاه فکـر   نی ـدر ا یبرهان و وح يریکارگ به

  است. یاسلام شهیاند یدر اوج پختگ» قرآن محور«و  »ورفلسفه مح« کردیرو انیم یلیتکم
الاسـفار  «دوره  یعن ـی شـمند، یدو اند نی ـا یبه طـور خـاص بـر متـون اصـل      قلمرو پژوهش

روش متمرکـز اسـت.    ،ییعلامه طباطبا »القرآن ریتفس یف زانیالم« ریملاصدرا و تفس »الاربعۀ
مطالعـات   هی ـاسـت کـه بـر پا    یق ـیتطب کـرد یبـا رو  یل ـیتحل-یفیو از نوع توص یفی، کقیتحق

 نی ـنگارنـده بـر ا   استوار شـده اسـت.   نیادیمتون بن نیمند ا نظام يمحتوا لیو تحل يا کتابخانه
بـال   ه،ی ـهسـتند: حکمـت متعال   پرنـده  کی ـدو بـال  بلکه  بیدو نظام، نه رق نیباور است که ا

 زان،ی ـالم رسـد؛  یم ـ یاست که از محسوسات به معقولات و سپس به وح ـ يصعود تیعقلان
  . تاباند ینور خود را بر عقل م ،یاست که از قله وح یبال نزول

  
  . مرور ادبیات و مبانی نظري2
  تعاریف و مفاهیم کلیدي. 2-1
  . عقل در لغت، اصطلاح قرآنی و فلسفی 2-1-1

از خطا است (راغـب  » منع کردن«و » بستن«به معناي » ل-ق-ع«در لغت از ریشه » عقل«واژه 
لـون «هـایی ماننـد    صـورت فعـل  در اصـطلاح قرآنـی، بیشـتر بـه     ). 372تا:  اصفهانی، بی عق ی« ،

لون« عق لوُنَ«و » تَ قع لاَ تَ هـاي   ظاهر شده و بر فرآیند پویـاي تـدبر در نشـانه   ) 44و164 (بقره:» أفََ
شــناختی بــدون تفکیـک تأکیــد دارد (طباطبــایی،   -الهـی، درك فطــري و هــدایت اخلاقـی  
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در فلسفه اسلامی، تحت تأثیر ارسطو، عقـل بـه دو بخـش نظـري (درك     ). 250: 2 ، ج1390
حقایق هستی، کلیات و مبادي علوم مانند براهین توحیـد) و عملـی (تـدبیر افعـال اخلاقـی و      

عقـل، فراتـر از    نیـی ملاصـدرا در تب  ).48: 1، ج1404سـینا،   شـود (ابـن   اجتماعی) تقسـیم مـی  
عقـل   ،یی. در نظـام صـدرا  دانـد  یم یرك و تکاملمتح یقتیحقآن را  ،یینایس ابن يبند میتقس

)، بالفعـل (تحقـق   هی ـاول ي(استعداد محض)، بالملکه (کسـب مبـاد   یولانیچهار مرتبه دارد: ه
ن اسـت کـه عقـل نـزد     ی ـا ي)، و مستفاد (اتصال به عقل فعـال). نکتـه محـور   يمعقولات ثانو

و سـپس   تی ـفعل خود، از استعداد به ياست که با حرکت جوهر متحرك يجوهرملاصدرا 
 ،یتحرك ذات نیا). 130-127: 9 ؛ ج321: 8 ، ج1380(ملاصدرا،  رسد یم یبه شهود عرفان

بـه عنـوان منبـع     یوح ـ رشیپذ يرا برا نهیو زم ،يو شهود معنو یبرهان منطق انیاست م یپل
نـه صـرفاً ابـزار     هی ـعقـل در حکمـت متعال   ب،ی ـترت نی. بـد آورد یفلسفه فـراهم م ـ  بخش الهام

 یاست که از حس به برهان و از برهان به شـهود و وح ـ  معرفت یتکامل ریمساستدلال، بلکه 
  .)Fakhry, 2004: 78(  خورد یم وندیپ

  
  شناسی عقلانی  روش. 2-1-2

مند بـراي کسـب معرفـت از     شناسی اسلامی، چارچوبی نظام شناسی عقلانی در معرفت روش
هاي بنیادین مانند اصل علیت و امتنـاع تنـاقض،    فرض (پیش مبانیطریق عقل است که شامل 

...   «و اعتقـاد بـه نظـم عقلانـی جهـان در آیـات        اتاوـم ـقِ الس لْ ـی خَ نَّ ف )) 190عمـران:   (آل» إِ
حکم الامثال فیمـا  «(قواعد حاکم بر استدلال نظیر اصل  اصول ،)114: 1387مصباح یزدي، (

(ماننـد   ابزارهـا ، )95: 1375سـینا،   وانین ضروري علیت) (ابنو ق» یجوز و فیما لا یجوز واحد
قیاس، استقراء، تمثیل و برهان قیاسی در فلسفه، و تدبر قرآنی ماننـد اسـتدلال بـه خلقـت در     

» ءــی ــرِ شَ َــنْ غی ــوا م لقُ م خُ (حرکــت از  فرآینــدها، )304: 1420فخــررازي، )) (35(طــور: » أَ
سـینا بـراي    استنتاج، نظیر برهـان وجـوب و امکـان ابـن    مقدمات حسی به نتایج کلی از طریق 

، و )127: 1380) (ملاصـدرا،  نیصدرالمتألهالوجود یا ترکیب برهان و شهود در  اثبات واجب
ـد     "(دستیابی به یقین توحیدي و سعادت عملـی، مطـابق حـدیث     غایات ـه فقََ س ـرَف نفَْ ـنْ ع م

هب ر رَف شود.   در فلسفه و رویکرد قرآنی براي تربیت دینی) می) 83 :1، ج1407(کلینی،  "ع  
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  شناسی اسلامی جایگاه عقل در معرفت. 2-2
شناسی اسلامی، عقل به عنوان رکن اساسی تولید و اعتباربخشی بـه معرفـت، در تعامـل     در معرفت

هـاي متنـوع کلامـی و     گیرد و جایگاه آن بـر اسـاس دیـدگاه    پویا با وحی، شهود و حس قرار می
رابطه عقل و وحی عمدتاً بر پایه تأیید متقابل اسـتوار   .)Nasr, 2006: 30( شود فلسفی تعریف می

سـتاید   عقل را ابزار فهم و تأییـد وحـی مـی   ) 73(بقره: » لعَلَّکمُ تعَقلوُنَ«؛ قرآن با آیاتی مانند  است
بـر همسـویی عقـل و     تهافت التهافترشد در  اي چون ابن ، و فلاسفه)254: 1، ج1390(طباطبایی، 

گـري و   هـایی ماننـد اخبـاري    با این حـال، جریـان  ). 152: 1998رشد،  کنند (ابن شریعت تأکید می
دهی به نصوص دینی، عقـل را فرودسـت یـا نـاتوان در امـور       ) با اولویت1394ظاهریون، (بلاغی. 

سـن و قـبح عقلـی    ح«، در حالی که معتزلـه بـا مفهـوم    )33: 1423استرآبادي،   دانند (امین غیبی می
 ).  م1961اند (غزالی،  اعتباري بنیادین براي عقل قائل» ذاتی

افزایی این دو حجـت الهـی (عقـل     دیدگاه غالب در میان فلاسفه و متکلمان امامیه، بر هم
کنـد   درونی و وحی بیرونـی) تمرکـز دارد و تعـارض ظـاهري را بـا تأویـل عقلـی حـل مـی         

ــب اشــراق   ). 133: 6، ج1372(مطهــري،  ــز تلفیقــی اســت؛ در مکت ــد عقــل و شــهود نی پیون
، و )106: 2، ج1377سهروردي، شـهود نـورانی مکمـل برهـان منطقـی اسـت (سـهروردي،        

، 9، ج1380دانـد (ملاصـدرا،    آن را فراتر اما سازگار با عقل استدلالی می اسفارملاصدرا در 
کند و عقل آنهـا   فراهم میهاي خام  مراتبی است؛ حس داده تعامل عقل و حس سلسله). 143

، که قرآن با تأکید بر تجربیات حسی )80: 1375سینا،  نماید (ابن را به مفاهیم کلی تبدیل می
وا فی الأْرَضِ«مانند   .)97: 1382کند (معرفت،  آن را تصدیق می) 20(عنکبوت: » سیرُ
  

  هاي تطبیقی . بررسی پیشینه پژوهش2-3
دهـد کـه ادبیـات     در حوزه عقلانیـت اسـلامی نشـان مـی     هاي تطبیقی بررسی پیشینه پژوهش

اي کـه بـه طـور     حـوزه  شـود: نخسـت، مطالعـات تـک     موجود عمدتاً به دو دسته تقسـیم مـی  
اند. براي نمونه، تفاسیر عقلی مانند  جداگانه به تحلیل عقل در قرآن یا فلسفه اسلامی پرداخته

 ـ«رازي با تمرکز بر آیاتی نظیر فخر مفاتیح الغیب ـونَ لقَ لُ قع مٍ ی هـاي   ، اسـتدلال )164(بقـره:  » و
در حـوزه فلسـفه نیـز، آثـاري     . اي با فلسفه انجام نداده اسـت  قرآنی را تبیین کرده اما مقایسه
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منـد بـه قـرآن     شناسـی عقلانـی را بـدون ارجـاع نظـام      سهروردي روشحکمۀ الاشراق مانند 
نیـز عمـدتاً بـه     مجموعـه آثـار   و مطهـري در  المیـزان اند. علامـه طباطبـایی در    بررسی نموده

هـاي   انـد. دسـته دوم، پـژوهش    صورت مجزا به عقلانیت در تفسیر یـا نظـام فلسـفی پرداختـه    
هـاي   تطبیقی محدودي است که اغلب بر محتواي باورهـا (ماننـد توحیـد یـا معـاد) یـا توافـق       

کـه   نلـیم یـا مقالـه    غزالـی و  رشـد  ابـن موردي مانند اصل علیت تمرکز دارند، نظیر مقایسـه  
شـناختی.   هـاي روش  هاي کلی عقل و وحی را مرور کرده بـدون تحلیـل مؤلفـه    پوشانی برهم

ها از طریق تحلیـل تطبیقـی چندبعـدي (شـامل مبـانی،       پژوهش حاضر با پرکردن این شکاف
سـینا و ملاصـدرا)، درك    ابزارها، فرآیندها و غایات) و بررسی متون پایـه (قـرآن، آثـار ابـن    

  دهد. ین دو نظام عقلانی ارائه میتري از تعامل ا عمیق
  
  چارچوب مفهومی. 2-4

هاي عقلانی در قرآن و فلسفه اسلامی، چارچوب مفهـومی پـژوهش    شناسی در تحلیل تطبیقی روش
  سازد.   مند میان دو حوزه را ممکن می هاي کلیدي استوار است که مقایسه نظام بر پایه شاخص

قـرآن، بـر پایـه فطـرت خداشناسـی       شـناختی اسـت: در   مبـانی معرفـت   نخستین شـاخص، 
ـا    « هَلی ع ـاس ـرَ النَّ طَ ـی فَ الَّت اللَّه َرت طْ شـده توسـط    هـاي بـدیهی نهادینـه    و گـزاره ) 30، (روم: »ف

: 1، ج1363دانـد (طباطبـایی،    خداوند تأکید دارد، که عقل را ابزار درك الهی و هدایت می
طویی مانند اصول امتناع تناقض و علیـت  ارس -در مقابل، فلسفه اسلامی بر مبانی منطقی). 47

کنــد  ، و عقــل را منبــع مســتقل معرفــت تلقــی مــی)63: 1، ج1404ســینا،  اســتوار اســت (ابــن
  ). 139: 1372(مطهري، 

ابزارها و ساختارهاي استدلال است: قرآن از تمثیل، جدل احسن، برهـان   دومین شاخص،
ما لَ«مبتنی بر آیات آفاقی و انفسی، و قیاس استثنایی  ـدتاَ  آلِهَةٌ و کاَنَ فیهِ س ـه لفََ لَّا اللَّ ، (انبیـاء:  »إِ

گیرد، در حالی کـه فلسـفه بـر قیـاس برهـانی، حـد و رسـم، و تحلیـل مفهـومی           بهره می) 22
  ). 105: 1394تمرکز دارد (سبحانی، 

فرآیندهاي استنتاج است که در قرآن از محسوس به معقـول و از شـاهد    سومین شاخص،
رود (جـوادي   کند، اما در فلسفه از کلیات عقلی به نتایج جزئی پیش می به غایب حرکت می

  ). 125: 3، ج1392آملی، 
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و تقـوا، بـه کـار     نهایتاً، غایات و اهداف: قرآن عقل را بـراي دسـتیابی بـه ایمـان، اخـلاق     
شناختی فلسفه مانند شناخت نظام وجـود و اتحـاد    ، در برابر غایات هستی)21ره: گیرد (بق می

  ). 123: 1، ج1380عاقل و معقول (ملاصدرا، 
  
  زانیالم ریهاي عقلانی در تفس شناسی . روش3

منسـجم و   یشناس ـ روش کی ـ، »القرآن ریتفس یف زانیالم«در شاهکار خود،  ییطباطبا علامه
. کننـد  یم ـ فایا يمحور یکه در آن، عقل و برهان نقش دهد یفهم قرآن ارائه م يرا برا قیعم
و  یسـاختار درون ـ  کی ـبر قـرآن، بلکـه    شده لیتحم یرونیعنصر ب کیرا نه  تیعقلان شانیا

خـود قـرآن    قی ـقـرآن از طر  یعلامه، استخراج نظام معرفت کردی. رودانند یم یمتن وح یذات
بهـره   يا ژهی ـو یاسـتدلال  ياستوار شده و از ابزارهـا  یخصمش یاصول و مبان هیاست که بر پا

  .ردیگ یقرار م لیمورد تحل یشناس روش نیا يها فرض شیو پ ی. در ادامه، مبانبرد یم
  
  ها فرض مبانی و پیش. 3-1

هـا   استوار است کـه درك آن  يدیکل يبر چند مبنا زانیدر الم ییعلامه طباطبا یشناس روش
  است. يضرور شانیا شهیدر اند یفهم نحوه تعامل عقل و وح يبرا

 ییعلامـه طباطبـا   اسـت.  هی ـبودن عقل و اسـتقلال آن در درك اصـول اول   يمبنا، فطر نینخست
 تیدر سرشت انسان بـه رسـم   یذات يا و قوه یموهبت اله کیعنوان  معتقد است قرآن، عقل را به

و وجـود خـالق) را    تیمعارف (مانند اصل عل هیو اصول اول اتیهیدرك بد ییکه توانا شناسد یم
 نیهم ـ يسـاز  فعـال  يبـرا  ی، در واقع فراخوان»تدبر«و » تفکر«، »تعقل«مکرر قرآن به  وتدارد. دع
 نیادی ـاصـول بن  نی ـفهم ا يعقل برا شان،یاز منظر ا). 256: 5، ج1390است (طباطبایی،  يقوه فطر

تـا   کنـد  یم ـ فایعقل ا يرا برا بخش یمکمل و تعال تگر،ینقش هدا یبلکه وح ست،ین یوح ازمندین
مبنا به عقـل اصـالت و    نی. اابدیمصون بماند و به مراتب بالاتر معرفت دست  یاحتمال ياز خطاها

  .بخشد یم زانیالم یمستقل در نظام معرفت یگاهیجا
 ياصـل، سـنگ بنـا    نی ـا برهـان و قـرآن اسـت.    انیم یکامل و ذات یمبنا، هماهنگ نیدوم

 یک ـی یاله ـ یو وح ـ میمعتقدند از آنجا که منشأ عقـل سـل   شانیعلامه است. ا يریروش تفس
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قـرآن   حیعقل (برهان) و نـص صـر   یقطع افتهی انیم یقیحق یاست (خداوند)، هرگز تعارض
از درك  یناش ـ ای ـ ،يهرگونه تعارض ظاهر). 4: 1، ج1390) وجود ندارد (طباطبایی، ی(وح

باور به علامـه اجـازه    نی(مغالطه). ا یربرهانیاستدلال غ يریرگکا به اینادرست از قرآن است 
 يهـا  هی ـاز لا يبـردار  پـرده  يبرا یو عقل یفلسف قیدق يکامل از ابزارها نانیتا با اطم دهد یم

 ـ(«سـوره بقـره    164 هی ـآ ریدر تفس ـ نـه، نمو ي. براردیبهره گ اتیآ ییمعنا قیعم نَّ ف ـقِ   یإِ لْ خَ
... الأْرَضِ و اتاوم برهـان مـنظم    کی ـدعوت سـاده، بلکـه    کیرا نه  هیساختار آ شانی، ا»)الس

 یعن ـی یعقل ـ يا جـه یگام از مشاهده نظم در محسوسات بـه نت  به که ذهن را گام کنند یم یتلق
  ).403-401: 1، ج1390(طباطبایی،  شود یرهنمون م میواحد و حک يوجود خدا

قـرآن صـرفاً    زان،ی ـالم یشناس ـ در روش .یعقل نیمبنا، قرآن به مثابه منبع مستقل براه نیسوم
اثبـات اصـول    يبرا نیبراه نیتر قیو دق نیتر کامل يبلکه خود حاو ست،ین یفلسف نیبراه دیمؤ
چگونـه   یاله ـ اتی ـکـه آ  دهـد  ی، نشـان م ـ »قرآن بـه قـرآن  « يریاست. علامه با روش تفس نید
معتقـد اسـت    شـان ی. ادهنـد  یمنسـجم را شـکل م ـ   ینظام استدلال کیه و کرد نییتبرا  گریکدی

صـرفاً   نینبوت و معاد آمده، از نظـر اتقـان و عمـق، بـر بـراه      د،یتوح يکه در قرآن برا ینیبراه
خـواص،   يو هم برا ندیگو یهم با زبان فطرت با عموم مردم سخن م رایدارند، ز يبرتر یفلسف
اسـت (نسـاء:   » برهـان «قـرآن خـود    نکـه یبـر ا  شانیا دیهستند. تأک یرهانب قیعم يها هیلا يدارا
 یسـاختار اسـتدلال   نی ـا نیـی مفسر، کشـف و تب  فهیکه وظ کند یم تیرا تقو دگاهید نی، ا)174
 نی ـا). 115- 112: 1387 ،یآمل ـ ي(جـواد  یرون ـیب یفلسف يها آن با نظام قیاست، نه تطب یدرون
  .سازد یفراهم م یمند عقل و وح نظام قیتلف يعلامه را برا یشناخت چارچوب روش ،یمبان
  
  غایات و اهداف. 3-2

دار  هدفمند و جهت يابزار ،یانتزاع تیبرخلاف عقلان م،یدر قرآن کر یعقلان یشناس روش
هدف آن، اثبـات   نیتر یقرار دارد. اصل یتیو ترب یمعرفت ،یمانیا اتیاست که در خدمت غا

مـتقن   نینبوت و معاد است. قرآن با اقامه براه د،یتوح یعنی ياعتقاد نیادیاصول بن میو تحک
، )379: 13، ج1374 ،يرازی؛ مکـارم ش ـ 4-2خداونـد (الرعـد:    یگـانگ یبـر   ظممانند برهان ن

مایلوَ کاَنَ ف(«شرك  یبرهان تمانع بر نف ـدتاَ   آلِهَةٌ  هِ س ـه لفََ لَّا اللَّ ، 1420 ،ي؛ (راز))22: اءی ـ(انب» إِ
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نس و(«نبوت  يه معجزه قرآن برا، استناد ب)154: 17ج عت الإِْ م ل لَّئنِ اجتَ ـنُّ الْ قُ (اسـراء:  ...» جِ
ذ(«بر معاد  هی، و استدلال از خلقت اول))88 دأُی يوهو الَّ ب  ُلقَْ ثم هی ـعیالخَْ سی ـ؛ )27(روم:  »د :
 ســازد یاسـتوار م ـ  یعقلان ـ يهـا  هی ـهـا را بـر پا   آمـوزه  نی ـ، ا)120: 1394 ،ی؛ (سـبحان 78-79

 یبلکـه ضـرورت   یعقلان ـ یامکـان  نهامعاد را نه ت کرد،یرو نیا). 241: 1، ج1390 ،یی(طباطبا
 ،یگـان یگلپا ی(ربـان  کنـد  یرا کامل م ـ یکه نظام عدالت اله داند یم یو اخلاق یشناخت یهست

  ).85: 1، ج1386
) و چـه  عتی(طب نیچه در کتاب تکو ،یاله اتیدر آ قیدوم، دعوت به تدبر و تفکر عم هدف

را  مـان یتـدبر، ا  نی ـبرسد. ا یشناخت یهست قیبه حقا ی(قرآن)، است تا انسان از ادراك حس نیتدو
  ).  174: 1، ج1382(معرفت،  دهد یمحققانه ارتقا م رتیبه بص یسطح دیاز تقل

نادرست مانند شرك و انکار معاد است؛ قـرآن   ينقد و ابطال خرافات و باورها ت،یغا نیسوم
، عقـل را از  )170؛ البقـره:  20(عنکبـوت:   یبر مشاهده تجرب دیو تأک یجدل يها استدلال قیاز طر

  ).Leaman, 2002: 52( کند یرا فراهم م مانیا شیپالا نهیو زم سازد یاسارت اوهام آزاد م
  
  زانیالم یشناس . ساختار برهان در روش3-3
از  ياریکتاب استدلال و برهان است و ساختار بس کی میقرآن کر ،ییمنظر علامه طباطبا از
 دهنـد  ینشان م ـ زانیدر الم شانی. اکند یرا دنبال م قیدق یمنطق يبند صورت کیآن،  اتیآ

 کی ـبلکـه ارائـه    ،يبـا اصـطلاحات منطـق صـور     قی ـکه روش قرآن در اقامه برهان، نـه تطب 
اسـت کـه مقـدمات آن از محسوسـات و مشـاهدات       قی ـحـال عم  نیو در ع ـ ياستدلال فطر

  .دهد یبه دست م یقطع يا جهیگرفته شده و نت یعقل یهیاصول بد ای یعموم
ـانَ ف « هیاز برهان تمانع در آ شانیا نییعلامه، تب لینمونه تحل نیبارزتر ـا یلوَ کَ م ـا    هِ لَّ ـۀٌ إِ هآل

دتاَ س . در داننـد  یساده نم ییاستثنا اسیق کیرا صرفاً  هیآ نیا شانی. ااست) 22: اءی(انب» اللَّه لفََ
. کننـد  یاسـتوار م ـ  یعـالم هسـت   رد »ریوحدت تـدب «علامه برهان را بر محور  تر، قیعم لیتحل

هماهنگ و منسجم در سرتاسـر   کپارچه،ینظام  کیبرهان، مشاهده  نی) ايمقدمه اول (صغر
واحـد حـاکم اسـت. مقدمـه      يقانونمنـد  کیها،  ها تا سلول است؛ از کهکشان نشیعالم آفر
و نظـام، کاشـف از    ریدر تـدب  یکپارچگیوحدت و «است که  یاصل عقل نی)، ايدوم (کبر
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ر است حدتو علامـه، اگـر    انی ـخداوند است. به ب یگانگیدو مقدمه،  نیا يقهر جهینت». مدب
تعـدد در   نیمستقل خود بود و ا ریاراده و تدب يدارا کیوجود داشتند، هر  يمتعدد انیخدا
(فسـاد)   ی. از آنجا که تالشد یتضاد و فساد در نظام عالم منجر م ،یلزوماً به ناهماهنگ ر،یتدب

  ).275-274: 14، ج1390باطل خواهد بود (طباطبایی،  زی) نانیمقدم (تعدد خدا ،باطل است
قـرآن   یاسـت کـه علامـه آن را روش اصـل     »اتی ـآ قیبرهان از طر«ساختار  گر،ینمونه د

ماننـد   یاتی ـ. آکنـد  یم ـ تیهـدا  محسوس به معقولساختار، قرآن ذهن را از  نیدر ا .ددان یم
نَّ ف(« 164 هیسوره بقره، آ ماوات و یإِ لقِْ الس ... لَآ خَ مٍ  اتیالأْرَضِ َلِّقولوُنَی قاستدلال  کی) »ع
  .دهند یم لیکامل را تشک
آمد و  ن،یها و زم هماهنگ و هدفمند عالم (خلقت آسمان يها دهیبرشمردن پد مقدمات:

  ).نیبه زم یبخش اتینزول باران و ح ها، یشد شب و روز، حرکت کشت
واحـد، عـالم و    یبر وجود خالق یها) به طور قطع و نشانه اتی(آ ها دهیپد نیا :يریگ جهینت

ـونَ؟  (« اتی ـآ گونـه  نیا يدر انتها يدی. استفهام تأککنند یقادر دلالت م لُ قع ـا تَ لَ در واقـع  ») أفََ
  است. یاستنتاج عقل ندیفرا نیا لیدعوت به تکم

 »ادیبن فطرت«بودن و  »محور تیآ«علامه،  دگاهیاز د یقرآن نیبراه یاصل یژگیو ن،یبنابرا
بلکه مقدمات خود  ستند،ین یانتزاع ،یصرفاً فلسف نیبرخلاف براه نیبراه نیآنهاست. ا بودن

 نی ـ. ارنـد یگ ی) م ـیو انفس ـ یآفـاق  اتی ـملمـوس جهـان و درون انسـان (آ    يها تیرا از واقع
 يبـرا  اً،یاست و ثان رشیعموم مردم قابل فهم و پذ يبزرگ دارد: اولاً، برا تیزساختار دو م

تعمـق   ياست که راه را برا یشناخت یو هست یمعرفت قیعم يها هیلا يخواص و فلاسفه، دارا
  .گذارد یباز م شتریب

  
  زانیالم یشناس عقل در روش يها تیلمرو و محدود. ق3-4

 یفلسف یبا دقت ،یعقل برهان گاهیجا لیبد یب میضمن تکر زان،یالم ریدر تفس ییطباطبا علامه
نه  يمرزبند نیا شان،ی. از منظر اکند یم نییآن را تب یذات يها تیو محدود يقلمرو کارآمد

تعامـل   يبـرا  يبسـتر  جـاد یآن و ا یحوزه تخصص نییتع يعقل، بلکه به معنا ریتحق يبه معنا
  است. یوحسازنده با 
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 اسـت.  یبـر ذات اله ـ  »یاحاطـه علم ـ «از  یعقل، نـاتوان  تیمحدود نیتر نیادیو بن نینخست
بصار وهو « رینظ یاتیعلامه با استناد به آ درکِهُ الأَْ كیلاَ تُ ـار  درِ صب  حی)، توض ـ103(انعـام:  » الأَْ

 امحـدود بـر ذات ن  توانـد  یمخلـوق محـدود، هرگـز نم ـ    کیکه عقل بشر، به عنوان  دهد یم
فراتـر از   یاست و ذات اله يساز ببرد. ابزار عقل، مفهوم یو به کنُه آن پ ابدیخداوند احاطه 

و منجـر بـه    ثمـر  یب ـ یذات، تلاش یستیدرك چ يتلاش عقل برا ن،یاست. بنابرا یهر مفهوم
و  اتی ـمطالعـه آ  قی ـعقـل کـاملاً توانمنـد اسـت کـه از طر      نیحـال، هم ـ  نیاست. با ا رتیح

. در دی ـو حکمت) را اثبـات نما  تیربوب ت،یخدا و صفات فعل او (مانند خالق دوجو ن،یبراه
 يمعرفـت بـه مـاورا    يامـا بـرا   کند، یآثار هموار م قیواقع، عقل راه را تا مرز شناخت از طر

  ).34-32: 1389متصل شود (طباطبایی،  یبه وح دیآن، با
معتقـد   ییعلامه طباطبا است. یبیغ قیحقا تیفیدرك کنُه و ک ت،یحوزه محدود نیدوم

پـس از مـرگ را    اتیفرشتگان، و ح ب،یضرورت وجود عالم غ تواند یم یاست عقل برهان
هـا را درك   و نحـوه وجـود آن   ها یژگیو ات،یجزئ ییبه تنها تواند یاثبات کند، اما هرگز نم

 تی ـفیامـا ک  کنـد،  یاثبات م یتحقق عدالت اله يمعاد را برا ورتمثال، عقل ضر يکند. برا
هـا جـز از    کشـف آن  يبـرا  یهسـتند کـه راه ـ   يامور ،یحسابرس اتیبهشت، دوزخ، و جزئ

اثبات صـدق   نجا،ی(قرآن و سنت) وجود ندارد. نقش عقل در ا یانیخبر دادنِ منبع وح قیطر
  ).49-48: 1، ج1390(طباطبایی،  سترابر اخبار اوعالمانه در ب می) و سپس تسلیمنبع (نب
 توانـد  یعقـل م ـ  زان،ی ـالم دگاهی ـاز د و عبـادات اسـت.   عینظام تشـر  اتیقلمرو، جزئ نیسوم

حرمـت ظلـم) را    ای ـ نیبـه والـد   یکیاحکام (مانند لزوم عدالت، ن یاصل يها و حکمت اتیکل
تـک دسـتورات (ماننـد تعـداد      نهفتـه در تـک   یدرك کند، اما از درك مصالح و مفاسد جزئ ـ

قرار دارند و تنهـا   یاله طیامور در حوزه علم مح نیمناسک حج) قاصر است. ا ایرکعات نماز 
ـاکمُ   « هی ـهسـتند. آ  یاز دسـتورات شـارع مقـدس قابـل دسترس ـ     يروی ـتعبد و پ قیاز طر ـا آتَ مو

 ت،ی ـنها در مـرز اشـاره دارد.   نیبـه هم ـ  قـاً ی) دق7(حشـر:   »الرَّسولُ فخَذُوُه وما نهَاکمُ عنهْ فاَنتهَوا
 کی ـ نی ـ. اکنـد  یم ـ نیی) تب35(نور:  »نوُر علىَ نوُرٍ« یقرآن لیرا با تمث یعلامه رابطه عقل و وح

را روشن کـرده و انسـان    هیاول ری. نور عقل، مسیو تقابل یاست، نه عرض یلیو تکم یطولرابطه 
را کـه   يدی ـجد يهـا  افـق  ده،ی ـبر نور عقـل تاب  یآنگاه نور وح رساند؛ یم یرا به سرچشمه وح

  .رساند یو معرفت او را به کمال م دیگشا ینبود، بر او م دنشانیقادر به د ییعقل به تنها
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  هیحکمت متعال یشناس . روش4
  ها  فرض . مبانی و پیش4-1

مشـاء   یفلسـف  يهـا  هرچنـد وارث سـنت   ه،ی ـملاصدرا در حکمت متعال یعقلان یشناس روش
بنا شده کـه بـه    يفرد منحصربه يها فرض شیو پ ی(برهان) و اشراق (شهود) است، اما بر مبان

 يچـارچوب لازم بـرا   ،یمبـان  نی ـ. اانجامـد  یم ـ یاز عقل، شهود و وح قیو عم نینو یبیترک
  .آورند یفراهم م اسه منبع معرفت ر نیتعامل ا

  » اصالت وجود«. اصل 1
نظـام اوسـت.    فـرض  شیپ ـ نیتـر  يدی ـو کل ییصـدرا  کی ـزیمتاف ياصـل، سـنگ بنـا    نیا

درا معتقـد اسـت آنچـه در عـالم     دانستند:  یرا اصل م تیکه ماه نیشیپ يها دگاهیبرخلاف د
وجودها هسـتند کـه    نیا ناتیصرفاً حدود و تع اتیاست و ماه» وجود«دارد،  قتیخارج حق

خـود   لی ـبه تحل یذهن میمفاه لیفلسفه را از تحل فرض، شیپ نی. اشوند یتوسط ذهن اعتبار م
  .کند یوجود فراهم م یشخص دیدرك توح يبرا ییو مبنا دهد یسوق م یهست تیواقع

  »در وجود کیتشک«. اصل 2
مراتـب و درجـات    يامـا دارا  کپارچـه یواحـد و   قـت یحق کی ـاصل، وجود  نیاساس ابر

 نیتـر  فیتا ضـع  یالوجود در قله هست واجب یِو غن تینها یشدت و ضعف است. از وجود ب
نگـاه، رابطـه    نی ـواحدند. ا قتیمظاهر و شئون همان حق یمراتب وجود در عالم ماده، همگ

 انی ـم یق ـیو حق يوجـود  يا بلکه رابطـه  ن،یدو موجود متبا انیم يا علت و معلول را نه رابطه
 نی ـا). 49-47: 1، ج1380 ملاصـدرا، ( کنـد  یم ـ فی ـوجـود تعر  تـرِ  فیو ضـع  تـر  يمرتبه قو

  عالم است. یو درك نظام طول ییصدرا نیقیشالوده برهان صد فرض، شیپ
   »و تطابق سه منبع معرفت ییسو هم«. اصل 3

سـه   قی ـو ضـرورت تلف  یصدرا، اعتقاد راسخ به هماهنگ یشناخت روش فرض شیپ نیتر مهم
ج) ظـواهر  و  (عرفـان)  یب) کشف و شهود عرفان، متقن یالف) برهان عقلمنبع معرفت است: 

 دی ـبلکـه مؤ  ستند،ینه تنها در تعارض ن ریسه مس نی. در نظام او، ا)ثی(قرآن و حد یانیمتون وح
بتوانـد   دیبا شود، یکشف م یشهود قلب قیکه از طر یقتی. او معتقد است حقگرندیکدیو مفسر 

 نی ـمنطبق باشند. ا ینیبا ظواهر نصوص د دیبا ها نیا ياثبات گردد و هر دو یتوسط برهان عقل
  مقدمه). :1378 ،یانیاوست (آشت یشناس در روش» تعامل«اساس  فرض، شیپ
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  »هیحرکت جوهر«. اصل 4
اسـت. صـدرا بـرخلاف     ییدر نظام صدرا ایو پو کینامید فرض شیاصل نوآورانه، پ نیا

 زی ـن اءیبلکه در ذات و جـوهر اش ـ  ست،یمعتقد است حرکت تنها در اعراض ن ن،یشیفلاسفه پ
و حرکت از قوه به فعل و از نقص بـه کمـال   » شدن«طور مداوم در حال  دارد. عالم به انیجر

معـاد   ،یشناس ـ انسـان  يبلکـه مبنـا   کنـد،  یم نییرا تب یعیطب يها دهیاصل نه تنها پد نیاست. ا
خـود   زیکه معرفت ن دهد یو نشان م ردیگ یخدا قرار م يسو نفس به یو سفر تکامل یجسمان

  است. يوجود و یتکامل ندیفرآ کی
 يبـرا  »يسفر وجود« کیصرف به  یذهن نیتمر کیدر کنار هم، فلسفه را از  یمبان نیا

) و شـهود (عرفـان) در   یکه در آن، معرفت (علم)، وجـود (هسـت   کنند یم لینفس ناطقه تبد
  .شوند یم تیواحد هدا قتیحق يشده و به سو دهیتن گریکدی

  

  . غایات و اهداف 4-2
و  یوجودشـناخت  یبـا مبـان   قـاً یملاصـدرا، عم  هی ـحکمت متعال یشناس و اهداف در روش اتیغا

 کی ـها، به دنبال  گزاره یاهداف فراتر از اثبات عقلان نیاست. ا دهیاو در هم تن یشناخت معرفت
  ) هستند.یواحد از سه منظر متفاوت (عقل، شهود و وح یقتیبه حق یابیو دست يتحول وجود

و  قیــتلف قیــاز طر» جــامع ینظــام معرفتــ« کیــ جــادیهــدف، ا نیتــر يو محــور نینخســت
آن بود تا نشان دهد  یملاصدرا در پ برهان، عرفان و قرآن است. انیم یینها يساز هماهنگ

واحدنـد.   قـت یحق کی ـاز  یبلکه سه تجل ستند،یمتعارض ن ای يسه منبع، سه راه مواز نیکه ا
بـا   میحک ـ ابـد، ی یبود کـه آنچـه عـارف بـا کشـف و شـهود م ـ       ییهمسو نیاو اثبات ا تیغا

 اسـفار . او در مقدمـه  دی ـنما یم ـ انی ـب یدر قالـب وح ـ  امبری ـو پ کنـد  یاثبات م یاستدلال عقل
 ملاصـدرا، مطابقت داشته باشـد (  عتیآن است که با شر یقیکه حکمت حق کند یم حیتصر

و  یعقـل فلسـف   انی ـم یآشت میپروژه عظ کی هاو را ب یشناس هدف، روش نی). ا132: 1378
  .کند یم لیتبد یانیو متن وح یقلب عرفان

 يسـفر وجـود   کی ـ قی ـاز طر »ياستکمال نفـس و تحقـق سـعادت قصـو    «هدف،  نیدوم
) می(حک ـ لسـوف یشـدنِ ف  لیتبد ،ییفلسفه صدرا تیغا .میمفاه یاست، نه صرفاً انباشت ذهن

هـدف در   نی ـ. اکند یرا منعکس م یاست که در وجود خود، نظام هست »یعالم عقل« کیبه 
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. رسـد  یبه اوج خـود م ـ  )ی(چهار سفر عقل» اسفار اربعه« نییبو ت »اتحاد عاقل و معقول« هینظر
نفس اسـت کـه    يبرا »يحرکت جوهر« کیبلکه  ست،ین ستایا ندیفرآ کی نجایمعرفت در ا

 يو سـپس بـرا   کند، یرا در خود مشاهده م یفات الهکند:  یحق سفر م يسو از عالم خلق به
و  »یتحقـق فلسـف  «بلکـه   ،یدان ـ ، نه فلسـفه ییهدف نها ن،ی. بنابراگردد یبازم گرانید تیهدا
  ).114-112: 1391به مقام انسان کامل است (نصر،  دنیرس

بـود   یانی ـوح يهـا  آموزه نیتر دهیچیپ يبرا »یکیزیو متاف یعقلان نییتب«هدف، ارائه  نیسوم
معـاد  «نمونـه، مسـئله    نیتـر  برجسـته  .ها با چالش مواجـه بودنـد   آن حیدر توض نیشیکه فلاسفه پ

 ابودنـد، ملاصـدرا ب ـ   یکه فلاسفه مشاء تنها قادر به اثبات معاد روحان یاست. در حال »یجسمان
 دگاهی ـارائه داد. در د یمعاد جسمان يبرا یفلسف یراه حل ،ياز اصل حرکت جوهر يریگ بهره

 »جـاد یا« شیخـو  يمتناسـب بـا مرتبـه وجـود     ياخرو یخود، بدن یاو، نفس در حرکت تکامل
 کی ـاو نـه تنهـا    ب،ی ـترت نیاما ادامه و کمـال آن اسـت. بـد    ستین يویبدن دن نیکه ع کند یم

خـود بـدل    ینظام فلسف یمنطق جهیصرف خارج کرد، بلکه آن را به نت عبدرا از ت ياصل اعتقاد
- 345: 1386 ،صـدرا ملاحـوزه را مرتفـع نمـود (    نی ـدر ا نی ـفلسـفه و د  نهیریساخت و تقابل د

معرفت به وجـود و برهـان بـه شـهود      لیتبد ،ییحکمت صدرا يقصو تیغا ت،ینها در ).348
شـهود را همـوار    ریاست که با ابزار برهان، مس» سالک« کیمتأله  میحک دگاه،ید نیاست. در ا

  .ابدیدست  یهست قتیدر حق يتا به فنا سنجد یخود را م ریحت مس: یکرده و با نور وح
  
  . ابزار و ساختارها 4-3
  هیحکمت متعال یبی. روش ترک4-3-1

است کـه ملاصـدرا    کیو ارگان یبیروش ترک کی ه،یدر حکمت متعال نیادیبن یمعرفت ابزار
اسـتوار   فـرض  شیپ ـ نی ـروش بـر ا  نی. اردیگ یجامع به کار م قتیبه حق یابیدست يآن را برا

کشـف آن وجـود دارد کـه نـه تنهـا در       يبـرا  یواحد است و سه راه اصل قت،یاست که حق
مـتن  و  یشـهود عرفـان  ، یبرهـان عقل ـ : گرندیکدیو مکمل  سرمف د،یبلکه مؤ ستند،یتعارض ن

هنـر   دادنـد،  یم ـ حیتـرج  يگـر یسـه را بـر د   نیاز ا یکیکه  نیشی. برخلاف مکاتب پیانیوح
  سه منبع است. نیا ییافزا هم يرامنسجم ب یشناخت نظام روش کی جادیملاصدرا در ا
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فلسـفه مشـاء    راثی ـکـه م  یبرهـان عقل ـ  ،ییدر نظام صـدرا  ):یالف) برهان (عقل استدلال
اسـت. عقـل،    قیحقـا  یمنطق ـ نیـی و تب ساختارمند کردن معرفت يبرا يضرور ياست، ابزار

(ماننـد اصـالت    قی ـدق یشهود را در قالب اصـول فلسـف   انِیب رقابلیپراکنده و گاه غ يها افتهی
 يهـا  افتـه ی. استدلال، کند یم يبند و اتحاد عاقل و معقول) صورت ،يوجود، حرکت جوهر

 لیتبـد  ریناپـذ  قابـل دفـاع و ابطـال    یفلسـف  هیقض ـ کی ـبـه   یتجربه شخص کیرا از  يشهود
  )Adamson, 2013: 75.(آورد یفراهم م یشناس ینظام هست يمحکم برا يا هیو پا کند یم

 اسـت،   يحکمت اشـراق سـهرورد   راثیابزار که م نیا و عرفان): يحضورب) شهود (علم 
ملاصـدرا معتقـد اسـت    )  Rizvi,2007: 73(اسـت.   هی ـدر حکمت متعال موتور محرك کشف

 ي. سـلوك معنـو  ستین یکاف يوجود قیبه عمق حقا دنیرس يبرا ییتنها به یکه عقل استدلال
(علـم   قـت یحق واسـطه  یو ب ـ میمسـتق  افتیاشراقات و در افتیدر ينفس، قلب را برا بیو تهذ
 یمکاشفات عرفـان  نیدر هم شهیر ،ییصدرا يها ياز نوآور ياری. بسسازد ی) آماده ميحضور

  ، مقدمه).1، ج1981 ،صدراملااند ( بر تن کرده یدارند که سپس لباس برهان عقل
 سـت، ین يتعبـد  يهـا  از گـزاره  يا مجموعه هرفا: یشناس روش نیدر ا یوح ):ی(وح  ج) قرآن

آن  ،یق ـیحکمـت حق «است. ملاصدرا معتقد بـود کـه    بخش و منبع الهام قتیحق یینها اریمعبلکه 
  :کند یم فایا يدیقرآن دو نقش کل ن،یبنابرا». حقه منطبق باشد عتیبا شر تیاست که در نها

بـا ظـواهر و بـواطن     دی ـبه دست آمده از برهـان و شـهود با   جینتا :قیو تصد دیی. نقش تأ1
  قرآن سازگار باشند. اتیآ

معـاد و   د،ی ـمربـوط بـه توح   اتی ـآ ژهیو قرآن، به اتیآ :ییگشا و افق يساز . نقش مسئله2
کـه او را بـه    ندیگشـا  یم ـ لسـوف یف يرو شیرا پ يدیجد يها ها و افق پرسش ،یشناس انسان

  .دارند یوام يو شهود یعقل تر قیتأمل عم
سـو   کی ـبرهـان از   نیاست. ا ییصدرا »نیقیبرهان صد« ،یبیروش ترک نیا ياعلا نمونه

 يا جـه یبه نت گرید ياست (برهان)، از سو» وجود قتیحق« هیمحض بر پا یاستدلال عقل کی
 ری ـنظ یاتی ـبا آ ت،ی(عرفان) و در نها انجامد یم» وجود یوحدت شخص« یعنی یکاملاً عرفان

» َلم و کبِ کْفیأَ ب لىَ  رَ ع نَّه لِّأَ  نی ـتطـابق کامـل دارد (قـرآن). ا   ) 53(فصـلت:   »دیشهَِ ءشیَ کُ
 لیاستکمال نفـس تبـد   يجامع برا ریمس کیصرف به  یذهن تیفعال کیروش، فلسفه را از 
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هـدف واحـد    کی ـ يدسـت در دسـت هـم بـه سـو      یکه در آن، عقل، قلـب و وح ـ  کند یم
 .کنند یحرکت م

  
  هیدر حکمت متعال اری. قرآن به مثابه متن مولد و مع4-3-2
 يهـا  افتـه ی دیی ـتأ يبـرا  یرون ـیمنبـع ب  کی ـنه  میملاصدرا، قرآن کر یمعرفت یشناس روش در
 ق،ی ـتلف نیاست. ا يورز فلسفه ندیدر بطن خود فرآ و مولد يعنصر ساختار کیبلکه  ،یعقل
بـدل   یوح ـ یبطن ـ يهـا  هیکشف لا يبرا يفلسفه به ابزار نجایاز استشهاد است؛ در ا تر قیعم
تعامـل در سـه سـطح     نی ـ. اکنـد  یم ـ نیـی و جهت حرکـت برهـان را تع   افق ،یو وح شود یم
  است: لیقابل تحل يدیکل

ملاصدرا، در پاسـخ   يفکر يها از پروژه ياریبس قرآن به مثابه منبع الهام و طرح مسئله:. 1
، یمعـاد جسـمان  چون  یاند. مسائل برآمده از متن قرآن شکل گرفته يها ها و پرسش به چالش

کـه در قـرآن بـه صـراحت مطـرح       نفس و روح تیماهو  اتیبه جزئ یلهعلم ا، خلقت عالم
و  »هی ـحرکـت جوهر «ماننـد   يدی ـرا واداشتند تا با ابداع اصـول جد  ییفلسفه صدرا اند، شده

از  شیارائه دهد که پ ـ یقیسازگار و عم یفلسف يها نییها تب آن ي، برا»اتحاد عاقل و معقول«
  .نمود یاو در فلسفه مشاء ناممکن م

بـه   یانی ـو مـتن وح  یبرهـان عقل ـ  ه،یدر حکمت متعالبرهان:  يریقرآن به مثابه افق تفس. 2
 »نیقیبرهـان صـد  «نمونـه، تحـول    نیتـر  . برجسـته کننـد  یم ـ ریرا تفس گریکدیصورت متقابل 

 ي(از مفهوم وجوب و امکـان) بـرا   یاستدلال مفهوم کی نا،یس ابن ریبرهان در تقر نیاست. ا
شـهود   کی ـ، آن را بـه  »اصـالت وجـود  «بـر   هی ـبود. اما ملاصـدرا بـا تک   لوجودا اثبات واجب

نـدارد، بـه ضـرورت     یمشـروط  چیکـه ه ـ » وجـود  قـت یحق«: از خود کند یم لیتبد يوجود
لمَ «چون  یاتیآ یترجمان فلسف ناًیع ر،یتقر نی. ابرد یم یوجود آن پ و لىَ  کْفیأَ ع َّنه ک أَ بِّ رَ بِ
لِّ شَ  ؛»هی ـمشـهود عل «اسـت نـه   » شاهد«نگاه، خداوند  نیاست. در ا) 53لت: (فص »دیشهَِ ءیکُ

بـه مخلوقـات بـه عنـوان      سـتن یبـه نگر  يازیاثباتش ن ياست و برا شیخود او گواه خو یعنی
حـت و  ه: ی ـو آ کنـد  یرا آشکار م ـ هیآ يعمق معنا ،یبرهان عقل ب،یترت نی. بدستیواسطه ن
  ).14-13: 6، ج1380 ،صدراملا( دینما یم دییبرهان را تأ ریاتقان مس
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با عرضـه   یکل نظام فلسف تیانسجام و حقان ت،یدر نها معرفت: یینها اریقرآن به مثابه مع. 3
 نیـی قـرآن را تب  نیادیبن يها که نتواند آموزه یصدرا، حکمت ي. براشود یم دهیآن بر قرآن سنج

بـا  » ممکنـات  يفقـر وجـود  «او مانند  یفلسف يدیکل میرو، مفاه نیکند، ناقص و ابتر است. از ا
 هی ـبـا آ » وجـود  یوحـدت شخص ـ « هی ـو نظر) 15(فـاطر:  » النَّاس أنَتمُ الفْقُرَاَء إلِىَ اللَّه هایأَ ای« هیآ
  .ابندی یم یناگسستن يوندیپ) 88(القصص: » هالک إلَِّا وجهه ءیکلُُّ شَ«

اسـت و   »قـرآن  یو برهـان  یانفس ـ ریتفس ـ« ینوع يورز فلسفه ه،یدر حکمت متعال ن،یبنابرا
همانگونه کـه قـرآن خـود     شود؛ یم یتلق یاله اتیدر آ قیتدبر عم يبرا يتعقل، خود ابزار

لاَ «( کند یمکرراً به آن دعوت م ونَیأفََ رُ ب د آنَ تَ رْ  يرا برا نهیزم کرد،یرو نیا). 24، محمد: »القُْ
 یخـود مـتن وح ـ   تی ـکـه بـر محور   ،ییعلامه طباطبـا » قرآن به قرآن ریتفس«با روش  سهیمقا

  .سازد یاستوار است، فراهم م
  
  ییملاصدرا و علامه طباطبا یمعرفت یشناس روش . تحلیل تطبیقی5
  یمشترك معرفت اتیو غا ی. وجوه اشتراك: مبان5-1
ــا ــالم ریو تفســ هیــحکمــت متعال یشناســ آنکــه روش ب ــو تأک مــتیدر نقطــه عز زانی  دات،ی

 یمشـترک  اتی ـو غا یکیزیاصـول متـاف   ،یمعرفت ـ یدارند، هر دو بر مبان يمعنادار يها تفاوت
 کی ـ ياشـتراکات، بسـتر لازم بـرا    نی ـاسـت. ا  یعیش ـ ياستوارند که برخاسته از سنت فکـر 

  .آورد یمعنادار را فراهم م یقیتطب لیتحل
اعتقـاد  وجه اشتراك هر دو متفکـر،   نیتر مهم آن با عقل: يو سازگار یوح تیمحور. 1

اسـت. هـم    یعقـل و وح ـ  انی ـم نیادی ـبن یو همـاهنگ  میمطلـق قـرآن کـر    تی ـراسخ بـه حج 
 حیو مـتن صـر   یعقل ـ یبرهـان قطع ـ  انی ـباورنـد کـه م   نیبر ا ییملاصدرا و هم علامه طباطبا

از فهـم   یناش ـ ،يوجـود نـدارد و هرگونـه تنـاقض ظـاهر      یتعـارض ذات ـ  گونـه  چیه ،یانیوح
 يهـر دو، عقـل را ابـزار   ). 32: 1، ج1363 ،ییدو منبع است (طباطبـا  نیاز ا یکیت از نادرس

  .دانند یقرآن م ییمعنا يها هیفهم و تعمق در لا يبرا يو ضرور يخداداد
 نیتـر  از بـزرگ  یک ـی ،ییعلامـه طباطبـا   ):هی ـ(حکمـت متعال  یکیزیمشترك متاف یمبان. 2

ــب فلســف  ــملاصــدرا در دوران معاصــر اســت. از ا یشــارحان و مروجــان مکت رو، روش  نی



 ۱۴۰۴،  �ھار و ���تان ۲۹دو�ص�نا� ع��ی   �و��ی   �و��ھای ����� �نا��ی،  �ماره      220

 

 یاسـتوار اسـت. اصـول    هی ـحکمت متعال یشناخت یبر اصول هست قاًیعم زان،یاو در الم يریتفس
 ي، ابزارها»تیقانون عام عل«و  »يحرکت جوهر«، »وجود یکیاصالت و وحدت تشک«مانند 
و رابطـه خـدا بـا     ،یمعاد جسمان د،یمانند توح یقرآن دهیچیپ میمفاه نییتب يعلامه برا یلیتحل

چـارچوب   نیاصول را نه در تعـارض بـا قـرآن، بلکـه بهتـر      نیعالم هستند. در واقع، علامه ا
  .داند یم اتیآ قیفهم دق يبرا یعقلان
مشـترك را   ییهـدف غـا   کی ،یهر دو نظام معرفت :یشناخت معرفت تیوحدت در غا. 3

و رسـاندن   نبـوت و معـاد)   د،ی ـ(توح نید نیادیاصول بن یعقلان نییاثبات و تب: کنند یدنبال م
بـه   نیقیکه بـا برهـان صـد    هیاالله). چه حکمت متعال سطح شناخت (معرفت نیتر یانسان به عال
قرآن به قـرآن، ابعـاد مختلـف     ریکه با روش تفس زانیالم ریپردازد و چه تفس یم دیاثبات توح

هـدف واحـد قـرار دارنـد      کی ـهر دو در خـدمت   کند، یاستخراج م اتیرا از دل آ دیتوح
  ).214: 1391(نصر، 

و  اتی ـروا يهـر دو بـرا   ،یعیبه عنوان دو متفکر برجسته ش (ع): تیاهل ب یمعرفت گاهیجا. 4
 یدر نظـام معرفت ـ  يا ژهی ـو گـاه یاکرم (ص) و ائمه اطهـار (ع)، جا  امبریصادر شده از پ ثیاحاد

مسـتقل   یقرآن و هم به عنوان منبع ـ اتیآ نیهم به عنوان مفسر و مب ات،یروا نیاند. ا خود قائل
 رنـد یگ یو معاد) مورد استناد قرار م یشناس در حوزه امامت، انسان ژهیو (به قیشناخت حقا يابر

  .کنند یفهم هماهنگ عقل، قرآن و عرفان عمل م يدهایاز کل یکیو به عنوان 
نه در  ،ییملاصدرا و علامه طباطبا انیم یکه تفاوت اصل دهد یمشترك نشان م یمبان نیا

اسـت کـه در    یمعرفت ـ يروش، نقطه شروع و دامنه کاربرد ابزارهـا بلکه در  ات،یاصول و غا
  به آن پرداخته خواهد شد. يبخش بعد

  

  و سلسله مراتب ابزارها متیدر نقطه عز زی. وجوه افتراق: تما5-2
ملاصـدرا و علامـه    یمعرفت ـ یشناس ـ روش انی ـم نیادی ـتفـاوت بن  ق،ی ـوجود اشـتراکات عم  با

 تیهو ز،یتما نینهفته است. ا یمعرفت يابزارها يمحور گاهیجاو  متینقطه عزدر  ییطباطبا
  .دهد یرا شکل م يدو نظام فکر نیاز ا کیمستقل هر 

  و نقطه شروع تیتفاوت در محور .1
 ینظـام فلسـف   ای ـمسـئله   کی ـملاصـدرا،   متینقطه عز برهان): تی(محور هیحکمت متعال
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جامع و منسجم است  یکیزیمتاف ستمیس کیساختن  یدر پ لسوف،یف کیاست. او به عنوان 
دارد و  تی ـمحور یبرهـان عقل ـ  کـرد، یرو نی ـکند. در ا نییرا تب یکه بتواند تمام مسائل هست

 نی. بـد کننـد  یکمک م قیقرآن و عرفان به مثابه دو بال، به پرواز عقل در جهت کشف حقا
از  تـر  قی ـعم یتا به فهم کند ی(مانند اصالت وجود) آغاز م یملاصدرا از اصول فلسف ب،یترت
  است. »یفهم وح يبرا يورز فلسفه« ی. فلسفه او نوعابدیقرآن دست  اتیآ

اسـت.   )هیخود متن قرآن (آ ،ییعلامه طباطبا متینقطه عز ):یوح تی(محور زانیالم ریتفس
قـرار   اتی ـخـود آ  قی ـخود را کشف مـراد خداونـد از طر   یمفسر، هدف اصل کیاو به عنوان 

اصل اسـتوار اسـت کـه قـرآن خـود       نی، بر ا»قرآن به قرآن ریتفس«او،  نیادیداده است. روش بن
 ریو سـا  اتی ـروا ،یدارد و عقل برهـان  مطلق تیمحور یوحروش،  نیاست. در ا شین خویمب

 شـوند  یمقدس به کـار گرفتـه م ـ  و شارح، در خدمت فهم متن  یکمک يعلوم به عنوان ابزارها
  است. »یوح نییتب ياستفاده از برهان برا« یاو نوع ریمقدمه). تفس :1ج ،1390(طباطبایی، 

  
  یمعرفت ي. تفاوت در سلسله مراتب ابزارها2

رابطـه   کی ـدر  یو شـهود عرفـان   یعقـل، وح ـ  ،ییدر نظام صـدرا  ):قیملاصدرا (سنتز و تلف
اصالت قائل اسـت، امـا در عمـل، برهـان      یوح يقرار دارند. هرچند او برا یبیو ترک یقیتلف
 یو نقل ـ يشهود يها افتهیو  ردیگ یمعرفت به کار م یسازمانده یرا به عنوان ابزار اصل یعقل

 يفلسـفه اسـت کـه بـرا     یو فن ـ ی. زبـان او، زبـان انتزاع ـ  کند یمند م را در چارچوب آن نظام
  ).176: 1384(کربن،  شده یطراح يخواص و نخبگان فکر

 کی ـو عقـل،   یوح انیدر روش علامه، رابطه م ):يو ابزار ی(رابطه طول ییعلامه طباطبا
معتبـر امـا    يهرم قرار دارد و عقل، ابزار نیدر قله ا یاست. وح یو سلسله مراتب یرابطه طول

حکمـت   ی(حت ـ يا خود را بر قرآن عرضه کند. اگر فلسـفه  يها افتهی دیفرودست است که با
جانـب مـتن    دی ـقرآن ناسازگار باشد، علامـه بـدون ترد   حیصر ایبا ظاهر  يه) در موردیمتعال
 يرا بـرا  قی ـعم میمفـاه  کوشـد  یاست که م ـ يریزبان تفس زان،ی. زبان المردیگ یرا م یانیوح

  کند. نییتب يتر فهم مخاطب گسترده
فلسـفه بـه    چـه یاسـت کـه از در   مفسـر -لسـوف یف کیگفت ملاصدرا  توان یم ت،ینها در
اسـت کـه از ابـزار فلسـفه      لسـوف یف-مفسر کی ییکه علامه طباطبا یدر حال نگرد، یقرآن م
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 ،يبنـد  تی ـدر اولو فی ـتفـاوت ظر  نی. ادیجو یقرآن بهره م کران یب انوسیتعمق در اق يبرا
  .شود یمسائل مشترك م لیدر تحل یمتفاوت داتیو تأک جیمنجر به نتا

  
  يدر دو نظام فکر یبرهان و وح: سنتز ی. نقطه تلاق5-3

تعامـل   کی ـفراتر از اشـتراکات و افتراقـات، در    زان،یالم ریو تفس هیحکمت متعال انیم رابطه
بلکـه   ،یکل ـ يری ـگ الهـام  کیتعامل، نه صرفاً  نی. اابدی یم یتجل هیمتقابل دوسو ریو تأث ایپو
 »یوح ـ يفلسـفه بـر مبنـا    سیتأس ـ« یک ـیاسـت:   يدو پـروژه فکـر   انی ـفعال م يگفتگو کی

  ).یی(علامه طباطبا »با ابزار برهان یوح نییتب« يگری(ملاصدرا) و د
بلکـه   د،ی ـاز قرآن نه فقط به عنوان مؤ ملاصدرا :هیقرآن در حکمت متعال یفلسف لیتأو. 1

 يهـا  ياز نـوآور  ياری. او بس ـبـرد  یخـود بهـره م ـ   ینظام فلسف بخش سرچشمه و الهامبه مثابه 
منـد کـردن    نظـام  يرا برا یو برهان عقل داند یقرآن م اتیملهم از آ ماًیمستق خود را يدیکل

  .ردیگ یآن الهامات به کار م
است. او بـا   »نیقیبرهان صد«ملاصدرا از  نینو رینمونه، تقر نیتر برجسته :نیقیبرهان صد

نَّ« فهیشر هیدر آ قیتأمل عم ک أَ بِّ رَ لمَ یکْف بِ و لِّ شیَء أَ لىَ کُ ع هبرهـان  )53(فصـلت:   »شهَیِد ،
. در سـازد  یاسـتوار م ـ  دخود وجو قتی)، بلکه بر حقیممکنات (روش مشائ هیخود را نه بر پا

 زی ـو همـه چ  شیو شاهد بر وجود خو لیشونده، بلکه خود دل نگاه، خداوند نه تنها اثبات نیا
  ).12: 6، ج1380 ،صدراملااست (

چـون حـدوث    یحـل مسـائل   دیکه کل »يحرکت جوهر« نیادیبن هینظر :يحرکت جوهر
نٍ    «چون  یاتیاز آ ماًیاست، مستق یعالم و معاد جسمان ـأْ ـی شَ ف ـو مٍ ه ـو لَّ ی ) 29(الـرحمن:  » کُ

: 1395 ،یخلقـت دلالـت دارد (اعـوان    یدائم ـ یالهام گرفته است که بر تحول و نـو شـوندگ  
و  قی ـدق یکیزیاصـل متـاف   کی ـبـه   ،یقرآن ـ قی ـمفهوم عم کی ب،یترت نیبد). 146-125ص

  .شود یم لیکارآمد تبد
بــه عنــوان  ییعلامــه طباطبــا گــر،ید يســو از :زانیــالم ریدر تفســ یوحــ یبرهــان نیــیتب. 2

 یابـزار عقلان ـ  نیقدرتمنـدتر مکتـب را بـه مثابـه     نیاصول ا ه،یمفسر حکمت متعال نیبزرگتر
مفهـوم   کی ـ نیـی هرگـاه تب  زان،ی. در المردیگ یبه کار م قرآن ییمعنا يها هیگشودن لا يبرا
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  .شود یبه خدمت گرفته م ییاست، چارچوب صدرا یاستدلال عقل ازمندین
ـماوات و     یأفَ« هیآ ریعلامه در تفس :دیاثبات توح رِ الس ـاط ـک فَ ـه شَ ـأرَضِ  اللَّ : می(ابـراه » الْ

 کنـد  یم ـ نییتب ،ییصدرا یاز مبان يریگ بلکه با بهره کند، یبسنده نم يلغو ي: رفاً به معنا)10
 زی ـتـر از هـر چ   و روشـن  قتیحق نیتر یهیبد ،یتینها یبساطت و ب لیکه وجود خداوند به دل

از برهـان   میمسـتق  یبازتـاب  ل،ی ـتحل نی ـاز غفلـت اسـت. ا   یاست و شک در او، ناش ـ يگرید
  ).16: 12، ج1390 ،ییاست (طباطبا ییصدرا نیقیصد

ملاصـدرا،   »يحرکـت جـوهر  «علامه با استفاده از اصل  ،یدر بحث معاد جسمان معاد: نییتب
 ینه بـدن  ،يو حرکت مداوم است و بدن اخرو لانیس کیانسان در  تیکه هو دهد یم حیتوض

 نی ـاسـت. ا  دهیخود بـه آن مرحلـه رس ـ   یتکامل ریاست که در س يویبدن دن نیبلکه هم گانه،یب
شـکل حـل    نیرا بـه بهتـر   یمانمربوط به معاد جس ـ اتیعقل و آ انیم يتعارض ظاهر کرد،یرو
دوطرفـه اسـت:    ابـان یخ کی ـتعامـل   نیا ن،یبنابرا ).348- 346: 1ج ،1390(طباطبایی،  کند یم

 ییو علامـه طباطبـا   رد،ی ـگ یو از آن الهـام م ـ  دهـد  یسـوق م ـ  یوح يفلسفه را به سوملاصدرا 
رابطـه،   نی ـ. ابندد یآن به کار م تر قیدق نییو تب یخدمت به وح يآن فلسفه را برا يدستاوردها
  است. یاسلام شهیاند خیو برهان در تار یعقل، وح انیو تعامل سازنده م ییافزا اوج هم

  
  ییمکمل در سنت صدرا یمعرفت ي: الگویلیتحل يها افتهی. 5-4
 کیــفراتـر از   زان،ی ـالم ریو تفســ هی ـدر حکمـت متعال  یمعرفتــ یشناس ـ روش یق ـیتطب لی ـتحل

پــرده  کپارچــهیمکمــل و  یمعرفتــ يالگــو کیــاز  ،یعقــل و وحــ انیــســاده م يبنــد میتقس ـ
توسط ملاصـدرا آغـاز و توسـط علامـه      یکیکه  يالگو، دو حرکت فکر نی. در ادارد یبرم

 يهـا  افتـه یهسـتند.   قـت یبـه حق  دنیرس ـ يپـرواز بـرا   کی ـدو بال  رسد، یبه اوج م ییطباطبا
  عبارتند از: لیتحل نیا يدیکل

کـه   دهـد  ینشـان م ـ  لی ـتحل :یبرهـان و وح ـ  انیم »یکیحلقه هرمنوت« کی يریگ شکل. 1
و  ای ـچرخـه پو  کی ـ، بلکـه  سـت ین هیسـو  کی ـو  یرابطـه خط ـ  کی ـدو نظام،  نیا انیرابطه م
  است: هیدوسو

و اصـول   میقـرآن، مفـاه   اتیملاصدرا با الهام از آ به برهان (ملاصدرا): یحرکت از وح



 ۱۴۰۴،  �ھار و ���تان ۲۹دو�ص�نا� ع��ی   �و��ی   �و��ھای ����� �نا��ی،  �ماره      224

 

 انی ـرا بن »نیقیبرهـان صـد  «خـاص خـود از    ری ـو تقر »يحرکـت جـوهر  «مانند  ینینو یفلسف
د مسئله فلسفبه مثابه  یوح نجا،ی. در انهد یم   .کند یعمل م یمنبع الهام و مولّ

منـد   نظـام  یاصول فلسف نیا ،ییعلامه طباطبا ):یی(علامه طباطبا یحرکت از برهان به وح
بـه کـار    اتیهمان آ قیعم یو گشودن معان ریتفس يبرا یلیابزار کارآمد تحلشده را به مثابه 

  .دیآ یدرم یوح نییگزار تب خدمتبرهان به  نجا،ی. در اردیگ یم
 کی ـرا بـه  » عوام يبرا یقرآن تیعقلان«و » خواص يبرا یفلسف تیعقلان« یچرخه، مدل سنت نیا

  .سازند یم یرا غن گریکدیبه طور مداوم  ریکه در آن، فلسفه و تفس کند یم لیتبد یمدل تعامل
 گـر ید یوح ـ ،ییطباطبا -ییصدرا يالگو در :یدر نظام برهان یوح گاهیجا فیبازتعر. 2

 یمنبـع معرفت ـ  کیبه  ی. وحستیرد توسط عقل ن ای دییتأ يها برا از گزاره يا صرفاً مجموعه
برهـان   يرا بـه رو  يدی ـجد يهـا  کـه قـادر اسـت افـق     ابـد ی یارتقا م ـ تراز با عقل و شهود هم

 نیبهتـر  شـود،  یم ـ ادهسـوره فصـلت ز   53 هی ـملاصدرا، کـه از دل آ  نیقی. برهان صددیبگشا
 نیتـر  قی ـاز عم یک ـی دی ـبـه تول  توانـد  یم ـ یانی ـاشاره وح کیمدعاست که چگونه  نیگواه ا
 زان،ی ـدستاوردها در سراسـر الم  نیا يریکارگ با به ییمنجر شود. علامه طباطبا یفلسف نیبراه
  .کند یم تیرا تثب دیجد گاهیجا نیا

در سـه مسـئله    یب ـیترک يالگـو  نی ـا هـا:  در پاسخ بـه چـالش   یبیترک يالگو يکارآمد. 3
 هی ـملاصـدرا بـا نظر   اول، مسئله قدم و حدوث: :دهد یخود را نشان م يبرتر ن،یادیبن یکلام

ذات  ثیعالم از ح کند؛ یرا حل م نی، تعارض فلاسفه و متکلم"یو قدم زمان یحدوث ذات"
ـذ « ری). علامه با تفسیاست (قدم زمان يسرمد اجیاحت نیمحتاج است (حدوث)، اما ا  يهو الَّ

لقََ کـه بـا زمـان     یاست، اما در زمـان اله ـ  ائلق یکه قرآن به حدوث واقع کند یم دی، تأک»خَ
عقـل،   يدارند، اما ملاصـدرا آزاد  دیعالم تأک اجیهر دو بر احت :جهینت. ستین کسانی یکیزیف

: 8، ج9074 ،یی؛ طباطبـا 112: 3، ج1380(ملاصـدرا،   دارد یرا مقدم م یعلامه صراحت وح
وجـود، نشـان    کیو تشـک  "نیالأمـر  نیامـر ب ـ "ملاصدرا با اصـل   :اریدوم، جبر و اخت ).170
فعل انسان از آنِ خداست (به لحاظ خلق)، اما از آنِ انسان (به لحاظ کسب). علامـه   دهد یم

انتخـاب   سپ ـ ده،یرا بخش ـ اریخداوند خود اخت دیگو ی، م»اللهَّ شاَءیوما تشَاَءونَ إلِاَّ أنَ « ریبا تفس
: 6(همـان، ج  ضیجبـر و تفـو   یکامـل در نف ـ  یـی همگرا :جـه ینتاست.  یاله تیانسان تحقق مش
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 ری ـبودن شـر، خداونـد را فاعـل خ    یعدم هیملاصدرا با نظر سوم، مسئله شر: ).120: 20؛ ج330
را به فعل انسـان، و   ی، شرور اخلاق»کمُیدیکسَبت أَ فبَمِا« ریعلامه با تفس کند؛ یم یمحض معرف
علامـه   ریتفس ـ ،یکیزیمتـاف  يمبنـا  ییصـدرا  هی ـنظر :جهینت. داند یم یرا امتحان اله یعیشرور طب

  ).45: 18؛ ج88: 7(همان، ج کند یم نیمؤمن را تأم يوجود نیتسک
  

  گیري نتیجه
 يالگـو  کی ـبـر وجـود    یخـود را مبن ـ  يمحور هیفرض ،یینها يبند حاضر در جمع پژوهش

علامـه   يریتفس ـ یشناس ـ ملاصـدرا و روش  هی ـحکمـت متعال  انیم یو تکامل کپارچهی یمعرفت
 کی ـتعامل، فراتر از  نینشان داد که ا یقیتطب لی. تحلرساند یبه اثبات م زانیدر الم ییطباطبا

: حکمـت  دهد یرا شکل م ایپو یکیحلقه هرمنوت کیفلسفه و قرآن،  انیساده م یرابطه طول
(مانند برهـان حرکـت    يقدرتمند یو برهان یدستگاه فلسف ،یملاصدرا با الهام از وح هیمتعال
 يکارآمـد بـرا   يدسـتگاه را بـه مثابـه ابـزار     نی ـا زان،ی ـالم ریو تفس نهد؛ یم انی) را بنيجوهر

، برهـان  مـدل  نی ـ. در اردی ـگ یبـه کـار م ـ   یانیمتون وح مانه ییمعنا قیعم يها هیگشودن لا
و  یتحقق تعامل عقـل، وح ـ  يواحد برا ندیفرا کیدو مرحله از  ییطباطبا ریو تفس ییصدرا

  برهان هستند.
  دارد: یمهم يها دلالت ها افتهی نیا ،یینها لیتحل در

بـهات مـدرن (ماننـد     يکارآمد برا یروش ییطباطبا - ییصدرا يالگو :دیدر کلام جد پاسخ به ش
  .دهد یارائه م یانیو وح یمستحکم عقل يها هیبر پا ینید میمفاه ریبازتفس قیمسئله شر) از طر

 تی ـرا تقو» بخـش برهـان   به مثابه منبع الهام یوح« هیالگو نظر نیا :ینید یشناس در معرفت
  .دیبگشا يورز فلسفه يبه رو يدیجد يها افق تواند یم یکه وح دهد یکرده و نشان م

 دهـد  یارائه م ـ يپرداز هینظر يبرا یعمل يالگو کیتعامل،  نیا :یاسلام یدر علوم انسان
منـد و   استخراج و سپس بـا ابـزار منطـق و برهـان، نظـام      ینیاز متون د ينظر یکه در آن مبان

  .شوند یکارآمد م
کـه هـم مؤلـف     - ییعلامه طباطبا یسنتز عملبا وجود افتراقات، نگارنده معتقد است که 

که  نیاست. ا ریدو مس نیا يریپذ ه بر تکاملزند يشاهد -و هم مدرس اسفار است  زانیالم
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 یدوقطب ـ تیلانکه عق کند یرا به اوج برساند، اثبات م هر دو زبانمتفکر بتواند همزمان  کی
 شـنهاد یپ سـنده یاسـت. نو  یمعرفت ـ یضـرورت بلکـه   ،ی) نـه تناقض ـ محـور  یمحور و وح (برهان

در جهـان   نی ـعلـم و د  انی ـحـل تعارضـات م   يبـرا  ،یآت ـ يهـا  الگو در پژوهش نیا کند یم
  گذاشته شود. یمعاصر به آزمون تجرب

همراه بـود، از جملـه تمرکـز بـر تعامـل حکمـت        ییها تیحال، پژوهش با محدود نیا با
(ماننـد   یمکاتـب فلسـف   ریالگو بـا سـا   نیبه نسبت ا یلیو عدم پرداختن تفص زانیو الم هیمتعال

 نی ـا ریتأث یتجرب یبوده و فاقد بررس يصرفاً نظر لیتحل ن،ی. همچنيریمشاء و اشراق) و تفس
  معاصر است. داران نید تیهنبر ذ یمعرفت يالگو
  

  زانیالم ریو تفس هیدر حکمت متعال یمعرفت یشناس روش يا سهیمقا )1( جدول
جنبه 
 مقایسه

حکمت متعالیه 
 (ملاصدرا)

تفسیر المیزان (علامه 
 طباطبایی)

نوع   اشتراك/افتراق
 رابطه

نقطـــــــه 
 عزیمت

فلسفی (مانند وجود، مسئله 
حرکت، علم) که بـا الهـام   

 .از وحی غنی شده است

متن وحیانی (آیه) کـه بـا   
ابــــزار برهــــان تحلیــــل 

 .شود می

ــه؛  اشــتراك در نظــام دو لای
  افتراق در سطح دسترسی

 تکمیلی

نقـــــــش 
ــوري  محـ

 برهان

 :سازيگذاري و نظامبنیان
ــتم   ــک سیســ ــاد یــ  ایجــ

 .متافیزیکی جامع

 گشــودن: تبیــین و تفســیر
 .هاي معنایی قرآنلایه

  افتراق ساختاري
تفـاوت در  
 کارکرد

نقـــــــش 
ــوري  محـ

 وحی

 :دهــیمنبــع الهــام و جهــت
ــوآوري  ــمه ن هــاي سرچش

 .فلسفی

ــوري و داور  ــتن محــ مــ
معیار صحت همه  :نهایی

 .معارف دیگر
  )%90اشتراك حداکثري (

تفـاوت در  
 اولویت

رابطه عقل 
 و وحی

تــلاش : ترکیبــی و ســنتزي
یـک نظـام   براي ادغـام در  

 .واحد

اسـتفاده   :طولی و ابزاري
از عقل در خـدمت فهـم   

 .وحی
  گرایی در مبانیهم

افتــــــراق 
روش

 شناختی

ــول  محصـ
 نهایی

یک نظام جامع فلسفی کـه  
ــازگار و از آن    ــن س ــا دی ب

 .ملهم است

یک تفسیر جامع از قرآن 
هـاي عقلـی و   که بر پایـه 

 .فلسفی استوار است

اشتراك در تولید الگوهـاي  
-(اســتدلال تمثیلــی ترکیبــی
  برهانی)

 افزاییهم

  
از دو ضـرورت   یبلکه ناش ـ ،ینه تصادف یشناخت روش يها تفاوت نیا افتراقات: يانتقاد لیتحل

)، ملـزم  ی(پس از نقد غزال ـ یفلسفه اسلام تیمتفاوت است. ملاصدرا در عصر بحران هو یخیتار
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 دتـا نشـان ده ـ   کـرد  یآغـاز م ـ  یاز مسـئله فلسـف   دیرو با نیبود؛ از ا برهان تیمشروع يبازسازبه 
 ازمنـد ین ن،ی ـدر عصـر تقابـل علـم مـدرن و د     یی. علامـه طباطبـا  ستیناسازگار ن یبا وح تیعقلان

در  لیاص ـ تی ـآغاز کرد تا نشان دهد عقلان یانیبود؛ لذا از متن وح خود قرآن یاثبات عمق عقلان
، نظـام ملاصـدرا در برابـر نقـد     نخستدارد:  يدیکل امدیافتراق، سه پ نیا نهفته است. یدرون وح

(فلسـفه علـم، اخـلاق) اسـت؛      ین ـیردیغ يهـا  بـه حـوزه   میقابل تعماما  رتر،یپذ بیناب آس یفلسف
نخبگـان   ي، ملاصـدرا بـرا  دوم. مانـد  یم ـ یباق محور قرآندارد اما  شتریب يریتفس تیمصون زانیالم
اسـت: هـر دو بـه     کسـان ی ییمحصـول نهـا  ، سـوم . سـد ینو یعموم مسلمانان م يعلامه برا ،يفکر

  متفاوت. ریاما از دو مس رسند، یم کپارچهی ینید تیعقلان
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