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  چکیده
روش تحقیـق بـر پایـه تحلیـل     هدف این پژوهش بررسی امکان معرفت به خـدا در اندیشـه ملاصـدرا و اسـپینوزا اسـت.      

دهـد کـه در فلسـفه ملاصـدرا، امکـان شـناخت خـدا عمـدتاً از          هاي این مطالعه نشان می مفهومی سامان یافته است. یافته
شود و این شناخت در پنج ساحت قابل تبیین است: نخست، امتناع معرفـت بـه ذات الهـی و امکـان      طریق عقل فراهم می

دوم، امکان شناخت در مرحله تمایزنیافته؛ سوم، امکان شناخت در مرحلـه تمـایز میـان     شناخت از طریق صفات و افعال؛
مثابـه   موقعیت فرادست و فرودست؛ چهارم، امکان شناخت در مرحله تمایز عقل و کشف؛ و پـنجم، امکـان شـناخت بـه    

 .ورزي و تعمق فلسفی قابل طی شدن هستند ها از طریق عقل وصول به معرفت الهی. این ساحت

در مقابل، در اندیشه اسپینوزا، تصور هر چیز با تبیین آن یکسان است؛ یعنی هر اندازه که انسان چیزي را توضـیح دهـد،   
گردد، هرچنـد شـناخت کامـل ذات     شود در نهایت به خدا بازمی آن را تصور کرده است. از این منظر، آنچه فهمیده می

د که معرفت به خدا در فلسفه اسپینوزا ضـروري و ممکـن اسـت،    ده شود. بررسی این دیدگاه نشان می الهی حاصل نمی
  .هاي نامتناهی خدا را از طریق ارتباط با ادراکات متناوب و نسبی بازشناسد زیرا انسان قادر است ایده

  
  .اسپینوزا، ملاصدرا، معرفت به خدا ها: کلید واژه
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  مقدمه. 1
اسـت.   معرفت نسبت بـه خداونـد  ترین مسائلی که بشر با آن مواجه است خدا و کی از مهمی

هـاي فیلسـوفان،   شناخت خداوند متعال و نحوه رسیدن به موجود نامتناهی همواره از دغدغـه 
خـود را در  ه فلسـف  ،انگـار مشـهور   وحـدت  نوزایمدار بـوده اسـت. اسـپ   ویژه فیلسوفان دینبه

خدا وجود دارد کـه   کیتنها  نوزا،یاسپ انیدر ببیان کرد.  »عتیخدا با طب یهمان نیا«عبارت 
: گریبه عبارت درود.  می لات اویند و هرگونه تمایز بین خدا و جهان از میانجهان، حا اءیاش

خـلاق و   تیع ـطبهـاي   و دو وجـه دارد بـا نـام    باشد می عتیخدا هست که همان طب کیتنها 
مقصود از طبیعت خلاق چیزي است که در خودش است و به وسیله خـود  «طبیعت مخلوق. 

 متصــور اســت، یــا آن صــفاتی اســت کــه مظهــر ذات ســرمدي و نامتنــاهی یعنــی خداســت  
). اما طبیعت مخلوق همه اشیائی است که از ضرورت طبیعت خـدا یـا   113، 1376(اسپینوزا، 

 .)58ـ 56، 1376(اسپینوزا،  »عنی تمام حالات خداشود، ی می یکی از صفات او ناشی
او با تکیه بـر اصـالت    .داندصدرا، خدا را وجود محض و علت حقیقی براي جهان میلام

ات را از ی ـگردانـد و وجـود، خیـر و ح   وجود، تباین موجودات را به تشکیک وجود بـاز مـی  
(اول  )225، 1374کاکـایی،  (بینـد  خدا در همۀ موجودات عـالم سـاري و جـاري مـی     فطر

خداي جهان یگانه است و در الوهیـت هـیچ شـریکی    . )226و115مراجعه شود به کتاب ص
ندارد؛ و براهین بسیاري بر این امر دلالت دارند. یکی از این براهین، تأمل در وحـدت عـالم   
اســت؛ بــه ایــن معنــا کــه مجموعــۀ عــالم داراي شخصــیتی واحــد و وحــدتی طبیعــی اســت،  

رخی از اجزاي آن بر برخی دیگر برتري و شـرافت دارنـد. ایـن عـالمِ کلـی،      اي که ب گونه به
شود. عـالم اجسـام    یاد می» انسان کبیر«همچون حیوان ناطقِ واحدي است که از آن با عنوان 

در حکم بدن و ظاهر اوست و عالم ارواح، همچون روح و باطن او. این مجموعه در نظـامی  
 . )42، 1364ملاصـدرا، ( واحد و منسجم سازمان یافته است

با توجه به اشتراکات و اختلافات مطرح در اندیشه این دو اندیشمند، در ایـن پـژوهش بـرآنیم تـا     
معرفت به خدا را در اندیشه ملاصدرا به عنوان فیلسوف مسلمان و اندیشه اسپینوزا به عنـوان فیلسـوف   

  ر کدام را نقد و بررسی کنیم. و لوازم آن را بیان و مشکلات هها  غربی تبیین نماییم. مولفه
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  ملاصدرا  دگاهیامکان معرفت به خداوند از د یبررس. 2
  . خدا از منظر ملاصدرا1ـ2

از نظر ملاصدرا صادر اول یعنی نخستین اثري که از ناحیـه ذات مقـدس واجـب الوجـود     
ــی اول ذات و  جلــوه گــر مــی  همــه يدر  جــاريشــود همــان وجــود منبســط اســت کــه تجلِّ

و نیست امر مـا یعنـی صـدور عـالم,     «فرمایند:  موجودات است و به همین خاطر باریتعالی می
اولـین   :فرماید وي همچنین در کتاب مشاعر می).  55: (قمر »و ما امرنا الا واحده«» بجز یکی

نامند. امـا   موجود صادر شده از ذات حق، وجود منبسط است که آن را نفس رحمانی نیز می
ـت،   از منظر نسب ت میان موجودات نسبت به یکدیگر، به لحاظ تقدم و تأخیر، شـرافت و خس

شود. بـا ایـن حـال، نسـبت بـه       و ترتیب هریک بر دیگري، نخستین صادر، عقل محسوب می
از نظــر  .)59 ش،1360(ملاصــدرا،  اصــل وجــود، صــادر اول همــان وجــود منبســط اســت  

کند همان کثـرت اسـماء و    می پیدا تجلیکثرتی که در جهان هستی  نخستین صدرالمتألهین،
گوینـد کـه    صفات است که تعداد اعیان ثابته را بدنبال خود دارد و این مرتبه را واحدیت می

   .)463، 1393 ملی،آ(جوادي  با احدیت اسماء و صفات هماهنگ است
تعـالی و  قاعدة الواحد هیچگونه منافاتی با عمومیت قـدرت حـق   ،ین از نظر ملاصدراابنابر

 ،پنداشـتند  طور کـه امثـال غزالـی و فخـررازي مـی      آن ،تعالیانتساب جهان محسوس به باري
 ،فعل خداست و منشاء کثرت در معلول اول یـا صـادر نخسـتین    ،جهان ،زبان دیگرهب .ندارند

وجوب و ... است کـه ایـن    ،یک سلسله صفات اعتباري مانند؛ امکان ،براساس نظر ملاصدرا
  .  اول هستند صفات لازم ذاتی معلول

نظام فلسفی مبتنی بر وحدت ـ 1؛ دارد جزاملاصدرا دو نظام فلسفی جداگانه اما با مبانی م
در نظام فلسـفی نخسـت، خـدا یکـی از      .نظام فلسفی مبتنی بر وحدت شخصیـ 2تشکیکی؛ 

، خـدا تنهـا وجـود مسـتقل بلکـه تنهـا       دیگـر آنها است و در نظام فلسفی  اکملوجودات اما 
مسـتقل یـا غیـر مسـتقل     اي ، هسـتی جهـان یعنی در ردیف خدا یـا بعـد از او در   وجود است، 
   .)75، 1389ملاصدرا، ( حضور ندارد
 فعـل  صـفات  همـان  یعنـی  است، ذات بر زاید صفاتی داراي خداوندملاصدرا،  هدر فلسف

شـوند. ایـن صـفات در واقـع یـک      فعل در حال انتساب به ذات واجب انتزاع مـی  مقام از که
 وجـود  و واجـب  وجـود  میـان  خاصـی  ایسـه کـه عقـل مـا از مق    هسـتند سلسله مفاهیم اضافی 
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انـد و حقیقتـاً نبایـد    اگرچه در واقع صـفات فعـل   بنابراین، صفات، کند. می انتزاع مخلوقاتش
ه فعل بـه  صفات واجب به شمار آیند و اسناد آنها به خداوند نیز فقط به اعتبار نسبتی است ک

متصـف  اي دارند کـه ذات خداونـد حقیقتـاً بـدان     ذات او دارد، اما این صفات اصل و ریشه
 از صـفات ذات الهـی   کـه  اسـت  الهـی  قـدرت  همـان  صـفات  ایـن  ریشـه  و اصل زیرااست. 
 در تعالی صرف، خداوند متمایز از عـالم و مـاوراي    .)119، 8ج  ،1383 ملاصدرا،( دباش می

اشتراك و شباهتی بـا عـالم هسـتی نیسـت و کـاملاً       گونههیچداراي که  آن است به گونه اي
آنچـه در  متمایز و گسیخته از آن است. از این رو، منزه از صـفات امکـانی و حـادث اسـت.     

: خداوند از عـالم  که توضیح این با است؛ حضور با همراه تعالی است مطرح ملاصدرا فلسفه
اصله یا دوري او از عالم نیست. ذات الهی متعالی است متمایز است، اما این تمایز به معناي ف
اي حاضر  طور پیوسته در سراسر جهان جاري و در هر ذره و در عین حال، فیض و عمل او به

لخاصی وجود و دستگاه عرفانی وحـدت  ا این تفسیر از تعالی در نظام تشکیک خاص .است
   .) 294-292، 1383 ملاصدرا،( شود می پیداشخصی وجود 

  
  ملاصدرا دگاهیاز دهاي شناخت خداوند  . ساحت2ـ2

از شیوة مواجهۀ آدمی بـا خـدا    ملاصدرا در مواضع گوناگون از جمله اسفار و مفاتیح الغیب
گویـد؛ مـا بـا مشـاهدة صـفات کمـالی در موجـودات ایـن         از طریق افعال و مظاهر سخن می

هرگـاه  «دارد:  می لغیب اظهاراو در مفاتیح ا بریم.جهانی، پی به وجود آن صفات در خدا می
صفت کمالی در معلولی یافت شود؛ صفتی که براي موجود بماهو موجـود باشـد و اتصـاف    
موجود بماهو موجود به این صفت، تغیر و تکثر و جسمانیتی در موجود بما هو موجود پدید 

جـود و  شود. زیرا ونیاورد وجود این صفت در مبدأ فیاض بنحو اولی و اقدم و اشد ثابت می
شود و معطی کمال، فاقد کمال نیسـت و هـر   تش از علت مفیض بر معلولش فائض میلاکما

آنچه به امکان عام براي واجب الوجود ممکن باشد براي او ضرورت دارد. بنـابر آنکـه اگـر    
چنین نباشد باید جهت قوه یا امکان اسـتعدادي در ذات واجـب الوجـود راه یابـد و راهیـابی      

همچنـین، همـۀ صـفات حقیقـی ضـرورتاً عـین ذات        د سـازگار نیسـت.  قوه با وجـوب وجـو  
در  ،کند کسی که کمالش از نفـس ذاتـش برآمـده اسـت    بنابرآنکه عقل حکم می. خداست
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نسبت با کسی که صفتش زائـد بـر ذات اسـت برتـر و شـریفتر اسـت. زیـرا واجـب الوجـود          
ن امر زائـد و بیـرون از ذات، از   حتی اگر ای ،از از امور بیرون از خود باشد ضرورتاً باید بینی

لوازم ذات باشد. زیرا ذات مقدم بر لوازم است و هـر آنچـه بهـا و کمـالش وابسـته بـه امـور        
او در ذاتـش بـه امـور بیـرون از ذات و زائـد بـر ذات نیازمنـد اسـت و          ،متأخر از ذاتش باشد

 ض اسـت ف فـر لاهرآنچه به بیرون از ذات نیازمند باشد ممکـن اسـت نـه واجـب و ایـن خ ـ     
شـناخت خـدا و    .1به عقیـدة ملاصـدرا دو راه کلـی وجـود دارد:       .)343، 1363(ملاصدار، 

در شـیوة اول، یعنـی،    شـناخت خـدا و صـفاتش از طریـق خـدا.      .2صفاتش از طریق افعـال؛  
  د؛شو می شناخت صفات الهی از طریق غیرصفات او این مقدمات طی

  یابیم؛همانند علم و قدرت میهاي این جهانی صفات کمالی ف. در پدیدهال 
  ب. خداوند وجود دارد؛  

در نتیجـه، خداونـد صـفات     ت. ت و صـفات کمـالی اس ـ  لاج. خداوند واهـب همـۀ کمـا   
کمالی این جهانی همانند علـم و قـدرت را داراسـت البتـه فـارغ از هرگونـه نقـص و جهـت         

  ؛رار استتقریر دیگر شیوة نخست به این ق .)140،  6 ج ،1981، (ملاصدرا امکانی
هاي این جهانی صفات کمالی که مستقیماً عارض موجود بمـاهو موجـود   الف. در پدیده

  .شوند وجود دارندمی
  ب. خداوند وجود دارد؛  

بنحو اولی براي خداوند وجود دارد؛  ،ج. هر آنچه براي موجود بماهو موجود اثبات شود
رت را داراسـت البتـه فـارغ از    در نتیجه، خداوند صفات کمالی این جهانی همانند علم و قـد 

ــص و جهــت امکانی  ــه نق ــدراهرگون ــناحت و  119،  6 ج ،1981، (ملاص ). ملاصــدرا در ش
  معرفت نسبت به خدا پنج ساحت را بیان داشته است. 

به خـدا از طریـق   معرفت  امکانبه ذات الهی و معرفت  امکان یکم. ساحت عدم
کند: براي عقل راهی بـه شـناخت ذات   می هیه بیانلالملاصدرا در المظاهر ا ؛صفات و افعال

هـاي الهـی   خدا وجود ندارد و سفارش شدیم که در ذات الهی تفکر نکنیم، بلکـه در نعمـت  
به دیگر سخن، ذات الهی به روایت ملاصـدرا، متعـالی از   ) 16، 1383، (ملاصدرا تفکر کنید

نـد بـه هـیچ وجـه     هر گونه امکان مفهومی و حصولی است اما این بدان معنا نیست کـه خداو 
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توانـد از  توان از او سخن گفت. بنـابر آنکـه آدمـی مـی    قابل امکان نیست و به هیچ وجه نمی
ذات مقـدس و  « ؛داردطریق آیات الهی به خدا مـرتبط شـود؛ او در تفسـیر قـرآن اظهـار مـی      

احدیت وجود قیومی، متعالی از تصور و تمثل و تخیل و تعقل از سـوي ماسـت و هـر آنچـه     
کنـد بیـرون از سـاحت    حی ادراك میلامعانی اسما بحسب مفهومات لغوي یا اصطعقل، از 

حظۀ مظاهر و مجالی الهی و از مشـاهده مربوبـات و   لاعز و کبریاست. ذهن صرفاً از طریق م
امـا او در تقابـل بـا     .)38 ،1، ج1366، (ملاصـدرا  »یابـد محاکی آنها راهـی بسـوي خـدا مـی    

سـخن گفـتن از آن را بـه مـا نشـان      گویـد هـم راه   مـی سخنان پیشین هم از ذات الهی سخن 
حکمت، معرفت ذات حق اول و مرتبۀ وجـود و صـفات و افعـال    «: به باور ملاصدرا دهد می

  .)2 ،1383، (ملاصدرا »اوست...
که غایت حکمت متعالیه، معرفـت ذات خداونـد اسـت. ایـن      کند می بیان وي با این عبارت

) افعـال  و صـفات  وجود، مرتبه ذات،( مختلف مراتب در و ـ شهودي  معرفت، به صورت عقلی
  .کند می دنبال وجود حقیقت طریق از را خدا شناخت مسیر صدرایی حکمت و یابد می تحقق

کـه طبیعـت وجـود     از آنجا داند؛نیز اثبات وجود خدا را از دو طریق می الایات در اسرار
پـس خـدا    ،حقیقـت خداسـت  مطلق بماهو مطلق آشکارترین اشیاست و ایـن طبیعـت همـان    
تــرین بــراهین،  تــرین و شــریف آشــکارترین اشیاســت و بزرگتــرین و محکمتــرین و نــورانی

بنـابراین، ملاصـدرا    ل بر ذات خدا از طریق ذات اوست بدون اسـتمداد از غیـر خـدا.    لااستد
تواند نسبت به موضع اول، یعنی عدم امکان به ذات الهی پافشاري کند چون با این کار، نمی

دهد و افزون بر آن، ملاصدرا، در موضعی از تفسـیر قـرآن،   حکمت تعریفش را از دست می
  .)63 ،1 ، ج1366، (ملاصدراداند ذات شی را همان وجود می

دهـد کـه او راه شـناخت خـدا را نـه در       به نظر نگارنده، این بیان صدرالمتألهین نشان مـی 
کنـد. از ایـن جهـت،     جـو مـی  و سلب مطلق معرفت، بلکه در شناخت حقیقت وجـود جسـت  

حکمت متعالیه توانسته اسـت میـان تأکیـد بـر تنـزه ذات الهـی و امکـان معرفـت شـهودي و          
  .وجودي نسبت به او جمع نماید

ملاصـدرا در موضـعی،    ؛نیافتـه  به خدا در مرحلۀ تمایزمعرفت دوم. ساحت امکان 
علم و کشف و تمایز بدون آنکه از تفکیک میان موقعیت فرادست و فرودست و تمایز میان 



کان ����� � �داو�د از دیدگاه ملاصدرا و ا����وزا    73            �ر�ی ام

 

انسان کامل و غیرکامل سخن گوید از شناخت خدا و حضـور متعـالی او در جهـان گفتگـو     
داند نـه طـور وراي طـور عقـل. چنانکـه او در شـرح       کند و این مسأله را در طور عقل میمی

ها سـریان و  وجود نفس حقیقت خداست و این وجود بر همه پدیده« نویسد:هدایه اثیریه می
در مقـام  ( که او فاقد چیـزي نیسـت، بلکـه عـین حقیقـت اشیاسـت      ط یافته است بنحويانبسا
گـردد. امـا مـن    اند این تلقی از خـدا، بـه طـور وراي طـور عقـل بـاز مـی       . برخی گفته)ظهور
   .)22، 1387(ملاصدرا،  »گویم فهم این تلقی از خدا از اطوار عقل است می

تمـایز موقعیـت فرادسـت و    بـه خـدا در مرحلـۀ    معرفـت  سوم. سـاحت امکـان   
شود؛ نظـام  ، مواجهه با خدا در نظام وحدت شخصی وجود مطرح میساحتاین  ت؛فرودس

وحدت شخصی وجود که در آن، وجود مساوق وجوب ذاتی است و ممکنات تجلـی خـدا   
دارد: وجـود حقیقـی و   ملاصدرا در موضعی از مبدأ و معاد اظهـار مـی   .و وجود رابط هستند
ق دارند و سراسر عـالم امکـانی از مفارقـات و مادیـات آن، بحسـب ذات      وجوب ذاتی تساو

ـا     «هالک و بحسب حقیقت باطل است. همانطوري که در قرآن آمـده:   ـک إِلَّ هال ءـی ـلُّ شَ کُ
ههج88قصص: ( »و .(    بنابراین، هالک الذات بودن و باطل الحقیقه بودنِ ممکـن حکـم ثابـت

قتی از اوقات ندارد. بـه همـین دلیـل، گفتـه شـد عـارف       ازلی و ابدي است و اختصاصی به و
ـارِ «براي شنیدن نداي  ّَالقْه د الْواح َّله ل ،موْالی لْک نِ الْمم نیـازي بـه قیـام قیامـت      )16 غـافر: ( »ل

آفاقی ندارد. زیرا قیامت انفسـی او در همـین جهـان، قیـام کـرده و نـداي یادشـده هرگـز از         
گفتنـی اسـت:    .)30، 1363، (ملاصـدرا  شـنود مـدام آن را مـی   کند وگوش او مفارقت نمی

شـرط  ملاصدرا افزون بر الهیات در انسـان شناسـی نیـز ارتقـا بـه موقعیـت فرادسـت را پـیش        
علـم نفـس بـه ذاتـش ممکـن      «نویسـد:  ت مـی الآیاداند. او در اسرار معرفت راستین نفس می

قابـل تصـور نیسـت مگـر بـا      نیست جز با حضور ذاتش براي خودش و تحصیل این معرفـت  
تبـدیل   .)163، 1360، (ملاصـدرا  »تبدیل وجود ظلمانیِ نفسـانی بـه وجـود نـورانیِ روحـانی     

  یابد. وجود ظلمانی به وجود نورانی جز با اتحاد آدمی با علم و عمل صالح تحقق نمی
 ـ به خدامعرفت چهارم. ساحت امکان  ، سـاحت ایـن   ف؛در مرحله تمایز علم و کش

ملاصـدرا در مواضـعی بـا     اسـت.  دا در نظـام وحـدت شخصـی وجـود مطـرح     مواجهه با خ ـ
استمداد از کشف از توانمندي انسان با مواجهۀ وجودي با خداي رهاي از هـر قیـدي سـخن    
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یابـد خداونـد در ذات و صـفات و    کند که آدمی در پرتو کشف درمـی گوید. او بیان میمی
پنهان بودنش به سبب شـدت آشـکار   ش، حدي، قیدي، و حجابی ندارد، بلکه لالجمال و ج

اش به علت غلبۀ قربش است همانطوري که به علـت غلبـۀ اشـراق آفتـاب و     بودنش و دوري
همـۀ صـور حسـی و معنـوي،     . )343، 1363، ار(ملاصـد  ضعف چشم نمیتوان بدان خیره شد

مظاهر خدا هستند و خدا، شاهد هـر صـورت و نـاطق بـه هـر زبـان و منظـور بـه هـر عینـی و           
به هر گوشی است اما بدون آنکه او در صورتی باشد و بدون آنکه چشـم جسـمانی    مسموع

ملاصـدرا  . می بـراي شـنیدن در میـان باشـد    لابدو نظر کند و محدودش کند و بدون آنکه ک
ــ ــیلات ــرد      ش م ــره ب ــیط به ــم المح ــدا، از اس ــا خ ــی ب ــۀ آدم ــه از مواجه ــن گون ــد در ای  کن

پایان او را در حال تجلی است و تجلی بی خداي محیط در همه جا .)343، 1360،(ملاصدرا
توان محدود به تجلیات خاص کرد. بنابرآنکه خدا، محیط بر هر چیـزي اسـت از جملـه    نمی

او بر این باور است علم مسـتدل خـدا را در چـارچوبی     ا.محیط بر وجود و ذهن و شناخت م
ل، این نوع علـم، نـافی   کند یا در چارچوب تنزیهی یا در قالب تشبیهی. به همین دلیمقید می

این احکام فراگیر براي خداست اما کشف مکاشف، احکـام فراگیـرِ یادشـده را بـراي خـدا      
اما آن نظري که واقع  ،کند و نظر هر دو طیف بنابر ابزار شناختی آنها درست استاثبات می

   .)343، 1360،(ملاصدرا همان نظر کشف مکاشف است ،دهدرا آنچنان که هست نشان می
ایـن   در مرحلـه انسـان کامـل و غیرکامـل؛     به خـدا معرفت ساحت امکان  نجم.پ

شـود؛ نظـام وحـدت    ، مواجهه با خـدا در نظـام وحـدت شخصـی وجـود مطـرح مـی       ساحت
شخصی وجود که در آن، وجود مساوق وجوب ذاتی است و ممکنات تجلی خـدا و وجـود   

مواجهه ما با خدا و تلقـی اي کـه   در مرحله تمایز انسان کامل و انسان غیرکامل  رابط هستند
کسانی که در موقعیت وجودي تشبیه به سر  .گردداز خدا داریم به موقعیت وجودي ما برمی

کننـد و او را صـاحب دسـت و پـا     مـی  هـاي تشـبیهی را بـراي خـدا اسـتفاده      برند ویژگـی  می
تنزیـه قـرار    اي که در موقعیـت وجـودي  دانند و طایفهدانند و در کل خدارا انسان وار می می

 .کننـد هاي حضور ایـن جهـانی خـدا و گـوش و چشـم داشـتن او نفـی مـی         دارند از ویژگی
شـود و صـفات   هاي خدا به روایت اهل تشبیه از سوي اهـل تنزیـه انکـار مـی    بنابراین ویژگی

؛ داردمـی  که ملاصدرا در این فقره اظهار خداي اهل تنزیه مورد انکار اهل تشبیه است؛ چنان
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هاي او به دلیل غلبۀ احکام برخی مواطن اسـت و اینکـه برخـی    ویژگی اثبات خداوانکار و «
ف باورهـاي مـردم   لااي پوشیده است و این پوشیدگی کانون اختمراتب هستی از نظر طایفه

کننـد  اي را نفرین مـی ف برخی دیگري را انکار کنند و طیفی طایفهلااست براساس این اخت
کنـد و گمـان   کند که دیگـري آن را نفـی مـی   را اثبات می یک از اینها براي حق چیزي هر
و تعظـیم در برابـر خداسـت و بـر ایـن       لالنهایت اج ،کنند آنچه او بدان باور داشته است می

شـوند.  کند و اینجاست که دچار خطا و اسائه ادب دربارة حق مـی اساس دیگري را نفی می
هماننـد برخـی    ،حجـاب هسـتند  وراي بسیاري از اهل تنزیه بـه دلیـل غلبـۀ احکـام تجـرد در      

ئکه و گروه مشبهه نیز دچار حجاب دیگري هسـتند. امـا انسـان کامـل، حـق را بـا جمیـع        لام
کنـد. پـس انسـان    شناسد و او را در جمیع مظـاهر ومـواطن پرسـتش مـی    مشاهد و مشاعر می

 »کنـد ي کـه بـا جمیـع اسـما و صـفات، خـدا را پرسـتش مـی        ا اسـت؛ عبـداالله   االلهکامل، عبـد 
    .)11، 1، ج1366، (ملاصدرا

  
  اسپینوزا دگاهیامکان معرفت به خداوند از د یبررس. 3
  . خدا از منظر اسپینوزا1ـ3
 یاو بـه آن بسـتگ  هـاي   آمـوزه  یکل فیدرك فلسفه اوست و توص دیاز خدا کل نوزایاسپ ریتفس

 يزی ـرا چ» خـدا « نوزایتوجه داشت که اسپ دیاز خدا، ابتدا با نوزایدرك برداشت اسپ يدارد. برا
 انـه یگرا عـت یطب ریعت، تفسی. اگر معادل دانستن خدا با طبداند یم» جوهر« یبه مقوله فلسف هیشب

داشـت، در نظـر    ین ـیجهـان ب  تی ـاهم شـتر یب، گـران یو د شـر ی. فیفوئرباخ، ساندیشه از خدا در 
مهمتـر باشـد. او بـه     نوزایاسـپ  کیزیمتاف یدرك منطق درون يبرا» جوهر«به عنوان  خداگرفتن 
 یاساس ـ له. مقو)Melamed, 2017: 1( شود می شناخته "دوره مدرن یاصل کیزیمتاف"عنوان 

خـدا را   نوزایشـود. خـود اسـپ    می یکی» خدا«است که اساساً با مفهوم » جوهر« نوزایفلسفه اسپ
کـه   يجـوهر  یعن ـ، یاست یمطلقاً نامتناه يمنظورم از خدا موجود«کند:  یم فیتعر نگونهیا

 »اسـت  یو نامتنـاه  هـا، مبـین ذاتـی سـرمدي    از آن کی ـ، که هـر  استمقوم صفات نامتناهی
شـرح اصـول فلسـفه دکـارت و      فارسـی  ي همچنین بر اسـاس ترجمـه  ). 8، 1376(اسپینوزا، 

دانـد کـه وجـودش     تفکرات مابعدالطبیعی، اسپینوزا خدا را علت نخستین و مطلق جهـان مـی  
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اي  وار براي او تصور کرد؛ این دیدگاه زمینه  صفات انسان نهایت است و نباید ضروري و بی
تلقـی خـدا بـه    .)177–113، 1402(اسـپینوزا،   کنـد  براي مفهوم خدا = طبیعت او فـراهم مـی  

عنوان جوهر به اسپینوزا اجازه داد تا از مسائل دینی فاصله گیرد و رابطـه بـین آغـاز مطلـق و     
اگرچـه  . فلسـفی را شـکل دهـد   » يخـدا «مفهـوم  مستقل و چیزهاي متناهی را بررسی کند تا 

امـا بـه نظـر     کنـد،  یم ـ ادهمعنا اسـتف  کیاشاره به  يبرا» خدا«و » جوهر« يها از واژه نوزایاسپ
 يبرا يابزاری و فلسف ریتعب کی» جوهر«در معنا متفاوت هستند.  يکه آنها تا حدود رسد یم

از  یاضـاف  ییمعنـا  يمحتوا ياوح» خدا« گر،ید ي. از سوسپینوزاستفلسفه ا لیساختن و تحل
و تـابع   کنـد  مـی  خدا اساسـاً در جـوهر حلـول    نوزا،یاسپاز منظر است.  یمذهب يجمله محتوا
  . )Malla, 2023: 131( مقوله است نیمنطق توسعه ا

دلالـت نـدارد کـه     نی ـخود ماده، امـا ا  یاست، حت يخداوند واقعاً ماد ر،یتفس کیاساس بر
اسـت کـه    نی ـشـود ا  می اقتباس نجایکه در ا يگرید ریجسم دارد. اما تعب ایخداوند جسم است 

دو  شـه یبلکه بسط به عنوان ذات است. بسـط و اند  ست،ینفسه ماده ن یآنچه در خداوند است ف
ط، اجسـام  بعبارات بس ایها  ندارند. حالت یاشتراک چیهستند که مطلقاً ه زیمتما تیماه ایجوهر 

 یوجـه اشـتراک   چیه ـ شـه یکه بسـط و اند  ییهستند. از آنجا دهیفکر ا يها وهیهستند. ش یکیزیف
  . )Nadler, 2022: 43( هستند یبسته علّ يها ستمیندارند، دو قلمرو ماده و ذهن س

توانسته خداوند را از چارچوب صرف مذهبی خـارج  » جوهر«که اسپینوزا با مفهوم باید گفت 
تحلیـل کنـد. بـه عبـارت دیگـر، خـدا در فلسـفه        کرده و به صورت یک مقوله فلسـفی و منطقـی   

شود و این تفسیر امکـان بررسـی رابطـه     اش شناخته می اسپینوزا همواره با جوهر و صفات نامتناهی
کنـد. بنـابراین، شـناخت خـدا در ایـن دیـدگاه، عـلاوه بـر بعـد           میان مطلق و محدود را فراهم می

  .ق درونی متافیزیک اسپینوزا سازگار استمعنوي، ماهیتی تحلیلی و فلسفی نیز دارد و با منط
  
  . ذهن انسان از منظر اسپینوزا2ـ3

اسـت، و نـه    نی، و مع ـحـالتی از صـفت فکـر خداسـت    ، نوزایاسپ مطابق با اندیشهانسان،  ذهن
ذهـن از صـفت فکـر    است که  یمدع نوزایکل واحد است. اسپ کیاز صفات، بلکه  یبیترک

 تــاًذااذهــان  گـر، یکنـد. بــه عبــارت د  مــی انیــرا ب یژگ ـیو ذاتــاً آن و گیــرد مـی  خـدا نشــأت 
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تواننـد   یبـدون او نم ـ  رایز رند،یخداوند نشأت بگ ياز صفت فکر دیبا نیو بنابرا شندیاند می
کـه چـرا ذهـن از صـفت      یل ـیاز دلا یک ـیکننـد.   انی ـامر متفکر ب کیذات خود را به عنوان 

 يمـاد  ری ـغ نیب ـ یعن ـیآن مشـابه اسـت.    تیاست که ماه نیا ردیگ یخداوند نشأت م يفکر
آورد  مـی  دی ـخداوند آن را پد يکه صفت فکر یعینظم طب معقولِهاي  یژگیذهن و و دنبو
تـوان   مـی  نوع با هـم سـازگارند،   نیاز هم ییزهایکه فقط چ ییوجود دارد و از آنجا یهیتشب
  ).13-12 ،1376(اسپینوزا،  .رندیگ می لزوماً از آن سرچشمهها  که ذهن گرفت جهینت

 نی ـکـه ا  ییخداونـد اسـت و از آنجـا    يبه تـداوم صـفت فکـر    یذهن متک ن،یبر ا علاوه
بدون صفت فکر اساسـا ذهنـی وجـود نخواهـد      بنابرایناست،  يلزوماً ابد ایصفت نامحدود 

 ت،رف ـ نیاست و اگر از ب يصفات ابد ياست، لاجرم دارا یازل  که يخداوند یعنی. داشت
 نیاز ب ـ زی ـو متصـور بـودن آنهـا ن   هـا   ییو توانـا هـا   شود، بلکه عقـل  می نه تنها آن صفت قطع

وجود خود بـر مفهـوم    يکه ذهن برا ییممکن است ادعا شود که از آنجا جه،یرود. در نت می
ذهـن   گـر، یاسـت. بـه عبـارت د    نیمع ـ یبلکه حـالت  ست،یکند، خودبسنده ن می هیتک يگرید

 رای ـکنـد، ز  نیـی خـود را تع  تی ـتوانـد ماه  یاو، نم ینامتناه يو صفت فکر ندوابسته به خداو
از ذات  رای ـکنـد، ز  يروی ـخـدا پ  ریتغیذات لا انیاز جر دیبا نیکند، بنابرا ینم جادیخود را ا

  ).45-41، 1376(اسپینوزا،  ثابت او به وجود آمده است
است و  يداشته باشند که ذهن آنها کل واحد زیادعا را ن نیرو، افراد ممکن است ا نیا از
دارد که بـه طـور محـدود خـدا را      یمختلفهاي  ییبلکه توانا ست،یصفات گوناگون ن يدارا

 ییاسـت و از آنجـا   يمـاد  ریغ يذهن متفکر خداوند به عنوان جوهر یعنیکند.  می منعکس
 یو ازل یاز آنجا که صفات نامتناهو  دهد می کار را انجام نیا محدود ای نیکه به صورت مع

کنـد کـه ذهـن     مـی  انکار تیدر نها نوزایاسپ جه،یداشته باشد. در نت یتواند صفات یهستند، نم
و هـا   دهی ـتصـور ا  يفعال براهاي  ییتوانا يمختلف باشد، بلکه دارا يها یژگیو يتواند داراب

  ).Astore, 2017: 64( آنها است رشیپذ يمنفعل برا يها قدرت
 ،یحس ـ ریتصـاو  - هـا  دهی ـا نی ـاز ا یاسـت. برخ ـ  ییهـا  دهی ـا يانسان مانند خدا حاو ذهن

 يهـا  دهی ـپد ل،ی، و حاصل تخ-یادراک يها ها)، داده (مانند دردها و لذت یفیک» احساسات«
 نی. چن ـرندیگ یبدن قرار م ریحالات بدن هستند که تحت تأث انگریهستند که ب یقینادق یفیک
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 ،ینسـب  يریبلکـه فقـط تصـو    کننـد،  یاز جهان را منتقل نم ـ یدرست و کاف عرفتم ییها دهیا
ادراکـات   نی ـا يبـرا  یکیسـتمات ینظـم س  چی. هدهد می امور ارائه یاز چگونگ یو ذهن یجزئ

کـه ذهـن انسـان     یتـا زمـان  «از جانب عقل وجود نـدارد.   ينظارت انتقاد چیوجود ندارد و ه
 یآگـاه  ،یرونیکند، از خود، بدن خود و اجسام ب می درك عتیطب یرا از نظم عموم زهایچ
  ).471، 1376(اسپینوزا،  »و مثله شده دارد جیمعرفت گ کیندارد، بلکه فقط  یکاف
دهـد. در واقـع،    ینم ـ امـور به ذات آن  ی نسبتمعرفت انسان،هرگز به  یطحس ییآشنا نیا
 نیهمچن ـ »یدانـش حاصـل از تجربـه تصـادف    « نیدروغ و خطا است. ا رییتغ رقابلیمنبع غ نیا

خـود از   ناآگاهی در – دپندار می آزاد را خود که – انسان رایمنشأ توهمات بزرگ است، ز
  .)Nadler, 2020( استاطلاع  یعلل خود ب نییتع یچگونگ
و لزومـاً   ردی ـگ مـی  و مـنظم شـکل   یبـه صـورت عقلان ـ   یکافهاي  شهیاند گر،ید ياز سو

تجربـه  «، نوع دوم دانـش (پـس از   »عقل«است.  زهایچامور و صادق و مکاشفه کننده جوهر 
 دهی ـا"اسـت.   یو اسـتنتاج  یروش گفتمـان  کی قیاز طر زیچ کی تیدرك ماه )،»یتصادف
 "شـکل نـدارد   نیبـه بهتـر   ای ـ مـل بـه طـور کا   زی ـچ نسبت بـه یـک  جز دانستن  ییمعنا یواقع

  ).30، 1 بخش، 1376(اسپینوزا، 
بلکه مهمتـر از   گر،ید اءینه فقط با اش زیچ کی یو مفهوم یعلّ يوندهایشامل درك پ نای

شـود. در   مـی  ی) است کـه از آنهـا ناش ـ  عتیطب نی(قوان ینامتناه يآن، با صفات خدا، حالتها
بـه وضـوح   نـه تنهـا    نسبت به یک امـر،  یکاف دهیوجود دارد. ا یژگیو کیهاي  تمام حالت

 ـ يونـدها یموضوع را در تمام پ و  یسـت یبلکـه چ ، دهـد  مـی  اش قـرار  یو روابـط مفهـوم   یعلّ
 را یل ـیدانـد دلا  مـی  را زی ـچ کی ـکـه واقعـاً    یدهد. کس ـ می آن را نشان ییراو چ یچگونگ

عقـل   تی ـماه نی ـا«توانست باشد.  ینم نیاز ا ریشده است و غ نییتع زیچ آنکه چرا  ندیب می
  .)47، 2 بخش، 1376(اسپینوزا،  ینه احتمال م،یبدان يرا ضرور زهایاست که چ
 انسـان آشـکار   یشناخت يرا در قوا لیبد یب ینیخوش ب ،یاز دانش کاف نوزایاسپ برداشت

و  یاز هـر ش ـ  یکـرد کـه شـناخت کـاف     مـی  رفک نوزایکند. مهمتر از همه، از آنجا که اسپ می
بـا خـدا و    اءیارتبـاط اش ـ  یکل، مستلزم شـناخت ذات خـدا و چگـونگ    کیبه عنوان  عتیطب

 یامـل و کـاف  ، خـدا را ک میتـوان  مـی  ادعـا کـه مـا    نی ـدر مورد ا نیصفات آن است، او همچن
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، گیـرد  مـی  را در بـر  دهی ـخدا کـه هـر ا   یو نامتناه يذات ابد به علم« دارد؛ می یم، بیانبشناس
(اسپینوزا،  »خدا دارد یو نامتناه ياز ذات ابد یذهن انسان شناخت کاف، و کامل است یکاف

   .)47، 2 بخش، 1376
نسـبی اسـت، امـا ایـن     کند که درك انسـان از خداونـد محـدود و     اسپینوزا همچنین تأکید می

هـاي جزئـی    شود؛ بـه عبـارت دیگـر، حتـی ایـده      محدودیت مانع از دستیابی به معرفت کافی نمی
ــی ــل    م ــناخت ک ــی از ش ــد بخش ــند       توانن ــی باش ــفات اله ــان و ص ــه جه ــبت ب ــان نس ــر انس   نگ

 .(Garrett, 2021: 208)  علاوه بر این، عقل انسانی قادر است روابط علیّ و ساختارهاي درونـی
را تحلیل کند و از طریق این تحلیل، تصورات نـاقص را بـه سـمت دانـش کـافی هـدایت        طبیعت

  (Curley, 2018:  15-16).  کند، که نتیجه آن فهم ارتباط میان اشیاء و ذات الهی است
اي محـدود امـا هماهنـگ بـا صـفت       از منظر نویسنده، ذهن انسان در فلسفه اسپینوزا جلوه

ـی        فکري خداوند اسـت و شـناخت کـاف    ی از جهـان تنهـا از مسـیر عقـل و تحلیـل روابـط علّ
هاي شناختی انسان، هرچنـد محـدود،    دهد که توانایی پذیر است. این دیدگاه نشان می امکان

  .قابلیت درك ساختار کلان و ارتباط اشیاء با ذات الهی را داراست
  
  امکان معرفت به خدا از منظر اسپینوزا 3ـ3

کنـد: عقیـده یـا تخیـل،      گونه معرفت را معرفـی مـی   نوزا سه، اسپیاخلاقدر بخش دوم کتاب 
استدلال عقلانی، و معرفت شهودي. عقیـده یـا تخیـل معرفتـی اسـت کـه از تجربـه حاصـل         

آید. در مقابل، اسـتدلال   شود و ناقص است و منشأ انفعالات و هیجانات نفس به شمار می می
هستند. اسپینوزا بـر اسـاس ایـن سـه     هایی کامل و صحیح  عقلانی و معرفت شهودي، معرفت

شود که مسـیر زنـدگی    گونه معرفت، سه نوع حیات عاطفی و اخلاقی براي انسان متصور می
کنـد. دیگـر عواطـف انسـان      ها از حالت بندگی به سوي آزادي حرکت مـی  بشر در طی آن

 .)25،  1376اسپینوزا، ( گیرند فرعی بوده و همگی از این سه نوع اصلی سرچشمه می
 گـر، یآن اسـت. بـه عبـارت د    حیتوض ـ ز،یچ کیتصور «معناست که  نیبه ا نوزایاصل اسپ
واضح تر باشد، تصـور   حیکه هر چه توض یمعن نیبه ا ؛آن وجود دارد نییتب زانیمتصور به م

کـه هنـوز    يزی ـچ یعن ـیمعنا ترجمه کرد که اسـرار،   نیتوان به ا می را نیوجود دارد. ا شتریب
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 تی ـواقع نیاما لزوماً به ا م،یدان یمعنا که ما علت را نم نیاست به امعجزه  ت،درك نشده اس
 نی ـا دی ـگو یم نوزایآنچه اسپ گر،یبه عبارت د شود که علت فراتر از دانش است ینم لیتبد

کـه   سـت یمعنـا ن  نیبه ا نیلزوماً خداست، اما ا دیا دهیپس آنچه فهم د،یا دهیاست که اگر فهم
از منظر اسـپینوزا، حتـی اگـر    . )Nadler, 2022( »درك کامل خداست د،یفهم یآنچه شما م

انسان تنها قادر به درك جزئی و محدود خداوند باشد، این معرفت نسبی بـاز هـم بخشـی از    
دهـد و امکـان هـدایت اخلاقـی و عقلانـی انسـان را        نهایت او را ارائه می شناخت کامل و بی

توانـد از طریـق تحلیـل     علاوه بر این، عقل انسان می (Garrett, 2021: 212). کند فراهم می
هاي نـاقص را بـه دانـش کـافی و تقریبـی از ذات       روابط علیّ و شناخت قوانین طبیعت، ایده

دهد که مسیر تعالی انسـانی   این فرآیند نشان می (Curley, 2018: 18-19). الهی تبدیل کند
محـوري در تحقـق آزادي و    از تجربه تصادفی به سـوي معرفـت عقلانـی و شـهودي، نقـش     

سـازد   خودبسندگی عقل دارد. همچنین، حرکت به سوي معرفت شهودي، انسان را قادر مـی 
تا ارتباط مستقیم میان قوانین طبیعت و صفات خداوند را درك کرده و در عمل اخلاقی آن 

  (Melamed, 2013: 102-103).  را بازتاب دهد
کنـد   پردازد و تأکیـد مـی   د تصورات رایج دینی می، اسپینوزا به نقسیاسی ـ الهیرساله در 

 او. اسـتوارند  انسـانی  هـاي  برداشـت  و خرافـه  بـر  خـدا که بسیاري از باورهاي مذهبی درباره 
 رضـایت  گیـرد،  مـی  خشم که کنند می تصور پادشاهی همچون را خدا اغلب مردم گوید می
فصـل اول). در واقـع،   : 1403 اسـپینوزا، ( کنـد  مـی  صادر فرمان خود منافع خاطر به یا دهد می

معنـا   نی ـبـه ا  تـوان  یرا م ـ نوزایاسپاندیشه  .حقیقت خدا چیزي جز طبیعت و قوانین آن نیست
 يهـا  دهی ـهـا قادرنـد ا   انسـان  رای ـخـدا را بشناسـند، ز   توانند یم ریها ناگز درك کرد که انسان

بنابراین، این ادعا بـه  کنند.  ییرابطه با درك متناوب از آن شناسا قیاز خدا را از طر ینامتناه
این مفهوم نیست که هر انسانی همواره قادر باشد تصویري محـدود از خـدا ارائـه دهـد، امـا      

معنـا هسـتند. بـه عبـارت      هاي ارائه شده از خدا نادرست یا بی نباید تصور کرد که همه درك
 دیگر، خداي اسپینوزا موجودي ابدي است و محدود کـردن تصـور از او ممکـن نیسـت. او    

تـوان   نیرویی نامتناهی است که از طریق جهان آفرینش قابل شناخت است، و در نتیجـه نمـی  
براي خود هیچ تمثال و یا تشـبیهی از چیـزي   «تصویري متناهی از او داشت. این تفسیر با آیه 

  .نیز همخوانی دارد» که در آسمان بالا است یا در آب زیر زمین است، نساز
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ول فلسـفه دکـارت و تفکـرات مابعـدالطبیعی، اسـپینوزا      براساس ترجمه فارسی شرح اص ـ
معتقد است شناخت خـدا از طریـق عقـل و معرفـت عقلـی ممکـن اسـت و بـالاترین سـطح          
معرفت، ادراك بصیرتی جـوهر و صـفات نامتنـاهی خداسـت کـه انسـان را بـه درك علـت         

  .)177–113،  1402رساند (اسپینوزا،  نخستین و منطق درونی جهان می
  

  گیري و نتیجهث . بح4
در این مقاله امکان معرفت به خدا در اندیشه ملاصدرا و اسپینوزا بررسی شد. تحلیـل حاضـر   

کنـد و   دهد که ملاصدرا، خداوند را به عنوان صادر اول و وجود منبسط معرفی می نشان می
 نماید. شناخت ذات معرفت به او را در پنج مرحله عقلانی و مراتب تکامل انسانی بررسی می

پـذیر اسـت، زیـرا خـدا      خدا از طریق ذات خود او و بـا کمـک انبیـا و اولیـاي الهـی امکـان      
از سوي دیگر، اسپینوزا خداوند را موجـودي نامتنـاهی    .العلل و برهان بر هر امري است علت

داند که ذهن انسـان از طریـق صـفت فکـري او و بـه صـورت        و جوهري با صفات ابدي می
تواننـد   هـا مـی   دهد که انسان هاي ارائه شده نشان می ت. تحلیلتدریجی قادر به درك آن اس

 .هاي نامتناهی خدا را بشناسند، هرچند شناخت کامل او ممکن نیست ایده
طورکلی، بررسی حاضر بیانگر آن است کـه هـر دو متفکـر امکـان معرفـت بـه خـدا را         به

مراتب وجـود و عقلانیـت   دانند؛ با این تفاوت که ملاصدرا این مسیر را در قالب  عقلانی می
کند و اسپینوزا از طریق ارتباط ذهن با صـفت فکـري و جـوهر نامتنـاهی خـدا       انسان ارائه می
دهد که فلسفه هر دو اندیشمند، راهی براي فهم عقلانـی   کند. این مطالعه نشان می تحلیل می

سـه فلسـفی   هـاي بعـدي در مقای   تواند مبنایی براي پـژوهش  دهد و می و تحلیلی خدا ارائه می
  .الهیات عقلانی فراهم کند

 
   



 ۱۴۰۴،  �ھار و ���تان �۲۹و��ھای ����� �نا��ی،  �ماره   دو�ص�نا� ع��ی   �و��ی      82

 

  
          منابع

  .محسن جهانگیري، تهران، مرکز نشر دانشگاهی ه ي، ترجمقلااخ .)1376( .اسپینوزا، باروخ
: تهـران . نهـم  چـاپ . فروغـی  ي علـی  ترجمـه ، سیاسـی  ـ الهی رساله .)1403(. ______

  .رانتشا شرکت سهامی
، ترجمـه  دکـارت و تفکـرات مابعـدالطبیعی   شرح اصـول فلسـفه    .)1402( . ______
  سمت. تهران، جهانگیري، محسن

حمیـد پارسـانیا، قـم،     تقریـر و تصـحیح:  ، رحیـق مختـوم   .)1393(. جوادي آملی، عبدااالله
  .انتشارات اسراء

انتشـارات  : تهـران  ،یو فلسـفه اسـلام   شـه یدر اند يخـدامحور  .)1374( .یی، قاسمکاکا
  حکمت، چاپ اول.

متـرجم حمیـد طبیبیـان.     ،الإلھیـةالمظاهر  .)1364( . صدرالامحمدبن ابراهیم مملاصـدرا، 
  .کبیرایران، امیر ،تهران

 .، تهران، مرکز نشر دانشگاهیکیةفی المناهج السلو بیةالشواهد الربو، )1050( ــــــــــــ .

محمـد خواجـوي، تهـران،    تحقیـق و تصـحیح:   ، شرح اصول الکـافی  .)1389( . ــــــــــــ
  .انتشارات مؤسسۀ مطالعات و تحقیقات فرهنگی

 ل، در سه رسائل فلسفی، تصحیح و تعلیق: سـید جـلا  ةسیالمسائل القد)، 1383(. ــــــــــــ
 .الدین آشتیانى، قم، دفتر تبلیغات قم

 ل، در سه رسائل فلسفی، تصحیح و تعلیق: سـید جـلا  ةسیدالمسائل الق)، 1387(. ــــــــــــ
  .قم، دفتر تبلیغات قمالدین آشتیانى، 

  .، تهران، مؤسسه تحقیقات فرهنگىالغیب مفاتیح .)1363(. ـــــــــــ
  .، بیروت، دار احیاء التراثةالأربع ةالعقلیفی الأسفار  ةالمتعالی ةالحکم). 1981(. ـــــــــــ
 .، تحقیق: محمد خواجوي، قم، انتشارات بیدارتفسیر القرآن الکریم .)1366(. ــــــــــ

، تصـحیح و تعلیـق: سـید    ةکیـفـی المنـاهج السـلو    ةبیالشواهد الربو .)1360(. ـــــــــــ ـ
 .الدین آشتیانى، مشهد، المرکز الجامعى للنشر جلال

  ، تهران، انتشارات طهوراالمشاعر .)1360( ._______



کان ����� � �داو�د از دیدگاه ملاصدرا و ا����وزا    83            �ر�ی ام

 

Astore, Rocco (2017). Spinoza on God, Affects, and the Nature of Sorrow. 
Florida Philosophical Review, XVII(1). 
Curley, E. (2018). Spinoza on the Mind-Body Relation. Philosophy Compass, 
13(4), e12547. 
Garrett, D. (2021). Knowledge and Adequacy in Spinoza’s Ethics. Journal of 
the History of Philosophy, 59(2), 201–220. 
Malla, Mohammad (2023). Spinoza’s Concept of God: Modern Interpretations. 
In Proceedings of The 7th International Conference on Contemporary 
Education, Social Sciences and Humanities (Philosophy of Being Human as 
the Core of Interdisciplinary Research). 
Melamed, Y. Y. (2013). Spinoza’s Metaphysics: Substance and Thought. 
Oxford: Oxford University Press. 
Melamed, Y. Y. (2017). Spinoza’s Ethics: A Critical Guide. Cambridge: 
Cambridge University Press. 
Nadler, Steven (2022). Baruch Spinoza. In E. N. Zalta (Ed.), The 
Stanford Encyclopedia of Philosophy. Retrieved from 
https://plato.stanford.edu/archives/sum2022/entries/spinoza/ 
   



 ۱۴۰۴،  �ھار و ���تان �۲۹و��ھای ����� �نا��ی،  �ماره   دو�ص�نا� ع��ی   �و��ی      84

 

 


