
 

 هجری( 656 -132درآمدی بر باورها و اعتقادات مذهبی مردم نهاوند در دوران خلافت بنی عباس )

 علی چگنی

 دانشجوی دکتری تاریخ اسلام، واحد نجف آباد، دانشگاه آزاد اسلامی ، نجف آباد ، ایران

 مسئول( نویسنده)هاشمی   اعرابی السادات شکوه

 آباد،  ایران نجف اسلامی، آزاد آباد، دانشگاه  نجف تاریخ، واحد استادیارگروه

  گوشه بوشاسب اللهفیض

 ایران آباد، نجف اسلامی آزاد آباد، دانشگاه نجف تاریخ، واحد دانشیارگروه 

 

 187- 206صفحه– 67شماره 17سال  2008-0271  پژوهشی  تاریخ )شاپا(فصلنامه علمی 

 23/3/1401تاریخ پذیرش     3/11/1400تاریخ دریافت : 

 

 چکیده :

ویژه ناحیه نهاوند را تغییرات فراوان در باورها، عباس در منطقه جبال بهشاید بتوان مهمترین تحول فرهنگی در عصر بنی

دهند که این منطقه به علت موقعیت و مذاهب جدید دانست. قرائن و شواهد نشان می اعتقادات دینی و رواج فرق

های تجاری باستانی و همجواری با سرزمین میانرودان و تأثیرپذیری از وضعیت جغرافیایی و قرارگرفتن بر سر راهخاص 

مذهبی برخوردار بوده است. با وجود این، _خاص فرهنگی آن منطقه، از تنوع و تشتت آراء و عقاید و باورهای دینی

اره دین و مذهب مردم نهاوند اظهار نظر کرده و آنها را برخی نویسندگان کتب تاریخی و فرق اسلامی با قاطعیت درب

 اند.در زمره باورمندان مذاهب انحرافی، افراطی و غالیانه مشبهه و مجسمه قلمداد کرده

های مذهبی خرمدینیه، اسماعیلیه گیری و ظهور فرقهتحلیلی، روند شکل_این مقاله در پی آن است تا با رویکردی توصیفی

های هجری در ناحیه نهاوند، بیان کرده، چگونگی رسوخ و نفوذ اندیشه 656تا  132های صله سالو شیعه را در فا

 افراطی تشبیه و تجسیم در میان برخی از پیروان آیین تشیع را مورد بررسی قرار دهد. 

 دینان، اسماعیلیه، شیعیان، مجسمه، مشبههواژگان کلیدی: نهاوند، خرم
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 مقدمه
و معیار فرهنگ جامعه، بنابر علل و عوامل مختلف همواره در حال  مذهب، مهمترین شاخصدین و 

تغییر، تحول و تبدیل است؛ آنچه در یک برهه زمانی خاص به عنوان باور و اعتقاد مذهبی به مردم 

ها، اصول و شود، حاصل انباشت چندین قرن ارزشیک ناحیه، منطقه یا شهر نسبت داده می

توان درباره باورهای مذهبی های عمیق آن بوده است. بنابراین، نمیینی و دگرگونیهنجارهای د

های مختلف اجتماعی حکم قطعی داد. باید به موازات سیر تاریخی حوادث مردم، از اقشار و گروه

 و رویدادها، اوضاع مذهبی و باورهای دینی آنها در مقاطع مختلف تاریخی مورد بررسی قرار داد.

ق(، برخی مورخان و 656-132عباس )ه زمانی ظهور تا سقوط دستگاه خلافت بنیدر فاصل

اند؛ این نویسان، مردم ناحیه نهاوند را به داشتن اعتقادات مشبهی، مجسمی و اعتزالی متهم کردهفرقه

در حالی است که به اذعان صریح منابع معتبر تاریخی، در قرن هشتم هجری، نهاوندیان دارای عقاید 

تواند بدون پیشینه قوی تاریخی بوده باشد. پس چرا در اند و این موضوع نمیین شیعی بودهراست

ها و اند؟ برای یافتن پاسخ منطقی و مستدل به این پرسش، باید لایهمعرض این اتهامات قرار گرفته

تبیین  مذهبی مردم این منطقه را به اختصار و موجز معرفی و_مراحل گوناگون اندیشه و تفکر دینی

 کرد.

 21الفتوح در سال هنگامی که لشکریان مسلمان، نهاوند و نواحی پیرامون آن را پس از نبرد فتح

هجری گشودند، دیانت زرتشتی در کنار باورهای مسیحی و یهودی، در میان مردم ناحیه غلبه و 

های وزهگیری دین و شریعت زرتشتی و رسوب آمها از شکلبرتری داشت. باتوجه به گذشت قرن

های دین آن در افکار و اذهان مردم، مشکل بتوان تصور کرد که مردم حتی پس از پذیرش آموزه

اسلام، تمامی آن باورهای کهن را به یکباره کنار گذاشته و فراموش کرده باشند. گرایش مردم ایران 

آن باورها و افکار  شدن تمامبه طور عام و مردم نهاوند به طور خاص به دین اسلام، به معنای زدوده

هایی هرچند زمین، رگهها و فرهنگ جدید نبود بلکه مانند دیگر نقاط ایرانو جایگزینی اندیشه

سطحی از آن را در کنار اعتقادات جدید نگه داشتند و آن را در قوالب و عناوین و اسامی جدید 
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و اعیاد باستانی مانند ها های حماسی، احیاء و برگزاری جشنحفظ کردند. نقل و روایت داستان

نوروز و مهرگان حتی با حمایت خلفا، اجرای بسیاری از سنن قدیمی پیش از اسلام و شاید حمایت 

 و پشتیبانی از جنبش خرمدینان )مزدکیه(، دلیل محکمی بر این مدعاست. 

گون عباس، بنابر علل و عوامل گوناطور کلی، در قرون دوم تا هفتم هجری، ظهور تا سقوط بنیبه

سیاسی، اجتماعی و فرهنگی، در متن جامعه اسلامی اهل سنت )اکثریت(، سه گرایش و اندیشه 

خرمی، شیعی و اسماعیلی )اقلیت(، در ناحیه نهاوند )شهر نهاوند و پیرامون آن( به منصه ظهور 

د. انشدههای مشبهی و مجسمی متهم و محکوم رسیده است. در این میان، شیعیان به داشتن اندیشه

بر همین اساس برخی از نویسندگان کتب فرق و مذاهب اسلامی مانند شهرستانی، درباره اعتقادات 

ی افراطی مذهبی مردم نهاوند با قاطیت حکم صادر کرده و آنها را مشبهی و مجسمی و شیعه

 اند. نامیده

های غالیانه اند اما اندیشهداشتهفرض اولیه چنین است که مردم منطقه جبال به مذهب تشیع گرایش 

شده است. برای اثبات و انحرافی مانند تشبیه و تجسیم هم در میان برخی از بزرگان آنها مشاهده می

این فرضیه، روند و جریان مذهبی این مردم براساس گزارش منابع اصلی تاریخ ایران اسلامی تبیین 

ای علمی منتج شده است. هدف از این کار، علاوه یجهو تشریح، و با استفاده از استدلال منطقی به نت

زدایی و رفع شبهات موجود درباره دیانت و مذهب مردم نهاوند در دوره زمانی یادشده، بر ابهام

های مذهبی در تاریخ میانه ایران بوده است. واقع برخی از جریانکمک به درک صحیح و نزدیک به

 ای استفاده شده است.ای تاریخی از منابع کتابخانههدر این پژوهش از روش گردآوری داده

 ظهور خرمدینان

ویژه پس از کشته شدن ابومسلم خراسانی رمدینان )خرمدینیه( عنوان گروهی از مخالفان عباسیان بهخ

های غربی و شمال غربی ایران و مخصوصاً آذربایجان است. این در سده دوم هجری در سرزمین

شود. اصل همچون خرُمیه، مُحَمَره، جاودانیه، بابکیه و مازیاریه نیز شناخته میهای دیگری فرقه با نام

گردد. نام این فرقه از خُرَمه )همسر مزدک(، روستایی نزدیک این فرقه به مزدک و اعتقادات او برمی

ن فرقه( همدان یا اردبیل و یا از واژه خُرَم به معنای شاد، شادمان و شادمان زیستن )در باور پیروان ای

گرفته شده است. از آنجایی که در آیین مزدک یکی از چهار نیروی روحانی حاکم بر جهان، سُرور 
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و شادمانی است، احتمال دارد واژه خرم مؤید انتساب خرمیان به مزدک باشد )رضازاده لنگرودی، 

 ، مدخل خرمدینان(.15، ج1393

جماعت عظیمی از خرمدینان  ،جبل و ماسبذاننهاوند در منطقه ناحیه به استناد منابع تاریخی، در 

کردند. این های خرمدینی که با هیئت حاکمه عرب در ستیز بودند، حمایت میزندگی و از نهضت

شد که هنوز عده کثیری زرتشتی در ایران، منطقه جبل و ناحیه نهاوند زندگی مسأله از آنجا ناشی می

 (.100: 6، ش1379ر، پو؛ افراسیاب46: 1354کردند )پطروشفسکی، می

های آنها در منطقه جبال به اوایل قرن دوم هجری پیشینه حضور خرمدینان و افکار و اندیشه

معاویه توسط ابومسلم خراسانی، هواخواهان و پیروان او بنگردد. پس از هزیمت و قتل عبداللهبرمی

ند. ظاهراً پیروان عبدالله در شهرهای اصفهان، قم، نهاوند و دیگر شهرهای منطقه جبال باقی ماند

اند که به عقاید خرمدینان عقایدی مانند: تناسخ، حلول روح خدا و ترک فرائض و خوشگذرانی داشته

اند زیرا به گفته شبیه بوده است. به احتمال قوی، خرمدینانِ نواحی اصفهان نیز به وی گرویده

اند. یقین است که این دو نشأت گرفتهشهرستانی در الملل و النحل، خرمیه و مزدکیه در عراق ازو 

؛ صدیقی، 198و43: 1361اند )خالقداد هاشمی، معاویه وجود داشتهبنها پیش از عبداللهفرقه مدت

 (.13: 1371؛ جعفریان، 227: 1375

نهضت خرمیه جنبشی وسیع در بخش مرکزی ایران آن روزگار بود و محدوده آذربایجان، طبرستان 

های مجوسی و گنوسی در ولایات جبال و وجود بقایای فرقهشد. می و عراق عجم را شامل

ق( در منطقه وسیعی از جمله نهاوند  200_223سهل و بابک )بنهای جاویدانآذربایجان در شورش

 (.90: 2، ج1363کوب، مجال انعکاس پیدا کرد )زرین

شده است ولی در میهای خرمدینی اطلاق اگرچه مُحمره نامی است که به طور عموم به دسته

از سوی آذربایجان، طبرستان، جرجان، نهاوند و دینور، ایشان به طور اخص به این نام شناخته و 

: 1375)صدیقی،  شدندمرکز خلافت همواره به عنوان ملحد، قرمطی، مزدکی و غیره خوانده می

265_264 .) 
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در ایران  آنها نشاندهدست اکمانح یا اسلامی خلفای هجری علیه دوم قرن از که هانخستین مقابله

اگرچه . مذهبی و ملی نه داشت( قدرت)سیاسی  نیز و اجتماعی اقتصادی، هایانگیزه شد، بیشتر آغاز

: 1382 علمداری،) شدندمی معرفی مذهب نام با یا داشتند مذهبی ها، سرشتشورش این از بسیاری

های های ضد خلافت در سدهدیگر جنبشتوان همچون جنبش خرمیه را کمابیش می. اگرچه (27

کننده )تسهیلعقیده به تناسخ و حلول ارواح  ،عناصری همچون دعویِ الوهیتاما ق تلقی کرد  2-3

خواهی عقیده به منجی و موعود و از نظر سیاسی، خون (، انتقال پیشوایی از یکی به دیگریجریان 

 .دادپادشاهی، آنها را به یکدیگر پیوند می ابومسلم خراسانی، ضدیت با سلطۀ عنصر عربی و احیای

خرمیه و محمره  ،اسماعیلیه ،دانستند که با نام قرامطهقرنها بعد برخی »ملاحده« را گروهی خاص می

های باطنی و خرمیه به طور کلی میان جنبشکردند برخی منایع تاریخی سعی میکردند و ظهور می

در دین و در فساد و معنی یکی را اصل هر دو مذهب  ارتباط برقرار کنند، زیرا از نظر ایشان

دانستند. بنابراین براساس شواهد موجود، شکی نیست که در ادوار بعدی، برخی باورها دینی می

، 1395های خرمدینان تأثیر گرفته است )بهرامیان، مسلمانان منطقه به ویژه شیعیان از آراء و اندیشه

 : مدخل خرمدینان(.22ج

 شیعیان

با نگاهی به سیر تاریخی حوادث و رویدادهای سیاسی، اجتماعی و فرهنگی ایران پس از سقوط 

توان دریافت که بیش از همه، مذهب اهل سنت و جماعت یعنی دین غالب حکومت ساسانیان می

های مفتوحه به مردم مغلوب عرضه فاتحان عرب و حکام آنها، خلفای راشدین و امویان، در سرزمین

و تحمیل شده است. از سوی دیگر، نفوذ تشیع در ایران به صورت دفعی نبوده بلکه سیر تدریجی 

 (. 11: 1368ها با کندی صورت گرفته است )جعفریان، آن تا قرن

موالی ایرانی در عراق و شهر کوفه با تشیع آشنا شدند و این عقاید را در میان ایرانیان مهاجر منتشر 

زیاد از آنها در بازگشت، عقاید شیعی به همراه داشتند. البته حمایت موالی از کردند. طبعاً تعدادی 

تشیع به معنای اعتقادی نبود بلکه در ابتدا کاملاً سیاسی و در شکل حمایت از علی )ع( به عنوان 

خلیفه مسلمین بود. مشاهده محبت علی )ع( نسبت به موالی، این حمایت را فزونی بخشید. بنابراین 

دریغ موالی از علی )ع( و علویان به صورت یک تشیع سیاسی بوده و از نظر اعتقادی های بیحمایت
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: 1368توجهی که به صورت اعتقادی شیعی متبلور باشد، مطرح نبوده است )جعفریان، در سطح قابل

 (.47و 55

لیه تشیع و باتوجه به نزدیکی عراق به منطقه جبال و شهر نهاوند، شاید موالی عراق در تبلیغات او

اند. آشنایی مردم جبال با جریان تشیع و حقانیت امام علی )ع( و خاندان آن حضرت نقش داشته

 اهل فضایل و تطهیر آیه القربی،به ذی قرآن اعتنای از علویان ناشی محبوبیت و بیت اهل دوستی

 برابر در شیعیان ایشان، مظلومیت شدهحساب تقید و برتر اخلاقی هایجنبه و شیعیان ، زهد(ع) بیت

 و مثبت گیریشیعه، جهت در ستم ضد و خواهانهعدالت عباسی، نگرش و اموی حاکمان ظلم

تند و افراطی خوارج،  حرکت برخلاف آن، در اعتدالی هایجنبه وجود و شیعه هاینهضت اسلامی

بوده است )جعفریان،  اعتقادی(_)سیاسیمهمترین علل و عوامل گرایش مردم ایران به جریان تشیع 

1388 :89.) 

عباس، به امیه و بنیروستائیان، رعایا و فرودستان شهری پس از ناامیدی از نظام سیاسی حاکم، بنی

 و خوارج های بومسلمیه،جنبش رشد برای مساعدی هایهای اجتماعی دامن زدند و کانونشورش

 برضد طغیان پرچم منزله به بیشتر اولیه قرون در تشیع آوردند. فراهم ایران شیعیان )علویان( در

 (.443: 1367کوب، سنت )زرین اهل اعتقادات قبال در کلامی مخالفت تا بود سنی حاکمه طبقات

توان تصور کرد که تشیع سیاسی پس از مهاجرت علما و بزرگان شیعه به شهرهای مرکزی ایران می

به تدریج به تشیع اعتقادی تغییر شکل داده و جنبه مذهبی به خود مانند ساوه، آوج، قم و کاشان، 

گرفته است. تا پیش از حمله مغول، به قدرت رسیدن عباسیان، مهاجرت علویان به طبرستان و برپایی 

 حکومت آل بویه، مراحل دیگر توسعه و گسترش تشیع اعتقادی در ایران بوده است 

 خلافت ویژهبه و راشدین خلفای دوران اسلامی، نخستین نقرو همان از آن رواج و تشیع به گرایش

 درگذشت از پس هجری 37 سال است. در داشته در منطقه جبال وجود( ع) علی حضرت

 را عمرو بن سلمه همدان، حضرت علی )ع(، و ری یمانی، امیر و والی اصفهان، ارحبی قیسیزیدبن

از جمله طوایف  سلمهبنی کارگزار خاندان قرائن، حسب. گماشت به عنوان کارگزار نهاوند ولایت بر
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باشند  بوده شیعی بسا و( ع) علی امام هواخواهان از بایستیمی منطقه همدان، کوچنده عرب در

 (. 2500_2502: 6، ج1375طبری، )

ق(  170_218گیری خلفای نخستین عباسی، تسامح مذهبی خلیفه مأمون )پس از چند دهه سخت

و رشد جمعیت  شدن فضای سیاسی و مذهبی برای علویانعلویان، اندکی موجب گشوده برابر در

اعتقاد  علت به عادی حالت شدت برخورد کرد اما درهای علوی بهجنبش مأمون با آنها شد. اگرچه

دورۀ مأمون، قائل بود.  احترام خلفا، برای علویان به حقانیت علی )ع( و برتری آن حضرت بر سایر

زمان، مأمون ۀ عقاید عقلاى معتزلى است. اما آنچه در اینجا اهمیت دارد این است که همدورۀ سلط

خود جمع کرده بود. وى در به معناى عام آن و اعتزال داشت. او تشیع و اعتزال را ، عقیدۀ به تشیع

و به حق علویان در امر حکومت نصب ولایتعهدى به موسى الرضا )ع( را بندر ظاهر امام على

تراف کرده بود. این مسأله حتى اگر یک حیلۀ سیاسى بود، خود قدم مهمى براى مطرح شدن اع

در تشیع وى، در حد عقیدۀ به تفضیل تردیدى وجود در هر حال  حقانیت خلافت براى علویان بود.

 .(291: 1387)جعفریان،  ندارد

جبال و ناحیه نهاوند ق( در منطقه 185_285گیری حکومت خاندان ابودلف )این دوران شاهد شکل

در  گریموجب رواج سریع تشیع و شیعه علویان، علنی و آشکار از است؛ امارتی که با حمایت

 اطلاع بوده باشدقدر شهرت داشت که بعید است مأمون از آن بىتشیع این خاندان آننهاوند شد. 

 (.97: 1383)ترکمنی آذر، 

نویسد: »کَرجَیان: درباره خاندان ابودلف چنین میحمدالله مستوفی در کتاب تاریخ گزیده خود 

الرشید به عجم آمد و شهر کرج بساخت و اصلشان از نسل ابودلف عِجلی است که به فرمان هارون

اند. آنجا ساکن شد. اما فرزندان او به قزوین نقل کردند و به دو شعبه منشعب شدند: یکی ائمه کرجیه

ه جامعه کبیر و از نسل او مولانا مجدالدین محمد کرجی، علمای از ایشان ابوالقاسم شهید مدفون ب

متبحر بود و سرآمد علما عهد خود. شعبه دیگر صدور اعرابیانند به اربابی و صدارت معروف بودند.« 

 (810: 1362)مستوفی، 

توان دریافت که در میان خاندان ابودلف عالمان دینی متبحر و صدور )جمع صدر از شرح فوق می

حضور علما و فقها و شعرای مبرز اند. علاوه بر معنای مقام دینی قضایی( در کرج وجود داشتهبه 
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حمایت ایشان از سادات و ( 810: 1362عیسی در میان حاکمان این خاندان )مستوفی، بنمانند قاسم

لتواریخ ارود. ساداتی که به گفته مؤلف مجملشمار میشیعیان علی )ع( موضوعی قابل توجه و مهم به

 آمدند همدان به بطحایی سید ابوالقاسم با جماعتی علیبنحسن امیرالمؤمنین فرزندان از»و القصص: 

التواریخ و القصص، خریدند....« و سادات همدان از آن نسب بودند )مجمل املاک و ساختند مقام و

1383 :300) 

و نواحی تابعه آن مانند رودآور،  ویژه نهاوندحضور سادات علوی و فعالیت آنها در منطقه جبال به

و حتی دینور و حمایت مادی و معنوی حاکمان محلی و شیعی  فراهان درجزین، ناحیه از هاییبخش

به تشیع بسیار مؤثر بوده است. حکایت زیر به روشنی  مردم مذهبی گرایش ابودلف از آنها، در

 دهد: ماهیت این جریان را نشان می

 آمد، گرفتار مرگ بیماری به ابودلف چون که امدیده هامجموعه از یکی در است نوشته ابن خلکان»

 اندکی اشبیماری که روزها از یکی در اما کردند؛ منع وی با دیدار از را مردم بیماری، شدت سبب به

 شریفان از تن ده: گفت اند؟آمده نیاز به درگاه بر کسانی چه: پرسید خود دربان از کرد، فروکش

. اندنیافته راهی و هستند درگاه بر است روز چندین اینک واند رسیده خراسان از که علوی{، }سادات

 از نمود؛ مهربانی آنان با او و درآمدند ایشان. فراخواند را آنان و نشست خود بالش بر وی پس

 و کرم چون و، گرفته تنگی ما بر اوضاع: گفتند. پرسید آمدنشان سبب و آنان هایحال و شهرها

 آورد، را صندوقی داد فرمان خود گنجور به ابودلف پس. آوردیم تو به روی، شنیدیم را تو سخای

 سپس. داد کیسه دو آنان از هریک به و کشید بیرون آن از بود، دینار هزار یک هر در که کیسه بیست

 به درسته را آنها تا نزنید دست هاکیسه این به: گفت و کرد پرداخت سفر هزینه نیز را یک هر

 }نامش خود خط به شما از هریک: گفت آنگاه. کنید هزینه مبلغ این از سفر برای و برسانید صاحبش

 خود، نیای مادر و( الله عنهرضی) بن ابیطالب علی به برسد تا بن فلان فلان: که بنویسد من برای را{

 خود شهر در من خدا، پیامبر ای: که بنویسد سپس کند. یاد را( ص) خدا پیامبر دخت( س) فاطمه

 بزرگواری خاطر به دینار دو هزار او آوردم؛ عجلی ابودلف به روی و شدم بدحالی و تنگنایی دچار
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 و نوشتند را این آنان، از هریک پس. نمود عطا من به تو، شفاعت به امید و تو خورسند طلب و تو

 وی کفن در را اوراق آن که کرد سفارش خود دفن و کفن متولی به ابودلف. سپردند بدو اوراق

 (242: 1358، قزوینی.« )دهد نشان او به را آنها کرد، دیدار( ص) خدا پیامبر با چون تا گذارد

عبدالعزیز، احمدبناین سیاست تا پایان حکومت خاندان ابودلف با قوت ادامه پیدا کرد چنانکه امیر 

ه درین وقت ب }بن عبدالعزیز{و امیر احمدداشت: »....اولاد و منسوبان ائمه اطهار )ع( را گرامی می

السّلام محمّد التّقى را علیهبنموسىبود امّا حاکم بود بر قاشان و درین وقت بود که احمدبنه مىرَکَ

ساکن قم شد و آنجا مدفون است در قبّۀ نوازش کرده بود و مال و نعمت و خلعت فرستاد تا او 

عبدالعزیز چگونه اند، تا معلوم شود که سیرت امیر احمدبنموسویان، و رضویان قم همه از نسل وى

 (305_306: 1358.« )قزوینی، السّلامبوده است در آل مصطفى علیهم

موسی عفر محمدبنفرات مانند ابوجعلاوه بر ابودلف، برخی از افراد خاندان حکومتگر شیعی بنی

و احتمالاً در توسعه  عباس در نهاوند و توابع آن بودهفرات هم مدتی کارگزار دولت بنیبنابن حسن

مذهب هاى مشهور شیعهفرات یا آل فرات، از خاندانبنىاند. و ترویج تشیع در این ناحیه نقش داشته

ادى در تحولات سیاسى این چند در عصر غیبت بودند و دو تن از وزیران این دوران که نقش زی

 (.134: 1386چی، زاده شانهفرات، از همین خاندان برآمدند )حسینبندهه بازى کردند، مانند علی

اطلاع اندکی در دست است. به گفتۀ نوبختی ، فراتبنبن حسناموسی ابوجعفر محمدبناز زندگی 

ابن نصیر  (.87: 1386نوبختی، نُصیر نُمیری بود )وی یار و پشتیبان نزدیک محمدبن ،الشیعۀدر فرق

به الوهیت امام دهم علی النقی )ع( قائل شد و خود را رسول او خواند و پس از شهادت امام حسن 

وی با ، به گفتۀ ابوعلی مسکویه .عثمان عمری شد، مدعی مقام بابیت محمدبن)ع( ریکعس

در دستگاه دولت مشاغلی  ودوستی  ،م( وزیر خلیفه معتمد 877ق/263ن جراح )د مَخْلدببنحسن

وی ظاهراً پس از درگذشت امام حسن عسکری بوده است. ماسبذان و نهاوند داشت. او مدتی عامل 

)سجادی،  م( درگذشته است 883ق/ 270صیر )دنُم( و پیش از مرگ محمدبن872ق/260)ع( )

 : مدخل ابن فرات(.4، ج1370

 هایاقلیت به مذهب بوده و طبعاًاز سوی دیگر، با آنکه مورخان و جغرافیدانان مسلمان بیشتر سنی

 هجری دوم قرن فهمید که از توانمی تراجم و تواریخ کتب اند، اما با مطالعهپرداخته کمتر شیعه
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نویسندگان آن است.  آمده تراجم در آنها نام و داشته وجود نهاوند در شیعه بزرگ هایشخصیت

اهمیت تلقی کرده را شیعه و کم روستایی و شهری فرودست طبقات وسیع گروه و مردم دوران، توده

اند از ذکر نام معدود بزرگان شیعه در میان رجال و مشاهیر حکومتی درگذرند و آن را اما نتوانسته

 .(212: 1383ترکمنی آذر، )نادیده بگیرند 

نهاوندی، ابن عامر نهاوندی، ابراهیم اعجمی و  عه مانند ابوکثیروجود محدثان و فقهای بزرگ شی

دهنده مبارک نهاوندی، که بعضاً از یاران و نزدیکان امامان معصوم )ع( هم بودند، نشانعبدالجبار بن 

؛ آقابزرگ تهرانی، 420: 2ق، ج1403قدرتمندی جریان تشیع در خطه نهاوند بوده است )امین، 

 (.53و 378: 2، ج1372

گری و جریان تشیع در منطقه جبال در طول قرن چهارم و پنجم همچنان ادامه داشت؛ به نحوی شیعه

که عبدالجلیل قزوینی که در دوران ملکشاه سلجوقی، مدارس شیعی و سادات فزونی گرفت. آنچنان

و نویسد: »اگر به تعدید مدارس سادات مشغول شویم در بلاد خراسان و حدود مازندران رازی می

شهرهای شام از حلب تا حران، از بلاد عراق چون قم و کاشان، البته که مدارس چند است و کی 

 (.402: 1358بوده است و اوقاف چند، طومارات کتب خواهد.« )قزوینی، 

تشیعی که به واسطه موالی در میان مردم جبال رواج یافت و در دوران حکومت خاندان ابودلف و 

مهاجرت و اسکان سادات علوی در منطقه جبال )نهاوند( فراگیر شد؛ به فرات اوج گرفت، با بنی

عشری حدی که به استناد منابع معتبر تاریخی در قرن هشتم هجری، مردم نهاوند بر مذهب شیعه اثنی

 (.775: 1388بودند )جعفریان، 

 اسماعیلیان

است که پس از امام جعفر صادق )ع(، به امامت فرزندش اسماعیل هایی فرقهنام عمومی اسماعیلیه، 

: های گوناگون ماننداعتقاد پیدا کرده و در مناطق و منابع مختلف به ناماسماعیل، اش محمدبنیا نواده

اسماعیل ملقب به حبیب، در محمدبناند. خوانده شدهباطنیه، سبعیه، حشیشیه، ملاحده و قرامطه 

ی در مدینه به دنیا آمد. به اعتقاد اسماعیلیه، محمد پس از وفات پدرش در هجری قمر 132سال 
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: 1965هجری و در بیست و شش سالگی، زمام امور امامت را به دست گرفت )غالب، 158سال 

130.) 

اسماعیل با برادرش از مدینه به کوفه به گفته ادریس داعی، از مورخان دعاه الاسماعیلیه، محمدبن

زیست. او فرزندی به نام عبدالله پیدا کرد و از کوفه به ری رهسپار ا مدتی پنهانی میآمد و در آنج

عباس پنهان شد. محمد چندی در دماوند بنشد و در نزد یکی از دعاه سری خود موسوم به اسحاق

برد و سپس از بیم تعقیب مأموران خفیه خلیفه در قلعه نهاوند در نزد امیر نهاوند، سر به

اسماعیل با دختر امیر نهاوند ازدواج کرد و جوش( پنهان شد. محمدبنحوشب )منصوربننمنصورب

 (.83_84:.1380پور، ؛ افراسیاب131: 1965صاحب چهار فرزند شد )غالب، 

اسماعیل در نهاوند سکنی گزیده و دعوتش به سرعت وقتی به خلیفه عباسی خبر رسید که محمدبن

نهاوند لشکرکشی کرد تا او را دستگیر کند و مانع از ادامه فعالیت او در آن ولایت گسترش یافته، به 

شود. در رویارویی اسماعیلیان نهاوند با سپاه خلیفه، با وجود مقاومت فراوان، آنها شکست خوردند 

 (.131: 1965و از نهاوند گریختند )غالب، 

م در خوزستان رفت و در آنجا در اسماعیل از قلعه نهاوند به نیشابور، فرغانه و عسَکَر مُکرَمحمدبن

پور، حضور داعیان خود نص بر امامت پسرش عبدالله کرد و او را احمد الوفی لقب داد )افراسیاب

1380.:84_83.) 

الوفا دست زدند. الصفا و خلانعبدالله و داعیانش در سَلمَیِّه در حماه سوریه به تألیف رسایل اخوان

اما داعیانش در نهاوند، ری، نیشابور و خوارزم، همچنان فعالیت هجری وفات یافت  212او در سال 

 (.35: 1377گرفتند )تامر، عباس قرار میکردند و مورد هجوم و کشتار از سوی لشکریان بنیمی

یکی از داعیان بزرگ اسماعیلی در نهاوند دندان نام داشته که برخی او را اهل کرج در نزدیکی 

مردى توانگر بود که در  )زیدان/ بندار( سر حسین ملقب به دنداناند. محمد پنهاوند دانسته

دربار از نویسندگان و  ، شعوبیوى از مردمان فارس .زیستهاى کرج و اصفهان مىسرزمین

چون  .ورزیدنسبت به تازیان سخت بیزارى مىبود و  (،م 893/ق 280ابودلف )دعبدالعزیز احمدبن
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 ،دندان رسید او را به جنبش خود که ضد تازى بود جذب کرد.1مونآوازه او به گوش عبداللّه پسر می

رث ااو را وو دو میلیون دینار براى دعوت به این کیش در اختیارش گذاشت  ،عبداللّه را یارى کرده

 ل آغاز کرد و بسى از کردان به کیش او درآمدنداد. دندان دعوت خود را در سرزمین جبکرخود 

 (.84: 1368آژند، )

منصور حلاج شاگرد و مرید جنید بنحسینداعی و یا یکی دیگر از اسماعیلیان مشهور، حلاج است. 

: 1358...« نامیده )قزوینی، مجبّر و مشبهّى و صاحب کراماتاو را »عبدالجلیل قزوینی که بغدادی 

ی خود در ادامه سفرهای تبلیغی یا سیاسمذهب بوده است. حلاج (، یکی از شیعیان اسماعیلی189

 آسیای مرکزی و حجاز و شاید به علت اقامت خاندان استاد خود در شهر ،به بلاد مختلف مانند هند

سعید بنشهر سفر کرده است. در این سفر، ابوالفاتک ابراهیماین به هجری  288، نوروز سال نهاوند

دارد سفر حلاج  . احتمالبغدادی یکی دیگر از عرفا و صوفیان شاگرد جنید هم همراه او بوده است

 (.108_109: 1380پور، )افراسیاب مرتبط بوده باشددعوت اسماعیلیان در این شهر به نهاوند با 

سو، شهر نهاوند را نباید صرفاً به جایگاهی امن برای اسماعیلیه و داعیان آن تنزل داد زیرا از یک

جوش، ب بودن منصوربنمذهاسماعیل با دختر حاکم نهاوند حاکی از اسماعیلیازدواج محمدبن

خانواده، اعوان و انصار، متابعان و دولتمردان او بوده و از سوی دیگر، چندین دهه فعالیت 

مذهبی، موجب افزایش _اسماعیل، پسرش عبدالله و داعیان مشهور این جریان سیاسیمحمدبن

ین شاهد بر جمعیت باورمندان به این آیین در جامعه شهری و روستایی نهاوند شده است. مهمتر

این مدعا، تأکید ناظر و گزارشگری تیزبین مانند عبدالجلیل قزوینی رازی بر رونق داشتن اعتقادات 

 

امام محمد باقر )ع( که همراه  مخزوم و از شاگردانبنیاز موالی میمون قداح، بنعبدالله 1

از . اندبه شمار آمدهحجاز  مورد احترام درشیعیان دوازده امامی، از محدثان  در آثارپدرش 

میمون قداح و پسرش عبداللهّ  ،اندهاى مهمى که اسماعیلیه از شیعه امامیه به سرقت بردهشخصیت

اند و آنان را از نامۀ ائمۀ مستودع خود ذکر کردهرا در شجره باشد. اسماعیلیه اسم این دو تنمى

 (.483: 1375)الهامی،  اندهاى خود به حساب آوردهبزرگترین شخصیت
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اسماعیلی در منطقه جبال و نهاوند است. اگرچه عبدالجلیل قزوینی یکی از علل و عوامل اصلی 

در این نواحی ح میمون قدابنبخش بودن دعوت و تبلیغات عبداللهنتیجهرواج مذهب اسماعیلی و 

کند، اما در هر حال به را داشتن اعتقادات سست مشبهی به جای شیعه اصولی و واقعی بیان می

»چو دانست که دعوت او با این دو  مذهب بودن مردم منطقه اشاره صریح و آشکار دارد:اسماعیلی

بقعه رسید، جهل  گروه حنفی و شیعی اصولی درنگیرد و چون به حدود نهاوند و کره گرپایگان و آن

؛ 320: 1358یقینی مشبهیان بدانست، آنجا توقف کرد و قرار گرفت.« )قزوینی، مایگی و کمو کم

 (325: 1388جعفریان، 

 مشَُبهَیان و مُجسََّمیان

اند. مردم نهاوند مانند دیگر بلاد ایران، در ابتدا اهل سنت و پیرو یکی از مکاتب فقهی آن بوده

مقدسی، )کند می معرفی حدیث اصحاب را آن نواحی و نهاوند هجری، 4قرن  که مقدسی درآنچنان

 (. 65: 5، ج1351

قرآن و سنت  به ظاهراصول و فروع دین،  رویکردی در اسلام است که درمنظور از اهل حدیث، 

ق( فقیه مسلمان و  164_241حنبل )، احمدبنکنند. معروفترین اهل حدیث در صدر اسلاممىعمل 

شمار حدیث ر ابتدای اسلام، تنها تعدادى انگشتیکی از فرق چهارگانه اهل سنت است. درهبر 

درباره تشبیه وجود داشت که برخی از آنها دارای معنای باطنی یا تأویل عقلی بوده و برخی نیز از 

خزیمه در کتاب »التوحید«، چندین هزار احادیث جعلی اما پس از چندى ابن ؛اساس، جعلی بودند

آنان بدون توجه  .ای به نام مشبهّه شکل گرفتندآورى کرد که بر اساس آنان، فرقهاره تشبیه جمعدرب

پنداشتند خدا را ظاهرى مثل آدمى است؛ داراى رخسارى مى ،بودن روایتبه معنای باطنی و یا جعلی

 اموری از این دست که همگیاست.  مانند رخسار انسان، چشم و گوش، و جسمى با دست و پا

به تدریج بدان منجر شد که  ،برگرفته از جمود بر ظاهر احادیث و نیز اعتماد بر احادیث جعلی بود

سان جامعه اسلامی آن روز بر محور چنین تفکری سازماندهی شده و بدیناز نظم دینى بخش وسیعی 

 (.353: 2، ج1382؛ عسکری،413_412: 1381)جعفریان،  اهل حدیث شکل گرفت بود که فرقه
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گیری اهل حدیث ارتباط مستقیم با موضوع تشبیه داشته است و مردم نهاوند در نابراین شکلب 

ابتدای آشنایی با دین اسلام، بر مکتب فقهی حنبلی و اهل حدیث و مانند انسان، قائل به صفات 

 اند. مادی و ظاهری برای خداوند بوده

و مکتب فقهی مردم نهاوند تغییر و در ادامه این روند، در قرون پنجم و ششم هجری، در مذهب 

بلاد آذربیجان تا بدر نهاوند چنین نوشت: » تحولی به وجود آمد؛ چنانکه عبدالجلیل قزوینی درباره

بهرى مشبهّى،  ؛مذهب باشنداصفهان و ساوه و قزوین و مانند آن همه شافعىه روم و همدان و ب

لرستان و دیار خوزستان و کره و گرپایگان آنگه در حدود  .بهرى اشعرى، بهرى کلابى، بهرى حنبلى

: 1379؛ بویل، 459: 1358 قزوینی،) و نهاوند و آن حدود اغلب مشبهّه و مجسّمه باشند و هروگرد

272_271). 

ترتیب با وجود تغییر مذهب مردم نهاوند از اهل حدیث )حنبلی( معتقد به ظاهر قرآن و سنت بدین

معتقد به کتاب، سنت، اجماع و گفته صحابی، تشبیه و تجسیم مذهبِ و اخبار و احادیث، به شافعی

آمده است. این موضوع شاید از آنجا ناشی شود شمار میهمچنان از خصوصیات و ویژگیهای آنها به

سومین فقیه ، به امام شافعیق(، معروف  150_204) ادریس شافعیمحمدبنکه پیروان مکتب فقهی 

گری، دارای عقاید غلوآمیز فضایل علی )ع( و حتی متهم به شیعه فقهای چهارگانه اهل سنت، راوی از

اند )وحید دامغانی، مانند مشبهیان و مجسمیان درباره رهبر خود و صفات و خصوصیات خداوند بوده

 (.32-35: 1384آبادی، ؛ صالحی نجف204: 1361

هایی است که در موضوع توحید به تشبیه قائل بودند و صفات و افعال خداوند مشبهه عنوان عام فرقه

دانستند و خدا را برحسب ظواهر برخی آیات قرآنی، دارای دست ها میرا شبیه صفات و افعال انسان

ه و های حشَویّه و کِرامیه مشهورترین فرق مشبهشمردند. فرقهو چشم و صورت و انگشت می

 (. 1920: 2ج 1385اند )تهامی، اند و برخی از غلات شیعه نیز چنین اعتقاداتی داشتهمجسمه

ق( در الملل و النحل، منشأ پیدا شدن مذهب باطل حُلولیان،  548بنا به گفته شهرستانی )متوفی

نظر او، مشبهه تَناسخیان، مشَُبهان و رافضیان غالی، افزایش روایات منقول از ائمه شیعه بوده است. به 
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شیعیان غالی هستند: »...و امامیه در اول به مذهب امامان خود بودند در اصول و بعد از آنکه از ائمه 

ایشان روایات مختلف شد و زمان دراز گشت، هر گروهی از ایشان طریقتی اختیار کرد: بعضی 

، 1361ه.« )خالقداد هاشمی، معتزله شدند: یا وعیدیه یا تفضیلیه. و بعضی اخباریه: یا مشبهه یا سلفی

 ( 217و133و32: 1ج

های پیدایش مشبهه را باید در همان آیات الهی جستجو کرد؛ »در کتاب آسمانی قرآن، بارها زمینه

شود و به همراه آن صفاتی نظیر عالم )توانا(، بصیر )بینا( سمیع )شنوا( توحید مطلق خاطرنشان می

خود سؤالی درباره چگونگی نسبت این صفات رو خودبهاین شود. ازو غیره برای پروردگار ذکر می

ترین راه حل این مسأله را مشبهه پیشنهاد کردند و خواستار آن شدند به ذات مطلق به میان آمد. ساده

که همه این صفات مستقیماً به همان معنای ظاهری پذیرفته شود اما چنین تفهیم مستقیم و ظاهری 

الهی مغایرت داشت و از سوی دیگر اعتراف به ابدیت این صفات،  از یکسو با معنی بودن ذات

کرد: اگر همه این صفات ابدی و افکار فلسفی رو به رشد را از لحاظ دیگری دچار تشویش می

بیرون از زمان هستند، این امر به معنی آن است که برای وجودی مجرد باید موجودیت چند ماهیت 

نآن آن است که برای وجودی مجرد باید موجودیت چند ماهیت مشخص دیگر را نیز بپذیریم.آن نن

رسیم. روشن است که همین مسأله ای دیگر به شک میمشخص دیگر را نیز بپذیریم و به گونه

های اسلامی، ترین فرقهتوجهانگیزه مباحثات شدید بعدی شد و به پیدایش فرقه معتزله، یکی از جالب

 (.15_16: 1389انجامید )برتلس، 

گیری مباحثات فقهی در مناطقی که به تشبیه و تجسیم اعتقاد داشتند به ظهور جریان اعتزال و شکل

 برجسته هایهای اسلامی در مناطق مختلف از جمله نهاوند و شخصیتگرایی در میان فرقهعقل

 القضاتقاضی و هجری 415 متوفای »المغنی« کتاب صاحب اسدآبادی، عبدالجبار مانند معتزلی

 هجری منجر شد. 338 یا 350 متوفای اسدآبادی معتزلی عبداللهبنعتیه ابوالسائب ری و و اوندنه

هفتم، به گفته مورخ قن هفتم هجری،  قرن بعدها در یافت که رواج نهاوند به حدی در اعتزال مذهب

 (98: 1362 )مستوفی، «است. معتزله اکثراً نهاوند مردم مذهب» مستوفی: حمدالله
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دار عهدهنهاوند مناصبی مهم را در شهر  ،های شاخص جریان معتزلیبرخی چهرهعلاوه بر آن، 

محمد ابهری، قاضی نهاوند که برخلاف بیشتر معتزله، بر محدث بودن قرآن بناند مانند عبداللهبوده

 (.152: 5، ج1351کرده است )مقدسی، تاکید می

 سنت، اهل حتی و هستند موافق شیعه با زیادی حد تا یدهعق اصول و امامت در معتزله که آنجائی از

 و وکلاء دوم قرن از وگرنه است امامیه همان معتزله از مقصود گفت باید دانند،می معتزلی را امامیه

منطقه همدان  در السلامعلیهم ایشان از پس امامان و( ع) الرضاموسی بنعلی هشتم امام نمایندگان

نداشتند  عنایت و توجه آنان به هم امامان وند شیعیان نبود مرجع و مذهبی کارهای مصدر و مرجع

  (.123: 1، ج1382)جباری، 

شود و نکته ظریف آن است که معتزله، جزء مذاهب فقهی نیست بلکه مکتبی کلامی محسوب می

به دنبال گسترش مکاتب کلامی از قرن دوم و سوم هجری و بحث نباید اعتزال را مذهب دانست. 

عقلی و منطقی درباره اصول دین، متکلمان اسلامی ظهور کردند. به این مکاتب اصطلاحاً مذهب 

های آن. مذاهب اسلامی که مقصود از آن، مکتب فکری و عقیدتی بود نه دین و شاخهگفتند می

شامل حنفی، شافعی، مالکی، حنبلی، امامی و شیعی، مذاهب یا مکاتب کلامی شامل: معتزله، اشاعره، 

 (. 98: 6، ش1379پور، مرجئه، مشبهه، مجسمه و ..دو مقوله جدا از هم هستند )افراسیاب

عشری بوده و در قرن هشتم هجری قمری، بیشتر مردم نهاوند بر مذهب شیعه اثنیاز آنجایی که 

( تردیدی وجود ندارد که 83: 1336اند )مستوفی، مورخانی مانند حمدالله مستوفی بر آن تأکید کرده

هایی شاخص از جریان تشیع )اسماعیلیان یا غالیان( دارای اندیشه در قرون پیش از آن، صرفاً چهره

(. این موضوع 305: 1358اند )قزوینی، و حتی به الحاد و شرک نیز متهم شده ید مشبهه بودهو عقا

شده را نباید به حساب تمام مردم نهاوند و جبال گذاشت. مهمترین دلیل آن است که آمار و ارقام ارائه

گان توسط عبدالجلیل قزوینی، حتی در صورت صحت و درستی، محدود و منحصر به تعدادی از بزر

  (.287: 1، ج1367گرا بوده نه توده و عموم مردم )اذکایی، و دولتمردان و علمای اعلام شیعی

 نتیجه گیری
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های شواهد و قرائن تاریخی حاکی از آن است که در طی قرون سوم تا هفتم هجری، از میان گرایش

و اهل بیت ایشان(  مختلف تشیع، گرایش غالیانه بیش از گرایش معتدل )اعتقاد به امامت علی »ع«

مبلغان رسمی حکومت عباسیان، در منطقه جبال و ناحیه نهاوند رواج داشته است. به همین علت، 

مخالفان خود از جمله علویان و طرفدران عترت پیامبر )ص(، پیروان مذاهب معتزله، اشاعره و 

آنها برحذر دارند. مقصود  کردند تا مردم را ازدیگران را به داشتن اعتقادات مشبهه و مجسمه متهم می

اند زیرا خداوند را شبیه به انسان یا آنها این بود که بگویند افرادی از دین اسلام منحرف شده

 دانند. ها مییافته در انسانتجسم

ای نامعلوم جریان اعتزال و معتزله در نواحی غربی ایران مانند نهاوند، در سیری تاریخی و تا اندازه

های آنها با مشبهان و مشبهه شکل گرفته و به دلیل قرابت عقاید و افکار و اندیشهو در پاسخ به 

اند. اما این نویسان، مذهب مردم را معتزلی بیان کردهتشیع، خاصه امامیه، ناظران تاریخی و فرقه

شیعیان نه فقط به رفض و مذهب رافضی متهم و همواره با جماعات سنی درگیر و در زد و خورد 

اند. در این میان، حاکمیت خاندان رو شدهبلکه خود نیز با اتهام قدیمی مشبهه و مجسمه روبهبودند 

یکی از عوامل رواج و گسترش خردگرایی،  جبال، ایالت بر هجری 285 تا185 از عجلی ابودلف

اعتزال، تشیع اصیل اعتقادی و مقابله فرهنگی با مشبهه و مجسمه در این منطقه بوده است؛ زیرا 

متصف  پروریفرهنگ و دوستیشیعه گرایی،ایرانی منشی،اعتزالی ندان ابودلف به روشنفکرمآبی،خا

 اند.شک جریان فرهنگی معتزله را تسریع کردهبودند و بی

 منابع 

 . یزدی محمود افشار موقوفات بنیاد تهران، گمنام، فرمانروایان ،(1367)پرویز  اذکایی، .1

(، کتاب المشجر، من اولاد حسین الاصغر، 2014سیدالشریف قمر عباس )الاعرجی الهمدانی،  .2

فی التفصیل انساب سادات الحسینی مع تاریخ سادات همدانیه، اداره نقابه سادات الشریف 

 پاکستان.

 نهاوندپژوهی، نهاوند، نشر عابد._شناسی(، تماشای جان، ایران1380اکبر )پور، علیافراسیاب .3

(، پیشینه مذهب در نهاوند، دو فصلنامه فرهنگان، سال دوم، شماره 1379کبر )اپور، علیافراسیاب .4

 ، تابستان.6
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 جلد دوم.دارالتعارف للمطبوعات، لبنان، بیروت، أعیان الشیعۀ،  ق(، 1403) امین، محسن .5

 هوی. دخ. یم، تونادگرد مفلوی، رنت. اس. مس(، نهضت قرامطه، مقالاتی از: 1368آژند، یعقوب ) .6

 ملل. میراث تاریخی انتشارات و مطالعات مؤسسه: ،رانهت، ونینیاسم یوئو ل

آستان قدس رضوی، ، مشهد، 2جلد مصنفات شیعه، (، 1372) تهرانی، محمدمحسن آقابزرگ .7

 های اسلامى.بنیاد پژوهش

ایزدی، تهران، (، تصوف و ادبیات تصوف، ترجمه سیروس 1389برتلس، یوگئی ادواردویچ ) .8

 مؤسسه انتشارات امیرکبیر.

(، تاریخ ایران کمبریج، از آمدن سلجوقیان تا فروپاشی دولت ایلخانیان، 1379بویل، ج. آ ) .9

 پژوهش دانشگاه کمبریج، جلد پنجم، ترجمه حسن انوشه، تهران، انتشارات امیرکبیر، چاپ سوم.

راستار: محمدکاظم موسوی بجنوردی، المعارف بزرگ اسلامی، وی( دائره1395بهرامیان، علی ) .10

 دینان.، مدخل خرم22جلد 

انتشارات پیام،  تهران، کشاورز، کریم ترجمه ایران، در ، اسلام(1354) ایلیاپاولویچ پطروشفسکی، .11

  چاپ چهارم.

اسماعیلیه و قرامطه در تاریخ، ترجمه حمیرا زمردی، تهران، انتشارات (، 1377تامر، عارف ) .12

 حامی.

، مؤسسه فرهنگی عشری در ایران، تهرانتاریخ سیاسی شیعیان اثنی(، 1383) ، پروینترکمنی آذر .13

 شناسی.شیعه

(، فرهنگ اعلام تاریخ اسلام، تهران، شرکت سهامی انتشار، دو 1385تهامی، سید غلامرضا ) .14

 جلد.

(، سازمان وکالت و نقش آن در عصر ائمه علیهم السلام، جلد اول، 1382جباری، محمدرضا ) .15

 ره(.0قم، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی 

تاریخ تشیع در ایران از آغاز تا قرن هفتم هجری، تهران، مرکز چاپ  (،1368جعفریان، رسول ) .16

 و نشر سازمان تبلیغات اسلامی.
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آستان مقدس حضرت تهران، انتشارات تاریخ گسترش تشیع در ری، (، 1371) جعفریان، رسول .17

 عبدالعظیم.

انتشارات انصاریان،  قم،)ع(،  حیات فکرى و سیاسى امامان شیعه(، 1381) سولجعفریان، ر .18

 .چاپ ششم

 .نشر علمتهران، تاریخ تشیع در ایران، (، 1387) جعفریان، رسول .19

(، تاریخ تشیع در ایران از آغاز تا طلوع دولت صفوی، تهران، نشر علم، 1388جعفریان، رسول ) .20

 چاپ سوم.

اوضاع سیاسی اجتماعی و فرهنگی شیعه در غیبت صغری،   (، 1386چی، حسن )زاده شانهحسین .21

 قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.

ر ریحت، جلد اول، لحنو ال للمال ابتک همرجت ،للمال حیوض(، ت1361، مصطفی )یماشداد هقالخ .22

، تهران، انتشارات ینیائن یلالا جدرضمحم اتقیلعو ت حیحصو ت یواشو ح هدمقا مب همرجو و تن

 اقبال، چاپ سوم.

 .15نامه جهان اسلام، جلد (، خرمدینان )خرمدینیه(، دانش1393رضازاده لنگرودی، رضا ) .23

بویه، (، تاریخ مردم ایران، جلد دوم، از پایان ساسانیان تا پایان آل 1363کوب، عبدالحسین )زرین .24

 تهران، انتشارات امیرکبیر.

(، تاریخ ایران بعد از اسلام، تهران، انتشارات امیرکبیر، چاپ 1367کوب، عبدالحسین )زرین .25

 پنجم.

(، دائره المعارف بزرگ اسلامی، ویراستار: محمدکاظم موسوی بجنوردی، 1370سجادی، صادق ) .26

 فرات.جلد چهارم، مدخل ابن

تهران، افکار و عقاید غالیان در دین(،  غلو )درآمدی بر(، 1384) اللهآبادی، نعمتصالحی نجف .27

 انتشارات کویر.

چنبشهای دینی ایرانی در قرنهای دوم و سوم هجری، تهران، نشر  (،1375صدیقی، غلامحسین ) .28

 پاژنگ، چاپ دوم.

 پاینده، ابوالقاسم ترجمه طبری یا تاریخ الرسل و الملوک،، تاریخ ،(1375)جریر محمدبن طبری، .29

 پنجم. ، چاپ6جلد . انتشارات اساطیر تهران،
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نقش ائمه در احیاى دین، تهران، مرکز فرهنگى انتشارات منیر، (، 1382) ، سید مرتضىعسکرى .30

 جلد دوم.

 (، چرا ایران عقب ماند و غرب پیش رفت؟ تهران، نشر توسعه.1380علمداری، کاظم ) .31

 .دارالأندلسلبنان، بیروت، ۀ الإسماعیلیۀ، تاریخ الدعو(، 1965) غالب، مصطفی .32

 .انجمن آثار ملیتهران، نقض، (، 1358) ابوالحسینبنقزوینی، عبدالجلیل .33

 نسحندیالاجت همرجت(، تاریخ قم، 1361) ریعاش کالم بائس نسح ندبمحمنبنسح ،یمق .34

 ، تهران، انتشارات توس.یمق یارصا اندرضمحم قیقح، تبطیخ

(، تاریخ گزیده، به اهتمام عبدالحسین نوایی، تهران، انتشارات امیرکبیر، 1362مستوفی، حمدالله ) .35

 چاپ دوم.

 . طهوری تهران، کتابخانه سیاقی، دبیر محمد کوششبه القلوب، نزهه ،(1336) حمدالله مستوفی، .36

تاریخ، ترجمه محمدرضا شفیعی کدکنی، تهران، (، آفرینش و 1351طاهر )مقدسی، مطهربن .37

 (، جلد پنجم.147انتشارات بنیاد فرهنگ ایران )

تهران، انتشارات  بهار، الشعرایملک تصحیح، و القصص التواریخمجمل ،(1383)مؤلف گمنام  .38

 دنیای کتاب. 

ور، تهران، کشم واددجمحم اتقیلعت و همرجت الشیعه،فرق (، 1386موسی )بننوبختی، حسن .39

 شرکت انتشارات علمی و فرهنگی، چاپ سوم.

 نا.جا، بیعلی و فرزندانش، بیپیکار مقدس زیدبن(، 1361) وحید دامغانی، ابراهیم .40

 .مکتب اسلامقم، انتشارات سیری در تاریخ تشیع، (، 1375) الهامی، داود .41

 

 

 

 

 


