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 چکیده
و  ها دگاهیمورد بحث قرار گرفته، د یاسیاست که در فلسفه س یمیاز جمله مفاه یعدالت اجتماع واژه

از عدالت است که با  یمفهوم خاص انگریب ،یبیترک واژه نیاز آن ارائه شده است. ا يمتعدد يها برداشت
 ،یو اخلاق يفرد تعدال ،يعدالت اقتصاد ،یاسیعدالت س ،یعیعدالت طب ل،یآن از قب گریاقسام د

 یو معرفت یتیمفهوم را به لحاظ ماه نیحاضر تلاش دارد ا یلتحلی -یفیدارد. نوشتار توص ییها تفاوت
لز واسلام و  جان را یاسیس شهیپردازان اند هیاز نظر یکیبه عنوان  یطوس نیرالدیخواجه نص شهیدر اند

نتایج تحقیق نشان می دهد  .دینما یناسدر غرب بازش یاسیس شهیپردازان اند هیاز نظر کیبه عنوان 
 ها یستگیو شا ها تناسب، استحقاق تیبه مثابه رعا در اندیشه خواجه نصیرالدین طوسی یعدالت اجتماع

  است. ها فرصت يو برابر یطرف یبه مثابه انصاف، ب یعدالت اجتماعو در اندیشه جان راولز 
  

  ها کلید واژه
   .عدالت اجتماعی، اندیشه سیاسی در اسلام و غرب، خواجه نصیرالدین طوسی، جان راولز
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  مقدمه
مـورد توجـه    ربـاز یاز د يبشـر  يهـا  آرمـان  نیاز مهـم تـر   یک ـیبـه عنـوان    یاجتماع عدالت

از  یشـرق باسـتان عـدالت اجتمـاع     شـه یو صاحب نظران قرار گرفتـه اسـت. در اند   شمندانیاند
 یکـه بـه مسـأله عـدالت اجتمـاع      يآثار نیتر یمیاز قد یکیبرخوردار بوده است.  ییوالا گاهیجا

توان طرح مسـأله   یم زیغرب ن یاسیس شهیاند در است. ییحمورا نیانپرداخته است، مجمع القو
به محـور   یباستان عدالت اجتماع ونانیآن را مشاهده کرد. در دوران  تیو اهم یعدالت اجتماع

دوران مسـأله   نی ـسـقراط و افلاطـون در ا   یلگردد. دغدغه اص ـ یم لیتبد یاسیفلسفه س یاصل
خـود را در   تی ـمحور یاجتمـاع  التهر چند که عـد  زین تهیمدرن يدوره  يعدالت است. از ابتدا

 یبـاق  تـه یمدرن یاس ـیاز مباحث مهم در فلسفه س یکی از دست داد، اما همچنان یاسیفلسفه س
دوران مـدرن هسـتند کـه در     شـمندان یماند. به عنوان نمونه مارکس و انگلس از جملـه اند  یم

عـدالت   زی ـن سـتم یپرداختـه انـد. در قـرن ب    یبه عدالت اجتماع یخاص کردیخود با رو يها بحث
تـوان در   یعنـوان نمونـه م ـ   قرار دارد کـه بـه   یاسیهمچنان در کانون مباحث فلسفه س یاجتماع

اسـلام   یاس ـیس شـه یاند در را مشاهده کرد. یبحث عدالت اجتماع یجان راولز، برجستگ يتئور
مسـلمان از جملـه    یاس ـیس لسوفانیبرخوردار بوده است. ف ییوالا گاهیاز جا یعدالت اجتماع زین

را مورد توجـه خـود قـرار     یعدالت اجتماع یطوس نیالد ریخواجه نص ژهیو به و نایابن س ،یفاراب
ابعـاد   شده است. مطرح یخاص کردیمسلمان با رو شمندانیدر آثار اند یداده اند. عدالت اجتماع

خلافـت   مسـؤولیت ق سرنوشـت و تحق ـ  نیـی در تع يبرابـر  عبارتند از در اسلام یعدالت اجتماع
در  يبرابـر  ؛یاس ـیس يجامعه، نظارت بر حکومت و آزاد ةدر ادار يبرابر ن؛یانسان در زم یعموم

 راتی ـدر بعـد ثـروت و خ   یعیعـدالت تـوز   ؛یاجتمـاع  ازاتی ـو امت یرات عموممقابل قانون، مقر
و  شـت یدر مع يبرابـر  جامعـه؛  یاس ـیس راتیدر بعد قدرت و خ یعیعدالت توز جامعه؛ ياقتصاد

در  يدر آموزش و پـرورش؛ برابـر   يبرابر ؛یاعتدال در سلوك و معاشرت اجتماع ؛یسطح زندگان
 :1380،يدیجمش(یاجتماع ياریو تکامل هم یعموم نیو تأم یتوازن اجتماع؛یقضاوت و دادرس

همـه جانبـه وجـدان،     يآزاد را بـر سـه محـور    یعـدالت اجتمـاع   يها هیپا زیقطب ن دیس). 581
  ).92 :1352ب، قط(بنا کرده است یمحکم اجتماع يو تکامل همکار تیمساوات کامل انسان
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  یعدالت اجتماع يگوناگون در معنا يها هینظر. 1
، هـا  آن نیذکـر شـده اسـت؛ کـه مهمتـر      يمتعـدد  ینلغت، معـا  يها واژه عدالت در کتاب از
 ياز دانشمندان علم لغـت، عـدالت را بـه معنـا     یبرخ است. تیو حقان یمساوات، درست ،يتساو

ــر ــفهان يمســاوات و براب ــب اص ــی؛ طر325: 1362 ،ی(راغ ــارس، 421: 5، ج1365 ،یح ــن ف ؛ اب
کـار   بـودن بـه   راست و موزون یعنیاستقامت؛  يآن را در معنا گرید ی) و برخ246: 4ق، ج1404
 یراغب اصـفهان  ).494: 3، ج1385، یشرتون ي؛ خور414: 11ق، ج1412منظور،  اند (ابن  گرفته

کـار   بـه  اءیاش انیم سهیاست و در مقا يمساوات و برابر يمعنا يعدالت و معادله دارا: «دیگو یم
). بـه نظـر   325: 1362 ،ی(راغب اصفهان» است يطور مساو به نمودن می... پس عدل، تقسرود یم

آن  یاسـت کـه فطـرت انسـان حکـم بـه اسـتقامت و درسـت         يزی ـعدل هـر آن چ «ابن منظور، 
ت در مقابل ظلـم  اند عدال اهل لغت گفته نی). همچن414: 11ق، ج1412(ابن منظور،  »دینما یم

راســتا،  نی). در همــ1154: 2ق، ج1425 ،يدیــ؛ فراه396:ق1405 ،یومیــو جــور قــرار دارد (ف
 نیهـم هم ـ  یومی) و ف1154: 2ق، ج1425 ،يدی(فراه» الجور ضیالعدل نق: «دیگو یم يدیفراه

و  ریتعـاب  یعدالت اجتمـاع  يواژه  از ).396:ق 1405 ،یومی(ف کند یتکرار م دالتع يمعنا را برا
  :شود یاشاره م ها آن نیبه مهمتردر اینجا ارائه شده است که  یمختلف يها برداشت

  
  به مثابه تناسب یعدالت اجتماع .1- 1

شـده اسـت.    ری ـتعب گـر یو فضـائل د  عـت یبوستان از عدالت به تناسـب بـا طب   ونانی در
 يدانسـت. و  یافلاطون عدالت را حد وسط نقطه تعادل سه قوه خرد، اراده و شهوت در انسان م ـ

بـرد کـه    یعمـده انسـان نـام م ـ    لتیشجاعت و اعتدال را به عنوان سه فض ،يخردمند نیهمچن
بـه بـانی    .)38 :1368افلاطون، ( است ها فضائل و تناسب با آن نیا انیعدالت ارتباط هماهنگ م

 لهیتوام باشد وس ها را به وجود آورده و مادام که با آن گریاست که صفات د یلتیعدالت فضدیگر 
سلسـله مراتـب    تی ـ) و عدل عبارت است از ترب237 :1368(افلاطون،  ابقاء و محافظت آنهاست

: 1368(افلاطـون،   شـوند  گـر ید یتابع بعض یشان بعض عتیکه به حکم طب ياجزاء نفس به نحو
بـر   تی ـتـابع و متبوع  نی ـنفـس و ا  يجـزا سلسله مراتب ا نیاست که ا نیدر مقابل ظلم ا ).258

  ).259: 1368(افلاطون،  باشد تعیخلاف حکم طب
عدالت به مفهوم تناسب و قرار گرفتن افراد جامعه  زین یافلاطون در سطح اجتماع هشیاند در

نگهبانان و توده  ان،یجامعه را متشکل از سه طبقه فرمانروا يدر طبقات خاص خود است. و
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قرار گرفتن هر فرد در طبقه خاص  یعدالت اجتماع يدانست. از نظر و یمردم (افزارمندان) م
نقش مخصوص خود  يفایا زیخاص خود و ن يطبقه  ازاتیاز امت يو دنیگرد رخوردارخود و ب

و قرار گرفتن  تیبرداشت به مفهوم تناسب و موزون نیدر ا یعدالت اجتماع نیباشد. بنابرا یم
  خاص خود است. گاهیدر جا
  

  اقتیو ل یستگیبه مثابه شا ی. عدالت اجتماع2- 1
. ستها اقتیو ل یستگیامکانات و مناصب براساس شا عیبرداشت، به مفهوم توز نیا در عدالت

براسـاس   دی ـبا هـا  مناصـب و مقاومـت   عی ـتوز زیو ن یو رفاه يامکانات ماد عیتوز دگاهید نیدر ا
را در آرا و  یدگاهی ـد نیتـوان چن ـ  یعنـوان نمونـه م ـ   . بـه ردی ـصـورت گ  ها اقتیو ل ها یستگیشا
افراد را در نظر  يها یستگی، شا يامکانات ماد عیهم در توز يمشاهده کرد. و طوارس يها شهیاند

قائل اسـت و هـم در نـوع و شـکل حکومـت، طبقـه متوسـط را         یعیرو به عدالت توز نیدارد از ا
 سـته یشا یبه نـوع  یاسیو س يبه لحاظ اقتصاد يداند. در واقع و یحکومت کردن م ي ستهیشا

  .)76 :1ج  ،1381ارسطو، ( باور دارد يسالار
  

  ها یستگیو شا ها تناسب، استحقاق تیبه مثابه رعا ی. عدالت اجتماع3- 1
 ییها دو برداشت قبل همراه با افزوده بیترک یکه به نوع یبرداشت از عدالت اجتماع نیا
عنوان نمونه خواجه  بوده است. به جیمسلمان را شمندانیاند یبرخ انیدر م شتری، باست

 گرید يقوا لیتعد هیعدالت را جمع کمالات و فضائل دانسته، وجود آن را ما ،یطوس نیرالدینص
بود  لتیبلکه فض لت،ینبود از فض ي: عدالت جزويدر اخلاق ناصر يو يگفته  هداند، ب یم
بود بأسرها.  لتینبود، بلکه همه رذ لتیاز رذ ياوست جزو ؛ و جور که ضدیبأسرها] به تمام[

اتفاق کنند و  گریکدیبا  ها همه قوت نی: عدالت آن است که اسدینو یم گرید ییدر جا نیهمچن
را  یعدالت اجتماع زین شمندانیاند گریخواجه همان د اما .ندینما امتثال(عقل) را  زهیقوت مم
قبول داشته است. خواجه، قوام حکومت را به عدالت  ها یستگیو شا ها استحقاق تیرعا يبه معنا

 گاهیاز جا ی: عدالت آن است که هر صنفسدینو یشرط اول معدلت م حیدانسته و در توض
امر منجر به انحراف  نینباشد چون ا گریدمستحق خود منحرف نشده و به دنبال غلبه بر صنوف 

: سدینو یدر شرط دوم م نیبه فساد است. همچن یمزاح از اعتدال و منجر شدن امور اجتماع
بر  یکیهر  ينظر کند و و مرتبه  نهیل و افعال اهل مدشرط دوم در معدلت آن بود که در احوا
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 تیتناسب و رعا اریدو مع بیترک انتو یم نیکند. بنابرا نییبر قدر استحقاق و استعداد تع یکی
  خواجه ملاحظه کرد. يرا در آرا ها یستگیو شا ها استحقاق

مجموعه آثار ( »حقٍّ حقَّه ياَلْعدالۀَُ اعطاء کلُِّ ذ« حق حقه يعدالت به اعطاء کل ذ فیتعر
عنوان مثال  است، به یجیرا فیمسلمان، تعر شمندانیاند انی، در م)253: 25 . جيمطهر دیشه

 یحقه و وضعه ف يحق من القو ياعطاء کل ذ یه: سدینو یباره م نیدر ا ییعلامه طباطبا
 ییدارد به حق خود برسد و در جا یهر حق ییرویاست هر ن نیعدالت ا ؛له ینبغی يموضعه الذ

  .)271 : 1، ج 1363 ،ییطباطبا( ردیاست قرار گ ستهیکه شا
  

  يبه مثابه مساوات و برابر ی. عدالت اجتماع4- 1
است. هر  دهیگرد جیرا تهیدر دوران مدرن شتریب ،يبه مساوات و برابر یعدالت اجتماع فیتعر

 نینخست يوجود داشته است. برا يبه گونه ا زیقبل ن يها تفکر در دوران نیا يها شهیچند که ر
 ياری ـمع چیبرابرند و ه ـ ها آنان انسان دگاهیمطرح شد. از د ونیتوسط مکتب رواق دگاهید نیبار ا
 نیاسـت کـه چن ـ   یشمندانیازجمله اند زین سرونیوجود ندارد. س گریافراد بر افراد د يبرتر يبرا
 یباستان کـه تلق ـ  ونانی شمندانیبرخلاف اند يرا ارائه کرده است. و یاز عدالت اجتماع يریتعب
 سـت ین زیچ چیه ی) داشتند، معتقد است که عدالت اجتماععتی(و تناسب با طب انهیگرا عتیطب

 زین یبرابر خلق شده اند پس جوهر عدالت اجتماع ها باور است که انسان نیبر ا ي. واتجز مساو
  است. يبرابر

 سـا یکل ریو تفس ـ یاله ـ یوح ـ ي هی ـبر پا یعیهر چند که نظم طب ز،یسطا ندوران قرون و در
از عـدالت   دی ـجد ریتعـاب  يبرا نهیدوران، زم نیاز متفکران ا یبرخ شهیشود اما در اند یم نییتع

حـق   هـا  انسـان  يتوان نام برد. به نظر و یم ناسیشود. به عنوان نمونه از آکوئ یم ایمه یاجتماع
بحـث،   نی ـدر ا يدارنـد. مفـروض و   کسـان یرا به طور  ستنیز طیاز حد متوسط شرا يربرخوردا

 یاجتمـاع  یاس ـیس شـه یدر اند یاساس ـ راتییاست. پس از دوران قرون وسطا، تغ یمساوات طلب
در بـاب   نـاس یآکو شـه یاند حیتوض ـ يبرا است. تیحائز اهم یگرفت که در بحث عدالت اجتماع

پرداخـت. او بـا    مـان یعقـل وا  انی ـسازش م یعنی ،يآموزه و نیبه مهمتر دیو عدالت، با استیس
دو مفهـوم   نی ـا انی ـم ي دهنـده  ینمود، به آشت مانیعقل و ا نیکه از نسبت ب يتر کامل فیتعر

  .دیمشهور گرد
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 تی ـموضـوع از اهم  نی ـاسـت، امـا ا   یو وح مانیهرچند عقل فرع بر ا س،ینزد توماس قد در
 اسـت.  یحیعقل ارسطو و کـلام مس ـ   هیاز نظر یبیترک ناسیآکو »تیعقلان«. اما کاهد یعقل نم

 یاسـت کـه راه را بـدو نشـان دهـد و او را در ط ـ      یشناخت سافل از عال مانیعقل از ا شناخت«
است و دولت و قانون  یعقل اله ندهینما سایکل نهاد. )50 :1380،لسونی(ژ» رساند. ياریمعرفت 

از  ،یآسـمان  اسـت یو س ین ـیزم اسـت یرو حوزه س نی. از اباشند یم يبرگرفته از عقل بشر يبشر
و  دانـد  یم ـ یاسیو س یاجتماع ي. او متاثر از فلسفه ارسطو، انسان را موجودشوند یم کیهم تفک

 یاگر انسان: «ناسیآکو  دهیبه عق  .داند یم یرا ضرورت جامعه انسان یاسیوجود دولت وح اکم س
دور از انصـاف خواهـد    قتایداشته باشد، حق يبرتر گرانیعدل و دانش بر د ثیشود که از ح دایپ

 1370،(فاسـتر » وم صلحت خودشـان اعمـال قـدرت کنـد.     ریخ يبرا گرانیبود که او نتواند بر د
کـه بتوانـد عـدالت و آرامـش را      یعقل بشر او را به سمت دولت ـ ناس،یآکو سینظر قد از ).427:

قانون  ،يقانون ابد ي را به چهار دسته نیاساس او قوان نی. بر همدهد یسازد سوق م ایمه شیبرا
اسـت و فراتـر از    یهمان عقل اله يابد قانون .کند یم میتقس يو قانون بشر یقانون اله ، یعیطب

هسـتند. بـه    یبـا قـانون ازل ـ   یوهمـاهنگ  تیبه تبع ازمندیفروتر و ن گرید نیعقل بشر است. قوان
  را عادلانه کند. يون بشرقان تواند یم یعیبا قانون طب یهماهنگ ناسیاعتقاد آکو

با  میو مفاه نیاصول، قوان یو هماهنگ تیبه نسبت تبع ناس،یآکو شهیگفت در اند دیبا دیشا
 يقـانون بشـر  «. به نظر سن تومـاس،  شود یم فیتعر و نییعدالت تب نیو مبدا نخست یعقل اله

از کـارگزار   ای ـمشروع باشد، از مردم  دیعموم باشد، با ریبه خ دیبا عقل وفق دهد، با دیعادلانه، با
  .)277: 1389 ،(عالم» اعلان شده باشد. دیمردم بر آمده باشد و سر انجام با خبمنت

بـه کـار رفتـه     یدر سـطوح مختلف ـ  يبه مفهوم برابـر  یعدالت اجتماع زین تهیدوران مدرن در
افـراد اسـت کـه در     یزنـدگ  ياقتصـاد  طیدر شـرا  يبرابر ،يسطوح برابر نیاز مهمتر یکیاست. 

در  یعـدالت اجتمـاع   ،يمطرح شده اسـت. از نظـر و   يکارل مارکس به شکل برجسته ا شهیاند
امـر   نی ـو ا نـد ینما یزنـدگ  يبرابر طیدر شرا يبه لحاظ اقتصاد افرادکه  ابدی یتحقق م یصورت

برداشـت از   نی ـشـود ا  یطور کـه ملاحظـه م ـ   . همانستین ریمجدد ثروت امکان پذ عیبدون توز
را در آرا و  کـرد یرو نی ـا تـداوم  کنـد.  یم دایپ يبا عدالت اقتصاد يادیارتباط ز یعدالت اجتماع

 نی ـاز ا یک ـی تی ـاهم لی ـکـه بـه دل   افـت یتـوان   یم ـ تـه یمتأخر مدرن شمندانیاند يها شهیاند
  شود. یداده م حیطور مستقل توض در ادامه به کردها،یرو
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  ها فرصت يو برابر یطرف یبه مثابه انصاف، ب ی. عدالت اجتماع5- 1
عدالت جان راولز آمده اسـت. از   هیدر کتاب نظر ستمیدر قرن ب یاز عدالت اجتماع ریتعب نیا

کـه   ابـد ی یتحقق م ـ یعدالت اجتماع یاست و زمان یطرف یبه مفهوم ب یعدالت اجتماع ينظر و
مطـرح   یعنوان اصول عدالت اجتماع راولز در کتاب خود دو اصل را به طرف باشد. جان یدولت ب

کـه   یاساس يها يدآزا ینظام کل نیتر برابر، متناسب با گسترده یاز حق دیهر کس با .1کند:  یم
و  یاجتماع يها ي. نابرابر2همه سازگارتر باشد، برخوردار باشد.  يبرا ها يمشابه از آزاد یبا نظام
افـراد، دربـر    نیتر کم بهره يمنفعت را برا نیشتری، بشود که اولاً میتنظ يا به گونه دیبا ياقتصاد
برابر در  يها مناسب و متناسب با نظام فرصت طیمناصب و مشاغل، تحت شرا ا،یباشد. ثان داشته

  دسترس همگان باشد.
 يهـا  ياسـتفاده از آزاد  يو برابـر  يآزاد يشـود اصـل اول دربـاره     یگونه که ملاحظه مهمان

 ییها يتنها آن دسته از نابرابر یعدالت یب ،ي. از نظر واست ها يو اصل دوم درباره نابرابر یاساس
 يبرابـر  ،یهـر چنـد کـه در مفهـوم عـدالت اجتمـاع       ن،یاست که به سود همگان نباشـد. بنـابرا  

شناخته شده اسـت، از نظـر    تیآن به رسم یبه عنوان رکن اساس یطرف یو ب طیشراو  ها فرصت
  شود. یم رفتهیپذ زیکه به سود همگان باشد) ن ییها ينابرابر( ها ياز نابرابر یجان راولز، برخ

  
  یطوس نیرالدینص خواجهی اسیس شهیدر اند یعدالت اجتماع. 2

 يهـا  نگـرش  یعمـوم  اتیاسـت و خصوص ـ  یخواجه به عدالت از جنس فلسفه اسلام کردیرو
از  یبیرود، ترک ینگاه، هم چنان که انتظار م نیا جهان اسلام را در خود دارد. انهیفلاسفه عصر م

را در خود جمـع کـرده    یکلام اسلام يها نشیو ب ها و آموزه یونانیفلسفه  ينظر یو مبان يمباد
انجـام داده   یاسـلام  لسـوفان یاز ف گرید ياری) و، آن گونه که بس170-174 : 1367نعمه، ( است

 نی ـنظامـات ا  يری ـگ عدالت را موثر در شکل يسو کیگرفته است. از  يدو جا نیا انهیاند، در م
 يبخشـد و از سـو   یامور عـالم م ـ  ریکننده در تدب نییتع یتیکند و آن را اهم یم یمعرف یجهان

 تی ـدرك ما از عدالت را تقو یکلام يها جنبه ش،یدهد که، کماب یدست م از آن به ییمعنا گرید
 يرفت و آمـد  صلمعنا، حا کیدهد، به  یشد. آنچه در عمل رخ مخب یم تیسازد و به آن اولو یم
 ینهـد و درک ـ  یم ـ شیبه پ گرانیاز د شیب یبسا، گام يحال خواجه، ا نیا با دو است. نیا انیم

و  یفـاراب  یـی پـس از دوره طلا  یفلسفه اسلام یاهال گریبا د اسیعدالت، در ق گاهیتر از جا قیدق
  آورد. یاز ظهور ملاصدرا، فراهم م شیدر شرق اسلام و تا پ نایابن س
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عــدالت،  گــاهیدر درك جا یمعنــا خواجــه، بــا برجســته تــر ســاختن نگــرش شــرع کیــ بــه
 یسـازد و بـه آن انسـجام    یبه عدالت را برجسته م یفلسفه اسلام یخیتار کردیرو يها هیدرونما

 نیـی و تع يا هی ـپا یمثابـه مفهـوم  آن که مفهوم عـدالت، بـه    شتریب حیبخشد. توض یتر م يجد
شد  ییجا یب یدچار نوع یاسلام يها هیلباس نظر دنیپس از پوش ،یونانی يها شهیکننده در اند

  پرنوسان قرار گرفت. يدو قطب عقل و نقل در تردد انیمعنا، م کیو، به 
و  178و  101و 11، 1378 ،ییطباطبـا ( یـی عـدالت گرا  تیبا برجسته ساختن شـرع  خواجه

 انسـجام برقـرار کـرد    یاسـلام  یحکمـت عمل ـ  يهـا  بخـش  گریعدالت و د انیدر عمل، م )،184
 را در تـرابط  يا دهیپنهان مانده و نا د يها هیکار، درونما نیبا ا ) و74 : 1335 ،یزنجان یمدرس(
  آشکار ساخت. یاسلام میمفاه گریمفهوم و د نیا

نهاد؛ اگر چه ممکـن اسـت از نظـر     شیبه پ یشد که خواجه گام یتوان مدع یمعنا م نیا به
 شـبرد یلزومـاً، بـه پ   ش،یگـام بـه پ ـ   نی ـا یتطور فلسفه اسلام خیاز مطالعه کنندگان تار ياریبس
  به عدالت منجر نشده باشد. کردیرو

  
  نصیرالدین طوسی خواجه شهیعدالت در اند تیموقع. 2-1

مـدن   اسـت یدر هشـت فصـل، بـه س    ،يدر مقاله سوم اخلاق ناصر یطوس نیالدرینص خواجه
خواجه عمدتاً از صورت  ،ياخلاق ناصر يها بخش گریهمچون د ز،یمقاله ن نیپرداخته است. در ا

علـوم و   يبنـد  میبه تقس ـ یالهام گرفته است و بر سبک و نسق معلم ثان یفاراب ينظر يها يبند
اخـلاق   يهـا  شـه یندا یکلام ـ يحـال رنـگ و بـو    نیا با متلزم مانده است. تو اجتماعا اساتیس

 1378 ،ییطباطبا( دهد ینشان م یفاراب شهیعبور از تقدم عقل را در اند یبه وضوح، نوع ،يناصر
 یدر فلسـفه فـاراب   يا ناگفته يها نهیمظهر آن زم دیمعنا، خواجه را با کی)، در واقع، به 274 : ب

از نگـاه عقـل گـرا و     متـأثر  ،یدارد؛ ول یکلام یدر قالب حیجهت توض ژهیو يدانست که استعداد
  شده بود. يا هیحاش ،یاز نظامات فلسف يتر و یونانیدرك  ریتحت تأث

 يا شهیمفهوم عدالت در نظام اند تیموقع ییتوان به شناسا یگفته م شیپ حیتوجه به توض با
لازم است نسـبت عـدالت را بـا     ز،یاز هر چ شیمهم، پ نیانجام ا جهت خطر کرد. ياخلاق ناصر

شود که خواجه مفهوم عدالت را در دل آن طـرح   یاشاره م يبه ساختار لاًیمهم و ذ میمفاه گرید
  کند: یم
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 نی ـاز ا يو دانست. یم اساتیس استیملک را س استیمشخصاً، س ،نصیرالدین طوسی خواجه
 نیرالدینصخواجه ( کند یم ادی» فاضله نهیمد استیس«کننده  نییعنوان مهم و تع لیذ استیس

شـمرد و   یفاضـله را از جـنس امامـت م ـ    نـه یدر مد يجـار  استیس يو .)299: 1361 ،یطوس
کرد. چه آنکه امام، بنـا بـر تقـرب بـه حضـرت       یم یامامت معرف استیفاضله را همان س استیس

به حلم و رفق و مدارا، آن گونـه کـه اخـلاق     مهداند و با ه یشناسد و م یحق، مصلحت خلق را م
  دهد، رفتار کند. یم حیتوض يناصر

خواجـه  ( خواهـد بـود   کـو یمولد رشد است و در همه حـال ن  استیس نیاعتقاد خواجه چن به
سـعادت، مطـابق    ریدر مس ـ ریو تداوم س ـ يریدر واقع شکل گ ).300: 1361 ،یطوس نیرالدینص
 اسـت یدست (س نیاز ا يفاضله ا استیس ياز برقرار یتابع ،يدر اخلاق ناصر افتهیبسط  شهیاند

 ینـوع  بی ـترت نی ـا بـه  .)257 :1364 ،یطوس ـ نیالدریخواجه نص( بر امامت) است یفاضله مبتن
 یاز آنکـه ارجـاع   شیارتبـاط، ب ـ  نی ـحـال ا  نیشود. با ا یبرقرار م استیاخلاق و س انیارتباط م

فاضـله،   نـه یامـام، در مد  يهـا  ییو توانـا  ها تیداشته باشد حاصل قابل یرونیب یمشخص به اصول
  است. تیجهت اعمال شرع

از عـدالت را در   یامـام درك خاص ـ  يهـا  يتوانمند لیذ استیاخلاق و س انیارتباط م جادیا
دولت و حاصـل   ژهیکار و عدالت :شود پرداخته میبه آن  لاًیخواجه سبب شده است که ذ شهیاند

به عدالت در جامعـه در عـداد    کردیرو نیتضم بیترت نیبرآمده از شرع است. به ا نیعمل به قوان
بـه ملـک و    یو دولـت، بـه منظـور قـوام بخش ـ     ردی ـگ یدولت قرار م ـ يها تیسؤولم نیتر یاصل

  .)250 :1379 ،یاخوان کاظم( شود یعدالت را در جامعه سبب م انیمملکت، جر
مسـتدام، بـه حـال     يا وهیدولت فاضله فرض و واجب است که، به ش ـ سیبر رئ بیترت نیا به

عـدالت در   ياجـرا  نیواقع تضـم  در نظر کند و مناسبات عادلانه را در جامعه برقرار کند. تیرع
صفات و خصال  ریقانون، صداقت، محبت و سا يو درونزا، ضامن اجرا وستهیپ يا وهیجامعه، به ش

  خلق و عوام خواهد بود. انیو رواج آنها در م یاخلاق کین
  

  نصیرالدین طوسی خواجه شهیعدالت در اند يمعنا. 2-2
خواجـه بـود.    شهیعدالت در اند يساختار گاهیجا انینوشتار آمد ب نیچه در پاره نخست ا آن

نکنـد و راه بـه درك    تی ـخواجه کفا شهیساختار دولت فاضله در اند حیرسد که توض یبه نظر م
 دی ـمهم با نیفاضله، نبرد. جهت انجام ا نهیمد ایاز شهر برتر،  يو يا منظومه شهیاند يها ظرافت
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آن، زد و عدل مفهوم عدالت را  یباطن ژهیکار و یعنیعدالت،  يساختار گاهیجا يآن سو هب ینقب
از  یتـوان درک ـ  یاسـت کـه، از جملـه، م ـ    يکـرد یرو نیچن لیکرد. ذ یبررس یدر مناسبات مدن

 لیتحص ـ ياخلاق ناصـر  ی/ فلسفیدر نظام کلام» محبت«کننده مفهوم  نییو تع يدیکل گاهیجا
  کرد:

کننـده مطـرح    نیـی و تع یفاضله عدالت و محبت به مثابه دو عنصر اساس نهیمد استیس در
و ضـامن   یاس ـینظام س يها هیاستحکام پا یخواجه، باعث و بان کردیدو، مطابق رو نیشوند. ا یم

ــدر ا .)283 : 1380راد،  یوســفی( و ســعادت هســتند لتیفضــ ریحرکــت آن در مســ ــم نی  انی
از آن  شیدارد کـه ب ـ  ییآن به کمال اقتضا ریانسان در س یاجتماع یاز زندگ یناش يها ضرورت

اسـت   ییجا همـان جـا   نیاست. ا ،یکه از جنس قانون، و قدرت، باشد از جنس ارتباط، و همدل
فاضـله بـه اخـلاق     نـه یشود. در واقع التزام ساکنان مد یکه محبت به مثابه عدل عدالت مطرح م

شـود کـه حاصـل     یسـبب م ـ  ااز انـس و محبـت ر   ینـوع  گریکدیبا  ها و ترابط و تعامل آن کین
  ).259: 1361 ،یطوس نیرالدی(خواجه نص است يجامعه ا نیچن یمناسبات درون

جامعـه   يو اعضا گریکدیجامعه با  ياعضا انیسخن آنکه انس و محبت حاصل روابط م کوتاه
اعمـال قـانون از جانـب حـاکم بـر مـردم، مطـابق         ژهی ـکه عدالت کـار و  یبا حاکم است؛ در حال

  ).304: 1361 ،یطوس نیرالدی(خواجه نص است عت،یشر اتیمقتض
محبت  ب،یترت نیشود: خواجه، به ا یمحبت مشخص م يو محور يجد گاهیکه جا نجاستیا

نگـاه مختـار خـود در بـاب      حیدر توض ـ يشـمارد. و  یو برتر و مقدم بر عدالت م یعیطب يرا امر
جامعـه   یابی ـ و شـکل  تی ـاز دو نظر موجـب تثب  یاخلاق کیصفت ن نیدارد که ا یم انیمحبت ب

  شود. یم
  بخشد. یشکل و سامان م یکمال و دوست ریافراد و آحاد جامعه را در مس انیروابط م) کمی

  سازد. یدهد و استوار م یدولت و ملت را شکل م انیروابط م )دوم
 انگریاست، ب یتیریو از جنس امور مد یمحبت، برخلاف عدالت که اعمال شدن بیترت نیا به
است کـه   یصناع ياتحاد يایو گو یرونیوجه ب انگریاست، همچنان که عدالت ب یعیطب ياتحاد

 نجاسـت ی. اابـد ی یدر زمان فقدان محبت جهت حفظ نظم و نظام جامعه التزام به آن ضرورت م ـ
شـود کـه بـا     یمعتقـد بـه آن م ـ   یکند، ول یم یمعرف لیکه خواجه، اگر چه عدالت را اکمل فضا

  ).304: 1361 ،یطوس نیرالدی(خواجه نص ابدی یبه عدالت نم يازیوجود محبت، جامعه ن
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  جان راولز یاسیس شهیدر اند یعدالت اجتماع. 3
ته یکی از برجس آمریکاییسیاسی فیلسوف   لز،ورا جاندر میان اندیشمندان معاصر غربی 

پردازد؛ و سعی  یخود به مبحث عدالت م يها در نوشته آید که ترین نظریه پردازانی بشمار می
 لسوفیکانت ف يها شهیاز اند قاًیراولز که عمدارد به مناقشه این مقوله در غرب پاسخ دهد، 

بز و روسو ها  لاك، ریآن نظ ریو غ یبرالیاز متفکران در سنت ل يشمار زیو ن یبرجسته آلمان
مناسب  هینو در اندازد و نظر یطرح لسوفانیف نیا يها از آموزه يریگ با بهره دیمتاثر بود کوش

مکاتب  یو انسان لیاص يها ن حفظ ارزشیارائه دهد که در آن ع ستمیاوضاع و احوال قرن ب
 دیاز آن عا ینامطلوب جیسنت که نتا نیدرون ا يها انیاز جر یبرخ يها از آن دسته آموزه برالیل
 دیدر خور انسان عصر جد یاتیبود اخلاق دهیدر قرن هجدهم کوش کانت کند. زیپره شد یم

گوناگون باشد  يها ها و سنت برخوردار باشد و مستقل از فرهنگ یکند که از صبغه عقلان نیتدو
پسند باشد  عقل دیبا یآن بود م يها شالوده نیتدو یکه در پ یاتیراولز از کانت آموخت که اخلاق

 تیجامعه و رعا کیافراد عضو  انیم یو همبستگ وندیآموخت که پ زین وبز و روسها او از لاك و
جامعه عادلانه شود که در  کی جادیا ساز نهیزم تواند یآنان م لهیمتقابل به وس فیحقوق و وظا

و  گردد یم ها تیو فعالها  کنش اریالاتباع مع قراردارد نانوشته اما لازم یآن به واسطه وجود نوع
 لیبقا تبد يمبارزه برا یرقابت افراد در جامعه به نوع يقرارداد نیوجود چن نکرد که بدو دیتاک

است که در  یانصاف ضرورت تیرعا کنند یم مالیکه در آن قدرتمندان حقوق ضعفا را پا شود یم
  .)26-29: 1381 ،اپای( بست دیآحاد جامعه ام ریو فراگ داریبه سعادت پا توان یآن نم ابیغ

 1»عدالت به مقتضاي انصـاف «کار ابتکاري خویش درباره عدالت را با انتشار مقاله  لزوجان را
، با انجام اصلاحاتی در مقاله پیشین، نظریه خـود را در  1967آغاز نمود. در سال  1958در سال 

، 1971درسال  3»عدالت اي درباره نظریه«معرفی نمود. و با انتشار کتاب 2»عدالت توزیعی«مقاله 
  ).Wolff, 1977: 5( لز، مبحث عدالت اجتماعی را در مرکز موضوعات فلسفه سیاسی قرار دادورا

لـز میـان عـدالت فـرد، عـدالت قـوانین، و عـدالت نهادهـاي         ودر خصوص موضوع عـدالت، را 
ي شود. نهادهاي اجتماعی؛ شامل ساختار سیاسـی، ترتیبـات اقتصـاد    اجتماعی، تفکیک قائل می

بنیادین همچون اقتصاد بازار و مالکیت خصوصی، و ترتیبات بنیـادین اجتمـاعی همچـون نظـام     

                                                
1. Justice as Fairness 
2. Distributive Justice 
3. Theory of Justice 
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لـز، دغدغـه خـویش را عـدالت نهادهـاي      وشود. با این تقسیم بنـدي، را  همسري می خانواده تک
هاي فـرد عـادل و یـا     لز به هیچ وجه در صدد شرح ویژگیواین، را کند. بنابر اجتماعی معرفی می

 لز را عدالت اجتماعی و نهادهاي عادله تشکیل می دهنـد وله نمی باشد. مرکز بحث راقوانین عاد
)Rawls, 1971: 6-7(   ،وي در پی معرفی اصول عدالت اجتماعی که ترتیبات بنیـادین سیاسـی .

  باشد. کنند، می اجتماعی، و اقتصادي را تعیین می
و  1»عـدالت اعطـایی  «میـان  لز وبندي، را در خصوص انواع معانی عدالت، در نخستین تقسیم

تفاوت گذاشته و نظریه خویش را مربوط به عدالت توزیعی توصیف مـی کنـد.    »عدالت توزیعی«
کند که هر گاه مقصود تقسیم چیـزي؛ خیـر و مطلـوب     وي عدالت اعطایی را این طور تعریف می

تواننـد بـه    میان کسانی باشد که در پیدایش آن چیز نقشی نداشته و در نتیجه نسبت به آن نمی
اشند، تقسیم عادلانه آن چیز از موضوعات عدالت اعطایی خواهـد  طور مشروعی، ادعایی داشته ب
نمایـد کـه چیزهـاي خیـر و مطلـوب بـر اسـاس         لـز ایجـاب مـی   وبود. عدالت اعطایی به نظـر را 

تقسـیم شـود. در مقابـل، عـدالت تـوزیعی       ها و نیازهاي دانسته شده افراد میان آن ها درخواست
 هـا  یان افرادي می شود که در پدیـد آمـدن آن  مربوط به شیوه تقسیم چیزهاي خیر و مطلوب م

نسبت به سهم خویش ادعـایی مشـروع    ها نقش داشته و در نتیجه پیش از تقسیم، هر یک از آن
لز، یک نظام همکاري میان افراد اسـت و همگـان   ودارند. از آن جا که زندگی اجتماعی در دید را

هـاي زنـدگی    قسیم منافع و بهـره در پیدایش منافع حاصل از زندگی اجتماعی شریک هستند، ت
  ).Rawls, 1971: 73-77( اجتماعی، جزء موضوعات عدالت توزیعی است

عدالت «، 2»عدالت فرآیندي کامل«کند:  لز، عدالت را به سه نوع تقسیم میودر گام بعدي، را
لـز، عـدالت فرآینـدي کامـل     وبنـابر تعریـف را   .4»عدالت فرآیندي خـالص «و  3»فرآیندي ناقص

یابد که هم ملاکی مستقل براي قضاوت درباره عادلانه بودن نتیجه یک کـار   هنگامی مصداق می
توان اطمینان حاصـل نمـود کـه     وجود دارد، و هم فرآیندي معین وجود دارد که با اجراي آن می

ور مسـاوي میـان   آید. مثال این نوع عدالت، تقسیم یک کیک به ط نتیجه مورد نظر به دست می
صاحبان مشترك آن می باشد. عدالت فرآیندي ناقص به هنگامی مطرح می شـود کـه در عـین    
وجود ملاکی مستقل براي قضاوت درباره عادلانه بودن نتیجه یک کار، فرآیندي وجود ندارد کـه  
                                                
1. Allocative Justice 
2. Perfect Procedural Justice 
3. Imperfect Procedural Justice 
4. Pure Procedural Justice 
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 آیـد.  با پیروي از آن بتوان اطمینان حاصل نمود که حتما نتیجه عادله مورد نظر بـه دسـت مـی   
باشد. و بالاخره، عـدالت فرآینـدي خـالص مربـوط بـه جـایی        محاکمه یک متهم از این قسم می

شود که ملاك مستقلی براي قضاوت درباره عادله بودن یک نتیجه در دست نیست؛ در عـین   می
اي کـه از فرآینـد    اي در دسترس است تا بـا پیـروي از آن هـر نتیجـه     حال، فرآیند شناخته شده

را بتوان عادله توصیف نمود. قمار بازي، مصداقی از عـدالت فرآینـدي خـالص     مزبور حاصل شود
لز، نظریه خود را از نوع عدالت فرآیندي خـالص توصـیف مـی    واست. پس از بیان انواع عدالت، را

  ).Rawls, 1971: 74-75( نماید
ی از لـز، چنـد تعریـف کل ـ   و. راشود پرداخته میلز از عدالت به طور مشروح وحال به تعریف را

نمایـد. آن گـاه تعریـف ویـژه      را مورد اتفاق نظر همگان توصیف می ها دهد که آن عدالت ارائه می
هاي منطقی، آن را بپذیرند، به بحث  رود تمامی انسان خویش از عدالت اجتماعی را که انتظار می

نـدگی  هـاي ز  سودها و زحمـت  1»توزیع مناسب«لز از عدالت، آن را به وگذارد. تعریف کلی را می
 دهـد  میـان افـراد قـرار مـی     2»تفاوت گذاشتن غیر موجـه «دهد که در مقابل  اجتماعی، ربط می

)Rawls, 1971: 5.( اي که  توان ارائه نمود؛ به گونه لز، تعریفی کلی که براي عدالت میوبه نظر را
سـهم  هـاي غیـر موجـه،     هاي گوناگون باشد، وجود دارد که عبارت از زدودن تفاوت جامع دیدگاه

باشد. آن گاه بـه هنگـام تعیـین مـلاك      هاي مخالف می مناسب، توازن، یا تعادل میان درخواست
هـاي اجتمـاعی نظریـات گونـاگون در      مناسب بودن و یا غیر موجه بودن تقسیم سودها و زحمت

لـز، ایـن اسـت کـه مـلاك تعیـین       و. نظریـه ویـژه را  )Rawls, 1999:191( آینـد  صحنه پدید می
است. تنها با قـرار گـرفتن در شـرائط     3»انصاف«هاي غیر موجه، عنصر  و تفاوت هاي موجه تفاوت

در نظر راولز  هاي غیر موجه تمییز داد. هاي موجه را از نابرابري توان نابرابري منصفانه قضاوت می
  عدالت به مثابه انصاف، داراي سه ویژگی است:

  ؛عملی است .1
  ؛کند آن توافق میانی آزاد و برابر در عنوان شهروند به .2
  ).119: 1386 ه،یریبش( یک مفهوم سیاسی است .3

                                                
1. Proper Distribution 
2. Arbitrary Distinction 
3. Fairness 
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شود. این،  لز نیز روشن میوبدین ترتیب، رابطه مفهوم عدالت و مفهوم انصاف در اندیشه را 
هاي موجه را تأیید نماید؛ در نتیجه نباید تصور نمود  تواند نابرابري انصاف در قضاوت است که می

کند که نباید  لز به طور آشکارا اعلام میوبه معناي انصاف است. خود رالز، عدالت وکه در دید را
ها در  معنا تصور نمود. به نظر وي، عدالت داراي اصولی است که انسان عدالت را با انصاف هم

  ).Rawls, 1971: 12( فهمند صورتی که در شرائط منصفانه قضاوت قرار گیرند، آن اصول را می
هاي  کند: تمامی ارزش عدالت را به برابري به شرح زیر معرفی میلز، ودر گامی جلوتر، را

ها توزیع گردد؛ مگر این که همگان از توزیع نابرابر  اجتماعی باید به طور برابر میان انسان
عدالتی است، به  این، نقطه مقابل عدالت که بی هاي اجتماعی به شکلی سود ببرند. بنابر ارزش

لز، ودر این جا را ).Rawls, 1971: 24( سود همگان نیستند، می باشدهایی که به  معناي نابرابري
کند که به نوبه خود، تعریفی  تعریف می »نابرابري مفید به حال عموم«و  »رابريب«عدالت را به 

تواند راهنماي عمل قرار گیرد. وي اصول عدالت را در دو اصل، خلاصه  با محتواست و می
، و اصل دوم آن شامل »هاي برابر حقوق و آزادي«عبارت از  لزيوکند: اصل اول عدالت را می

ترین  هاي اقتصادي و اجتماعی براي محروم سودمند بودن نابرابري«و نیز  »ها برابري فرصت«
  .)Rawls, 1996: 5-6( شود می »افراد جامعه

به ها  اي از حقوق و آزادي لز، هر کس باید از مجموعهوبه موجب اصل اول عدالت در نزد را
حقوق  شود: طور برابر با سایرین برخوردار باشد. مجموعه مورد نظر رالز، عبارت از موارد زیر می

سیاسی شامل: حق انتخاب کردن و انتخاب شدن، حق آزادي بیان، و حق شرکت در اجتماعات 
هاي مدنی شامل: آزادي اندیشه و عقیده، و آزادي بیان و شرکت در اجتماعات  سیاسی؛ آزادي

سیاسی؛ حقوق مصونیتی شامل: مصونیت از شکنجه جسمی و روانی، مصونیت در برابر غیر 
 ,Rawls( از مالکیت خصوصی دستگیري غیر موجه، مصونیت در برابر دزدي، و حق برخورداري

1996: 53.(  
لزي مربوط به توزیع به ضرورت نابرابر مناصب اجتماعی و سیاسی، و واصل دوم عدالت را

هاي مزبور، هنگامی موجه و عادله  شود. به موجب این اصل، نابرابري می هاي اقتصادي بهره
ها برخوردار  یابی به آن مناصب و بهره هاي برابر براي دست باشند که اولاً همگان از فرصت می

 :Rawls, 1996( ترین افراد جامعه تمام شود هاي مزبور به سود محروم باشند، و ثانیاً نابرابري

لزي است؛ در حالی که اصل وگر جوهره لیبرالی نظریه عدالت را لز، بیانوااصل نخست ر ).72
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ها  شود، دیدگاهی معین و جهت دهنده و متمایز از سایر دیدگاه دوم که شامل دو قسمت می
  تابد. درباره عدالت را باز می

طـور  لز بر مقدم بودن اصل اول بر اصل دوم، نباید این وشایان توجه است که به رغم تأکید را
 »نیازهـاي اولیـه  «هاي فردي را مقدم بـر تـأمین    لز، توزیع برابر حقوق و آزاديوتصور نمود که را

داند. تا زمانی که نیازهاي اولیه حیات براي هر فـرد تضـمین نشـده اسـت، آزادي و      ها می انسان
نمودن نیازهـاي  لز، برآورده وتردید از دیدگاه را  این، بی حقوق سیاسی و مدنی ارزشی ندارند. بنابر

ها در درجه نخست اهمیت قرار دارد؛ پـس از آن نوبـت بـه توزیـع برابـر حقـوق و        اساسی انسان
یابی به مناصب سیاسی  ها براي دست رسد؛ سپس جاي تضمین برابر فرصت هاي فردي می آزادي

اي کـه بـه سـود     و اجتماعی خواهد بود؛ و درآخر، افزایش نـابرابر سـودهاي اجتمـاعی بـه گونـه     
جـان راولـز بـا تعریـف خـود از       ).Rawls, 1996: 252- 253( ترین افراد جامعه تمام شود محروم

عدالت در واقع پیوندي میان دو مفهوم قرارداد اجتماعی و سوددهی برقرار، و بـا طرحـی جدیـد    
(حـاجی حیـدر،   عدالت اجتماعی را بنیان نهاد که همواره لیبرالیسم را در مخاطره قـرار مـی داد  

1388 :58-29(.  
  

  نتیجه گیري
بـه   نصیرالدین طوسـی  خواجه کردیرو یعناصر اصل ،يریگ جهیبا لحاظ آنچه آمد، و از باب نت

  گونه بر شمرد: نیتوان ا یو مقدمات منجر به آن را م اجتماعی عدالت
عقل در حـوزه   يبود و برا انهیحد وسط گرا يکردیقائل به رو انیونانیخواجه، اگر چه همچون  -

نشـاند و از آن بـه مثابـه     یشـرع م ـ  لی ـعقل را ذ ت،یمعارف رسالت قائل بود، اما، در نها افتیدر
  کرد. یم ادیشرع  افتیدر يبرا يزیدهل

 يعنصـر  يو یاس ـیس شـه یکـرد. محبـت در نظـام اند    یمحبت معنا م هیخواجه اخلاق را بر پا -
 ،يرو نی ـهـم از ا شـود. محبـت،    یدانسته م یمدن یزندگ یاساس يمقدم بر عدالت است و مبنا

  جامعه به سمت کمال است. ينظم و مؤثر در سلوك اعضا يداریمقوم در پد
 ياسـلام از عـدالت اسـت کـه بـه و      یاس ـیس شـه یاند تی ـدر روا يریی ـموجد تغ ریخواجه نص -

بـه   اسـت یخواجـه بـه س   ژهیبخشد. نگاه و یمفهوم م نیتطور بحث از ا خیممتاز در تار یگاهیجا
در  ،یعـدالت  نیانجامـد. چن ـ  یدولـت م ـ  یاساس ژهیطرح پر رنگ و معنادار عدالت به مثابه کار و
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محبـت، موجـب    هیبر پا یاجتماع انسان یعیانسداد در روابط طب تیموقع وفقدان محبت  طیشرا
  شود. یثبات م دیحفظ نظم و مؤثر در تول

لـز دربـاره عـدالت را    وبـل انکـار را  هاي غیر قا نوآوريدر مقایسه با خواجه نصیرالدین طوسی 
توان به شرح زیر بیان نمود: تعیین جایگاهی برتر براي عدالت اجتمـاعی؛ پـرداختن ویـژه بـه      می

عدالت اجتماعی و نه عدالت فردي؛ تقسیم عدالت به اعطایی و توزیعی؛ تقسیم عدالت به عدالت 
عدالت؛ توجه بـه عنصـر نیازهـاي    فرآیندي کامل، ناقص، و خالص؛ ارائه تصویري روشن از اصول 

هـاي فـردي بـه     تـر از همـه گـره زدن آزادي    اولیه در کنار عناصر لیاقت، برابري، و حقوق؛ و مهم
لز در توسعه افق دید ما از عدالت بـه شـمار   وتردید را هاي بی از نوآوري ها مفهوم عدالت؛ همه این

  روند. می
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