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 در انديشه سیاسی عرب یذهن یهابازتولید تاريخی نگرش

 
 حسن علیزادهدكتر  / حمید احمدیدكتر 

 
 
 

 چکیده

قررار داد   یلآن مورد تحل یو اجتماع یاسیس یهاحول چالش یدجهان عرب را با یتحولات فکر

برا ماالهره  مواجه بوده است  یاریبس یخیتار یخود با فراز و فرودها یخجهان عرب در طول تار

 یسر سکولار گرایی،یسلف یهنی؛گانه در جهان عرب سه یفکر یکردهایتوان رو یتحولات م ینا

 یررر،قررن اخ یر  یکررد  طرر یبازشناسر ییهرارا در مراحرل مختلرب بررا تفاوت راییو همسرازگ

اند، برار شرده یرهها تغذخود در طول قرن یخیتار هاییشهجهان عرب که از ر یفکر هاییانجر

و استناد  ینیبا رجوع به نصوص د یعرب گرایییکه سلف یحال در  اندکرده یخود را بازساز یگرد

و به کاربرد اصول عقرل مردرن  پردازدیم یاسلام ریعرب یراثم یایبه ظواهر کلام مقدس، به اح

ر کنرار و انشهاباتش هایشبا همه گرا ریعرب یس سکولار یانندارد، جر یلیتمدن غرب چندان تما

 یردتمردن غررب ت ک یو برر جرذب اصرول فکرر کندیم یهرا توص یاز عرصه اجتماع یننهادن د

اسرلام و  یرنضرمن اعتقراد بره کامرل برودن د یعربر ییهمسازگرا یانجر یان،م ین  در اکندیم

میرراث عربری و دسرتاوردهای  یانم یقبول قابل یتمس  به جوهر و روح آن، تلاش دارد همساز

   داندیممکن م ینینصوص د یرباز تفس یقرا از طر ینا تمدن غرب ایجاد کند و

 

 ها كلیدواژه

  یعرب یروشنفکر یی،گرا یسلف یی،همسازگرا یس ،جهان عرب، سکولار

                                            
 عضو هیات علمی و استاد علوم سیاسی دانشکده حقوق و علوم سیاسی دانشگاه تهران 

 علوم سیاسی داشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و تحقیقات آموخته دکتریدانش 
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 مقدمه

تاریخی  1هایاگرچه انتقادات انبوهی که اندیشمندان ساختار شکن به مدعیان کلان روایت

های کلانی که سهی در بازسازی روایتی یهند، عرصه را برای تولد و حیات نظراوارد کرده

ای عام هنظریهرسد فقدان به نظر میفراتاریخی از فرهنگ و جامهه دارند، تنگ کرده است اما 

ه  چنان ر طور خاص دنیای عربو بهبرای تحولات فکری در تاریخ اندیشه جهان اسلام ر 

و منسج  دشوار کرده است  بی  سازواری هاتقریرای جدی است که راه را برای ارائه مس له

برای  انتقادات صریحتردید انتخاب چنین رویکردی به مهنی فراه  آوردن زمینه برای طرح 

تر از نقد و ساختن ی  نظام سختمدعیات خود است  اما این کاری سازنده است و البته 

تر نظمی تازهبهتر ساختن و تولد  ایتواند راه را برچه خراب کردن می اگر ؛تخریب آن است

 بگشاید 

توان هویتی که میمبتنی کرده است مفروض اولیه خود را بر این واقهیت  نوشتار این

و بر این اساس در این تحقیق ماالهه تحولات فکری این مستقل برای جهان عرب قائل شد 

واجد دو خصلت ای   به این ترتیب، این هویت مستقل هویت را موضوع کار خود قرار داده

؛ یهنی صفات مهینی را در خود جمع کرده است که با آن صفات قابل استمهیت و مانهیت جا

های فکری دیگر دارد که با توسل به آنها به آسانی های مشخصی با نظامتهریب است و تفاوت

توانی  این هویت تازه را از دیگران بازشناسی   با چنین پیش فرضی به ارائه چارچوبی برای می

 پردازی  لات تاریخ اندیشه در جهان عرب میروایت تحو
 

 كلیات تحقیقگفتار اول: 

 نظری چهارچوبروش و  الف(

های نظری متفاوتی انجام ها و چارچوبتوان طی رهیافتبحث از اندیشه و شناخت آن را می

ها در به ظهور اندیشه مارح شده است اسپریگنزتوماس ها که توسط داد  یکی از این رهیافت

رفت از بحران اشاره دارد  نزد وی این دسته از هایی برای برونعنوان پاسخها و بهبحرانطی 

  گیرندله هستند، وجه هنجاری به خود میامهاوف به حل بحران و مس ها چون عموماًاندیشه

                                            
1 - Meta-theory 
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تصویری جامع و نسبتاً منسج  از زندگی  ائهی اربرا نظریات سیاسی هنجاری جستجوهدف 

نحوه نگرشی را به انسان  کنندهایی را ارائه میی که چنین اندیشهتفکرانسیاسی است  م

یافته است  پس نظریه ش تصویر نمادین از ی  کلیت نظ اطور کلی مهنیآموزند که بهمی

 -جانبه از زندگی و جامهه سیاسی است و از این طریق  سیاسی ی  بینش یا روش درك همه

کوشد با قرار دادن پرداز سیاسی میی  نظریه -دارد  چون به اهداف جامهه سیاسی نظر

انداز گسترده، تصویر جامهی به مخاطبان خود ارائه دهد  در بهد هنجاری، سیاست در چش 

نظریه سیاسی با فراه  آوردن زمینه قضاوت در مورد بخردانه بودن اعمال و ترتیبات سیاسی، 

کشد  نظریه سیاسی ی  ی را پیش میدورنمایی از عوامل موفقیت یا شکست جامهه سیاس

کند تا به واساه آن بدانی  کجا هستی  و چه راهی ما را به می  نقشه از جامهه سیاسی را ترسی

پردازان سیاسی به روشنی باور دارند که عمل به رهنمودهای آنها یا رساند  تمام نظریهمقصد می

کند  ( و یا اوضاع را بهتر میشود )بدبینان به سرشت انسانمانع بدتر شدن اوضاع می

   (11-37: 1731)اسپریگنز،  بینان به سرشت انسان()خوش

( صرفاً ی  علاقه 1کند: های کلی نظریه سیاسی را در موارد زیر خلاصه میاسپریگنز ویژیگی

ای عملی و محصول شرایط عینی است  نظریات سیاسی مراحل پیاپی دانشگاهی نیست  )دغدغه

( 3ها است(؛ حلکنند بلکه روند آن رفتن از مشکلات به سوی راهجه را دنبال نمیفرضیه تا نتی

برانگیز های شخصی نیز در آنها دخیل است  لذا جدالهمیشه خالی از غرض نیست  انگیزه

پرداز با ارائه نظریه، در واقع خود را ارائه نامه است  نظریه (در واقع نوعی اعتراف7 ؛هستند

آور سیاسی( های رنجزه آغازین هر نظریه سیاسی نیروهای عاطفی انسان )بحران( انگی4؛کندمی

( رد و پذیرش آنها در جامهه تبهات متهدد و متفاوتی دارد: اگر ی  نظریه سیاسی 5 و ؛است

شود و ای تولید احترام میبرند  برای عدهقبول شود کسانی متضرر و کسانی دیگر نفع می

پرداز سیاسی در راه تحقق جامهه مالوب خود در نظریه»کند  ار میاعتبای دیگر را بیعده

پردازان سیاسی، به از این رو، نظریه  (11-37: همان« )شود ادبیات خود به استهاره متوسل می

ها و شرایط اجتماعی رغ  اختلافات چشمگیر در سب  و مفاهی ، )چون محصول فرهنگ

اند  سروکار داشته و روشی نسبتاً همگون اتخاذ کردهمختلب هستند( با مسائل اساسی یکسانی 

توان )اما نتیجه نظریات آنها یکسان نیست( لذا با روش واحد درك مناق درونی نظریات می

کند: اول  سردرگمی در نتیجه آنها را فه  کرد  او این مناق درونی را در مراحل ذیل خلاصه می
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نظ ، دوم  تشخیص درد و پیدا کردن ریشه مشکل؛  ریختگینظمی یا در ه مشاهده بحران و بی

سوم  ارائه تصویر ی  نظ  سیاسی تخیلی که در مشکل یا مهضل سیاسی به شیوه موثری 

شود؛ و نهایتاً از طریق پیشنهاد عملی، موجب تجزیه و تحلیل قرار گرفته و با آن برخورد می

ماالهه اجزا آنها )مراحل چهارگانه(،  دهد  پس از کالبدشکافی نظریات سیاسی وحل ارائه میراه

پرداز بینی گونه آنها را ه  باید مد نظر داشت  به عبارت دیگر باید با بینش نظریهکلیت جهان

پرداز دنیا را دید نه فقط به مشاهده عقاید او نشست  و این بخش مهمی از دغدغه خود نظریه

نویسد بلکه در پی اصلاح بینش خواننده نیز یپرداز صرفاً برای اطلاع خواننده نمنیز هست  نظریه

  (335-375: همانهست )

شناسی است  نوعی تفحص که قصد آن فه  اندیشه به مثابه متن اندیشهحاضر نوعی پژوهش

گردد   اللغه یا فیلولوژی باز میاست و لذا ی  مهرفت ثانویه است؛ مهرفتی که پیشینه آن به فقه

ار رفته است، روش ماالهه محتوایی یا تحلیل محتوا است  در این روشی که در این تحقیق به ک

به  روش، محقق با ماالهه و بررسی موضوع در آثار مورد نظر و ماابقت دادن آنها با یکدیگر،

گیرد که طی پردازد  این کار با تحلیل محتوای منابع و آثار مکتوب صورت میتحلیل محتوا می

مباحثی که به مثابه تحلیل وضع موجود و تبین وضع  هایمینهآن، میزان اهمیت و ابهاد و ز

آمده مورد تجزیه و تحلیل های به دستو پس از آن، داده شودپرداخته می مالوب ارائه شده،

که باردن محتوی، چنان تحلیل .خورندگیرند و با دیگر مفاهی  کلیدی پیوند میقرار می

 چه که مخفی،ت استنتاج و استنباط و آشکارسازی آنگوید هنر تفسیر و نقادی اطلاعات جهمی

باشد؛ چیزی که بالقوه به طور نانوشته و ناگفته در هر پیام وجود پوشیده و غیرظاهر است، می

  (7: 1735 ) باردن،دارد 
 

 لهامس طرح ب(

آبستن تحولات  ریعرب انهیخاورم ژهیر به و یهای اسلامتاریخ یکصد ساله اخیر، سرزمین در

تجدد، -فکری، سیاسی و اجتماعی شگرفی بوده است  در این مدت تقابل مفاهیمی چون سنت 

اند که ساختهای را برهمگرایی خارجی،    همگی شاکله مباحث گسترده-ملت، استقلال-دولت

اند  در طول این کشورها را تشکیل داده نیحوزه عمومی شهروندان ا یهادغدغهو  هاشهیاند



 9881، تابستان 8ل دوم، شماره ؛ سافصلنامه مطالعات سیاسی  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

 

5 

های ای بزرگی مردم و روشنفکران را متوجه خود کرده که هرکدام یکی از شکافهدوره، بحران

  .های نوین فراه  کرده استرا فهال و زمینه را برای ظهور اندیشه یفکر

گرایی موجب شده تا اتخاذ موضع نسبت و سنت یاین میان، تقابل دو گفتمان تجددگرای در

کشورها  نیدیشه و عمل و نیز افکار عمومی اترین دغدغه فکری مردان انبه تجدد به اصلی

تبدیل شود  در عرصه نظریه پردازی گزیری از آن نیست که تقابل این دو گفتمان را در 

  تقابل گفتمانی سنت و مدرنیس  رشته پایداری است که کلیه هی های خود جای دتحلیل

عصر ارائه شده را به یکدیگر  هایی که در مورد تاریخ اندیشه و اجتماع جهان اسلام در اینتحلیل

سازد و بر این اساس پیوسته تفسیرهای جدیدی در مورد تحولات ی  قرن گذشته مربوط می

مسلمان با محصولات  شمندانی  اما در خلال رویارویی اندتنیز ارائه شده اس یحوزه تمدن نیا

فکری عصر  انگیخت، محصولات فرهنگی ومردم را بر می تکنولوژی  تمدن غربی که حیرت

های تکنولوژی جدید شد  اگر چه منافع و مزیتوارد می یو عرب یاسلام یجدید نیز به کشورها

های نظامی، و اقتصادی برای مسلمانان به خوبی مشهود و قابل درك بود، اما مدت در عرصه

ای که این زیادی طول کشید تا مسلمانان به نیروی نامحسوس و قدرتمند فرهنگ و اندیشه

 نیکنند  به دنبال ا دایکرد تفان پصولات را با خود به اذهان و باور آنها سرریز میمح

جهان عرب وارد شد  از  توجهدر قبال این محصولات فکری به عرصه  یریگموضع ها،یخودآگاه

جا که تجربیات تاریخی اقوام و ملل مختلب حاکی از آن است که دریافت محصولات صنهتی آن

 نیموضع در قبال ا نییهای فکری آن بسیار دشوار و حتی ناممکن است، تهغرب بدون میوه

سایر ابهاد،  اراز همین جاست که اندیشه متفکران عرب، در کن دارد  یاتیح یضرورت نینو دهیپد

    گیردوجه ارزشی و هنجاری نیز به خود می

 یاختار اجتماعس زیو ن یقدرت استهمار ارهیقرار گرفتن جهان عرب تحت س ،یطور کلبه

در  ست یرا در قرن ب یعرب و خود عرب ریغ یگریاز د یاشکال خاص ینیاز قدرت د یناش

با  یگانه عربسه  یالکتید دارد  یو خواندن دهیچیپ یشکل داد که داستان یعرب یهانیسرزم

 تانایجر نیاند  اکرده ییرا به سه شکل متفاوت بازنما یخود عرب خ،یدر طول تار ییهایگرید

 یبررس  یاند  در اسلام بوده خیدر طول تار دارشهیر یاند، بلکه سنتنداشته یدفه یتولد یفکر

مشاهده  یو فکر یمذهب مختلب یهاشیرا در گرا شهیاند نیساده ا یهانمونه توانیم ترقیدق

سه  نیا توانیاشاعره و مهتزله متولد شد م انیکه م یمباحثات کلام نیدر اول ینمود  حت
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متولد  ونیاشهر یدر ردا ییگرایسلف ،یقرن دوم هجر ی  در منازعات کلامافتیرا باز کردیور

 گاهیپا یدارا نیچنو ه  ریخاص خود در تفس وهیش زیفقه، عل  اخبار و لغت و ن یشد که دارا

ظهور  انیکه در مهتزل ییهمسازگرا انیخود است  اما جر یعموم روانیو طرفداران و پ یاجتماع

 شهیاند نیبود  ا رگذاریمختلب مهرفت ت ث یهااست که در شاخه یعام یفرهنگ انیجر کندیم

 یباطن انیرج ییتهریب کند  از سو ایو دن نیدر حوزه د یمحور یعقل نقش یداشت تا برا یسه

وصول به حقیقت،  لهیشود و تنها وسمهتقد است بدون ش ، راه اسلام به حق خت  می  یقد

اخوان »و رسائل  انیمکتوبات این جریان مانند مؤلفات جابر بن ح است  در یمهرفت باطن

مداری متصلبانه دانسته جایگزینی برای عقلانیت محض و متن یعرفان -یحکمت اسلام« الصفا

شده و به  دهیکش رونیب هتیو اهل شر استیاجتماع و س یاهویاز ه نید ییشود  از سومی

دوره سه شکل  نیدر ا یخود عرب بیترت نیا  به شودیم دهیها کشانسان یعرصه خصوص

  یقد خیتصور شده در تار یهایگریدر برابر د هابیتهر نیتولد ا یمتفاوت داشته که البته بررس

   ستین وشتارن نیجهان عرب، موضوع ا

سه  نیدر آن است که ا یمهتزل ییگراو عقل یباطن انیجر ،یسن یسلف شهیاند تیاهم

 ییگرایزنند  سلفرق  می 31و  11مهاصر را در قرون  یفکر اناتیجر یخیتار یهاشهیر انیجر

 دیجد یهاقالب رو د افتهیها تکامل مهاصر در طول قرن ییسکولار و همسازگرا شهیاند د،یجد

 یهاشهیبا تنازع، تهامل، قبول و رد اند خیدر طول تار دار،شهیر اناتیجر نیاست  ا افتهیبازنمود 

 .ندادر آمده یبه شکل کنون گرید

و  س یسکولار ،ییگرایگانه در جهان عرب )سلفسه یفکر یکردهایتوجه به رو با

چه  آمده از آنها در جهان عرب دیپد یفکر یهاانیجر ر،یقرن اخ  ی ی(، طییهمسازگرا

جهان غرب( ارائه نموده و در جا، و در این) ی در مقابل دیگراناسلام ریعرب راثیاز م یبرداشت

توان این ش میسدر پاسخ به این پر ؟بل میان آنها چه رویکردهای جدیدی عرضه شده استتقا

و استناد به  ینیبا رجوع به نصوص د یعرب ییگرایکه سلف یحال درفرض را پپش کشید که 

و به کاربرد اصول عقل مدرن  پردازدیم یاسلام ریعرب راثیم یایظواهر کلام مقدس، به اح

ر کنار و انشهاباتش هاشیبا همه گرا ریعرب س یسکولار انیندارد، جر یلیتما تمدن غرب چندان

 دیتمدن غرب ت ک یو بر جذب اصول فکر کندیم هیرا توص یاز عرصه اجتماع نینهادن د

اسلام و  نیضمن اعتقاد به کامل بودن د یعرب ییهمسازگرا انیجر ان،یم نی  در اکندیم
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میراث عربی و دستاوردهای  انیم یقبول قابل یدارد همسازتمس  به جوهر و روح آن، تلاش 

 .داندیممکن م ینینصوص د ریباز تفس قیرا از طر نیتمدن غرب ایجاد کند و ا

  

 انديشه عربی در بستر تاريخ  گفتار دوم:

فشار تمدن غالب از  ریز دیخود را در مالع عصر جد تیفهال یکه تفکر عرب یایشرا در

شکل گرفته بودند  نیحول مؤلفه د ربازیکه از د یگانه فکرسه یهاانیجر گریبار د گرفت،یسرم

همراه بودند  یفکر اتیدر محتوا و ادب راتییتغ یابار، با پاره نیپا به عرصه وجود گذاشتند، اما ا

خود را در گستره  یکه حوزه کار یآن را داشت  هر پژوهشگر یاقتضا دیعصر جد هتیطب هک

راست و  خواه،یکار و ترقبه محافظه یفکر اناتیجر  یقبل از تقس کندیم بیجهان اسلام تهر

 اناتیو جر یذهن یکردهایرو نیربط و نسبت آنها را با ا دی    باست،یو مارکس برالیچپ، ل

و تحولات  اناتیجر نیآغاز ا یبرا یعام یمشخص کند تا بتواند چارچوب نظر هگانسه یخیتار

آنها  یخیتار یهاشهیر هیمهاصر در سا یعرب یفکر اناتیفه  جر یدر پ   در ادامهابدیآنها ب یآت

 . یپردازیمورد نظر خود م  یمفاه بیرو ابتدا به تهر نیبود، از ا  یخواه

 

  يیگرایسلف الف(

مفهوم  نیدارد  در کنار ا یتاریخ یاست که سابقه طولان یمفهوم ییگرایسلف مفهوم

به  توانیاست که از جمله م افتهیعصر حاضر رواج  یفکر اتیدر ادب یدیجد یهاواژه

 جهینت ییادگرایو بن ییگرااشاره کرد، اما از آنجا که پیدایش سنت ییگرا ادیو بن ییگراسنت

مفهوم از  نیغرب بوده است امکان انتزاع ا یایخاص در دن یادوره یخیرو تا یتحولات فکر

 یخیدو مفهوم با تار نی  استین یمقبولمتفاوت کار  یخیغرب و نشاندن آن در تار خیتار

در طول  یادهیاند که اطلاق آنها را بر پدوضع شده نیمه یمیمنحصر به فرد و در برابر مفاه

و  ییگراتولد دو مفهوم سنت خیبر تار یااشاره نجای  در اکندیممکن م ریمتفاوت غ یخیتار

و مناسبت  ییگرایفهوم در برابر سلفم نیا گرگونهید یهایژگیخواهد شد تا بر و ییگرا ادیبن

 . (5-15: 1733، پازوکی) مورد نظر آگاهی یابی  یفکر انیجر یبرا ییگرا یواژه سلف شتریب

مدرن و قدرت و غلبه یافتن مدرنیته و پیدایش مذهب  تاریخ جدید غرب، با ظهور دوره در

ولی  است، به تدریج پروتستان، که خود یکی از عوارض ورود مدرنیته در متن مسیحیت کات



 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ در انديشه سیاسی عرب یذهن یهابازتولید تاريخی نگرش

 8 

تهارضات و مناقشات میان مسیحیت و مدرنیته اوج گرفت  این مناقشات به خصوص در میان 

چرا که این مذهب مناسبت بیشتری با مدرنیته داشت و از این رو  ،ها پیدا شدپروتستان

تا ها اصولاً فیلسوفان مؤسس دوره جدید، مثل کانت و هگل، همگی پروتستان بودند  کاتولی 

ها و همچنین مدرن و مدرنیته را جدی نگرفتند و لذا پرسش ی اخیر، دورههمین صد ساله

میان تفکر مدرن با مذهب پروتستان به خصوص  نازعاتهای جدی برای آنان طرح نشد  مپاسخ

 .تا اواخر قرن نوزده  شدت یافت و در این میان سه جریان اصلی فکری رشد یافت

است که قائلان آن مهتقد بودند که دین امری کاملاً عقلانی « اداندیشالهیات آز»اول،  جریان

را که  نیاز د ییهامدرن در آن نگریست و قسمت تیاست و باید با نگرش امروزی و عقلان

آمد عقل است کنار نهاد  در این تفسیر، از دین چیزی جز اخلاقیات و از خدای دین -خلاف

ن عال  را همچون ساعتی کوك کرده و هیچ نسبت ساز که زمانی ایساعت دایچیزی جز خ

در برابر جریان اول بود  یالهمل  جریان دوم، که عکسماندیدیگری با آدم و عال  ندارد، باقی نم

اعتقاد بر آن است که باید مسیحیت را حفظ کرد  انیجر نیمسیحیت ارتدوکس نام داشت  در ا

ای است که نظر آنان مسیحیت دارای اصولی اولیه را به دور افکند  به دیجد یهاو تبدل رییو تغ

رایج  در عصر حاضر باید دوباره به آنها متوسل شود  جریان سومی ه  موسوم به نئوارتودوکس

ه   یسنت و ارتدوکسی مسیحی تهادل را حفظ کند، به عبارت انیداشت تا م یشد که سه

را با حفظ اصول آن باید  یین سنتغافل نشود  بنابراین، د نیتهسنت را حفظ کند و ه  از مدر

به  ییسنت گرا شهیآن ه  حفظ شود  اند هیقرائتی تازه کرد، به نحوی که اصول و خلوص اول

آن در  یو مهنا کردیم ینوع دوم را رهبر ینید اناتیتجدد جر شهیدر برابر اند س یا  یعنوان 

 .د بودیو تحد نییتقابل با تجدد قابل ته

نگرش  نیا یاسلام شهیاسلام  در اند شهیاند خیاست از متن تار یاهواژ ییگرایسلف مفهوم

 زیآن ن ییکه مرجع نها رودیاسلام به شمار م نیها و اصول دمرجع صدور احکام، ارزش گانهی

 یهانحله در صورت مواجهه با مؤلفه نیاست  ا ینیاست که مستند به نصوص د یاهیادله نقل

و  داندیم ینیخود را منحصر در حدود و نصوص د یرهایو تفس زهایتجو ،یراسلامیغ یهاتمدن

ارزش  چیاز ه روند،یبه شمار م یاز تمدن بشر یتازه وارد بخش همانانیم نیا نکهیبه صرف ا

اتخاذ  ینیکه در فه  متون د یارتودوکس کردی  این جریان با توجه به روستندیبرخوردار ن یذات

را تنها  یو حجت شرع شودیمتوسل نم یعقل لیت و وهیش در مواجهه با متون مقدس به کندیم
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 یتمدن ی( کالاهای)با هر مفهوم قیو تلف ینی  از این رو امکان هر گونه بازآفرداندیظاهر کلام م

   داندمی یرا در ظرف اسلام منتف «یراسلامیغ»جهان

 

 يیهمسازگرا ب(

است، به  نیادیو بن ییغا یهاهمان ارزش یاسلام یهاارزش نکهیبه ا مانیدوم با ا انیجر

 وستهیرو پ نیاز ا  پردازدیخود م ازیمورد ن «یراسلامیغ» یفکر یهاعوامل و شاخص نیگلچ

است  نیکه با آنچه که همگام با روح د ندیرا برگز ییهانهیدارد تا در انتخاب خود گز یسه

ها و اشتراك دارد که ارزش نیادیآموزه بن نیدر ا ییگرایبا سلف انیجر نیباشد  ا شتهتناسب دا

اما با تسامح کامل نسبت به واردات  شوند،یدانسته م ییو نها یذات ییهاارزش یاصول اسلام

 ییجا کندیم یاسلام سه نیو با تمس  به جوهر و روح د کندیرفتار م گرید یهاتمدن یفکر

اگرچه  شیگرا نید  اباز کن ینید یهاشهی)مانند جهان غرب( در اند گرید یفکر اتمحصول یبرا

کهن  یانهیشیپ یوارد شده است، اما دارا یاجتماع یهالیبه ساح تحل شتریدر دوره مهاصر ب

را از « جمع»سنت  دینحله شا نیمهاصر ا شمندانیاست   اند یدر اصول فقه و کلام اسلام

استفاده از ثمرات  یبرا یاانهیند راه ماداشته یسه یکه در فقه اسلام شنداخذ کرده با یونیاصول

من  یالجمع مهما أمکن أول» یراه به اصل فقه نی  آنها در اندیمختلب بازجو یهانحله یعلم

 ( 131: 1743  )مشکینی، شوندیمتوسل م« الارح

مانند جبر و  یاز اهل تسنن که در مسایل ییهاشیو نیز گرا یهیش یسنت کلام یطرف از

 - ییگرااریو اخت ییدر جمع دو موضع جبرگرا یسه «نیالامر نیامر ب»با توسل به اصل  اریاخت

فکری این اندیشه در تاریخ  یهاشهیعنوان ربه توانندیاند، مداشته -هر دو موضع نیرد ا زیو ن

لازم  یربومیو واردات غ یبوم یهاداشته انیجمع م یبرا شهیاند نیاسلام به شمار آیند  اما در ا

 لیو ت و ینینص د یعقل ریبا بازتفس ایتاهیر شوند و  نیح  دالورود به م دیاست تا عناصر جد

 حاصل شود  « منقول»و « مهقول»امور  انیقابل قبولی م یمرادات متون مقدس، همساز یعقل

مسلمان  لسوفانیمهتزله و ف یهاشهیدر اند توانیآن را م یخیتار یهاشهیروش که ر نیا

به  زیو ن اشتیو قاه تیشمول لیکه اسلام به دل شودیآغاز م نیادیمفروض بن نیبازجست، از ا

مستقل از  یمهارف را در خود دارد و وجود مهارف یتمام تش،یو مانه تیجامه یهایژگیسبب و

با آن داشته باشد  به  زین یچه رسد به آنکه تهارض بارز ست؛یقابل تصور ن ینید یهاآموزه
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قرار دهند تا ه  در اصول، ه  در  نید یترازوخود را در  دینوظهور با یفکر اناتیناچار همه جر

 توانیرا م انیجر نیباشند  ا یاسلام یاساس یارهایروش و ه  در نگرش در تاابق کامل با مه

پس در  نیخلاصه کرد  از ا« المهقول و المنقول نیالجمع ب»ممکن در عبارت  وجه نیبه بهتر

مفهوم  نی  ا یکنیاستفاده م انیجر نیاطلاق به ا یرا برا« همسازگرایی»ما لفظ  قیتحق نیا

 نیزبان استهمال دارد و با دقت نظر در مفهوم مورد نظر از ا یفارس یاسیس اتیکمتر در ادب

 یهااشاره به نگرش یبرا «هیقیتلف»از واژه  یاسد آباد نیجمال الد دیوضع شده است  س انیجر

دو  نیا انیو جمع م قیگرش تنها با تلفن نیکه در ا ییرو استفاده کرده است  اما از آنجا انهیم

به  انیجر نیساده انگارانه است چرا که ا یکم «هیقیتلف»استفاده از  شود،یامر متنافر بسنده نم

رو خود مبدع است و گردآورنده محض  نی  از ازندیو کنش فهالانه دست م یبازساز ینوع

استفاده  «هیقیتوف»از واژه  یلانصارعرب چون محمد جابر ا شمندانیاز اند گرید ی  اما برخستین

که در  رسدیرو، مناسب به نظر م نیراستا کردن دلالت دارد  از انوا و ه ه  یاند که به نوعکرده

 . ینحله استفاده کن نیا یبرا «ییهمسازگرا» اژهاز و یفارس

 
  مسيسکولار ج(

ای را های فکریه نظامتری نسبت به دو جریان دیگر دارد، کلیجریان سوم که گستره متنوع

گرایی بر عرصه تمدن در برابر جریان اصول« تزآنتی»گیرد که به عنوان دیگری و در بر می

ای عارضی بر پیکره نظام فکری اسلام محسوب ها، اندیشهاست  این جریان اسلامی وارد شده

حفظ کند  این  است استقلال نظری خود را در حوزه تمدنی جهان اسلام شود که سهی کردهمی

جریان دو شاخه کاملاً متفاوت دارد که اگرچه در ابهاد نظری خود نقاه آغازی متفاوت دارند، 

های متنوع این نگرش ذهنی به این نتیجه گیری اتفاق نظر دارند؛ همه گرایشاما در نتیجه

ضرورت بوم مسلمانان ی   -دهند که جدایی دین اسلام از عرصه اجتماعی زیستنهایی رأی می

دانست و بنیانی است  در شرایای که جریان سلفی تنها منبع حصول مهرفت را وحی و نص می

کرد، جریان همسازگرا سهی کرد با وارد نمودن عقل، شکاف متافیزیکی برای مهرفت تهریب می

میان وحی و عقل را بکاهد  درمقابل، جریان سوم سهی دارد با کنار نهادن دین از عرصه 

 جو کند  و نگرشی کاملاً دنیامدارانه برای تدبیر امور دنیوی جستاجتماعی، 
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شود: در ی  سوی طیب جریان سوم این جریان سوم از دو گرایش کاملاً متفاوت تشکیل می

ند که با رویکردی اچون باطنیه قرار گرفتههایی با ویژگی دینی و روحانی عمیق ه نحله

که به هیچ روی قابل تهمی  به حوزه اجتماعی  دین فردگرایانه و عرفانی، بر تفسیر شخصی

گرایی شخصی و رازآلود از فاصله میان این گذارند  با این وجود، این دیننیست، صحه می

گرایش با دو جریان سلفی و همسازگرا نکاسته است؛ بلکه این ویژگی روحانی، باطنی، عرفانی و 

ی فکری و مخالفت با آن را فراه  آورده است  وهرازآلود اسباب تمایز دو جریان سابق از این شی

گرایی با تمس  به مهنای ظاهری نص، تفسیر رمزی بهیدی را که عناصر از طرفی سلفی

کند  از سوی دیگر جریان همسازگرا نیز که غیراسلامی در آن وارد شده است به کلی رد می

مبادی ت ویل باطنی، مسائلی گرایش عقلانی مهتدلی دارد و بر ت ویل عقلی استوار است در 

 یابد که ه  از عقل و ه  از نقل پا فراتر نهاده است می

نشین کردن دین نیازی به تهریب وجهی اما این جریان شاخه دیگری دارد که برای گوشه

برای زندگی بشری ندارد  این جریان عقل بشری را تنها ملاك درك حقیقت و  1غیرعقلانی

این رو نزاع آن با دو جریان سلفی و همسازگرا در شیوه تفسیر نصوص داند  از کسب مهرفت می

های اسلامی نیست، بلکه تفاوت آن در رویکردی است که به دین دارد؛ یهنی نفی دینی و آموزه

این جریان سوم را با استناد به برخوردی که با دین در حوزه  کارکردهای اجتماعی دین اسلام 

کنی   اگرچه اطلاق لفظ سکولار بر جریانات باطنی تهبیر می ولاراجتماعی دارد، به جریان سک

ای که در های عرفانیشاید چندان مقبول نیفتد، اما باید ت کید کرد جریانات باطنی و گرایش

ی تاریخی برای اندیشه جدایی دین از ااند، تنها به عنوان پیشینهاین رویکرد سوم جای گرفته

گرایی چرا که با وجود جدید بودن جریان عقل ظر گرفته شده است؛جامهه در جهان اسلام در ن

 توان آن را فاقد پیشینه تاریخی در چارچوب فکری اسلام و تاریخ مسلمانان دانست اما نمی

های سه گانه متمایز، درگیر و طور اجمال باید گفت که اندیشه اسلامی شاهد این شیوهبه

گرایی، گرایی، همسازگرایی و سکولاریس  )سنتفیاثرگذار در فرهنگ خود بوده است؛ سل

ها نماینده رویکرد ذهنی سازگاری سنت و تجدد و روگردانی از سنت(  هری  از این شیوه

ای که با هر ی  از این سه رویکرد دارند های مختلب فکری در نوع راباهخاصی است و شاخه

                                            
1- Non-rational  
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فرهنگی در  -های فکری و تفکی  شیوه توانند در یکی از این سه جریان قرار گیرند  تقسی می

ها و تشخیص و شمول آنها در نزد جهان اسلام تلاش جدیدی نیست  دقت در وجود این شیوه

متفکران و مورخان قدی  نیز وجود داشته است  آنچه که در اینجا اهمیت دارد، آن است که با 

بندی و بازسازی که تقسی  ای تهریب این سه گرایش ذهنی، ما این فرض را به رسمیت شناخته

 تحولات فکری در جهان عرب باید با توجه به ی  عنصر بنیادین؛ یهنی دین، صورت گیرد 

های اندیشه از متن توان با توجه به چارچوب نظری بحث که قائل به ظهور جریاناکنون می

مهاصر عرب های سیاسی بندی اندیشهها است و با توجه به روش تحلیل محتوا به دستهبحران

 در سه شاخه اصلی پرداخت   

 
 سه گانه انديشه عربی در قرن بیستم د( 

 گرايی جديدسلفی -9

  ای برای مبارزه انديشه -9-9

از سقوط  پس خود را المسلمین بود  بنا فهالیت اخوان گذار و رهبر جمهیتبَنّا بنیانال حسن

 این بازسازی از هر چیز چگونگى بیش وی رای، بدلیل همین آغاز کرد و به عثمانى خلافت

 کند در درجه اول را تضمین و استمرار امت وحدت هرحال به که جدید آن در اشکال مرجهیت

 و احیای امت بازسازی بنا طریق( 35-31و  37 -33 :1733)دکمجیان،   قرار داشت اهمیت

  با این همه در این راه روش دانستمى اسلام تهالی  به تمس  ، بلکهغرب تمدن اسلامی را نه

 اقتباس از غرب ، گرچهمجلس نمایندگان نظام بر اهمیت انقلابی و رادیکال را نمی پذیرفت  وی

و  است و امت حاک  کننده مسئولیت تهیین نظام این کرد و مهتقد بود کهبود، ت کید مى شده

از دیدگاه حسن   (34: 1133بنا، ال) ندارد نمایندگى با نظام حکومت واعد اسلامىق میان تباینى

بنا، حوزه سیاست و حوزه دین از یکدیگر جدا نیست و دولت اسلامى ه  قدرت دینى را اعمال 

در اسلام دو قدرت وجود ندارد که در جامهه اسلامى با ه  نزاع »کند و ه  قدرت دنیوى را مى

یابد که بر امور دین و دنیا اشراف یگانه و یکپارچه است و در دولت تجس  مىکنند  قدرت 

   (13: 1113بنا، ال) «دارد

را نگاشت و در « جاهلیت قرن بیست »محمد قاب، از اندیشمندان إخوان المسلمین،  کتاب 

 سید قاب نیز  (47-45: 1114)قاب،  آن غرب مهاصر را به جاهلیت پیش از اسلام تشبیه کرد
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امروزه غرب »کند: غرب را با چنین تهابیری توصیب می« های راهنشانه»در کتاب مشهور 

برد     و این رفاهیات مادی گسترده نیز از عمق این فاجهه یکسره در جاهلیت به سر می

 (  311: 1111)سید قاب،  «کاهد نمی

یرد     و باید از بین پذاسلام تهامل با اهل جهل را نمی»گیرد که سید قاب سپس نتیجه می

اسلام و جاهلیت یکی را برگزید و وضهیت دیگری قابل تصور نیست که در آن نیمی اسلام باشد 

خداوند اخوان المسلمین را »گوید او می (311-313: 1111)سید قاب،  «و نیمی جاهلیت 

 ى سباعی   مصافى حسن(111: 1731 )سیدقاب، « را زنده نمودزنده بدارد که مفهوم جهاد را 

    (173: 3111 زرزور،نیز تمام تلاش خود را متمرکز بر احیای اسلام در عصر حاضر کرد )

 و تالیب « جماعت اسلامى»حزب  با تاسیس ،(1114-1131) بوالاعلى مودودىدر این میان ا

الاسلام و »، «الحکومة الاسلامیة»، «منهاج الانقلاب الاسلامى»، «الاسلام الیوم»هاى کتاب

بنا از الحسن مانند « المصالحات الاربهة فى القرآن»و « تدوین الدستور الاسلامى»، «مدینةال

توان به بخشى از موافقان نگرش کل گرایانه به اسلام بود؛ از نظر او اسلام دین کاملى است و نمی

عقاید مودودی ربط وثیقی با وضهیت سیاسی اسلام عمل کرد و بخشی دیگر را رها ساخت  

 عی غرب دارد که در نظر وی رو به زوال و فروپاشی نهاده بود اجتما

آنچه در این میان اهمیت بیشتری دارد توجه به راه حل وی برای خروج از منجلاب تمدن 

او  (35-31همان، ) به اصالت اسلام غیر خدا و بازگشت « عبودیت فکرى»رهایى از  :غرب است

برد و توسل به شریهت را تنها راه به قرآن پناه مىسیس الگو و سرمشق جامهه اسلامی ابراى ت

مودودى با چنین مقدماتی، طرحى براى  (343و  53 همان،) پیش روی جهان عرب می داند 

هاى اعتقادى، فرهنگى و سیاسى را ریزد  این گسست جنبهجدایى دو تمدن غرب و اسلام مى

   (31-31 :1111 ،مودودى) گیرددر بر مى

 
 گرايی سید قطب، غزالی و قرضاویام فکری: سلفیيك نظ -2-9

در  یس سکولار ابتدای قرن بیست  و با ورود عقلانیت به پرچمداریاندیشه سلفی که در 

جانی « المنار»م( و جماعت 1315-1175، با ورود شیخ رشید رضا )موضع ضهب قرار داشت

همین اندیشه، محمود محمد  در امتداد زدایی اعلام کرد هدف خود را بدعتدوباره گرفت  او 

اى که که دین اسلام در آن محقق و عملى شود، جامههگوید سخن میاى جامههالصواف از 
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   (11-31: 1155صواف، ) اساس اخلاق اجتماعى آن، دوستى، مساوات، صدق و راستى است

مهیت، دهد، جاویژگى مه  دین اسلام که آن را با سیاست و سایر مقولات اجتماعى پیوند مى

فراگیرى و عمومى بودن آن است؛ اسلام به هیچ گروه خاصى تهلق ندارد، بلکه خداوند آن را 

به دنبال  سکولاریس علیه مبارزه نیز در  محمد غزالی  کنددین تمام جهانیان مهرفى مى

سکولاریس  نه تنها مقوله خروج از دین، بلکه »  به نظر او تفسیری اصیل از اسلام سیاسی است

بازیابی دموکراسی در  نیز با یوسب قرضاوی  (315 :1113غزالى، ) « ج بر حکومت استخرو

گرایان چپ و راست ها و غرباز تهبیرات ساخته سکولاریسترا  «اسلام سیاسى»مفهوم  ،اسلام

راندن برداشتی از اسلام است که رسالت خود را طرح این مفهوم عقباز غرب  و مقصود داندمی

نیل به امور داخلى و خارجى امت اسلامى براى در غرب و شرق سلاه از جوامع اسلامی رهایى 

مقصود آنها از افزودن اسلام به سیاست این است که اسلام و کند  تهریب میآزادى و بالندگى 

هاى سیاست را ابتدائاً دو پدیده جدا از ه  مهرفى کنند، در حالى که سیاست در بان آموزه

از نظر   فته است و اسلام سیاسى در مقابل اسلام غیر سیاسى کاربردى ناروا استدین اسلام نه

از مفاهی  دینى و منادیان راستین اسلامى غرب کینه و نفرت این تفکی  به دلیل قرضاوى 

   (71: 1111قرضاوى، است )

 
 سکولاريسم -2

 سکولاريسم رمانتیك  -9-2

آغازین قرن بیست  آغاز کرد  با این همه در های رشد جریان سکولار بسیار پیشتر از سال

او با  راه را بر این اندیشه هموار کرد  م(1333-1111) شیخ علی عبدالرازقابتدای قرن بیست  

، اندیشه سکولاریس  را برای اولین بار در عمق تفکر «الاسلام و اصول الحک »انتشار کتاب 

ای این کار که عبدالرازق به گونهاهمیت ( 53: 1155)حسین،  اسلامی مارح کرد  -عربی

تر و مبتنی بر اصول اسلام آن را توسهه بخشید در این امر نهفته است که او برای نخستین جدی

بار در تاریخ اندیشه اسلامی به براهین و توجیهات دینی شرعی برگرفته از قرآن و سنت و تاریخ 

وده و چارچوب ایمان دینی نیز قابل اسلامی استناد نمود تا نشان دهد که سکولاریس ، در محد

له موجب شد تا این اندیشه بتواند با آغاز کار خود از خارج از گستره تفکر ادفاع است  این مس

وپا کند  علی عبدالرازق با تشکی  در مورد اسلامی مشروعیتی در درون جامهه عربی دست
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ر جهان اسلام همیشه بر ادعای اجماع درخصوص خلافت و وجود آن اعتقاد دارد که خلافت د

قوه قهریه و زور شمشیر مبتنی بوده است در حالی که اسلام دین مساوات، عزت و آزادگی بوده 

و فقط اطاعت از خداوند را جایز می داند و اگر استبداد، خشونت و خونریزی حاکمان و خلفا 

باید برای تمشیت  شدند  از سوی دیگر مردمنبود مسلمانان هیچگاه در برابر آنان تسلی  نمی

)عبدالرازق،  امور جامهه خود نوعی از حکومت را برگزینند اما این حکومت غیر از خلافت است

1111 :113– 111)     

طه طه حسین نیز در وادی اندیشه تفرجی در اردوگاه اندیشه سکولار دارد البته برای اینکه 

گرا قرار دهی  کولاریس  و سلفیس ،گراییم( را در یکی از سه نحله سلفی1331-1137) حسین

باید کمی محتاط باشی   او از جمله اندیشمندانی است که در طول حیات خود دو دوره فکری 

« فی الشهر الجاهلی»که با کتاب  طه حسینمتفاوت را تجربه کرده است  دوره اول فکری 

فی »کتاب  1131در سال شود، او تهلق خاطر جدی به گرایش سکولار دارد  او شناخته می

را نگاشت که در آن، با توسل به ش  دکارتی و شیوه نقد تاریخی، به غربال « الشهر الجاهلی

ناپذیری نقد متن دینی و نیز ی امکان«تابو»روایات و متون دینی همت گماشت  همین امر 

اهمیت این کتاب تنها به دلیل ش  او درباره   نقض آن را از نقاه نظر پژوهش علمی شکست

ادر و مستندات شهر جاهلی نیست، بلکه طه حسین با نقد مستندات تاریخی اشهار جاهلی، مص

توان در حوزه مستندات فقهی و دینی نیز استفاده نشان داد که از این شیوه تجربی تاریخی می

رسد که حوزه عل  و دین از یکدیگر جداست و ای به این نتیجه میکرد  وی با چنین مقدمه

   (331: 1113حسین، طه ) سازی بین آن دو محال استسازگاری و هم

اسماعیل مظهر پردازد  می گرایی التقاطیبه  نقد عقل اسماعیل مظهردر همین زمینه، 

ای که چندان دور نخواهد بود، ما در در آینده» کرد بینیپیش 1131م(، در سال 1113-1311)

شرقی و  رخورد سخت میان دو شیوهای  شاهد بمسیری که برای خروج از ظلمات آغاز کرده

گرا نشسته پراکنده های متمادی بر شیوه غیبغربی خواهی  بود و غباری که در گذر سال

آلودی شود  در این زمان نگرش یقینهای سست بنیاد آن بر همگان آشکار میخواهد شد و پایه

ود و مشرق زمین از شکه استیلای خود را بر جوامع شرقی گسترانیده است، فرو گذاشته می

شوند، گام هایی که روبه سوی رشد و پیشرفت باز میخیزد تا به سوی دروازهخواب قرون برمی

گرایی محمد حسین هیکل به ترویج عل کسان دیگری نیز چون   (115: 1133 )مظهر، «بردارد 
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 دربارههیکل تحقیقاتی   (1131:144)هیکل،  خالص و فارغ از هرگونه رویکرد دینی پرداخت

نویسد که های خود به نقل از او میدهد و در نوشتهنظریه پوزیتیویستی آگوست کنت انجام می

به ت سی از « المهرفة و الایمان»باوری آخرین مرحله حیات بشری است  او در کتاب مرحله عقل

 کندبندی کنت، تاریخ حیات بشری را به سه مرحله عصر اساوره، دین و عقل تقسی  میتقسی 

   (115-114و  75-71: 1131)هیکل، 

 
 گرايی سکولار قوم -2-2

ناسیونالیس  در مفهوم مدرن آن با ی  سرزمین جغرافیایی گره خورده است، اما در جهان 

های هویتی فرا ملی موجب رشد نوعی از مفهوم ناسیونالیس  شد که عرب تکیه بر مؤلفه

های اندیشه ناسیونالیس  در دنیای عربی توسط جرقهکرد  اولین گیری مینژادگرایی عربی را پی

اولین کسانی بودند که پژواك »روشنفکران مسیحی برافروخته شد  اعراب مسیحی نه تنها 

، بلکه در ترویج اندیشه ناسیونالیس  سکولار (31: 1734خدورى، )«  ناسیونالیس  را گرفتند

توری غیرمذهبی بودند  پارس بستانی با تلاش فراوانی کردند  آنان خواستار برپایی ی  امپرا

 )شرابی، « دوستی جزء ایمان استوطن»توسل به روح مشترك ادیان مسیحیت و اسلام، گفت: 

های پان عربی نیز رسوخ کرد  در گرایی و سکولاریزاسیون در جنبش  سنت عقل(1713:35

ت ت ثیر گفتمان دوره ابتدای قرن بیست  تفکر قومی عربی برای اولین بار سهی کرد تح

های سکولار به خود بگیرد  در این زمینه یکی از گرای غالب در جهان عرب، ویژگیعقل

( تلاش بسیاری کرد تا نشان دهد که در 1331-1113متفکران مسلمان به نام ساطع حصری )

 گرایی عربی، دین عنصری ضروری و جوهری نیست  قوم

نقاه عزیمت اندیشه خود را انتقاد از  ساطع حصری همانند بسیاری از متفکرین عرب

دهد و مهتقد است که سلاه مهنوی خلافت عثمانی، حاکمیت و سلاه خلافت عثمانی قرار می

روح قومیت عرب را تخدیر کرد به طوری که آنان پذیرش این قدرت را از واجبات دینی 

خ اسلامی ببینی  و بدین ای ، تاریخ عثمانی را ادامه تاری     ما همیشه عادت کرده»برشمردند 

ای سر کردی  که ملتی مغلوب هستی  که در برابر قدرت بیگانهترتیب هیچ گاه احساس نمی

ای   ما همواره فراموش کرده بودی  که ما را قومیتی ویژه است که هویت آن از تسلی  فرود آورده

   (37-34: 1114)حصری،  «سازد ها جدا میهویت دیگر مسلمانان و از جمله ترك
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های ناسونالیس  ملی در این کشورها تشدید با آغاز روند استقلال کشورهای عربی گرایش

م( با ناسیونالیس  عربی مخالب بود و به نظر او گره زدن 1114-1141شد  آنتوان سهاده )

های انحصاری آن و نظر کردن از ویژگیسرنوشت سوریه با ناسیونالیس  عرب، به مهنی صرف

تر نیست، بلکه به مهنی پذیرفتن تر و مترقیدر کشوری بود که از سوریه پیشرفتهادغام آن 

 تر برای آن است  موقهیت پایین

جنگ جهانی اول، منشاء تحولات زیادی در جهان شد، در مصر نیز بر افکار و عقاید مصریان 

جهانی اول اثر گذاشت و موج ناسیونالیس  را به رهبری سهد زغلول به وجود آورد  در جنگ 

الحمایه خود قرار داد و این امر باعث نگرانی و خوف و هراس ملیون مصر انگلستان مصر را تحت

شد  اوضاع و احوالی که در اثر مقتضیات جنگ در مصر به وجود آمده بود رهبران ملی جدیدی 

)نجاتی،  م( بود1353-1133« )سهد زغلول»را به صحنه سیاسی کشانید که در رأس آنان 

 تون از کسانی دیگری نیز نام برد که در ترویج سکولاریس  به شیوهدر این میان می  (1: 1715

توان او را می گرایی  سکولارقوم و جمال عبدالناصر و کنستانتین زریقگرایانه پرداختند:ملی

 های بارز آن دانست  نمونه

 
 تقرير ماركسیستی از سکولاريسم -8-2

های تولد گرا در جهان عرب، اولین بارقهجریان سکولار و عقلبه موازات رشد و تکامل 

، در (1333-1153) موسی ههای مارکسیستی در این مناقه نیز دمیدن آغاز کرد  سلاماندیشه

را چاپ کرد که در آن به شرح تصور خود از سوسیالیس  « سوسیالیس »کتاب  1117سال 

اران آن پرداخت  از همان سال برای اولین بار های سردمدهای رایج در اندیشهمستقل از ویژگی

شاهد انتشار این موضوع در محافل فرهنگی و علمی جهان عرب هستی   عصام الدین حنفی 

یکی از را هدف قرار داد  او ای ادیان بنیادهای اساوره های خودنیز در بررسی ناصب

بسزایی داشت  حنفی  اندیشمندان مصری بود که در ترویج اندیشه مارکسیس  در مصر نقش

گوید انسان نخستین به هنگام ترس و وحشت در برابر نیروی ناصب درباره سیر تولد دین می

 :1135حنفی ناصب، ) اش زنده استکند عروس  کوکیطبیهت شبیه طفلی بود که گمان می

ثابه به م را مارکسیس  دانست که عبدالله عرویتوان نافذترین اندیشمن این حوزه را می  (11

عروی، روشنفکران عرب را به ی  خیزش و انقلاب دانست  میضرورت تاریخی دنیای عربی 
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عروی پس از تهیین و تشخیص درد، راه حل خروج از وضهیت موجود   کندانتقادی دعوت می

ایدئولوژی قومی »داند و این اندیشه را جهان عرب را در دستیابی به مارکسیس  عربی شده می

باید از آن به عنوان روشی بنیادی برای تحلیل »گوید: نهد و در وصب آن میینام م« مهاصر

جدید و جدی گذشته و حال خود استفاده کنی  و با کیفیتی قابل قبول، نقاط مبه  تاریخ عربی 

مانند برپایی دولت عباسی یا فروپاشی خلافت فاطمی یا انتشار مذهب مالکی در مغرب و اندلس 

توانی  برای مشکلات پیچیده و لاینحل فرهنگی    استفاده از این ایدئولوژی می را تبیین کنی   با

  (135: 1137عروی، ) «راه حلی پیدا کنی  

اندیشه مارکسی  با افراد دیگری نیز در جهان عرب پی گرفته شد: یاسین حافظ، خودآگاهی 

 نیز ندی  بیاار  (41: 1131حافظ، دید )تاریخی را در سایه مارکسی  دموکراتی  میسر می

 دید  به گفته ویجانبه میبست ه حل خروج عرب از بنرا مکمل ه  و راهایدئولوژی و انقلاب 

با ی  بحران منحصر به فرد تاریخی مواجه است که برای خروج از آن باید اندیشه »دنیای عرب 

صادق   (1115:11بیاار، ) « اش را از بین ببرد و تقلیدگرایی را به مرگ محکوم کندتقلیدی

و نظام دینی قرار داد و قائل بود که  در برابر دین را شناسی مارکسیستیاساورهنیز  عظ  جلال

درکی ناصحیح از وقایع اجتماعی را در اندیشه همه جریانات فکری مت ثر از دین القا  فه  دینی

در واقع به  ،یخ اسلامماتریالیستی از تار یتبییننیز با  هحسین مرو  (1 :1111عظ ، ) کرده است

تلاش مروه برای تفسیر تاریخی رسالت  (1 :1131، همرو)  های دینی رای دادکنار نهادن آموزه

های یانه باشد، آکنده از رویکردها و پیش فرضگراحضرت رسول)ص( بیش از آنکه واقع

 ایدئولوژی  است  

 
 سکولاريسم و تجدد عربی  -4-8

ندیشه سیاسى و اجتماعى در جهان عرب در عرصه عمل و در این که طى دو سده گذشته ا

اند تردیدى نیست، اما نکته مهمتر این است که این اندیشه به رغ  فکر بسیار از ه  جدا افتاده

هاى عملى متهددى مت ثر شده است  هشام شرابى جدایى از عمل خود از حوادث و عرصه

ها و علوم آن حوادث و با آگاهى از نظریه ( از جمله متفکرانى است که متاثر ازم3115-1133)

پژوهى آکادمی  غربیان در باب کند؛ ه  دانشاجتماعى غربى، نقدى دو سویه را آغاز مى

اسلامى و خاورمیانه را مستند به غیریت خودى و دیگرى به نقد  -فرهنگ و جامهه عربى 
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سنت و مدرنیته در جوامع کشد و ه  سلاه پدرسالارى جدید ناشى از امتزاج انحراف گونه مى

 دهد  اسلامى را تبیین و به جاى آن ی  ضد گفتمان انتقادى پیشنهاد مى

عنوان نیرویى آزادى بخش ممکن است به بنیادگرایى در همان حال کهبه گفته شرابی، 

سرکوبگر خواهد بود  به همان سان که به طور خشونت  ظاهر شود، به طور اجتناب ناپذیرى

کشد، سرسختانه به سوى پدرسالارى اقتدارگرا نیز را به زیر مى درسالار جدیدآمیز جامهه پ

پردازد تا راه را بر با چنین رویکردی به طور کلی به نقد جریان سلفی و بنیادگرا می گردد برمى

  (73-73 :1135شرابى، ای متصلبانه به عرصه اجتماعی مسدود کرده باشد )ورود دین به شیوه

اندازى پیشنهادى او حذف در چش  خصیصه ملىو چون فرهنگ، ذهن، شخصیت، لذا مقولاتى 

سنت و تجدد  نیز در همین راستا به بحث در خصوص فؤاد زکریا   (13: 1731شرابى،) اندشده

نگرد و عصری او به تجدد به عنوان راهی برای عبور تمدن عربی از عقب ماندگی می پردازد می

زکریا، کند )های زمانه را برای خروج از بحران پیشنهاد میتی پذیرش ضرورمهنا هب بودن

از ی  سوبه انتقاد از  نسبت اسلام و سکولاریس  در بررسی خود از عزیز عَظْمةَ  (31-31 :1133

زدایی و عرفی کردن ( که به دنبالش تقدس13: 1131عظمه، پردازد )جریانات سلفی می

گذارد  به نظر عظمه پا در وادی سکولاریس  میر دهد و از سوی دیگشریهت را پیشنهاد می

سکولاریس  که به مهناى وارد کردن عناصر غیردینى در ساختارهاى عمومى است تنها به اروپا و 

غرب اختصاص نداشت  کشورهاى مسلمان نیز براى جلوگیرى از فشارهایى همه جانبه به 

توان ین میان عادل ضاهر را میدر ا  (35-141: 1113عظمه، ) پذیرش این پدیده تن دادند

براى تنظی  است که  عملى یمهرفت مهترین مدافع فلسفی سکولاریس  دانست  او به دنبال

گردد: است که شامل دو بخش مى ، ضروری شئون سیاسى، اجتماعى و اقتصادى حیات انسانى

خود را به او با اتخاذ چنین نقاه اتکایی راه   (111 :1113 ضاهر،) علمىسیاست اخلاق و 

نظام  نفی با  فرج فودهتوان از کسان دیگری نیز نام برد: در این میان می گشاید سکولاریس  می

  (1: 1133فوده، خود را در زمره سکولارهای مسلمان گنجاند ) اسلامبرای سیاسى 

اندیشه سکولار در جهان عرب محملی بود برای طرح اندیشه متفکرینی که به نوعی در 

هایی را که از سلب اسلامی و عربی به جامهه کنونی عربی سهی داشتند آموزه« دخو»تهریب 

عقلانی و توسهه یافته برای آنها به ارمغان آورده « دیگری»عرب به ارث رسیده بود با آنچه که 

اسلامی را به کلی نادیده  -بود، جایگزین کنند  این عده با رویکردی انتقادی سلب عربی
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بهترین وضهیت آن را به عنوان میراثی در کنار اشیاء کهنی چون اهرام مصر  انگاشتند یا درمی

دانستند  ایدئولوژی زدایی از میراث در حقیقت نتیجه گرایش این نحله حائز اهمیت تاریخی می

 به عقلانیت مدرن غربی بود 
 

 همسازگرايی معاصر  -8

 همسازگرايی رمانتیك   -9-8

موجی از علائق های ابتدایی قرن بیست ، بی در دههعرگرایی گیری اندیشه قومشکل

دنبال آورد  این حرکت پشتوانه روحی و روانی مناسبی رمانتی  را در سرتاسر جهان عرب به

برای جنبش همسازگرایی مهاصر فراه  کرد تا بتواند در انجام رسالت خود برای آشتی اندیشه 

 دینی و تجدد موفق شود  

( که از نویسندگان مشهور رمانتی  عربی در این دوره بود که 1313-1133)توفیق حکی  

در تغییر جهتی ناگهانی به ت لیب  آغاز کرد  فلسفی-های ذهنینگارش نمایشنامهکار خود را با 

روی آورد  او با لحنی که به ادبیات مناجات  1171سال « محمد رسول بشریت»نمایشنامه 

های بومی در جهان اسلام و نادیده انگاشتن سنت گونه، شباهت داشت از جریانات غیر دینی

: 1731جندى، )  «کندو تلاش برای سراپا غربی شدن را نکوهش می گویدکند و میشکایت می

314-317)  

که زندگیش را با انقلاب علیه اندیشمندان اسلامی ( نیز 1331-1114)اد محمود عقر

به ادبیات فکری رمانتیس  انتقادی جدید کلاسی  در مکتب شرقی آغاز کرده بود عنایت بسیار 

توان ساری داشت  وی در آثار اولیه خود هیچ اهتمامی به موضوعات دینی نداشت و کمتر می

در این باب یافت که نشانگر موضع دینی یا غیر دینی او باشد، اما در ادامه تغییر نگرشی اساسی 

را در وصب محمد عبده به رشته  «ابرمرد اصلاحات»به سمت فضای دینی دارد عقرّاد کتاب 

تحریر در آورد و از آن پس بازسازی موضوعات و مسائل اسلامی مهاصر را در چارچوب 

 همسازگرایی آغاز کرد  

اندیشه دهد و را مورد تجدید نظر قرار میمحمد حسین هیکل سنت عربی ین زمینه، مدر ه

ن بر آن بود که برای عرب زبانان تلاش م» کند را مارح میهمسازی و آشتی میان عقل و دین 

فرهنگ و زندگی روحی غرب را تشریح کن  تا برای همه ما چراغ هدایت باشد؛ ولی پس از 
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ام    بار دیگر کوشیدم تا از تاریخ دور تلاش بسیار دریافت  که من بذر را در زمین مناسبی نکاشته

ولی گذر زمان و افول عقلانیت در خود در عهد فراعنه جایگاهی برای الهام در این عصر بجوی ، 

عصر ما هرگونه ارتباطی را که بتواند منبهی برای احیای نهضت اصلاحی در عصر کنونی شود را 

های طه حسین در بازشناسی توان تلاشمی  (33-31: 1131 )هیکل، «گسسته بود 

ویرایش جدیدی  در در مقدمههای اسلامی را نیز ذیل اندیشه سازوارانه مارح کرد  او اساوره

اش نگاشته، به توجیهات و استدلالات اندیشه رمانتی  استناد که در دوره دوم حیات فکری

های غیر عقلی کند تا بنیانی برای رد قاهیت عقل و اهمیت احساس، خیال و دیگر ساحتمی

سازی ه  از دیگر اندیشمندان عربی است که در شناخت بشری فراه  کند  عبدالرزاق سنهوری

نشان داد که توسل به قانون غربی تنها و یا فقه اسلامی به کند او را پیشه خود میفقه و قانون  

در این راه »طور خاص به نتیجه مالوب موردنظر برای تنظی  روابط حقوقی نخواهد انجامید  

  (5-1: 1154)سنهوری،  «تهدیل در هر دو سو امری ضروری است 

یکی دیگر از اندیشمندان همسازگرای مسلمانی ( 1141د تولاشد غنوشى )ر از سوی دیگر،

هاى نو براى بدون دست برداشتن از مبانى و اصول اسلام، آن را در قالباست که سهی دارد 

اجتماعى بتواند به طور  -هاى سیاسى اى که به خصوص در حوزهجهان امروز ارائه دهد، به گونه

و سخن نگفته است قدرت سیاسى به صراحت از  مهتقد است که اسلاماو  مؤثر پاسخگو باشد 

را به قدرت سیاسى    با این همهدستور مستقیمى در این مورد از سوى شارع نازل نشده است

-117: 1731غنوشى، ) گیردمىفرض مورد نیاز برای رسیدن به مقاصد شارع ابزارى عنوان 

است که حیات نظام کاملى  ت،اس دینعلاوه بر اینکه ی  اسلام از آنجا که به نظر او،   (13

  دارد برنامه بشری در همه جوانب حیات کند  از این رو، ها را نیز تدبیر میاجتماعی انسان

 
 

 در جستجوی راهی میانه   -2-8

است که  ابراهی  عبدالمجید لباناند، از میان اندیشمندانی که به دنبال رابی میانه بوده

لبان در تشریح وضهیت جدید، اولین دستاورد بود  آلیس  همسازگرایی بر بنیاد ایده خواهان

استهمار را برای جوامع اسلامی جایگزینی شریهت اسلامی در این جوامع با قوانین فرانسوی و 

داند؛ چرا که به اعتقاد او این کار موجب شد که دین و اخلاق در عرصه اجتماع با انگلیسی می
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 یشل عفلقدر همین راستا م   (133-131: 1154)لبان،  دهای دنیامدارانه جایگزین شوناندیشه

بیش از هر ایی دانست که به دنبال راه میانه بود  به گفته او همسازگر توان ناسیونالیسترا می

دارتر از ای ریشهچیزی سهی کردی  تا تغییری در خودمان ایجاد کنی  و برای ملت خود اندیشه

  (3 -1: 1144)بیاار و عفلق،  «ی گرد آوری  سیاست یهنی منبهث از عقل و روح عرب

ای بر کتاب همسازگرایی ، ورق تازهگری میان دین و مارکسیس میانجی ز باین طیب تیزینی

در شرایای که مارکسیس  عربی در میان تشویش فکری و ابهامات متدولوژی  مهتدل افزود  

در اجتهاداتش در راهی جدید ( 1174)تولد کرد، طیب تیزینی خود به عقل تهلیلی استناد می

دار در تاریخ ای ریشهگذارد و به مارکسیس  به عنوان چارچوبی برای تحلیل پدیدهگام می

سهی دارد تا « از یهوه تا الله»با نام کتابش، او در شود  جامهه عربی؛ یهنی دین، متوسل می

بود حد و مرزی ترسی  بنیادی که در فرهنگ عربی نفوذ کرده برای پوزیتیویس  فرهنگی بی

اول، چرا تاریخ شرق و آسیا با  کند:مه  را مارح میسوال او دو   (17 :1135تیزینی، ) کند

که خدایان بر مسند پادشاهی و پادشاهان به مقام خدایی استبداد گره خورده است، به طوری

ت؟؛ و سوال دوم: نشینند و در نتیجه تاریخ شرق با پیوند مقدسات و مادیات تکوین یافته اسمی

در ادامه این سنت فکری   (34 -35 :1133 تیزینی،) چرا تاریخ شرق با دین گره خورده است؟

بخشی از آثار خود به تشریح تاریخ اندیشه و جریانات حنفی در توان از حسن حنفی نام برد می

موجود در  زدگیپردازد که در این اثر خود نیز بسیار تحت ت ثیر اندیشه غربفکری عربی می

های فکری عرب مهاصر، او ضمن بررسی جریان   (111 :1735حنفى، ادبیات فکری چپ است )

دهد و با تقسی  تاریخ اسلام به ادوار علت گرایش مسلمانان به غرب را مورد بررسی قرار می

-373 :1735 ،حنفى و جابرىای دارد که مسلمانان به بلوغ برسند )مختلب، چش  امید به دوره

را تجدد، تجربه مدرنیته در جهان عرب  ارائه تصویری خاص ازبا محمد عابد الجابری نیز   (371

  اگر در غرب مدرنیته فرایندى مستمر و پیوسته بوده داندمیبلکه ی  وضهیت  داندمیفرایند ن

 ست مدرنیس  امتداد یافته، امّا در جهان عرب تجدد ی ظهور پکه از دوران روشنگری آغاز و تا 

 همان،) است« دموکراسى»و « عقلانیت»ماالبه وضهیت است که بارزترین ویژگی این وضهیت 

در برابر این مفهوم برابر نهادی در جهان عرب متولد شد که همان میراث است  میراث را    (13

باید در سایه مفهوم عربی تجدد درك کرد  به عبارتی پیشینیان با واژه میراث ر به مهناى 

بردند  ى از عقاید و باورها ر ناآشنا بودند و براى بیان آراى گذشتگان، آن را به کار نمىامجموعه
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در گفتمان مهاصر عرب، پیش از آنکه خاستگاهى در گستره « میراث»مفهوم کنونى واژه 

ذهنیت تاریخی عربی داشته باشد، یکسره مولود رویکرد ایدئولوژی  این جهان در برابر تجدد 

  (37-34 :1111 جابرى، ) است

های جدید دارد ولی در عین حال رو در برابر اندیشهجریان همسازگرایی موضهی میانه

رهاند  در این منظر مرزهای خود و دیگری عربی چندان را به نفی و تردید نمی« خودی»میراث 

این شفاف و محک  نیست که با توسل به یکی بتوان دیگری را رها کرد  به این ترتیب متفکرین 

های اسلامی خودی را در متن دیگری بازیابند و یا در وجهی نحله تلاش خواهند کرد که مؤلفه

 تر با ادبیاتی تازه سهی خواهند کرد که میراث خودی را تفسیر کنند  کارانهمحافظه

 

 گيرينتيجه

در شرایای که تفکر عربی فهالیت خود را در مالع عصر جدید زیر فشار تمدن غالب از 

گانه فکری که از دیرباز حول مؤلفه دین شکل گرفته بودند های سهگرفت، بار دیگر جریانمیسر

ی تغییرات در محتوا و ادبیات فکری همراه بودند اپا به عرصه وجود گذاشتند، اما این بار، با پاره

که طبیهت عصر جدید اقتضای آن را داشت  هر پژوهشگری که حوزه کاری خود را در گستره 

خواه، راست و کار و ترقیکند قبل از تقسی  جریانات فکری به محافظههان اسلام تهریب میج

چپ، لیبرال و مارکسیست،    باید ربط و نسبت آنها را با این رویکردهای ذهنی و جریانات 

تلاش کرد تا با بررسی اندیشه متفکران عرب در ی   نوشته حاضر گانه مشخص کند تاریخی سه

عرب را تشریح کند  در این دوره متفکران در جهان فکری گانه سهسیر تحولات نظری قرن اخیر 

اند که در برابر خود تمدن غرب با مظاهر متجدد آن و در پس خود عرب در شرایای زیسته

اند  در این وضهیت کشیدهتاریخی کهن از میراث فکری و دینی اسلامی را بر دوش می

گرایی، سکولاریس  سلفی ملات خود در قالب هر ی  از سه جریان روشنفکران عرب با بازسازی ت

)جهان غرب( ارائه « دیگری»اسلامی( و  ر)میراث عربی« خود»و همسازگرایی برداشتی از 

 اند نموده

متفکران عرب در شرایای از قرن نوزده  پا به سده جدید گذاشتند که متفکران جامهه 

های ملی، تهلقات دینی، نوع و ساح تحصیلات و وابستگی اسلامی بر اساس پایگاه اجتماعی،
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چیستی تحولات عصر جدید و ماهیت و »های روشنفکری عصر خود در مقابل پرسش دغدغه

کردند  ماحصل این گیری میموضع« های تمدن غربیطلبی چگونگی مواجهه با هماورد

ها و قواعد بازی ها، چارچوبدر مقابل الگوعربی « خود»برای سازی مرزبندی و هویتمباحثات 

 ی چونهایآموزهمتفکران عرب برای مواجهه با این وضهیت، راهکارهای بود   یغرب« دیگری»

ناسیونالیس  اسلامی، ناسیونالیس  لیبرال، سکولاریس ، ، بازگشت به سلب، پان اسلامیس 

ا وارد ادبیات ستیزی، قانون خواهی، پارلمانتاریس  رخواهی، استبداد سوسیالیس ، شروطه

جهان عرب کرد  با این حال، قرن بیست  که اوج مواجهه های ابتدایی قرن بیست  سیاسی دهه

سنت عربی و اسلامی با تجدد غربی بود تفکر عربی را دچار نوعی دستپاچگی کرد  جریان 

ش وافری برای مترقی شدن داشتند  از سویی نگر تجددخواه با برداشتن علََ  غربی شدن، عجله

سلفی که زخ  استهمار و اروپا را بر تن داشت علََ  جهاد با عال  کفر را بلند کرد  این رفتار 

ای چون همسازگرایی رادیکال در دو سوی طیب اندیشه عربی، مجال را برای تولد اندیشه میانه

سکولاریس  ه  فراه  کرد که توانست گستره وسیهی از روشنفکری عربی را در خود بگنجاند  

ر شرایای در جهان عرب ظهور کرد که این حوزه تمدن بشری با بحرانی جدی مواجه بود  د

، ناتوانى در برابر جهان مدرن براى مسلمانان یارائه تهریب جدید و هویتعربی از ناتوانى اندیشه 

زایى تر بحرانگذار جوامع اسلامى به دنیاى مدرن و از همه مه  مدنیته و چگونگیدر شناخت 

 هایی است که در ورودشمار چالشرب؛ از جمله موارد بىجهان عیس  یهودى براى صهیون

این روند در ابتدای قرن بیست  روندی رو به رشد دارد و   مؤثر بود جهان اسلامبه سکولاریس  

ای پیش روی جهان عرب کند تا بتوانند راه تازهنسلی از روشنفکری عربی را با خود همراه می

 رود بدیلی برای میراث عربی به شمار میقرار دهند که 

 

 
 منابعفهرست 

 الف( منابع فارسي

   تهران: انتشارات آگاه  ، ترجمه فرهنگ رجاییهاي سياسيفهم نظریه  (1731) اسپریگنز، توماس

تهران:   ترجمه محمد یمنی دوزی سرخابی و ملیحه آشتیانی ،تحليل محتوا(  1735) لورنس باردن،

 شگاه شهید بهشتی انتشارات دان
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تهران: انتشارات دانشگاه   در خرد جاویدان ،سنت گرایي و بنياد گرایي ( 1733) پازوکی، شهرام

  تهران

ترجمه محمد مهدی خلجی، ، «مکالمه دو فرهنگ» ( 1735)محمد عابد، و جابرى ، حسنحنفى

 ، زمستان 1، شماره فصلنامه نقد و نظر

   33، شماره نامه فرهنگ فصلنامه ،«ین دین مدرنتراسلام بزرگ»(  1735) حسنحنفى، 

تهران: وزارت   ، ترجمه عبدالرحمن عال هاى سياسى در جهان عربگرایش ( 1734) خدورى، مجید

  امور خارجه

 مشهد: آستان قدس رضوی   ، ترجمه حمیدرضا آژیراسلام و جهان معاصر ( 1731) جندى، انور

، ترجمه قلاب؛ جنبشهاى اسلامى معاصر در جهان عرباسلام در ان ( 1733) دکمجیان، هرایر

   تهران: کیهان  حمید احمدى

  ، تهران: انجمن اسلامی حکمت و فلسفهفرهنگ علوم عقلي ( 1711) سجادی، سید جهفر

دفتر نشر فرهنگ  :تهران  ، ترجمه و تفصیل از هادى خسروشاهىگویيمما چه مى(  1731) سید قاب

  اسلامى

، اى درباره تغييرات تحریف شده در جامعه عربپدرسالارى جدید، نظریه ( 1731) شرابى هشام

  تهران: کویر  ترجمه سید احمد موثقى

، ترجمه 9781-9191هاي تكوین روشنفكران عرب و غرب؛ سال(  1713) -----------

 المللی وزارت امور خارجه تهران: مرکز ماالهات سیاسی و بین  عبدالرحمن عال 

تهران:   حسین صابرىترجمه ، هاى عمومى در حكومت اسلامىآزادي ( 1731) راشدغنوشى، 

  شرکت انتشارات علمى و فرهنگى

  ق : حکمت  اصطلاحات الاصول ( 1743) مشکینی، علی

 مشهد: آستان قدس رضوی   فرهنگ فرق الاسلامي(  1733) مشکور، محمد جواد

: تهران  مال عبدالناصرجاز محمدعلي تا  هاي ملي در مصرجنبش ( 1715) نجاتی، غلامرضا

  شرکت سهامی نشر

 

 ب( منابع عربي
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 منبر الجمعة )مجموعة احادیث الجمعة المنشورة بجریدة الاخوان ( 1133) بناء، حسنال

  اسکندریه: دارالدعوة  المسلمين اليومية(

 النشر الاسلامیه  قاهره: دارالتوزیع و، مجموعة الرسائل الامام الشهيد(  1113) ----------

  نا بیروت: بی  ها من شيوعيةمية العربية و موقفقوالفي  ( 1144)بیاار، صلاح و عفلق، میشل

  بیروت: دارالاتحاد  الثوریة في النكبة ةالفعالي ( 1115) بیاار، ندی 

   دمشق: دارالمشق  فاقه الاوليآالفكر العربي في بواكيره و (  1133طیب)تیزینی، 

  دارالمشق :دمشق  من یهوه الي الله(  1135) -----------

  بیروت: دارالالیهه  الهزیمة و الإیدیولوجية المهزومة(  1131) یاسینحافظ، 

 بیروت: دارالهل  للمیلایی   من بعيد(  1113) حسین، طه

 قاهره: مکتبه الآداب    الادب المعاصرالاتجاهات الوطنية في ( 1155) محمدمحمدحسین، 

 قاهره: درالمهارف    ابحاث مختارة في القومية العربية(  1114) ساطع حصری،

اليهودیة بين الاسطورة والحقيقة؛ نشوء و تطور العقيدة  ( 1135) حنفی، عصام الدین ناصب

  بیروت: دارالمروج  الموسویة

  دمشق: دار القل   الداعية المجدد ( 3111) مصافى ،سباعى و زرزور، عدنان محمد

  دارالمصر للاباعة والنشرمصر:   خطاب الى العقل العربى ( 1133) فؤاد زکریا،

  نا قاهره: بی  الفقه الاسلامي مصادر الحق في ( 1154) سنهورى، عبدالرزاق احمد

 بیروت: دارالشروق    عالم في الطریقم ( 1111) سید قاب

  الدیناحصل :اورشلی   لدراسة المجتمع العربى ةمقدم(  1135) هشامشرابى، 

بغداد: الشرکة الاسلامیة للاباعة والنشر   صوت الاسلام فى العراق(  1155) محمدمحمودصواف، 

  المحدودة

  : دارالساقىبیروت  سس الفلسفية للعلمانيةاُال ( 1113) ضاهر، عادل

  الحیاةبیروت: دار مکتبة   نقد و تهلیق: ممدوح حقى ،الاسلام و اصول الحكم ( 1111) عبدالرازق، على

  هبیروت: درالالیه  نقد الفكر الدیني ( 1111) ، صادق جلالعظ 

   بیروت: دارالالیهه  ، ترجمه عبدالکری  ناصیبابن خلدون و تاریخ ( 1113) عظمه، عزیز

  : دارالشروقهقاهر  السنة النبویة بين اهل الفقه و اهل الحدیث ( 1113) محمد غزالى،

  : دارالفکر للدراسات و النشر و التوزیعهقاهر  غائبةالحقيقة ال ( 1113) فوده، فرج
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  قاهره: دارالشرق  من فقه الدولة فى الاسلام ( 1111) یوسب قرضاوى،

  قاهره: مکتبه وهبه  جاهلية القرن العشرین ( 1114) قاب، محمد

   تاقاهره: بی  الفلسفه و المجتمع الاسلامي ( 1154) لبان، ابراهی 

   بیروت: دارالفارابی  الفلسفة العربية الإسلاميةعات المادیة فياالنز  (1131) ، حسینهمرو

  بیروت: دار التراث الهربیة  تاریخ الفكر العربي ( 1133) مظهر، اسماعیل

  قاهره: دارالمهارف   الایمان ة والمعرف ( 1114) هیکل، محمدحسین

  رفدارالمها :قاهره  في منزل الوحي ( 1131) ----------------

  قاهره: دارالمهارف   ثورة الادب ( 1131) ----------------

دمشق:   الدستور القانون و نظریة الاسلام و هدیها فى السياسة و ( 1111، ابوالهلا )مودودى

   دارالفکر

 

 

 


