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 چکیده
، حصول اتفاق نظـر نـزد   ه جهان اسلام از اواخر قرن هجدهماز جمله پیامدهاي نفوذ استعمار غربی ب

حـول محـور    عمـدتاً هـاي آنـان    اندیشمندان مسلمان بر ضرورت بازخوانی سـنت اسـلامی بـود. نوشـته    
لیـل آنکـه اندیشـمندان    بـه د  ماندگی مسلمان متمرکز بـود.  غرب و عقب ییگرا علمپیشرفت، عقلانیت و 

مسلمان به فرهنگ حاکم بر غرب دیدي منفی داشتند، به سنت اسلامی بازگشتند و تمام تلاش خود را 
کار بستند. در قرن بیستم نگاه جدید به سـنت و  بررسـی دشـوارة سـنت و تجـدد بـا        براي احیاي آن به

گرفت و اندیشمندان اسلامی با  پژوهشی نوین بر اثر مواجه با دستاوردهاي تمدن غرب صورت يها روش
محمـد عابـد    جدیدي مورد پژوهش قـرار دادنـد.   را با رویکردهايگرایشات فکري گوناگون مساله سنت 

 پژوهشـی نـوین در فهـم سـنت،     يهـا  روشبـر   هـا  آن  ضـاعف الجابري و محمد ارکون از جهت تأکید م
از  ،معضـلات کنـونی جوامـع اسـلامی    بازخوانی و مواجهه نقادانه با سنت جهت پیدا کردن راهکار بـراي  

بواسطه اهمیت بـالاي نقـد    . این دو در باز خوانی سنت،بشمار می آیندبارزترین نمایندگان جریان نوگرا 
بین پـروژه نقـد عقـل     سهیمقابه در این تحقیق  عقل، به نقد عقل اسلامی و عقل عربی اهتمام ورزیدند.

  می شود. پرداختهاسلامی ارکون و نقد عقل عربی جابري 
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  مقدمه
نقطه عطف  موفق شد، »نقد عقل محض«که با گردد یمبه کانت باز  »نقد عقل«مفهوم 

 در سال کتاب برجسته خود با همین نام که مهمی در تاریخ اندیشه غرب رقم بزند. کانت در
ترین  مهم ه تعیین مرزهاي محدودیت عقل محض پرداخته است. این کتابچاپ شد، ب 1781

هاي عقل و توان آن در شناخت متافیزیک است. کانت در این  ویژگی اثر کانت است و درباره
بندي مقولات شناخت و نیز بررسی محسوسات، ادراك و عقل محض  کتاب به بررسی و تقسیم

ه با نقد کانتی براي ین کتاب به این دلیل است کا العاده فوق يرگذاریتأث .پرداخته است
 مذاهب و مکاتب به نقد خود عقل ،ها کتابدر تاریخ اندیشه یک گذار مهم از نقد نخستین بار 

صورت گرفت. به عبارت دیگر کانت از نقد دانش به سوي نقد ابزار و سازوکار شناخت یعنی 
وظیفه فلسفه  نیتر مهمعمال نقد به ا پس از کانت، .)221- 223: 2005 عقل روي آورد(حرب،

، این فه انتقادي قرار گرفتند. با گذر زمانفلسفه معاصر ذیل فلس يها شیگراتبدیل شد و همه 
و از ابزار کشف حقیقت و تولید  اصول و سازوکارهاي مخصوص خود شد جریان بتدریج صاحب

ولی  ض بود،با این که هدف کانت نقد عقل مح آن، به یک فلسفه مستقل بدل گشت.
 اندیشمندان غربی با الهام گیري از وي به تناسب پروژه فکري خود دست به نقد عقل سیاسی،

  عقل دینی و ... زدند. عقل صنعتی، عقل روشنگري،
یـک ابـداع در اندیشـه     ،عقل اسلامی از سوي جابري و ارکوناستفاده از مفهوم عقل عربی و 

ین کسانی بودن که به صورت جدي بـه مفهـوم عقـل در    اول .زیرا این دو،دیآ یماسلامی به شمار 
و صـادق   »مفهـوم العقـل  «ها عبداالله العروي کتابی با نـام   قبل از آن اندیشه اسلامی پرداختند.

جالب  با اقبال چندانی مواجه نشد. ها کتاباین  اما را نگاشتند، »نقد الفکر الدینی«جلال العظم 
نقد عقـل اسـلامی و نقـد     يها ناماز پروژه فکري خود با ، 1984اینکه ارکون و جابري هر دو در 

که بازخوانی سـنت را   این دو اندیشمند ).80-81: 1994 ،عقل عربی پرده برداشتند(عبداللطیف
از نقد مسائل و مقولات سنت به بررسی و تحلیل نظام معرفتی که آن مسائل و  آغاز کرده بودند،

دسـت بـه  کـاوش در      بررسی تصورات دینی در سنت،مقولات را تولید کرده رسیدند و به جاي 
وقتـی از نقـد    تصورات دینی در سـنت اسـلامی و عربـی زدنـد.     دکنندهیتول يا شهیاند يها نظام
این است که هدف بررسـی روش یـا سـاختار عقـل      منظور ،مییگو یمسخن  يا شهیاند يها نظام

شـریعت   يها مضمونو نه بررسی  باشد یماسلامی و یا عربی و چگونگی فعالیت سازوکارهاي آن 



 ... مقایسه  نقد عقل اسلامی ازخوانی سنت در اندیشه اسلامی:ب ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

3 

این  دکنندهیتولزوکار بلکه به سا ،ها شهیاندبه عبارت دیگر این دو اندیشمند نه به خود  و عقیده.
  .پردازند یم ها شهیاند

  
  عقل يمند خیتارمفهوم و . 1

غریـزه و یـا    ،پردازند یممنظور از مفهوم عقل که جابري و ارکون در پروژه فکري خود به آن  
ادراك و تمـایزي کـه بواسـطه     ،نسان حاکم اسـت و یـا  فراینـد  فهـم    ا يها کنشیی که بر نیرو

 ،ردی ـگ یم ـاستقراء و اسـتنتاج صـورت    ترکیب، تحلیل، فرایندهاي عقلانی مختلف مانند تجرید،
که در فلسـفه ارسـطو آمـده و      گونه همانعقل آنتولوژیک  ها از عقل، همچنین منظور آن نیست.

 يهـا  پـژوهش مـراد از عقـل در    افزون بر ایـن،  نیست. ،باشد یمی و عقل فعال شامل عقل هیولان
 .باشـد  ینم ـکانـت و هگـل    عقل بکار رفته در نظریات فلیسوفانی مانند دکارت، ارکون و جابري،

سـتی  فلسـفه معاصـري کـه گس    آنان مفهوم عقل را از فیلسوفان معاصـر فرانسـه الهـام گرفتنـد.    
و مفاهیم فلسفی رایج در قرن هفدهم و هجدهم ایجاد نمـود و   اپستیمولوژیک با عقل روشنگري

  ).248-249: 1993 ،(ارکون بر اساس علوم انسانی نوین مفاهیم جدیدي را ابداع کرد
مطلـق و فرازمـانی و   در فلسفه معاصر، عقل دیگر مانند گذشته داراي جوهر ثابت و سـاختار  

نظر گرفته شد که با همین فرایند تولید  دانش دربلکه عقل، به عنوان ابزار تولید  ،فرامکانی نبود
شـرایط و   ریتـأث بنـابراین عقـل در تعریـف جدیـد تحـت       .شود یمدانش دچار تطور و دگرگونی 

عقل در نـزد اندیشـمندان    يمند خیتاراز اینجا بود که نظریه  زمانی و مکانی است. يها یدگرگون
ري ثابت نیست که فراتر از همه تاریخ بر اساس این نظریه،عقل دیگري جوه معاصر شکل گرفت.

بلکه در تاریخ ریشه دارد و با تغییر شرایط مانند تغییـر ابزارهـاي دانـش     و شرایط تاریخی باشد،
عقل اکویناس با عقل دکارت و عقل دکـارت بـا عقـل هگـل تفـاوت       .کند یمخود نیز تغییر پیدا 

 يهـا  نظـام وضعیت دگرگون شونده   جامعه و ذکر شده با محیط، يها عقلهمه این  بسیار دارد.
مفهـوم عقـل بـه مثابـه      .)190 :2001، (ارکـون  نـد ا در ارتبـاط رهنگ در زمانـه خـود   دانش و ف

افلاطـون و ارسـطو کـه توسـط فلاسـفه و علمـاي        يهـا  آموزهمطلق و ابدي در  مفهومی متعالی،
یلسوفان روشـنگري  آن به ف ریتأثو گستره  شد یمکار برده اسلامی و یهودي به  الهیات مسیحی،

نیسـت و هـیچکس    کننـده  قـانع دیگـر چنـدان    رسید، کانت و هگل مانند دکارت، لایب نیتس،
به عنوان یک  درصورت وجود چنین ادعایی، ادعاي داشتن چنین عقلی را داشته باشد. تواند ینم

  ).  24: 2001 ،(ارکون باشد یمادعاي ایدئولوژیک مردود و غیرقابل قبول 
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 يهـا  آموزهبر اساس  .ردیگ یمالهام  »آنال«مدنظر مکتب  يمند خیتاررکون از بر این اساس ا 
تطـور و   ،ها آنزوال  ایو تاریخی مشخصی است که با تطور  يها نظاماین مکتب عقل مشروط به 

ي از لالاند فیلسـوف فرانسـوي و بـا پیـرو     يها شهیاندجابري نیز با الهام از  .کند یمیا زوال پیدا 
و عقل برساخته یا رایج المکون)  یا کنشگر(العقل بر سازندهعقل  ي عقل آن را بهمند اصل تاریخ

، ولـی ممکـن   مطلق ثابـت بمانـد   طور به تواند ینم عقل برساخته .کند یم(العقل المکون) تقسیم 
 ،پـردازد  یم ـ يخـود انتقـاد  به  نکهیاعلاوه بر  عقل سازنده است در یک دوره تاریخی ثابت باشد.

.در اینجا عقل منتقد وارد بحرانی با عقـل برسـاخته   دهد یمته را نیز مورد انتقاد قرار عقل برساخ
دائمی بین عقل سـازنده   یکنش هماین فرایند و  .کند یمو فرایند تغییرات در آن را آغاز  شود یم

 :1996، (طرابیشـی  شـود  یمباعث پویایی دائمی عقل و بازسازي همیشگی آن  و عقل برساخته،
کـه تطـور و    رود یم ـوي بـر آن   .کنـد  یم ـ دیتأکمندي عقل  جابري بر پویایی و تاریخ .)21-20

.امري کنـد  یم ـآن و مرتبط بودنش با فرهنگ محیط را اثبات  تاریخمندي دگرگونی مفهوم عقل،
منـدي و پویـایی    ). بنابراین تاریخ26: 2009، (الجابري دیزدا یمکه ماهیت مطلق بودن را از آن 

وي اعتقاد دارد که نقـد   ست که جابري در پروژه فکري خود به آن نیاز دارد.عقل همان چیزي ا
بـی را بـه عنـوان  عقـل     : از یـک سـو ممکـن عقـل عر    باشد یم ریپذ امکانعقل عربی از دو زاویه 

ه شـالوده  رایج) در نظر بگیریم که قوام بخـش همـه اصـول و قواعـدي اسـت ک ـ      (عقل برساخته
تحلیلی عینی و علمی از این  توان یمدر این حالت،  .دهند یمشکل  شناخت در فرهنگ عربی را

از سـوي   .دهنـد  یم ـرا شـکل   ارکان عمده شناخت در فرهنگ عربـی  اصول و قواعد ارائه داد که
 بخش قوامگر) در نظر گرفت که منشاء و  (عقل کنش عقل برسازنده توان یمدیگر، عقل عربی را 

مبـانی و قواعـد    تـوان  یم ـن بدان معنـی اسـت کـه    ای عقل برساخته در یک دوره تاریخی باشد.
جدیدي را شکل داد که جاي مبانی و قواعد پیشین را بگیرند و سرانجام به شـکل گیـري عقـل    

عقـل رایـج کهـن منتهـی     و یا نوسازي و تجدید  برساخته جدید و یا حداقل تعدیل و دگرگونی،
  ).16: 2009، (الجابري شود

ژرفـی بـر    ریتـأث  دي عقل که مدنظر ارکون و جابري بـود، من قابل ذکر است که مفهوم تاریخ
عقل در ایـن تعریـف خـاص بـه دلیـل پویـایی و        آنان داشت. ه فکريفلسفی و پروژ يریگ جهت

 در فلسـفه،  یـی گرا ذهـن این دیدگاه نسبت به عقـل بـا ظهـور     عقلی تکثرگراست. گشودگی آن،
هنی است و این امـر باعـث تعـدد آن    ذ يا دهیپدعقل  طرفداران بیشتري پیدا کرد.بر این اساس،

عقـل   از عقـل غربـی،   توان یمبنابراین به جاي اشاره به یک عقل  شده است. ها ذهنمانند تعدد 
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عقـل اجتمـاعی و    عقل فرهنگی، عقل سیاسی، عقل یهودي، عقل مسیحی، عقل اسلامی، عربی،
  ).24-29: 2009 :(الجابري ...سخن گفت

مـرگ عقـل روشـنگري و یـا عقـل مـدرن و        مندي عقل، اریخیکی دیگر از نتایج اعتقاد به ت
 مـدرن  پسـت از دید ارکون تنها تفاوت بین عقل مدرن و عقـل   .باشد یم مدرن پستبرآمدن عقل 

کـه بـه حقیقـت     دانـد  یم ـ این است که عقل اخیر هنگامی که در پی کاوش معارف جدید است،
کـه دائمـی و همیشـگی     رسـد  یم ـو فقط به حقایق نسـبی و موقـت    کند ینممطلق دست پیدا 

حمایتی بزرگ بـراي پـروژه فکـري خـود      وي در این اندیشه، ).317 :1998(ارکون نخواهند بود
اعتبار اصل ثابت براي همه چیـز بـود و یـا بـه عبـارت       و قبل از همه، به دنبال نقد کند یمپیدا 

 اخلاقـی،  فلسفی، ی،علم دیگر نقد ادعاي امکان در نظر گرفتن اصل ثابت براي هر اندیشه دینی،
 منظور ارکون ایـن اسـت کـه اصـول ثابـت،      .)9: 2007، (ارکون اقتصادي و یا اجتماعی سیاسی،

تـا بـا    کننـد  یم ـتغییر پیدا  تاریخی، يها دورهبلکه اصول با تغییر  همیشگی و ابدي وجود ندارد،
حقیقـت   در نتیجه در نظر گرفتن اصـل ثابـت بـراي عقـل و     مقتضیات عصر خود سازگار باشند.

، (ارکـون  و دیگـر مطلـق و ابـدي نیسـت     باشـد  یم ـزیرا که حقیقت نسبی  ؛باشد یمامري محال 
2001 :37.(  

اسـلامی تـرجیح    (الفکـر الاسـلامی) را بـر عقـل     سـلامی اصطلاح اندیشـه ا  ريارکون بکارگی
و  رسـاند  ینم ـزیرا اعتقاد دارد که اصـطلاح عقـل در اینجـا کـافی نیسـت و منظـور را        ؛دهد یم

اصـطلاح اندیشـه را بـه     جابري نیـز ماننـد ارکـون،    است. تر مناسبو  تر گستردهلاح اندیشه اصط
را در ذهـن   ییها پرسشکه اصطلاح عقل عربی  رود یموي بر آن  .دهد یماصطلاح  عقل ترجیح 

آیا عقـل ویژگـی ذاتـی همـه      عقل مخصوص به خود را دارند؟ ها عربآیا  :کند یمخواننده ایجاد 
ابراین استفاده از اصطلاح اندیشه به جـاي  بن ؟سازد یمکه وي را از حیوان متفاوت  انسانها نیست

 يهـا  نوشـته چرا ارکـون و جـابري در    با این وجود، .سازد یمرها  سؤالاتما را از طرح این  ،عقل
اصطلاح اندیشـه در اسـتعمال    نکهیا؟ به دلیل برند یمخود اصطلاح عقل را به جاي اندیشه بکار 

از آرا و افکـار و مسـائل موجـود در     يا مجموعـه به مضمون اندیشه و محتواي آن و یا شایع خود 
 يهـا  پژوهشاین چیزي نیست که آنان در  و ).11:2009(الجابري  یک اندیشه خاص اشاره دارد

چگونگی فعالیـت  خود را بررسی ساختار عقل دینی و ارکون نیز هدف  خود به دنبال آن هستند.
زیـرا   مضامین و محتواي عقایـد و مـذاهب بـراي او اهمیتـی ندارنـد،      .کند یمو وظایف آن اعلام 

جـابري نیـز    ).297 :1993، (ارکـون  مضامین و محتواها با هم متفاوتند ولی سازوکار یکی اسـت 
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خواننـده را از مضـمون واقعـی     معتقد است که اگر کلمه اندیشـه را بـه جـاي عقـل بکـار ببـرد،      
بلکـه ابـزار    ،هـا  شهیاندنه  دهد یمرا چیزي که وي به آن اهمیت زی ،سازد یمخود دور  يها نوشته

و  نیتـر  قی ـدق بنابراین اصطلاح عقـل،  ).11: 2009 ،(الجابري باشد یم ها شهیانداین  دکنندهیتول
  .باشد یمکلمه براي بیان ماهیت پروژه فکري این دو اندیشمند  نیتر کینزد

  
  عقل واحد یا تعدد عقل. 2

جـابري بـا    ارگیري مفهوم عقل از سوي ارکـون و جـابري وجـود دارد.   یک تفاوت مهم در بک
عقـل برهـانی و عقـل عرفـانی      استفاده از روش دیرینه شناسی، عقل عربی را به سه عقل بیانی،

برخی دیگر از اندیشمندان نیز از  عقل کلامی، عقل فلسفی، عقل صـوفی، عقـل    .کند یمتقسیم 
هر کدام از ایـن عقـول مبـانی و اصـول      یان آوردند.شیعی سخن به م و عقلخارجی، عقل سنی 

اما با وجود ایـن تکثـر    .سازد یمجدا  ها عقلها را از بقیه  فکري مخصوص به خود را دارند که آن
به عبارت دیگـر   .کند یمرا دریک عقل یعنی عقل اسلامی خلاصه  ها عقلو اختلاف، ارکون همه 

د در در واقع ارکـون بـه تنـوع و تعـد     ل چیست؟عقل اسلامی مدنظر ارکون در بین این همه عق
اسلامی داریم و نه عقل اسـلامی   يها عقلکه  کند یمو اظهار  چارچوب عقل اسلامی واقف است

عقـل   مکاتب اسلامی مختلف همچون عقل صوفیه، يها عقلکه اگر بین  رود یموي بر آن  واحد.
بـه ایـن نتیجـه     انجـام دهـیم،   يا هس ـیمقا عقل شیعی و... عقل حنبلی، عقل اسماعیلیه، معتزله،

از بدیهیات و سازوکارها با هم اخـتلاف دارنـد کـه در ادامـه      يا مجموعهکه از ابتدا در  میرس یم
تحـت سـیطره یـک اپیسـتمه      ،ها عقلاما همه این  ها شده است، باعث منازعه تاریخی میان آن

زیـرا بـر پایـه اشـکال      سـت؛ عقلـی چندگانـه و متنـوع ا    واحد قرار دارند. در واقع عقل اسـلامی، 
 تـر  ولی وقتی که با تحلیلـی ژرف  فرهنگی شکل گرفته است. يها چارچوبمتعددي از مراجع و 

عناصـر   هـا  عقـل که این  میابی یمدر  فراتر از سطحی گري و اختلافات ظاهري به مساله بنگریم،
از عقل اسـلامی   دهد یماساسی مشترکی با هم دارند و این عناصر مشترك است که به ما اجازه 

و فراتـر از   شود یمفرعی  يها عقلشامل همه این  واحد که در چارچوب یک نظام معرفتی واحد،
  .)236: 1993، سخن بگوییم(ارکون همه آنهاست،
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  نقد عقل یشناس روش. 3
و بررسی فرق اسلامی کـه در آن هماننـد فرقـه     در مطالعهخاورشناسان  یشناس روشارکون 

 دهد یمقائلند را مورد انتقاد قرار  يبند میتقسو  يبند دستهمیت بالایی براي شناسان اسلامی اه
اعتقـاد دارد کـه    نوشته در این زمینه توسط خاورشناسان غربی، يها کتابو با اشاره به برخی از 

از  يا مجموعـه کنده شـده  از هم گسیخته شده و در غبار پرا ها کتابمفهوم عقل اسلامی در این 
در اینجا پژوهشـگر فقـط بـه بیـان تناقضـات و       ها گم شده است.و رخداد ها تیخصش، ها شهیاند

در حالی که در پشت این تناقضات  ،پردازد یمفکري اسلامی  يها مکتباختلافات سطحی میان 
 يهـا  یژگ ـیوایـن عناصـر و    ).88: 1986 ،ارکـون وجود دارد( مشترك مهمی يها یژگیوسطحی 

، از دو راه  قابـل  دهنـد  یم ـرف عقـل اسـلامی را تشـکیل    مشترك که از دیـد ارکـون سـاختار ژ   
دوم: مبـانی، اصـول و    ؛ردی ـگ یم ـروش فکـري کـه عقـل از آن نشـات      نخسـت:  تشخیص است:

  بدیهیاتی که بر آن روش حاکم است.
اسلامی کـه در شـکل    فاتیتألمهمترین  که از دهد یمارکون ترجیح  ،یشناس روشدر عرصه 

 يها کتاببه سراغ  رو نیااز  نقش چشمگیري داشتند آغاز کند.اندیشه اسلامی  سیتأسگیري و 
یک ساختار پیوسته و منسجم دارد که بـه مـا    ، زیرا اصول فقه از دید وي،رود یممهم اصول فقه 

که  مفهوم پویایی از عقل کلاسیک اسلامی را از لحـاظ تـاریخی مـورد بررسـی و      دهد یماجازه 
تـا از آن بـه عنـوان     ندیگز یبرمشافعی را براي پژوهش خود  بنابراین وي رساله قرار دهیم. تأمل

 .)67: 1986، ل کلاسـیک اسـلامی بهـره ببرد(ارکـون    معیاري براي تشخیص و متبلور سازي عق
علمی شد که بعدها اصول فقه نام گرفت و این آغازي بـر شـکل    مؤسسوان نزیرا این رساله به ع

رسی دقیق آن، باید اصول سـاختاري عمیـق و   پس ضمن بر ،دیآ یمگیري عقل اسلامی به شمار 
البتـه   ).7: 2007،را کشف نمود(ارکون ،کند یماین رساله را تولید  گفتمان عمده که آنمحتواي 

بـراي او مهـم    آنچـه بلکـه   ،دهـد  ینم ـارکون به مضمون و محتواي این رسـاله چنـدان اهمیتـی    
مضمون و محتواست یا به عبـارت  تلاش براي کشف ساختار نهانی موجود در وراي این  ،باشد یم

ایـن علـم رهنمـون     سیتأس ـدیگر آشکار ساختن اصول و بدیهیاتی است که شافعی را به سمت 
کشـف   ،از دید ارکون .ندیآ یممی به شمار عمده عقل اسلا يها یژگیوساخته است  که به عنوان 

پیشـرفت عقـل    بـه  ،لاش براي واسازي و نقـد تـاریخی آن  مقدمات و اصول این چنین آثاري و ت
 الهیاتی در مورد صحت و سقم  مطالب موجـود در آن  يها بحث بر عکس .شود یماسلامی منجر 
  .ندارد بردر  يا دهیفاها هیچ سود و 
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که عقل اسلامی اصول مسلم و مبانی ثابتی دارد که نظام معرفتـی الـزام    رود یمارکون بر آن 
حتـی اگـر    ،سـازد  یمک سمت خاص رهنمون که اندیشه اسلامی را به ی آورد یمآوري را بوجود 

ایـن اصـول    را ممارسـت نمایـد.   نحو و ... علم کلام، فلسفه، این اندیشه علوم مختلفی مانند فقه،
که در گذر زمان به یک حصار دگمـاتیکی   ندیآ یمعناصر اپستیمه عقل اسلامی به حساب  ثابت،
طوري کـه قـادر بـه اندیشـیدن     به  که عقل اسلامی درون آن محبوس شده است، اند گشتهبدل 

کـه نظـام    دهنـد  یم ـرا تشـکیل   يا هی ـاولخارج از این چارچوب نیست. این عناصر هسته صلب 
و گسـترش   هـا  يری ـگ جهـت به عبارت دیگر همـه   .ردیگ یمعقیدتی خاص مسلمان از آن نشات 

  ،رکون(اشـود  یم ـفعالیت عقل در زمان و مکان و خاطره اجتماعی از این هسته صلب اولیه آغـاز  
2007 :331-330.(  

و موضـوع   ردیگ یماین هسته صلب اولیه است که در کانون و مرکزیت نقد عقل اسلامی قرار 
قاد دارد کـه  ایـن هسـته    وي اعت .دهد یمتطبیقی مد نظر ارکون را تشکیل  یشناس اسلاماصلی 

تنهـا   .شـد  یم ـاسـلامی و خاورشناسـان غربـی نادیـده گرفتـه       وهشـگران از سوي پژ صلب اولیه
سـپس   .پردازد یماندیشمند است که  به بررسی این هسته صلب اولیه و مضامین آن  -پژوهشگر

فراینـدي کـه تـاکنون     .زند یمها دست به واسازي آن  با از جا کندن مفاهیم سنتی و گذار از آن
این کاري اسـت کـه ارکـون     ).332-333: 2007 ،وندر اندیشه اسلامی صورت نگرفته است(ارک

 ،یشناس ـ زباننوین پژوهشی در علوم انسانی مانند  يها روشخود و با استفاده از  يها هشپژودر 
و  هـا  روشوي با اسـتفاده از ایـن    .دهد یمو ... انجام  یشناس جامعه روش تاریخی، ،یشناس انسان

بـه طـور    از مفاهیم جدید دست به واسازي هسته صلب اولیه  اعتقادات اسـلامی زد.  يا مجموعه
یـک نظـام فکـري     از عقل اسلامی با میتوان یمه ما اساس همین عناصر مشترك است ک بر کلی،

فرعی شکل گرفتـه در طـول تـاریخ اسـلامی در      يها عقلمشخص سخن به میان آوریم که همه 
  .رندیگ یمذیل آن قرار 

بـا الهـام گیـري از میشـل      خود درباره عقل اسـلامی،  يها شهیاندارکون براي توضیح بیشتر 
تا اندیشه اسـلامی   کند یمو تلاش  ردیگ یموي به عاریه  يها نوشتهاصطلاح اپیستمه را از  فوکو،

این کـار را از   او ند نماید.م و از هم پاشیدگی خارج ساخته و آن را نظام ینظم یبرا از آن حالت 
تا در نهایت یک  دهد یماسلامی مختلف انجام  يها عقلمبانی مشترك بین  طریق کاوش درباره

اســلامی در چــارچوب آن قــرار  يهــا عقــلکلــی را تــدوین نمایــد کــه همــه  يا شــهیاندام نظــ
  ).242 :1993، ارکونگیرند(
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 بین این دو انجـام دهـیم،   يا سهیمقاجابري در این مورد بازگردیم و  يها شهیاندحالا اگر به 
ص نیـز بـراي مشـخ    وي میشـل فوکـو بـود.    يهـا  نوشـته  ریتأثخواهیم دید که جابري نیز تحت 

سه  يها نظامتقسیم عقل عربی به  عقل عربی از اپیستمه فوکو بهره گرفت. ساختن دقیق مفهوم
 يهـا  شهیاندو الهام گیري وي از  اپیستمولوژیک يها دغدغهگانه  به منظور شناخت ساختار آن، 

ثابه نظـام معرفتـی حـاکم در    که عقل برساخته به م رود یمجابري بر آن  .دهد یمفوکو را نشان 
دانـش و چگـونگی تولیـد آن در فرهنـگ عربـی را بـر عهـده دارد(الجـابري          سیتأس ـ، عصر یک

از مفاهیم و مبانی و سـازوکارهایی اسـت    يا مجموعهمنظور جابري از نظام معرفتی  ).37:2009
ایـن تعریـف را    .بخشـد  یم ـناخودآگـاهی  سـاختار   که به دانش در یک دوره تـاریخی مشـخص،  

نظـام معرفتـی در یـک فرهنگ،سـاختار ناخودآگـاهی آن       کـرد:  به این صورت خلاصـه  توان یم
پیـاژه وام   يها شهیاندرا از  »ناخودآگاهی معرفتی« جابري مفهوم ).40 :2009، (الجابريباشد یم
کـه   رود یم ـجابري بـر آن   .برد یمکه آن را در بررسی تکوین ساختار عقل هر فرد بکار  ردیگ یم

پس بکـارگیري همـین مفهـوم دربـاره      ظور به کار برده است،اگر پیاژه این مفهوم را براي آن من
در ایـن صـورت    .باشد یممختلف مفید  يها فرهنگمشخص در مورد  يا گونه بهجوامع و ملل و  

سخن گفتن از ناخودآگاهی معرفتی در مورد فرهنـگ عربـی و بلکـه روشـنفکر عربـی مثمرثمـر       
فرویـد معتقـد بـود     اه الهـام گرفتـه اسـت.   پیاژه از اصطلاح فرویـد دربـاره ناخودآگ ـ   خواهد بود.

و شـاکله و   کنـد  یم ـناخودآگاه عبارت از نیروي روانی است  که به موضوعی خاص گرایش پیـدا  
 کـه فـرد عاشـق،    گونـه  همـان  .دهنـد  یم ـسرکوب شـده تشـکیل    يها عقدهبنیاد آن را امیال  و 

فردي که به چیـزي معرفـت    و علم ندارد، یخودآگاهچگونگی ایجاد عشق و عوامل پیدایش آن 
 يا مرحلـه حـداقل در   -نیز به کیفیت آگاهی و سازوکارهاي حاکم بر فرایند معرفت ،کند یمپیدا 

بر این اساس است که پیاژه معتقد به امکان بکارگیري  آگاهی ندارد. خاص از رشد فرهنگی خود
که بر فعالیت  ی ذهن،پنهان يها تیفعالمفهوم ناخودآگاه معرفتی براي توضیح مجموع عملیات و 

و آن را از  ردی ـگ یم ـبنابراین جـابري ایـن مفهـوم  را از پیـاژه      .شود یم معرفتی فرد حاکم است،
گـاهی  بنـابراین از دیـد وي ناخودآ   .آورد یم ـفرهنگی  یشناس معرفتعرصه روانشناسی به عرصه 

و یا  –سان عربی ذهنی است که دیدگاه ان يها تیفعالتصورات و  ،از مفاهیم يا مجموعهمعرفتی 
شـخص  ، تـاریخ و ... را م انسـان، جامعـه   جهـان،  دربـاره  -عربـی  هر فرد دیگر متعلق به فرهنـگ 

منظـورش همـین    ،آورد یم ـساختار عقل عربـی سـخن بـه میـان      بنابراین وقتی وي از .سازد یم
اهی و ناخودآگ ـ بخشـد  یم ـرهنگ عربی به تـابعین خـود   فکري است که ف يها تیفعالمفاهیم و 
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فکري و اخلاقی و نگاه آن به  يها دگاهیدبه صورت ناخودآگاهی،  و دهد یمتی آنان را شکل معرف
  .)40-41: 2009 ،(الجابريبخشد یمران را جهت خود و دیگ

در  .ردی ـگ یم در نظرفوکو  »اپیستمه«پیاژه را معادل  »معرفتیناخودآگاه «در اینجا جابري، 
زیـرا   وجـود دارد.  يا عمـده بري و فوکـو تفـاوت   مفهـوم اپیسـتمه بـین جـا    واقع بین بکار گیري 

اپیستمه فوکو روابط را بر اساس هم زمانی و یا در خـلال یـک دوره تـاریخی مشـخص بررسـی      
از سوي دیگر فوکو و ارکـون بـه پیـروي از وي، بـین ایـن مفهـوم و        .)54: 2001، (بغورهکند یم

بـدون ایـن    ،کنند یماط برقرار متراکم در طول تاریخ ارتب يها گفتمانبررسی  مضمون مجموعه 
در حالی که جابري تنها بـه بررسـی متـونی     که نااندیشیده و اندیشه ناپذیر را از نظر دور سازند.

یا به عبارت دیگر نخبگان فرهنگـی تولیـد شـده     که توسط اندیشمندان و روشنفکران پردازد یم
کشـف  با این کـه هـدف وي،    .رزدو یمتناب است و از پرداختن به نااندیشیده و اندیشه ناپذیر اج

گزینشـی و حـذفی بـه     يکردهـا یرواتخاذ  انی حاکم بر فرهنگ عربی است، اما باساختارها و مب
البته جابري از ابتـدا   .)56: 2001، (بغورهپردازد ینمبرخی از تولیدات فرهنگی در فرهنگ عربی 

ل وب بپـردازد و بـه دلی ـ  به سنت مکت ـ خواهد یمکه تنها  کند یماعلام  در تعریف خود از سنت،
قـرار   ی و شـفاهی در حـوزه پژوهشـی وي   ، فرهنـگ بـوم  یشناس ـ انسانعدم داشتن تخصص در 

هـا   امـا از آن  پژوهش فوکو قـرار دارد،  يها روش ریتأثواقع جابري با این که تحت  . درردیگ ینم
  که متناسب با موضوع پژوهشی وي باشد. ردیگ یمرا عاریه  ییها بخشتنها 
مشخص ساختن اپیستمه یا نظام معرفتی در بازخوانی سنت از سوي جـابري   ،این  افزون بر 

که گفتیم ارکون در نظام معرفتی به عقل موسس(قرآن و وحی)  گونه همان با ارکون تفاوت دارد.
کـه در ایـن    ردیگ یم در نظراما جابري عصر تدوین اسلامی را از اواخر دولت اموي  ،گردد یمباز 

احادیـث نبـوي، نگاشـتن     يآور جمعدر این دوره  نهایی عقل عربی شکل گرفت.دوره بنیادهاي 
 سیتأس ـ اصـول فقـه و علـم کـلام،     علم نحـو،  يزیر هیپا تدوین تاریخ اسلامی، تفسیرهاي قرآن،

بنابرین آن برهه، تکوین نظام معرفتـی فرهنـگ عربـی بـه      مذاهب و فرق اسلامی صورت گرفت.
به همان شکل باقی مانـده اسـت و چـارچوب مرجـع بـراي       باًیرتقپایان رسید و از زمان تاکنون 

اسلامی مختلف به ساختاري  يها شهیاندمکاتب و  این علوم سنتی، .شود یمعقل عربی محسوب 
نظـام   نظـام بیـان،   :کند یماین ساختار از طریق سه نظام عمده نمود پیدا  .گردد یممشخص باز 

  .)18: 1991، برهان و نظام عرفان(الجابري
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ارکــون و جــابري بـه چگــونگی بکــارگیري مفهــوم گسســت   یشناســ روشدر  تفـاوت دیگــر 
از  . جابري همانند ارکون، معتقد به گسست اپیسـتمولوژیک بـود.  شود یماپیستمولوژیک مربوط 

 ، نظریات و دشواره هـاي جدیـد نیسـت،   ز گسست اپیستمولوژیک ظهور مفاهیمدید وي منظور ا
کـه  دو   بـه طـوري   ي بین قدیم و جدید نباشـد، ارتباط و پیوندبلکه به این معنی است که هیچ 

از وي  بـا اسـتفاده    .)42-43 :1994 ،جهان اندیشه غریب و دور از هم را تشکیل دهند(الجابري
فلسفه شرق و غرب جهان اسلام گسسـت اپیسـتمولوژیک ایجـاد     این مفهوم اعتقاد دارد که بین

امه فلسفه شرق جهان اسـلامی نیسـت. وي بـراي    یعنی فلسفه غرب جهان اسلامی اد شده است.
جـابري    .کنـد  یماثبات ادعاي خود فلسفه ابن سینا از شرق را با فلسفه ابن رشد از غرب مقایسه 

 يا شـه یاندکه برخلاف ابن رشد که وفادار به عقل برهانی است در مشرق اسـلامی،   رود یمبر آن 
انی ارسـطویی،  عقل بیانی و نه متعهد به عقل برهشد که نه پیرو  يگذار هیپا نایس ابنبا محوریت 

 بلکه ریشه در اشراق، گنوستیسیزم و تصوف داشت که این امر انحطاط و افول تمدن اسـلامی را 
  ).211-213: 1993 ،به دنبال داشت(الجابري

 يا شـه یاندرشـد را یـک  نظـام     سینا تا ابـن  بر خلاف جابري، ارکون کل فلسفه اسلامی از ابن
دي دو نـوع  که از  قـرن سـیزدهم تـا قـرن نـوزدهم مـیلا       رود یمو بر آن  ندیب یمت بدون گسس

گسست با عصر کلاسیک اسلامی که در داخـل جهـان    رخ داده است: گسست در جوامع اسلامی
مـیلادي   1258بـه بغـداد در    ها مغولبا حمله از فروپاشی تمدن اسلامی کلاسیک  اسلام و پس

پیشرفت چشمگیر تمدن غـرب از قـرن    م و اروپا پس از آغازبین جهان اسلا رخ داد.گسست دوم
ی از عصـر کلاسـیک   ارکـون در اینجـا وقت ـ   .)270:1998 ،شانزدهم به بعد صورت گرفـت(ارکون 

ابـن   ابـن رشـد،   ،آورد یم ـسخن بـه میـان    تفکر و فلسفه رونق خاصی داشت، اسلامی که در آن
هـا و   و فرقی میان آن داند یمدوران طلایی به آن  و دیگر فلاسفه اسلامی را متعلقغزالی  سینا،

رتـري بـه نظـام برهـان نسـبت بـه       اما جابري با دادن ب ،شود ینمشرق و غرب جهان اسلام قائل 
عمـده و   يهـا  تفـاوت و غزالی و شرق و غرب جهان اسلام  نایس ابنمیان  بیان و عرفان، يها نظام

  .ردیگ یم در نظر يرگذاریتأث
  

  عربی؟ اسلامی یا هویت عقل:. 4
ارکون و جابري در تشخیص و کشف مفهوم عقل اسلامی و عقل عربـی   یشناس روشدر واقع 

استفاده از اصـطلاحات   که اشاره کردیم، گونه همانبارز آن  يها نمونهزیادي دارد و  يها شباهت
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اما ایـن پرسـش    .باشد یممعرفتی  و ناخودآگاهنظام اندیشه  اپیستمه، و مفاهیمی مانند ساختار،
ولـی در مقابـل    ،بـرد  یم ـرا به کـار   »عقل اسلامی«چرا ارکون اصطلاح  :شود یمر اینجا مطرح د

با برنامه و هـدف قبلـی بـوده     ها نشیگزآیا این  ؟کند یماستفاده  »عقل عربی«جابري از مفهوم 
در روش و موضوع پژوهش آنان به جـاي گذاشـته اسـت؟بدیهی     یراتیتأثاین گزینش چه  است؟

 يهـا  تفـاوت هدفمنـد بـوده و ماهیـت پـروژه نقـدي ایـن دو        يگذار نامختلاف در است که این ا
  د شد.خواه وار خلاصه يا اشارهها  دارد که در اینجا، به مهمترین آن يا عمده

عقل دینی است و یـا بـه عبـارت دیگـر      ،باشد یمعقلی که ارکون به دنبال نقد و بررسی آن 
آن که عقلـی الهـی اسـت و وظیفـه      کند یمعتراف وحی است و ا يها امیپعقلی که تحت فرمان 

هـا بـه دیگـران  و     تعالیم و رهنمودهاي وحی و فهمانـدن آن  ،خدمت به وحی از راه فهم احکام
فکـري   يهـا  دادههمـه بـرون    عمدتاًاما عقل عربی  .هاست امیپاز این  استنباطسپس استنتاج و 

یان و همه یهود بنابراین مسیحیان، .باشد یمبه زبان عربی  خود و آنهایی که به آن مقید هستند،
با ایـن کـه    ،رندیگ یمذیل آن قرار  معارف و ادبیات کردند، تولید دانش، کسانی که به زبان عربی

مفهـوم عقـل اسـلامی را بکـار ببـرد       ،دهد یمبنابراین ارکون ترجیح  عقل دینی هستند. ازخارج 
  ).  8 -16 :1995(ارکون 

به نقـد ابزارهـاي    در آنکه وي  باشد یملاهوتی(عقیدتی)  کاملاً يا پروژه پروژه فکري ارکون،
عقیده اسلامی اهتمام ورزیده است.در حـالی کـه نقـد لاهـوتی در حـوزه پژوهشـی        دکنندهیتول

علـم   سیتأس ـجابري مانند ارکون تمایلی به  .دهد ینمجابري جایی ندارد و به آن التفاتی نشان 
ري وي نقد فرهنگ و سنت عربی است و در این میـان بـه   موضوع پروژه فک کلام جدیدي ندارد.

در مقایسه پـروژه فکـري خـود بـا  پـروژه فکـري        . اما ارکونپردازد یمنقد معرفتی و نه عقیدتی 
و در آن سـهیم   کند یمجابري در جنبش ایدئولوژیک فرسایش سنت، مشارکت  :دیگو یمجابري 

اسلامی) را  -عربیلاسیک (عصر طلایی تمدن است. به عبارت دیگر او تلاش دارد مزایاي دوره ک
در  تواننـد  یمرا قانع کند به اینکه روزگاري، گذشته باشکوهی داشتند که  ها عرب آشکارا سازد و

در بـه کـارگیري    حل راهمواجهه با مدرنیته اروپایی به آن تکیه کنند. اما مشکل در اینجاست که 
، بلکه باید سـنت را بـه عنـوان    شود ینمداد خلاصه ایدئولوژیکی سنت و یا افتخار به نیاکان و اج

اسـلامی در   -نقطه آغاز حرکت براي پیوستن به کاروان تمدن در نظر بگیریم. چون سنت عربی 
. مانـد  یم ـدوره کلاسیک با وجود اهمیت و شکوهش، در بند فضاي عقلی قرون وسـطایی بـاقی   

را به کـارگیریم و دگرگـونش   گونه آن نیست، بلکه ابزاري است که اگر بلد باشیم چ حل راهسنت 
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برسیم. افزون بر آن مفهـوم عقـل    حل راهبه  میتوان یم گمان یب گاه آنو از آن گذر کنیم،  نماییم
وجـود دارد و   هـا  شهیاندعقل اسلامی در متون و  از مفهوم عقل عربی است. تر لمساسلامی قابل 

. در اضح و ملموس به آن دست پیدا کنـیم به صورت و میشو یمهر روز که با آن مواجه  میتوان یم
آن را به طور انتقادي و تاریخمند و نه انتزاعی مـورد مطالعـه قـرار دهـیم. نقـد       میتوان یمنهایت 

عقل اسلامی به این صورت، نخستین گام ناگزیر مسلمانان براي ورود به مدرنیتـه و چیرگـی بـر    
عقل اسلامی اجتنـاب ورزیـد و نقـد عقـل     . در واقع جابري از  بکارگیري مفهوم نقد باشد یمآن 

باشـد.   هـا  تیمسـؤول و به دور از مشـکلات و   را راحت سازد عربی را جایگزین آن ساخت، تا خود
له نقد عقل اسلامی است، زیرا خـود عقـل عربـی نیـز عقلـی      اله مطرح امروز و فرداي ما، مسامس

پـس   دینی فراتر نرفته اسـت. در هستی خود از مرحله  گفت که این عقل توان یماست دینی، یا 
سـرانجام   ؟ این امر محال اسـت. بدون نقد عقل دینی، به نقد عقل عربی پرداخت توان یمچگونه 

بررسی عقل لاهوتی قرون وسطایی که از صدها سال پیش بـر مـا حـاکم اسـت، بزرگتـرین       آنکه
 ،(ارکونابـد ی ینم ـو بدون پرداختن به آن، آزادي و رهایی تحقق  باشد یمفرهنگ عربی  تیمأمور

 بدون اعمـال نقـد لاهـوتی بـر سـنت اسـلامی،       بر این اساس از دید ارکون، .)330-331: 1998
در پروژه فکري وي ،نقـد عقـل دینـی کـه بـا مفـاهیم، اصـول و         مدرنیته گذار کرد. به توان ینم
  امري الزامیست. بر تولیدات عقلی در سنت اسلامی سیطره دارد، شیها دگاهید

اصـولی و روشـمند    انتخاب مفهوم عقل عربی را گزینشی اسـتراتژیک،  جابري،از سوي دیگر 
منظـور   مهمترین دلایل خود براي گزینش را این گونه بیان می کند: براي خود اعلام می کند و

بنـابراین عقـل همـه کسـانی      گرفت، درون فرهنگ عربی شکل عقلی است که در از عقل عربی،
بنـابراین اصـطلاح    و با این زبان به اندیشه ورزي می پردازند. است که به این فرهنگ تعلق دارند

در ایـن   بکار می بـریم.  »عقل اروپایی«و  »عقل یونانی«عقل عربی را به موازات اصلاحاتی مانند 
 بکار برد؟ »عقل بت پرستی«اصطلاحات دیگري مانند  صورت می توان به جاي این دو اصطلاح،

عقـل  «مـی تـوان از عبـارت     دان یونانی بت پرست بودند. آیااندیشمنفقط به این دلیل که همه 
 1991  ،الجـابري ( ندیشـمندان اروپـایی اسـتفاده کـرد؟    به دلیل مسیحی بودن همه ا »مسیحی

:133-132(.  
دیـن اسـلام    بـه  ماًیمستق دلیل دوم جابري این است که هر چیزي که صفت اسلامی بگیرد،

نقد عقـل تمـدن   «بلکه  ،درباره عقل دینی اسلامیو پژوهش  نه بررسی اشاره دارد و وي هدفش
اسـتفاده شـود تـا از     اصطلاح عقل عربـی  ظور لازم است کهبنابراین براي این من است، »اسلامی
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اجتنـاب   ،شـود  یم ـکـه در اذهـان متبـادر     با دیـن اسـلام   »اسلامی«تباط کلمهار شبهه ناشی از
دلیل دیگـري اعتقـاد دارد کـه عقـل     جابري با عنوان کردن  ).277-278: 1999، نمود(الجابري

است و کسانی که از عدم بکـارگیري مفهـوم عقـل     اصطلاحی خاورشناسانه(استشراقی) اسلامی،
  ).278: 1999، (الجابريباشند یمفهم استشراقی از اسلام  ریتأثتحت  ،کنند یماسلامی انتقاد 

هر کسی کـه   وتی نداریم.جابري به طور کلی اعتقاد دارد که ما امروزه هیچ نیازي به نقد لاه
میان دیـن اسـلام و مسـیحیت     يها تفاوتبه  به نقد لاهوتی به سبک رایج آن در اروپا فکر کند،

هیچ تغییـر و   در عهد عثمان، يآور جمعدین اسلام کتاب مقدسی دارد که از زمان  .اعتناست یب
و یـا تغییـر در    حـذف  تحریفی نداشته است و هیچ دلیل و برهان قاطعی مبنی بر وقوع تحریف،

. بر این اسـاس از  )278-279: 1999 ،آن وجود ندارد(جابري يآور جمعدوره مابین نزول قرآن و 
 دست ماسـت،  یا اینکه قرآنی که امروزه در :میا گرفتهما در مقابل دو فرضیه متضاد قرار  دید وي،

این چیزي است  ود.در نزد صحابه پیامبر اکرم(ص) و خلفاي پس از او ب که باشد یمهمان قرآنی 
پـس هـیچ مجـالی بـراي      با این حساب، که مسلمان از ادوار کهن تا عصر کنونی به آن معتقدند.

تغییر و حـذف در قـرآن صـورت گرفتـه      یا اینکه .ماند ینمباقی  اعمال نقد لاهوتی بر متن قرآن،
ی را به صـورت  امري که نقد لاهوت اثبات مواجهیم، رقابلیغکه در این حالت با یک فرضیه  است،

جابري این اعتقاد خود را به یـک قضـیه    .)279: 1999، (الجابريآورد یمعملیاتی غیرممکن در 
که نقد لاهوتی در فرهنگ اروپـایی بـا یـک واقعیـت      رود یمو بر آن  دهد یممهم در اروپا پیوند 

 يا وعـه مجمبلکه  مهم مرتبط است که براساس آن معتقدند مسیحیت کتابی همانند قرآن ندارد،
بنـابراین نقـد لاهـوتی بـر ایـن       منتسب به صحابه حضرت مسیح(ع) موجود اسـت.  يها لیانجاز 

. وضـعیت تـاریخی   شـود  یم ـاعمال  شده است، يآور جمعاخیر  يها دورهروایات و متونی که در 
که فرایند نقد آن از زمان جمـع   هاست مسلمانهمانند وضعیت تاریخی احادیث در نزد  ها لیانج

از سوي دیگر جابري معتقد اسـت   .)279-280: 1999 ،ین ما آغاز شده است(الجابرير بآوري د
نقـد   تـوان  یم ـدر عـوض   جهان عرب در وضعیت کنونی، تاب تحمل نقـد لاهـوتی را نـدارد.    که

گفتگویی که در تـاریخ فرهنگـی مـا بـین       نکهیایعنی  لاهوتی را از طریق پیشینیان اعمال کرد،
گفتگوي آنان با فیلسوفان از طرف دیگر وجود داشت، را اعاده کنیم و از متکلمان از یک طرف و 

  ).259-260: 1991 ،آن در حل مشکلات عصر حاضر بهره ببریم(الجابري
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  عقلانی و غیر عقلانی. 5
از دیـد   نسـبت بـه عقـل وجـود دارد.     شان دگاهیدتفاوت دیگري میان این دو اندیشمند در 

خانه اجتمـاعی و   زیرا شامل خیال ،ردیگ ینمص و نهایی قرار ارکون عقل در هیچ چارچوب مشخ
 سـازد  یم ـ تر گستردهاین امر دایره عقل اسلامی را  .شود یمتاریخی و نمودهاي خیالات رمز آلود 

 هنرها، غیر مکتوب، يها شهیاند وي براي تاریخ شفاهی، مختلف فکري شود. يها دهیپدتا شامل 
در اپیسـتمه اسـلامی بـر     ارکون .شود یماهمیت فراوانی قائل آداب و رسوم و روابط خویشاوندي 

تقل بنابراین به تقسیم عقل به نظام هـاي مس ـ  زیادي دارد. دیتأکدر هم آمیزي اسطوره و تاریخ 
، امر عقلانی و امر غیر عقلانی، دو روي یک سکه هسـتند(ارکون  و معتقد است که آورد ینمروي 

را  از غیرعقلانـی جـدا میدانـد و خـود     عقلانـی را  برياین در حالی است کـه جـا   .)242: 1996
بـا   قـد عقـل  و ن دانـد  یم ـاما ارکـون ایـن دو را تجلـی اندیشـه      ،کند یمطرفدار عقلانیت معرفی 

چـرا کـه    .دانـد  ینم ـدستاوردهاي مدرنیته بدون بررسی دقیق عقلانـی و غیـر عقلانـی را جـایز     
فرهنگ  اسطوره، رمز، مور مهمی مانند خیال،در این نوع نقدها، ا ییگرا واقعحاکمیت عقلانیت و 

اسـت   ییگرا نخبهگفت که جابري   توان یمبطور کلی  .راند یمسنت شفاهی را به حاشیه  عامه و
اما ارکـون همـه را بـه     ،پردازد یمیشمندان برجسته و خواص که تنها به اندیشه روشنفکران و اند

  .کند یمبررسی اعتقادات و فرهنگ عامه دعوت 
  
  گیريهنتیج

وژه فکري نقـد عقـل اسـلامی    تفاوت عمده بین پر بر اساس مطالب ذکر شده در این نوشتار،
 يهـا  روشارکون برخلاف جـابري در مـرز نقـد     .گردد یمنقد عقل عربی جابري آشکارا  ارکون و
که با قـرآن   یسیتأسسنتی متوقف نشد و به حد فراتر از آن یعنی نقد عقل  يها منظومهفقهی و 
و  هـا  شـه یرگـر و پرسـش محـور بـه      وي با طرحـی کـاوش   در ارتباط است،گام گذاشت.و وحی 

رخـدادها در   چگـونگی وقـوع   و دهـد  یمو آن را تحت نقد و واسازي قرار  گردد یمآبشخورها باز 
اسـلامی یعنـی    سیتأسبه عبارت دیگر وي به دوران  .دهد یمعرصه واقعیت را به خواننده نشان 

 و تکـوین تـاریخی آن را نشـان دهـد.     يری ـگ شکلتا چگونگی  گردد یزمباعهد پیامبر اکرم(ص) 
و متن وحی را نیز مورد بررسی و پـژوهش   کند ینمبنابراین تنها به نقد احادیث و تفاسیر بسنده 

و بـازخوانی   لی ـتأوپژوهشی نوین علوم انسانی،دست به  يها روشاز  يریگ بهرهو با  دهد یمقرار 
از سوي جابري ضمن رد نقـد عقـل لاهـوتی بـه صـراحت اعـلام        .)62: 2005، (حربزند یمآن 
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زیرا از لحاظ تـاریخی ثابـت    بر قرآن اعمال کرد؛ توان ینمکه نقد لاهوتی به این شکل را  کند یم
شده است که این همان قرآنی است که بر پیامبر اکرم(ص) نازل شده است و در این مساله هیچ 

 تـوان  ینم ـبراین نقد لاهوتی به معناي مدرن غربـی آن را  بنا قابل توجیه نیست. يا شبههشک و 
افزون بر ایـن جـابري در نقـد عقـل عربـی       .)280: 1999، (الجابري در اندیشه اسلامی بکار برد

رویکردي نخبه گرایانه دارد و تنها به کاوش در آثار اندیشمندان برجسـته و شـناخته شـده روي    
و رانده شده و همچنین فرهنگ  يا هیحاشندیشمندان به ا کوشد یم، در حالی که ارکون آورد یم

 يها عقلآن به  يبند میتقسهمچنین ارکون با اعتقاد به عقل واحد اسلامی بدون   عامه بپردازد.
انسـان   ،یشناس ـ جامعـه  روش تاریخی، پژوهش متعددي مانند زبان شناسی، يها روشاز  ،یفرع

 يهـا  نظـام ی که جابري با تقسیم عقل عربی به در حال .زند یمشناسی و ... دست به نقد لاهوتی 
و هیچ اعتقادي بـه نقـد    آورد یمپژوهشی محدودتري به نقد معرفتی روي  يها روشو با  گانه سه

ارکـون در نقـد عقـل اسـلامی بیشـتر       يهـا  نوشـته و  هـا  پـژوهش از سـوي دیگـر   لاهوتی ندارد. 
و ادعا  کند یمن بیشتر طرح مساله در واقع ارکو ندارد.در بر قطعی  يها پاسخاستکشافی است و 

در حالی که جابري براي خیلی از مسـائلی کـه    حقیقت رسیده است. يها سرچشمهندارد که به 
  .کند یمارائه پاسخ قطعی و یا شبه قطعی  ،کند یممطرح 
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