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 نوگرایی دینی بر درک مفهوم ماهیت قرآن در اندیشه نصر حامد ابوزید ثیرأت

 2یگازران دیسع -*3یداوود اصغر یعل -1نژاد نیآر جعفر محمد

  91/19/1200: رشیپذ خیتار  -90/90/1200: افتیدر خیتار

 
  :دهیچک
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 مقدمه و بیان مسئله -1

 زیستی خود گردیده استبدون تردید جوامع دینی و معرفتی، وارد یکی از مراحل بسیار مهم 

 حیاتی کاملاً که در این مرحله ضرورت بازنگری، بازفهمی و بازسازی بسیاری از امور و عناصر

ر دنماید. این مسئله در پی رنسانس علمی در دنیای غرب اتفاق افتاد. ملموس و محسوس می

هن و ذ یپی یک سلسله عوامل علمی، فلسفی، فرهنگی، مذهبی، سیاسی و اجتماعی در دنیا

ن های نویها و چالشروان بشر غربی تحولاتی به وجود آمد که منشأ طرح یک سلسله پرسش

و برخی  دینی را برگزیدندهای دینی شد. کسانی روش الحاد و بیها و ارزشدر زمینۀ آموزه

هایی پدیدار گشت که خود را جایگزین طریق شک و تردید را انتخاب کردند. مکاتب و فلسفه

یفا عصر قدیم ا هایی که دین برای بشر درتوانند نقشدانستند و مدعی بودند که میمیدین 

ی ای از فیلسوفان غربکرد را برای بشر جدید برآورده سازند. در چنین شرایط و فضایی، عدهمی

ر در براب هایی کههای نوینی را مطرح کردند تا به چالشها و اندیشهو متکلمان مسیحی روش

نند که ای تبیین کیمان دینی پدید آمده بود پاسخ گویند و دین و ایمان دینی را به گونهدین و ا

م به جریان کم ک اینستیزی را درمان نماید. برای بشر جدید قابل پذیرش باشد و بیماری دین

فکر های نوین تها و روشجهان اسلام راه یافت و اندیشمندان مسلمان را نیز به تبعیت از اندیشه

  لمی در باب دین برانگیخت. این عده از متفکران اسلامی به نوگرایان دینی مشهور شدند.ع

توان جریان نواندیشی دینی را دربرگیرندۀ طیفی از اندیشمندان دانست که اصالت را به می

سنت از  بیشتر گیرند. نواندیشان در تلاشند تا هرچهمدرنیته داده و از آن برای فهم دین بهره می

های گوناگون، خود را از برخی های مختلف و یا رکندوری گزینند و با تقسیم دین به ساحت

ین نواندیشان با ا نامند دست یابند.ها برهانند تا به آنچه گوهر دین میها و بعضی رکنساحت

توجیه که پیامبران نیز از فرهنگ مردم زمانۀ خود برای برقراری رابطه و سخن گفتن بهره گرفته 

ه باید به ک و با توجه به تنگناهای ذهنی و زبانی که پیامبران در آن قرار گرفته بودند، معتقدند

متن، گزارشی متناسب با فهم ناچار برای فهم گوهر و پیام دین، ظواهر آن را کنار زد و از 

-ییابد که ویژگت ادراکی مخاطبان ارائه داد. در واقع در اینجا مخاطب اصالت خاصی میو ظرفی

سانی مدرن، ان شود، با این توضیح که اگر انسانهای آن معیاری برای تعبیر و تفسیر دین می

های دین را نیز با استدلال و یک به یک نگر است، پس باید آموزهگر و جزئیگرا، استدلالتجربه

س ها در پوعده به صورت تجربی به او آموخت تا خود او با پیشه ساختن احکام و تحقق یافتن

د به سراغ بایایفای هر حکمی، گام به گام در مسیر معنویت دینی به پیش رود. با این توضیح می

د، حامد ابوزی بررسی اندیشه این دسته از اندیشمندان دینی گام برداشت. در این میان نصر
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ی که باحثرود. با مبنا قرار دادن مدانشمند مصری، یکی از سرآمدان این نحله فکری به شمار می

د به حامد ابوزی شود که نوگرایی دینی در اندیشه نصرفوقاً بدان اشاره شد این سؤال مطرح می

شود که ابوزید با تأثیرپذیری از مکاتب مدرن چه صورت است؟ در ادامه این فرضیه مطرح می

 هب را دین کوشدمی و دهد ارائه دین از مدرن تفسیری کندسعی میغربی مانند هرمنوتیک، 

باحثی که م .باشد نداشته تضادی مدرنیته هایخصیصه و هامؤلفه با که کند تفسیر و فهم نحوی

سئله شد. این م ابوزید بدین طریق مطرح کرد تا جایی پیش رفت که حکم ارتداد وی نیز صادر

نشان از قداست برخی مسائل در دنیای اسلام و حساسیت بسیاری از مسلمانان و عالمان دینی 

امد نصر ح های نوگرایان دینی، از جملهشود که بررسی اندیشه. بدین ترتیب ملاحظه میدارد

ابوزید امری مهم و در خور توجه است. در واقع هدف از انجام پژوهش حاضر بررسی اهم 

کی ی های نوگرایی دینی و همچنین مهمترین محورهای اندیشه نصر حامد ابوزید، به عنوانمؤلفه

 از سرآمدان این نحله فکری است.

 چیستی و چگونگی نوگرایی دینی -3

فرهنگ،  های فلسفه و علوم و عرصۀدر عصر جدید پس از تحولاتی که در جهان غرب در حوزه

یز با اروپا و ن اجتماع و سیاست رخ داد و همچنین در اثر تبادل سیاحتی و بازرگانی مسلمانان

سلام ا های جدید غربی به جهانرخی کشورهای اسلامی، افکار و اندیشهسلطۀ استعماری اروپا بر ب

ز اسلامی نی هایی را که برای الاهیات مسیحی به وجود آورده بود برای مباحثراه یافت و چالش

های اسلامی برخاستند و به وجود آورد. در چنین شرایطی متفکران به دفاع از اصول و ارزش

یات ادب ها، ابزارها وادبیات گذشته ایفای چنین رسالتی ممکن نبود، روشها، ابزارها و چون با روش

 (23: 1230. )ربانی گلپایگانی، نوینی را به کار بستند

 مرزهای فراسوی به آن بسط و مدرنیته بروز و ظهور اگر بود نخواهد بیراه گونه چندانبدین

 به چه دور؛ هایسرزمین در بویژه مسائل ترینچالش پر از را، جهان در سراسر خاستگاهش

 به جهتو با و اسلام جهان در ویژه به پدیده این. بدانیم فرهنگی به لحاظ چه و جغرافیایی لحاظ

 هریک را سنت اهالی چنانکه. است کرده پیدا نیز خاصی ابعاد تمدن اسلامی، و دیانت مختصات

 میان را یهزاو بیشترین چالش این گفت بتوان شاید. است داشته وا با تجدد چالش به نوعی به

 بیمتعص دینداران. باشد شده باعث سو دیگر از خواهترقی و متجددان سو یک از دینداران و دین

 و دین که متجددانی و دانسته اسلام و دین دشمن را آن برخاسته از تجدد و غربی تمدن که

 اهدش است که شرایطی چنین میانۀ. دانندپیشرفت کشور می راه سر بر مانعی را دینی علمای
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ست؛ دان تجدد و سنت میان چالش را محصول آن توانمی که جریانی هستیم، پا نو جریانی ظهور

 مقتضیات با دین عقلانی تطبیق هدف با هاسایر جریان برخلاف اخیر جریان«. نوگرایی دینی»یعنی 

 تجدد و شریعت میان سازگاری ایجاد صدد سو، در دیگر از تجدد سازیبومی و سو، یک از جدید

 (2: 1200)قزلسلفی و همکاران،  د.برآم

ر پردازان مختلف بهای گوناگون در ابعاد مختلف جامعه است که نظریهنوگرایی دارای مؤلفه

عناصر اصلی  در تعریف از نوگرایی 3و ونسونو1اند. کافی یرهایی از این فرآیند تأکید کردهجنبه

د. داننعقلانیت و قراردادگرایی، عرفی شدن و تقدس زدایی از امور میجامعه مدرن را فردگرایی، 

داند. مدرن می ، نیز عقلانیت را عنصر اصلی جامعه2ماکس وبر، جامعه شناس مشهورو اندیشمند 

مدرنیته را باید عصری توصیف کرد که خصیصه بارز آن دگرگونی است. این عصر  0باومن به نظر

گذشته  داند. مدرنیته عصری آگاه ازخود را فرآیندی زودگذر میها و معتقدات همه دانسته

داند. این نهادها را تا تاریخی خود است و نهادهای انسانی را ساخته خود آدمی و اصلاح پذیر می

ر باشد و اگ پذیرهای عاجل و دقیق عقل، توجیهتوان نگاه داشت که در برابر خواستهزمانی می

 (133: 1202)صالحی و همکاران،  .سربلند بیرون نیاید، باید آن را دور انداختاز این بوته آزمون 

در این میان نوگرایی در عرصه دین، فرآیندی است که با اندیشه نوآوری و نوسازی، افسون زدایی 

آسمانی در  از مراجع اقتداری چون سنت و مذهب، جایگزین عقلانیت دنیوی به جای باورهای

زندگی جاری و تکیه بر علم و تکنولوژی به عنوان نیروی محرکه پیشرفت سروسامان دادن به 

ند اروشنفکران همچنین نوگرایان دینی طیفی از (133:1202. )صالحی و همکاران،عجین شده است

)باقری نیا  .های مدرنیته و ربط و نسب آن با اجزای سنت هستندکه در پی تبیین فلسفی مؤلفه

 (1: 1202و همکاران، 

های خرافی اعتقادات دینی با جنبه علما، دیگر خلافبر دینی نوگرایان توان گفتادامه می در

ا اند. آنهپرداخته جامعه و عناصری که عقلاً با دین و نیازهای جدید سازگاری ندارند، به چالش

خلاف اسلاف متعصب خود و روشنفکران مخالف دین، تمام تلاش خود را صرف ثابت کردن بر

فاهیم م نوگرایی دینی»نویسد: تعارض میان اسلام و نوگرایی کردند. چنانکه حمید عنایت میعدم 

لم ع کند و با ردیابیهای سنتی قرار داده و آنها را بازتعریف و بازتفسیر میمدرن را در بطن واژه

ا در ر مدرن در مفاهیم سنتی، تعارض میان سنت و مدرنیته را منکر شده و راه پیشرفت خویش

                                                           
1- Kaffier 
2- Vensonu 
3- Max Weber 
4- Bowman 
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داند و در پرتو اجتهادات خویش، باب تطبیق سنت با دستیابی به علم و نهادهای مدرن می

و  پردازدگشاید، در سنت به جستجوی پاسخ مسائل امروز میدستاوردهای نوین بشری را می

)قزلسلفی و همکاران،  .گیردسازی سنت از تجدد بهره میبرای امروزی ساختن سنت و هماهنگ

 متعصب ارتدوکس زنجیرهای گسستن برای توان نوگرایی در اسلام را تلاشهمچنین می( 0: 1200

پیچیده امروزی  زندگی مقتضمیات با را اسلام که اصلاحاتی انجام و اسلام دین از خشن بسیار و

لامی ک وفق بدهد تعریف کرد. ویژگی غالب آن اصلاح دین است و این عمدتاً الهام گرفته از مسائل

 (0: 1200)قزلسلفی و همکاران،  .و همچنین تحت الشعاع مسائل کلامی است

تی گیری از دستاوردهای معرفبه طور کلی دغدغه نواندیشان دینی بازتعریف دوباره دین و بهره

است که برخی  باشد. نصر حامد ابوزید از جمله دانشمندان عربیدوران مدرن در فهم دین می

ررسی ا با هدف بغربی برگرفته از مبانی هرمنوتیکی، معناشناسی و مانند آن ر های تفکراز پایه

و است. ا ریزی نموده است. مباحث او بیشتر حول محور متن، قران و سنتاندیشه دینی پایه

داند و معتقد است فرهنگ و تمدن اسلام، بدون متن متن را زیربنای اصلی تمدن اسلامی می

و بدون  معتقد است زبان قرآن دارای نظام معنایی خاصی است قابل درک وجودی نیست. او

انجامد و پیامی یافتن آن، هر ادعایی در شناخت قرآن، به مهجور ساختن و محصور کردن آن می

است  متفاوت ها پیش داشتهکه متن قرآن برای مسلمانان این عصر دارد، با پیامی که برای قرن

داند. به نظر او نباید درک قرآن را ایگاه پویای متن قران میو تفاوت در این پیام را ناشی از ج

 (3: 1202. )باقری نیا و همکاران، تنها در تفسیرهای به جای مانده از پیشینیان محدود ساخت

. داندمی گریسلفی با تقابل در را خود دیدگاه و است دینی نواندیشی طرفدار به طور کلی ابوزید

باقی  ام برای میراثی متفکران این بود؛ پیشین متفکران مقلد تواننمی دیگر امروزه او از نظر

 ازسازیبه ب باید. پذیرفت دربست تواننمی را هاآ همۀ است، تأثیرگذار ما در هرچند که اندگذاشته

 نگهماه آنچه و هر شود گذاشته کنار ندارد، سازگاری ما عصر با آنچه هر تا پرداخت دینی اندیشۀ

شود. در ذیل مهمترین محورهایی  بازسازی نو از حاضر عصر با متناسب زبان با ماست روزگار با

شود. لازم است ابتدا آشنایی مختصری با که در بحث نوگرایی ابوزید مطرح است بیان می

 شخصیت و زندگی ابوزید صورت بگیرد.

 آشنایی با نصر حامد ابوزید -2

 به مصر غرب در طنطا شهر به نزدیک روستاهای از یکی در 1002 سال در نصرحامدابوزید،

هشت سالگی  در کودکی در مکتب خانه روستا درس خواند و در (230: 1233)کرمی،  .دنیا آمد
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، با اخذ دیپلم فنی در 1009حافظ کل قرآن شد. سه سال پس از درگذشت پدرش در سال 

، پس از اخذ دیپلم 1003رشته الکترونیک مشغول به کار و تأمین معاش خانواده و در سال 

س اخذ لیسان عادی، در رشته زبان و ادبیات عرب دانشگاه قاهره مشغول به تحصیل شد. پس از

 1077، به دلیل استعداد سرشار در همین دانشکده به تدریس پرداخت. در سال 1073در سال 

دانشکده دکتری خود را در رشته زبان و ادبیات عرب از همان  1031فوق لیسانس و در سال 

 (139: 1232. )علیخانی، دریافت کرد

 قرآن حافظ نوجوانی در. کرد سپری مذهبی ایخانواده در را نوجوانی و کودکی ابوزید دوران

 .بود نیز جمعه امام. گرفت عهده به را طنطا شهر نزدیکی در ایمنطقه مسجد جماعت شده، امام

ا ر نیز عبدالناصر جمال زمان در مصر المسلمین اخوان جنبش در عضویت نوجوانی، دوران در

 سالگی 00 سن شد. وی در دانشگاهی تحصیلات وارد سالگی 32 سن از تقریباً پذیرفت. ابوزید

 احمد ابتهال»قاهره، خانم  دانشگاه در نشاهمکار از یکی با - 1003 -بعد سال ده حدود در

 مدرس عنوان به دکتری دورۀ گذراندن ضمن او .کرد ازدواج فرانسه زبان استاد «یونس کمال

 دانشگاه و آمریکا پنسیلوانیای دانشگاه خارطوم سودان، دانشگاه قاهره، شهر آمریکایی دانشگاه در

-شگاهدان معتبر مجلات در نوشتمی تدریس در کنار وی که مقالاتی. کردمی تدریس ژاپن اوزاکای

 شگاهدان ارتقاء بر مبنی درخواستی که افتاد هازبان سر بر زمانی از ابوزید اما .شدمی منتشر ها

نگرفت  داد. این امر صورت ارائه را خود مقالۀ دوازده و کتاب دو جهت در این و نمود ارائه قاهره

های و موضوع به خارج از دانشگاه کشیده شد و بین حامیان و مخالفان او در این مورد بحث

 استیدرخو ئهاار با نفر هفت که بود گذشته فوق جریان از ماه دو از زیادی صورت پذیرفت. کمتر

 شدند. در خواستار را همسرش از وی جدایی جهت مرتد دانسته و به همین را او ابوزید، علیه

 همسرش از ابوزید .نمود صادر ارتداد دلیل به همسرش از ابوزید جدایی به حکم نهایت دادگاه

رهبر « ایمن الظواهری»زمان  همین در. کردمی زندگی مصر در مخفیانه صورت به و نشد جدا

 آن از و صادر نمود را ابوزید قتل فتوای برد،می سر به مصر از خارج در که« الجهاد»سازمان 

 بسب مراقبت شدید این که آنجا از. گرفت عهده به را ابوزید جان از حفاظت رسماً پلیس پس

به دعوت  1002 اوت ماه در و رفت آلمان به سپس و اسپانیا به مدتی شد،می وی آزار سبب

دانشگاه لیدن هلند، رسماً محقق این دانشگاه و عضو شورای نویسندگان دائره المعارف قرآن شد 

بیمارستانی  بر اثر بیماری، در 3919سال دوری از میهن، در پنجم جولای  12ابوزید سرانجام پس از 

 (32: 1203. )کاظم زاده، در قاهره درگذشت
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 اندیشه نصر حامد ابوزیدنوگرایی در  -0

 روش شناسی نصر حامد ابوزید  -0-1

 ویژه هرمنوتیک به 1هرمنوتیکی روش از دینی، متون مطالعۀ و دین به نگاه در ابوزید حامد

-جدیدت به تا کمک رساند مفسر به تواندمی گادامر هرمنوتیک است معتقد و جویدمی بهره 3گادامر

ک هرمنوتی .دهد دخالت تفسیر متن در را عصر هر هایدیدگاه و بپردازد خود فرهنگی میراث در نظر

عمل تأویل و تفسیر،  است و به معنای نظریه و« هرمنویین»در زبان یونانی مشتق از کلمۀ 

لی که اص باشد. مسئلهکردن، ترجمه کردن، قابل فهم کردن و شرح دادن متون مکتوب میتعبیر

 (120: 1233 مردیها،) .فسیر متون استهرمنوتیک با آن سروکار دارد، فهم و ت

فهم »با تأکید بر « فهم»بحث خود به موضوع  ترین نقطهفیلسوفان هرمنوتیک در کانونی

 تواند درمی پردازند. مباحث مطرح شده از سوی آنها، واجد استعداد بسیاری است کهمی« متن

آغاز شد و از  2که با هایدگرساز و کار و روش نواندیشان مسلمان مؤثر افتد. هرمنوتیک فلسفی 

. تاس سوی شاگردش گادامر بسط و توسعه یافت، از این جهت دارای خصوصیات قابل تأملی

هرمنوتیست  بزرگترین فیلسوفان از میلادی(،1099-3993گادامر)گگئور(110:1231)مسعودی،

حقیقت  ای بینفاصلهگونه است: همواره های او به اینآید. افکار و اندیشهقرن بیستم به شمار می

یم. یابمی جوئیم، اما تنها تأویل حقیقت راو تأویل حقیقت وجود دارد. ما همیشه حقیقت را می

گیرد. هر فهم در واقع یک تفسیر از از یک منظر و چشم انداز صورت می فهم و معرفت

امکان تحقق ندارد. در واقع انسان در  -بدون منظر -نظر ویژه است. فهم خالص و مستقیمیک م

هستند که  ها، همان مناظریها و پیش دریافتها، پیش داوریکند. پیش فهمخلأ تفکر نمی

ارغ تواند هیچ امری را فکند. انسان نمیایستد و حقیقت را نظاره میانسان بر ارتفاع آنها می

. هنگامی که با یک متن روبروئیم، های فهم بفهمد و تفسیر کندفرضها و پیشداوریاز پیش

ما  که متن برای ایهای شخصی خود به گونهگیری از پیش فهمتأویل متن عبارت است از بهره

عینیت به معنای مطابقت فهم با واقع معنایی ندارد. معیار حقیقت، مطابقت با واقع  به سخن آید.

مورد نظر یا کل منظومۀ معرفتی نیست. بلکه معیار حقیقت هماهنگی و انسجام میان گزارۀ 

 (132: 1231 مسعودی،) .خواهد بود

 یو نصر حامد ابوزید یکی از مهمترین افرادی است که تفسیر مدرن از دین ارائه داده است.

                                                           
1- Hermeneutics 

2- Gadamer 

3- Heidegger 
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ارچوب چ کوشد شیوۀ تفسیر و اجتهاد سنتی در فهم مسائل دینی ومی الدینینقدالخطابدر کتاب 

ر روش تفسی حاکم بر تفکر رایج علما و تفسیرهای دینی را مورد نقد قرار دهد و در مقابل با

هرمنوتیک شیوۀ بدیع و نوینی در تفسیر متون ارائه کند. او بین دین و تفکر دینی تفاوت قائل 

 ایمجموعه ای از متون مقدس، ثابت و تاریخی است. در حالیکه فکر دینیاست. دین مجموعه

های آن است. بدیهی است که فهم از اجتهادات بشری برای فهم متون، تأویل و استخراج دلالت

محیط و  ها از متون مقدس، از عصری تا عصری دیگر، از هر جامعه،بشر و اجتهادات انسان

ها و فرهنگی تا محیط و فرهنگی دیگر و همینطور فهم اندیشمندان در داخل هر یک از فرهنگ

است؛ اما فهم ما از  ای ثابتکنند. بر این اساس دین دارای خصیصهاختلاف پیدا می ها،محیط

 (101: 1230. )سعادت، دین متغیر و تابع شرایط مقتضی است

لوم ع یمفهوم النص: دراسه فخود را در کتاب  یهادگاهید نیتریاصل یمصر شمندیاند نیا

 یهابرداشت خود را یمتون قرآن یمعناکاو زهیانگ یدرآورده است. و ریبه رشته تحر القرآن

 یو هر جناح یهر شخص نکهیاز قرآن در زمان خود عنوان نموده و ا یاسیس ژهیمختلف و به و

: 1239 د،ی)ابوز .است نمودهیم ریتفس شیرا در مصر آن روز، به نفع خو یقرآن و ینید یمعان

در بر  ریو تفس یقرآن ،ینید نهیرا در زم دیابوز یهاشهیاند نیتریادیبن مفهوم النص( 293

ن متو ریبه تفس کیو هرمنوت یعلم نینو یهاو روش یامروز تیاثر با نگرش و ذهن نیدارد. ا

های متن کوشد با به کارگیری نظریهبدین معنا که می (102:1230سعادت،) .پردازدیم نید

 اساس از علوم قرآن به دست دهد. برهای متن پژوهی و زبان پژوهی، قرائتی تازه شناختی و روش

 گیرد. بلکه هر متن ونظریات هرمنوتیکی، هیچ متنی در خلأ و فارغ از زمان و مکان شکل نمی

 زبان ومتنی آئینه  ای که بخواهد به حیاتش ادامه دهد نیاز به محمل دارد و در واقع هراندیشه

 است، از این قاعده مستثنی نیست.فرهنگ مؤلف و مخاطبان خود است. قرآن که یک متن زبانی 

تواند به مفسر کمک کند تا به تجدید نظر در میراث فرهنگی می 1به نظر وی هرمنوتیک گادامر

که وی نقش روست های هر عصری را در تفسیر متن دخالت دهد. از همینخود بپردازد و دیگاه

، نوعی رابطۀ دیالکتیکی میان دهد و با تأثیرپذیری از گادامرخواننده را در فهم متن دخالت می

سازد. به بیان دیگر قرائت هر متن، در افق تاریخی خاصی صورت متن و خواننده برقرار می

 (02: 1237. )نصری، باید به قرائت و تأویل دوباره متن پرداخت گیرد و دوبارهمی

 ل دفاعقاب عقلانیدر واقع ابوزید هرمنوتیک را به منظور ارائۀ یک روش فهمیدن قابل قبول و 

                                                           
1- Gadamer 
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کند. بر اساس این های سنتی را نفی میبرد و روشکند و به کار میاز کتاب و سنت طرح می

قت کشف حقی شوند و برایرویکرد است که اصول، عقاید و احکام، تاریخی و زمانمند قلمداد می

ی و ازی، بازخوانکنند و به عبارتی بازسهای زخیم میپیام ادیان، توصیه به کنار زدن این حجاب

د. در شومحسوب می بازیابی دائم حقیقت امری ضروری برای جاودانه نگه داشتن حقیقت دین

 های فقهی، تفسیری و کلامی به مباحثاین راستاست که نواندیشان دینی با گذار از روش

ق طری هرمنوتیک به عنوان روشی در جهت بازسازی سنت دینی و احیای وحی پرداخته و از این

جادی، . )میراحمدی و سکنند گفتمانی را که به وسیلۀ پیامبر آغاز شده بود، فهم کنندتلاش می

1237 :313) 

 ابوزید نصرحامد نوگرایانه دیدگاه -0-3

 فلسفۀ در نوین مباحث و زبانی علوم هایداده از استفاده با قرآن پژوهی اخیر هایسده در

 میان این در. است شده جدیدی عرصۀ وارد... و دین شناسی جامعه دین، شناسیدین، روان

-شچال و تحولات خود، جدید آراء و قرآن به نو نگاهی با که اندکرده ظهور و مفسرانی متفکران

. است پژوهانقرآن این جملۀ از نصرحامدابوزید دکتر. اندآورده وجود به اسلام در جهان را هایی

 (0: 1231)کریمی نیا، 

-های نوین تفسیر و تأویل متون مثل هرمنوتیک بحثگیری از روشبهره نصر حامد ابوزید با

ها در هم تنیده و به هم مرتبط های بدیعی در مورد مسائل اسلامی مطرح کرده است. این بحث

ذیل  کنیم. درآنها را به چند دسته تقسیم و بررسی می ،باشند. برای سهولت در امر بررسیمی

 شود.می به اهم این مسائل پرداخته

 اسلام و مدرنیسم -0-3-1

ن کوشد دیدهد و مینصرحامد ابوزید از جمله کسانی است که تفسیر مدرن از دین ارائه می

 دیبوزاهای مدرنیته تضادی نداشته باشد. ها و خصیصهرا به نحوی فهم و تفسیر کند که با مؤلفه

از  گرفته و پس شکل تیکه در واقع یو زبان یخیتار یمعتقد است که قرآن متن است، متن

بنابراین یک رابطه دیالکتیک بین متن و واقعیت به شکل داده است.  تیخود به واقع ل،یتشک

رآن بازتاب ق آید. ابوزید ضمن تأکید بر رابطه دیالکتیکی متن و واقعیت، معتقد است کهوجود می

فی کند؛ یعنی عناصر منرا بازسازی میاش نیست، بلکه اولاً آن صرف و منفعلانه از واقعیت زمانه

و  غالب کند، ثانیاً پس از آنکه این متن، متنگذارد و عناصری به آن اضافه میآن را کنار می

 (12 :1239)ابوزید،  .گذاردحاکم در فرهنگ جامعه شد، بر واقعیت پیرامون خود قویاً اثر می
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 دهیعق خلافسپس به فرهنگ شکل داده است و بر قرآن، نخست در فرهنگ شکل گرفته و یعنی

 است یادهیپد کتاب مقدس نیبودن قرآن، ا یو ازل میراجع به لوح محفوظ و قد جیحاکم و را

 یبه قلمرو و نزول مکان دیفهم قرآن با یداشته باشد. لذا برا خیخارج از تار یوجود تواندیکه نم

 خواسته است لذا خدا ،فرهنگ است زهیمم نیتریزبان، اصل»آن توجه کرد.  یو فرهنگ یو زمان

 یا الهب یمنافات نید و ایبه زبان قابل فهم مردم و متناسب با زمان و مکان آنها سخن بگو

وی یادآور می شود که متون دینی هویتی تاریخی و  (292:1239د،ی)ابوز .«بودن قرآن ندارد

ی هویت فرهنگی دارند. آنچه در متن دینی در شرایط خاص فرهنگی و تاریخی نازل شده است،

آنچه ما به عنوان متن »کاملاً تاریخی و مطابق با شرایط زمان خود داشته است. به اعتقاد وی: 

پیامبر، با قرائتی که پیامبر از آن ارائه داده است، شناسیم )قرآن(، از هنگام نزول آن بر دینی می

هم ف ، تغییر صورت داده است و«فهمی انسانی»و نیز به « متن انسانی»به یک « متن الهی»از یک 

 (00: 1231. )ابوزید، «پیامبر از متن قرآن، اولین مرحلۀ داد و ستد متن با عقل بشری بوده است

گیر است که به زمان و شرایط ارتباط دارد و ی و همهی نوگرایی یک مفهوم همگانبه نظر و

شود، با  گیرد. هرچیزی که در یک مقطع زمانی خاص جدید و مدرن تلقیدر آنها شکل می

-یدهد که درباره نوگرایگردد. این حقیقت به ما توانایی میگذشت زمان قدیمی و حتی کهنه می

ه اسلام ورزد کمی کنیم. ابوزید بر این نکته اصرارها و تجددهایی در اندیشه گذشته اسلام بحث 

های در شرایط اجتماعی و تاریخی زمان خود یک جریان نوگرا بود و به مشکلات و چالش

 (137: 1232. )علیخانی، دادهای مناسب ارائه میآن روز پاسخ

 جدایی دین از معرفت -0-3-3

اشعری مسلک، ضمن آنکه تمامی ابوزید معتقد است که یک گفتمان دینی جزم اندیش و 

 حوادث معرفی داند که خداوند را دلیل تمامیهای اجتماعی و طبیعی را منبعث از دین میپدیده

 بار دانسته و معتقد است با این اندیشه کارکردکند، بها دادن به این تفکر را به حال جامعه زیانمی

 دینی تمایز قائل د میان دین و معرفتعقل در امور زندگی مختل خواهد شد. او معتقد است بای

ای از متون ثابت و تاریخی است، در حالی که فکر دینی چیزی جز شد. از نظر او دین مجموعه

: 1231 . )ابوزید،باشداجتهادهای بشری برای فهم آن متون و تأویل و استخراج دلالت آنها نمی

ت و چه بسا از عصری به عصر دیگر افکار و اجتهادهای بشری درباره دین امری متغیر اس (302

ین د دگرگون شود. عدم توجه به همین مطلب باعث شده تا تفسیرهایی که در هر عصر و زمانی از

گیرد، عین دین تلقی شود. از نظر او فهم عالمان از دین متفاوت است و هیچ فهمی صورت می

 همواره متفاوت بوده ن از دینرا نیز نباید مقدس و فوق چون و چرا تلقی کرد. قرائت عالمان دی
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کرد و بر اثر شرایط سیاسی و اجتماعی خاص به عنوان تفسیر و گاه فهم یک عالم سیطره پیدا می

با دین  رسمی از اسلام مطرح شده است، در حالی که قرائت عالمان از دین را نباید مساوی

از  ب شود که فهم عالماندانست، اما معرفت دینی جنبه بشری دارد و قداست دین نیز نباید سب

صوص از ن دین مقدس تلقی شود. او با نفی قداست از معرفت دینی، تفسیر سکولار )علمانی(

کند. از نظر او پاسخ بسیاری از مسائل دنیوی را نباید دین را بهترین نوع معرفت دینی تلقی می

ری نیا، . )باقپیدا کرد از متون دینی خواست، بلکه باید با رجوع به علوم بشری چاره مشکلات را

1200 :113) 

 عصری بودن متون دینی از دیدگاه ابوزید -0-3-2

 که کندمی ادعا او .است مناقشه محل آن فهم روش و قرآن ماهیت زمین در ابوزید دیدگاه

 شناخته عصر، آن شناخت فرهنگ پرتو در و است نزول عصرو فرآورد   فرهنگی محصولی قرآن

از نظر وی از آنجا . پرداخت زمانۀ آن فرهنگ به باید متن هر بررسی در است معتقد وی. شودمی

 نیز با توجه گیری آنسال شکل گرفته است و شکل 32که قرآن متنی زبانی است که در مدت 

 .به واقعیات و فرهنگ زمانه بوده است، باید برای فهم آن از روش تحلیل زبانی بهره گرفت

 همگان کندمی اذعان که پذیرد، هرچندمی را قرآن فهم بودن ذوبطون وی (12:1239)ابوزید،

 در احکام که داندمی آن نشانگر تاریخی را افق در متن مطالعه وی. ندارند را آن درک قدرت

 احکام، از برخی امروزه که همین روست از و کندمی پیدا معنا آن نزول زمان با ارتباط

 یمتن چیه ک،یهرمنوت هیبر اساس نظر (30: 1203)کاظم زاده، . ندارند را خود گذشتۀ کارایی

متن  کی ژهیبه و -یبلکه همواره هر متن رد،یگیدر خلأ و فارغ از زمان و مکان خود شکل نم

و  از زبان مؤلف ریغ یبه زبان یمتن چیزبان و فرهنگ مؤلف و مخاطبان خود است. ه نهیآ -یزبان

و به  ستین یاصل مستثن نیا زاست، ا یزبان یکه متن زیو قرآن ن شودیمخاطبان آن خلق نم

ود خ ریزبان، تأث یعنیسازوکار خود،  نیمهمتر قیاز طر یخارج تیعنوان نمونه؛ فرهنگ و واقع

 (12: 1239 د،ی)ابوز .متن و قرآن گذارده است یریگرا بر نحوه شکل

در  کناست؛ ل الزامی قرآن تفسیر فرآیند در متن تاریخی معنای کشف کندمی بیان ابوزید

 ورتیص در متن قرآنی رو ازاین. نیست وافی و کافی معاصر دوران با متناسب و جدید فهم راستای

ی ل)حاجی اسماعی .شود آن ارائه از نو تأویلی که بود خواهد کارا واقعاً مفسر معاصر زمانی دوره در

مراد از تاریخیت قرآن »گوید: وی در تبیین مفهوم تاریخیت می (20: 1200و بنائیان اصفهانی، 

ر در بست این است که متن در شرایط خاص تاریخی بیان، اعلان و نگاشته شده است، آن هم

فکری و زبان متعلق به آن دوران و تنها با اتکا به یک دانش جامع تاریخی و زبان شناختی 
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تاریخی  ادرک هسته فر ستی تفسیر کنیم و بهن را به درعیتی قرار خواهیم گرفت که متن قرآدر موق

دوبارۀ  در هر عصر و زمانی باید به تأویل و قرائت( 12: 1202. )ابوزید، پیام آن دست پیدا کنیم

متن پرداخت. نقش خواننده نیز در خواندن متن مورد توجه وی است. از نظر وی فرهنگ زمانه 

به دوران  شیطان، مربوطدر قرآن انعکاس یافته است و لذا برخی از مفاهیم آن مانند جن و 

نزول آن است و با علوم عصری سازگاری ندارد. با این بیان برای فهم متن قرآنی باید از روش 

ال شکل س تحلیل زبانی استفاده کرد، چرا که قرآن متن زبانی است که در طول بیش از بیست

تقاد ت. وی بر این اعگیری آن نیز با توجه به واقعیات و فرهنگ زمانۀ خود بوده اسگرفته و شکل

استفاده  است که چون خداوند اراده کرده تا پیام خود را به انسان عرضه کند، از زبان بشری

کرده است، از همن جاست که روش تحلیل زبانی، تنها راه فهم پیام الهی است. به بیان دیگر، 

آمیخته با اوصاف کند و ما نیز باید آن را بشری و های متون بشری پیروی میقرآن از ویژگی

 (02: 1237. )نصری، زمینی خود فهم کنیم

 ای است؛ چرا که گاهدر ادامه مبحث بالا باید گفت از نظر ابوزید قرآن دارای نظام زبانی ویژه

ی هامانند واژه ها را تغییر داده و بر آنها لباس فرهنگ خود را پوشانده است.معانی برخی از واژه

غیره. هرچند قرآن به زبان عربی مبین نازل شده او از واژگان متعارف این ، زکات، حج و صلاهال

است. رده ک ها به تقویت زبان و فرهنگ عربی کمکده، اما گاه با تغییر معانی واژهزبان استفاده کر

به معنای صاحب و سرپرست و مربوط به حوزه صفات انسانی بوده که « رب»به طور نمونه کلمه 

ضمن پذیرش الهی  ی بخشیده و در مورد خداوند نیز به کار برده است. ابوزیدقرآن آن را تعال

داند که در زمینه فرهنگی و اجتماعی و سیاسی خاصی شکل بودن قرآن، آن را متن فرهنگی می

برای آنکه  او (111: 1200 ا،ین ی)باقر .گرفته و زبان آن هم جدای از فرهنگ روزگار نیست

کند. به بیان وی، را در قرآن نشان دهد، به آیات سوره جن اشاره میبازتاب فرهنگ زمانه خود 

فرهنگ  مطالبی را که در باب جن و شیطان و غیره در قرآن آمده، مبنایی عمیق و محکم در

نگ گوید که: قرآن از عقاید و فرهطور میوی در جایی دیگر این  (01:1239. )ابوزید،عرب دارد

مردم رواج  که جن و پری، سحر و حسد در ادبیات روز آننعصر نزول بهره جسته است، چنا

همچنین ابوزید  (22: 1231. )ابوزید، داشته و قرآن کریم این واژگان را به کار گرفته است

پذیرد و معتقد است که انزال در آیه اول تقسیم نزول قرآن به دو نوع دفعی و تدریجی را نمی

د پی ندار او معتقد است انزال دفعی قرآن حکمتی در سوره قدر به معنای آغاز نزول قرآن است.

و قرآن کریم نیز هیچگاه به صورت یکجا و خارج از این کره زمین که صحنه حوادث و امور جزئی 

و سال  32 به بیان وی، چون قرآن در طول (111: 1200. )باقری نیا، باشد، نازل نشده استمی
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ب تلقی شود و نباید توقع یک کتاب و نگارش و اندی نازل شده است نباید به عنوان یک کتا

 ها و گفتارهاییمتن منسجم و مجموعه واحد را از آن داشت، باید این کتاب را به مثابه سخنرانی

مخاطبان  سال و اندی پیامبر با 32متفاوت و متناسب با احوال و شرایط تاریخی تلقی کرد که طی 

 (119: 1203. )ابوزید، گوناگون خود که هر یک در سیاق و بستر متفاوت به میان آورده است

است، قرائت متن نیز در افق تاریخی  فرهنگی محصول قرآن اینکه پایۀ بر به عقیده ابوزید

 و کندمی پیدا معنا آن نزول زمان با ارتباط در اسلامی احکام گیرد. پسخواننده صورت می

 ا ازر قرآنی نص کنند، پیاده را اسلامی حدود ویژه به فقهی احکام خواهندمی امروزه که کسانی

 که قرآن است این تصورشان چون کنند،می انکار را دین هدف نتیجه در و کنندمی جدا واقع

 و فرهنگ واقع سراغ به باید قرآن فهم برای. اجراست قابل مطلق واقع بر که است مطلق نص

 وش،ر این با. کرد توجه آن تکوین در قرآن نزول عصر فرهنگ نقش به و رفت قرآن نزول روزگار

 عینی و حقایق محسوس سراغ به عینی غیر و مطلق امور به پرداختن جای به متن خوانندۀ

ت، پرداخ آن تأویل و به قرائت باید همواره است، خود روزگار فرهنگ تابع متن که آنجا از. رودمی

 (33: 1203. )کاظم زاده، آورد در سخن به را آن و نشست گفتگو به باید متن با

از نظر او متن دارای دو وجه عام و خاص است: وجه خاص آن همانند جنبه معنایی متن 

ه مربوط به جنب های تاریخی و فرهنگی پیدایش متن اشاره دارد و وجه عام آناست که به زمینه

 ایشود و جامعه اسلامی در زمان پیامبر جامعهقرائتی نو میزنده و پویای متن است که با هر 

مار آن به ش داری بود و تجارت برده از عناصر اصلی نظام اقتصادیای و مبتنی بر بردهقبیله

رفت. لذا، احکام زیادی مانند ازدواج و آزادسازی برده متناسب با آن روزگار بود. امروزه که می

شته گذا کنند و باید کناررفته است، آن احکام دیگر مصداق پیدا نمیداری از میان نظام برده

اند. او تفاوت ارث بردن زن و مرد را نیز بر مبنای همین شوند. احکام جزیه و ربا نیز همین گونه

ان فرهنگ آن زم کند، زیرا احکامی که در قرآن درباره زن آمده با توجه بهنوع نگرش تفسیر می

سی اسلام این بود تا با بیان آن احکام زن را از وضعیت اسفبار آن روزگار بوده است. هدف اسا

 متن باید با نجات داده و او را به سمت مساوات در حقوق با مردان سوق دهد. بنابراین بازخوانی

برگرفته  بنابراین بسیاری از موارد (112: 1200نیا، )باقری .های قرآنی باشدتوجه به روح کلی هدف

مانند ازدواج،  داند. اموراتیات و حقوق سیاسی و رسوم اجتماعی عرب دوره جاهلی میاز مقرر

بدین  (312: 1231. )ابوزید، اندطلاق، ارث و برخی از احکام حج و غیره مربوط به عصر جاهلی

ستورهای د ترتیب به اعتقاد وی احکام قرآنی مربوط به بردگان و کنیزان، و احکام قرآنی چون ربا، و

 قجوامع صد ها وعصر نزول دانسته است که در تمام زمانی مربوط به جهاد را فقط مربوط بهقرآن
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 (301: 1231. )ابوزید، کندصدق پیدا نمی

کند و در توجیه آن بر این نکته تأکید دارد که چرا ابوزید نظام معرفتی جدید را پیشنهاد می

اید نهد بمی هایی که پیش رویماناما از پرسشکنیم، ما از تکنولوژی دنیای مدرن استفاده می

گوید که قرآن در خلأ نازل نشده، بلکه در تاریخ نازل شده است. بنابراین نص فرار کنیم؟ وی می

داری را مثال  در تعامل با عالم واقع و مسایل مورد نیاز جامعه مخاطب است. او برای نمونه برده

از آن خبری نیست، بنابراین باید گفت احکام شریعت  زند که در حیات اجتماعی امروز دیگرمی

ن نیست. بنابرای در ارتباط با برده داری در دنیای معاصر از موضوعیت زمانی و مکانی برخوردار

کند تا مسلمانان را به دقت، تأمل و بازنگری در اندیشه پیشنیان فراخواند ابوزید تلاش می

ن و مهمتریط در برابر سلطه و مرجعیت قدما بر حذر دارد قید و شرو آنها را از جمود و تسلیم بی

 .ددانهای جدید بشری میگیری دوباره از تفکر عقلانی در پرتو دانشراه شناخت وحی را بهره

 (0:  1202)باقری نیا و همکاران، 

 دیدگاه ابوزید در مورد وحیانی بودن قرآن  -0-3-0

عرب  میان در آن پذیرش زمینۀ و وحی مفهوم به مربوط ابوزید مهم هایدیدگاه از یکی

چنین  ،متن مفهوم ،اصلاح اندیشه اسلامیمانند  کتابهایی در ابوزید حامد است. نصر جاهلی دوران

 که تاس معتقد او .پردازدمی خود اصلاح طلبانه آراء ارائه ، بهگفت ابن عربی و نقد خطاب دینی

-می بیان اشفرهنگی و تاریخی پس زمینه همراه بشری، هایزبان به متن مذهبی یک در دین

ر یک ب ها بیشترباشند؛ بدین معنا که این زبانها شامل وحی مقدس خدا نیز میشود. این زبان

 بنیادگرای هایگروه توسط سرانجام که لغوی معنا و مفهوم دلالت دارند تا نقل قول صرف. تفسیر

 به. کندمی بشری کاملاً تاریخی امر یک دانستن ابدی با را الهی پیام شود،پذیرفته می دینی هر

ور ای از طرز تفکر انحصارگرایانه، که به طاساسی بنیادگرایی، به عنوان گونه مشکل دلیل همین

ه درک ب تواند منتج به خشونت و تروریسم شود، این است که این اندیشه فقط قادرخودکار می

ی کند. او حتبه عنوان حقیقت دینی ابدی ارائه میبعد تاریخی یک دین مشخص بوده و آن را 

رآن به بودن ق گوید فقیهان عقلگرا و معتزلی، ابدیگیرد و میبر ابدی بودن قرآن نیز خرده می

اری( گفت-ای )علمیاند، با این استدلال که قرآن خطابهعنوان کلام را مورد چالش اساسی قرار داده

ایی رمز ارتباط برای قابل فهم شدن توسط مخاطب است و نیازمند وجود مخاطب و بازگش

قرآن  هرآنچه در گوید گه اگر کلمه به کلمهکند و میهایی در این باره بیان میباشد. او مثالمی

صادی اقت-آمده است، به عنوان قانون الهی درآید، در آن صورت مسلمانان بایستی نظام سیاسی

 بر فقه سنتی اینکه این امر در قرآن ذکر شده است. اوداری را دوباره احیا کنند. مگر نه برده
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کند و بر این عقیده است که فقه سنتی به ایدئولوژی سیاسی بسیاری از اشکال وارد می

ای را وظیفه« پیروی و اطاعت»های کشورهای مسلمان تبدیل شده است، چرا که دولت

های قدرت سیاسی، دروازهداند. هم راستایی و اتحاد روحانیون با اجباری و شرعی می

تأملات و اندیشه های عقلانی و اجتهاد را به روی مردم بسته و آن را به امتیازی برای 

او برای  هایگیرد. یکی از تلاشنخبگان مذهبی تبدیل کرده است. ابوزید بر سنت نیز خرده می

وحی  که چونوجود دارند « آداب و رسوم»هایی به نام رد و انکار سنت این است که سنت

نیستند، نباید به آنها عمل کرد و چون ملاک درستی برای جدایی بین اینگونه آداب و روسم در 

واقع نادرست و غیر آنها که ممکن است درست باشد وجود ندارد، لذا باید همه سنت را ترک 

 (111: 1200. )باقری نیا، کرد

اما ابوزید این دیدگاه  بوده است. بسیاری از مفسران معتقدند که قرآن کریم دارای دو نزول

و بر انتقاد ا گیرد.پذیرد و انزال در آیه نخستین سوره قدر را به معنای آغاز نزول قرآن میرا نمی

مخالفانش این است که انزال دفعی حکمتی در پی ندارد و قرآن نیز هیچگاه به صورت یکجا و 

وی  دیدگاه داند. با توجه به همیننگی مینازل نشده است. از این رو ابوزید متن را محصول فره

انی ریه در مقابل با نظر کسداند و این نظقرآن را نیز متنی زبانی و وابسته به فرهنگی خاص می

ه آن فرهنگی ب دانند، یعنی به جهت خاستگاه الهی آن، نگاه زبانی ون را متن مقدس میکه قرآ

 ارتباط با زمینه فرهنگی، اجتماعیمتن قرآن را بی پذیرد، اماکنند. وی الهی بودن قرآن را مینمی

در زمینه  داند. به بیان دیگر، قرآن یک محصول فرهنگی است کهو سیاسی نزول آن نمی

اجتماعی خاصی، شکل گرفته و زبان آن هم جدای از فرهنگ روزگار آن نیست.  -فرهنگی

شکل دهنده نظام معنایی آن متون دینی مطابق با شرایط فرهنگی خود نازل شده و زبان نیز 

توان نمی است. از نظر ابوزید در بررسی هر متن باید به فرهنگ زمانه آن توجه کرد و هیچ متنی را

از فرهنگ و واقعیت زمانه آن جدا دانست؛ در واقع هر متنی در چارچوب نظام زبانی و 

 بدین ترتیب غیروحیانی (0:1202نیا و همکاران،)باقری .کندفرهنگی خاص خود معنا پیدا می

 امدح نصر آنها، در رأس و معاصر روشنفکران برخی که است اینظریه کریم قرآن الفاظ بودن

 (30: 1200نیا و فراهتی، )عامری .اندپرداخته بدان ابوزید،

 و صارح است نتوانسته اسلام جهان در روشنگری گفتمان و دینی روشنگری ابوزید نظر از

 آگاهی و کند ریزیپایه را جدید معرفتی افق و بشکند را سنتی و غالب دینی گفتمان سیطره

 جنبه و قرآن بودن تاریخی بعُد به چراکه نماید؛ بندیصورت را دینی نصوص به تاریخی و علمی

 هب وصول و وضعیت این از رفت برون برای. است نداده نشان خاص توجه آن فرهنگی و بشری
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 که نیدی تفکر و گفتمان مقابل در درست که است لازم دینی نصوص از تاریخی و علمی آگاهی

 لباس و بخشدمی روحانیت و قداست دینی متن به و داندمی دینی نصوص متکلم و قائل را الله

 دینی متن فرهنگی و بشری و تاریخی جنبه را خود عزیمت نقطه کند،می آن تن بر متافیزیک

 تمرکز است، کرده احاطه را وحی تلقی که فرهنگی و اجتماعی تاریخی، واقعِ به و دهیم قرار

 (22 :1230 واعظی،) .نماییم

 قرآن الفاظ سرشت با آن ارتباط و قرائات اختلاف -0-3-2

 دیدۀپ جمله قرآنی از علوم مسائل زمینۀ در که است دینی دگراندیشان از ابوزید حامد نصر

وزید چه اب است. قرائت عرضه کرده پیشینیان آرای از متفاوت بعضاً هاییدیدگاه قرائات، اختلاف

های قدیم و جدید میراث، بر از حیث روش علمی، چه از حیث مضمون انتقادیش درباره قرائت

 (39: 1203. )علی محمدی، پایه گفتمان تأویلی نوین قوام یافته است

مشتقات،  همه در آن اصلی و واحد معنای یگانه و« قرأ»ریشۀ  از مأخوذ لغت اصل در قرائت واژۀ

هنگام خواندن  اجتماع و گرد آمدن است. از همین رو انضمام حروف و کلمات را به یکدیگر

 ت،محدود گش قرآن الفاظ تلاوت به اسلامی عرف در قرائت واژۀ کاربرد که آنجا قرائت گویند. از

 اژگانو حروف در معنای اختلاف قرآن، قرائت فن شدن تخصصی و قرائات اختلاف پدیدۀ پیدایش با

روانی ی)ا .مشدد یا غیر مشدد بودن و ... بر آن مترتب شد لحاظ به آنها تلفّظ کیفیت و قرآنی

 (00: 1201نجفی و رضاداد، 

 و دیرباز اندیشوران از که امری دارد؛ پررنگ نقشی قرائات اختلاف پدیدۀ ها،تعریف این در

 نظرات و داده قرار علمی مورد واکاوی را آن خویش، فکری مبانی به توجه با کدام هر پژوهانقرآن

 شخوی تحلیل در که تفسیری هاینظریه همه .اندکرده مطرح عرصه این در را گوناگونی

 نامع ایجاد در وی معنایی افق و مفسر برای سهمی معنا به وصول و متن قرائت فرایند از

 رد خواننده محوری نقش پذیرش که است آن رشّسِ. گرایندمی فهم مندی تاریخ به اند،قائل

 در یهرمنوتیک موقعیت و مفسر ذهنی دنیای که است آن معنای به متن معنای تکوین فرایند

 دخالت از مستقل و قرائت از پیش متن، معنای و است متن معنای سازنده عوامل، دیگر کنار

 ارک نتیجه، در و ندارد تعینی و هویتی مفسرّ علائق و هاگیریجهت و هاباورداشت محتوایی

 معنای گیریشکل و پیدایش فرایند در وی بلکه نیست، یافته تعین پیش از معنای کشف مفسر

 متأثر و تاریخی امری وی هرمنوتیکی موفقیت و مفسر معنایی افق که آنجا از. است سهیم متن

 امری نیز متن از او فهم لاجرم است، مفسر تاریخی مقطع زبانی و فرهنگی و اجتماعی واقعیات از

 ی مفسر،معنای افق تغییر سایه در و اجتماعی و تاریخی شرایط تغییر حسب به و شودمی تاریخی
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 (00:  1230. )واعظی، کندمی تغییر و سیلان

 صلا نقطۀ آغاز، آن کنیم، شروع کلان نقطۀ یک از را ابوزید پژوهی قرائت سیر بخواهیم اگر

 دنبال هب دانیممی که همانطور .است قرائات مسئلۀ با آن ارتباط و قرآنی الفاظ طبیعت و سرشت

 اهگ و شده خوانده مختلف هایصورت و اعراب، اوزان به کریم قرآن الفاظ برخی قرائات، اختلاف

 اختلاف وجود ابوزید مسئله، همین به توجه واژۀ دیگر داده است. با به را خود جای ایواژه حتی

 کریم قرآن الفاظ اگر که است معتقد و بیندمی تعارض در قرآن الفاظبودنِ  وحیانی با را قرائات

 ادهرخ د انحراف الهی کلام نفس در که پذیرفت باید صورت این در بدانیم، کلام الهی عین را

 (07: 1201یروانی نجفی و رضاداد، )ا .است

 اختلاف مسئلۀ عقلانی توجیه به که آنگاه الله، کلام و وحی مقولۀ به خود نگاه ادامۀ ابوزید در

 دوثح مسئلۀ به کند، عقلانی توجیه برهانی چارچوب در را آن کندمی سعی و پردازدمی قرائات

 تلوّ،مَ قرآن و قدیم نفسی، کلام که کندتکیه می اشاعره دیدگاه این بر و آورده روی قرآن قدم و

ت: اس چنین وی برهان نماییم، ترسیم منطقی در چارچوبی را او دلیل بخواهیم اگر. است حادث

 بقط وی، نگاه از«. است متغیر متلوّ، قرآن پس است؛ متغیر هر حادثی است؛ حادث قرآن متَلوّ،»

 قرآن ریتغییرپذی قابلیتِ آن، یعنی لازمۀ نتیجۀ نیز و حدوث نتیجۀ قرائات اختلاف برهان، این

 الخط، رسم صنق و هالهجه نکند. تأثیر آن تبدیل ضد به را آیه معنای که تغییری البته. است متلوّ

 (11: 1270. )ابوزید، قرائات است اختلاف اصلی پیدایش علت

 ندیشورانا .رسدقرائات می اختلاف پیدایش عامل بررسی به نوبت اینک پیشین مباحث ادامۀ در

ز اند که اکرده مطرح قرائات پیدایش اختلاف عوامل عنوان به را مختلفی عوامل پژوهان قرآن و

 عامل نهات کتبی قرآن، بعد در الخط رسم نقص و شفاهی نقل در را هالهجه تأثیر میان آنها ابوزید

اختن س یکپارچه و تدوین برای کوشش نخستین عثمانی مصحف وی نگاه است. از دانسته مؤثر

 تمایزی وجهو  بود نقطه فاقد دوره آن در مصحف عربی الخط رسم که آنجا از ولی بود، قرآن

 حتی و نبود کلمات مشخص اعراب اینکه به عنایت با نیز نداشت، وجود مشابه حروف میان

آیات ملاک مشخصی نداشت، ناگزیر مسلمانان بر محفوظات خود یا دیگران  انتهای و ابتدا تعیین

 بود یگرید علت ها،لهجه تأثیر نیز، شفاهی کردند و قرآن را شفاهی فرا گرفتند. در بعُدتکیه می

 را یعذاب و حرام به را حلالی که مادام همگی که قرائاتی متعدد گردید؛ قرائات پیدایش مایۀ که

را  قرآن وحدت سرانجام امر، همین و داشتند مشروعیت کردند،نمی تبدیل و برعکس رحمت به

 (21: 1239. )اابوزید، در مخاطره قرار داد

 دین و از «علمانی»تفسیر سکولار یا به تعبیر خودش در ادامه باید متذکر شد وی معتقد به 
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بر این باور است که در تفسیر متون دینی نباید به رویکردهای سیاسی توجه داشت. از همین رو 

 مطالب این است گیرد. نتیجه وی از اینخواننده صورت می« قرائت متن نیز در افق تاریخی»

ام احک خواهندکند و کسانی که امروزه میمعنا پیدا میکه احکام اسلامی در ارتباط زمان نزول آن 

نتیجه هدف  کنند و درفقهی، به ویژه حدود اسلامی را پیاده کنند نص قرآن را از واقع جدا می

کنند، چرا که تصورشان این است که قرآن نص مطلق است که بر واقع مطلق دین را انکار می

 «وحی با واقع ارتباط»را نگریستن به آن از زاویه  قابل اجرا است. او روش صحیح در فهم قرآن

داند، یعنی برای فهم قرآن باید به سراغ واقع و فرهنگ روزگار نزول قرآن رفت و به نقش می

فرهنگ عصر نزول قرآن در تکوین آن توجه کرد. با این روش خواننده متن به جای پرداختن به 

 (7: 1202نیا و همکاران، )باقری .رودعینی می امور مطلق و غیرعینی به سراغ حقایق محسوس و

 ستا دینی نصوص علمی و تاریخی آگاهی به وصول ابوزید حامد نصر به طور خلاصه پروژه

 امر این .است زبانی و بشری تاریخی، متن یک مثابه به قرآن درباره پژوهش مستلزم واقع در که

 گفتمان وی زعم به که است حدیث و قرآن علوم از رایج و سنتی تلقی کشیدن چالش به نیازمند

 زیبازسا و بندیصورت نیازمند که همچنان ورزد؛می اصرار آن بر غالب( الدینی الخطاب) دینی

 و نآ مندی تاریخ پذیرش پایه بر دینی متن سرشت و قرآن علوم از جدید و انتقادی قرائتی

 (2:  1230. )واعظی، است قرآن متن دانستن فرهنگی محصول

 گیرینتیجه

سازگار  تلاش برایاندیشی دینی جریانی فکری است که در فرایند رویارویی با مدرنیته و نو

نتی از فهم س دینی به آن، به گذار از سنت مذکور با نوعی شالوده شکنی -ساختن سنت فکری

صایص خاندیشان دینی با اذعان به ناسازگاری درک گذشته از دین با مدرنیته، پردازد. نودین می

رده دین ارائه ک و الزامات آن و با تأثیرپذیری از مبانی معرفتی و روشی مدرنیته، فهم جدیدی از

 ینید نوگرایان دیگر عبارت بهکه حاصل آن گذر از سنت فکری دینی در جوامع اسلامی است. 

 و دین با عقلاً که عناصری و جامعه دینی اعتقادات خرافی هایجنبه با علما، دیگر خلاف به

 کرانروشنف و خود متعصب اسلاف برخلاف آنها. اندپرداخته چالش به ندارند، سازگاری جدید نیازهای

 .کردند نوگرایی و اسلام میان تعارض عدم کردن ثابت صرف را خود تلاش تمام دین، مخالف

قرائت و تفسیر همسو با مدرنیته از سوی روشنفکران دینی از چند جهت بر عرفی شدن دین 

ها نیسممکا سازی تعبیر شده است. اینهای عرفیاثر گذاشته است که از این ابعاد به مکانیسم

ین، د عبارتند از: گسترش عقلانیت مدرن، تک بعدی کردن دین، عصری کردن دین، قلب ماهیت
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متکثر شدن حقیقت دین، حذف پشتوانۀ ثابت و الهی دین و تبدیل آن به سنت اجتماعی، بشری 

دینی  متون های نوین برای تفسیرگیری از روشچنین نوگرایان دینی با بهرهدین. همساختن 

اند. مهمترین ادعاهایی که نوگرایان در حوزۀ دین و متون دینی ادعاهای جدیدی را مطرح کرده

معرفت  بودن پذیری و نسبیت فهم، عصریکنند، عبارتند از: صامت انگاری متن، تحولمطرح می

-حوری به جای مؤلف محوری که نتیجۀ اینها قرائت پذیری افراطی و وجود قرائتدینی، مفسر م

  .های مختلف غیرمتجانس و غیرقابل تحویل به قرائت واحد است

 بودن شریب بر یکی از این نوگرایان دینی نصر حامد ابوزید است. ابوزید با نگاهی نوگرایانه،

 بر نماید، کیهت دینی نصوص بر بنیادگرایان ماننداینکه  از بیش و نمایدمی تأکید دینی معرفت

 دیدج پردازی مفهوم به جدید هایپرتو اندیشه در تا است تلاش در و نهدمی انگشت آن فحوای

 بپردازد. دینی هایمقوله از

 صوصن این که است نکته این به اعتقاد دینی متون به راجع ابوزید دیدگاه فقرات ستون

 خیتاری واقعیات از متأثر و دارند بشری جنبه داشتن، الهی منشأ رغم به و «اندفرهنگی محصول»

 تواننمی و گیرند قرار تاریخی  ـعلمی قرائت موضوع باید رو، این از. اندوحی نزول عصر اجتماعی ـ

 وصنص این اصلی معنای بلکه داد، امتداد هازمان همه برای را نصوص این اصلی و تاریخی معنای

 اعصار سایر به امتداد برای و شودمی محدود نزول عصر تاریخی و فرهنگی وضعیت حصار در

 هستیم. متون این مغزای و فحوا درک و مجازی تأویل نیازمند

 مدت در متن این است؛ یعنی فرهنگی محصول اشجوهره و ذات در قرآنی متن ابوزید نگاه از

 نابراین،ب .است گرفته شکل نزول زمان اجتماع و فرهنگ واقعیت متن در سال سه و بیست از بیش

 برای یکوشش متن، این برای یافته تعین پیش از و متافیزیکی وجودی و قدسی وجود به اعتقاد

با  ابوزید .است پدیده این علمی فهم امکان کردن مسدود و آن تاریخی و فرهنگی وجه پوشاندن

رمنوتیک ه های تفسیر متون دینی ماننداز روشگیری مطرح کردن اعتقادات و تفسیرهایی که با بهره

رند، دغدغه دین دا رسد دانشمندان علوم دینی و کسانی کهحکم ارتداد خود را دریافت کرد. به نظر می

صر یرا در عافراد بروند. ز بهتر است به جای مباح دانستن خون کسی، با سلاح علم به جنگ این

اقناع جذابیت بیشتری دارد و  و ارتباطات، قدرتهای اطلاعات وریجهانی شدن و گسترش فنا

راه دارند. است اکهای خشن قدیمی برای فرونشاندن آتشی که برپا شده مردم از به کارگیری شیوه

است، دین و معارف و  های گوناگون ناشی از مدرنیتهبه هرحال اگر انسان امروز محاط در ایدئولوژی

های نمود داشته باشد و با تبیین مضاعفی اصول دینی باید با استحکام و شفافیت و جذابیت

 .برطرف سازد و شبهات را سازد و خلاها مناسب، تکلیف انسان دیندار را در دنیای مدرن روشن
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