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  چکیده

. است توان گفت از ابتداي تاریخ تفکر بشري مورد توجه بوده و تقریرات گوناگونی از آن بیان شده علم تاویل و هرمنوتیک از آن دست مباحثی است که می

هاي حماسی که گشودند و یا سروده شنیدند و آن رازها و رمزها به زبان خود می  در یونان باستان سخنانی که حکیمان و بزرگان اندیشه از معبد دلفی می

ن یا قلم انسان جاري ه زباهایی است که از آغاز تفکر فلسفی ب هاي اطراف داشتند حکایت از تأویلها در جامعه یونان و سرزمین هومر از سرگذشت انسان

ویژه المحجوب را در گشایش رازها و معانی که بهدر فلسفه اسلامی نیز، فیلسوفان مسلمان در کنار عارفان، ادیبان و متصوفه تأویل و کشف . شده استمی

هیت و حقیقت تأویل نزد دو حوزه فکري ترین پرسش در تحقیق حاضر معطوف به مامحوري. انددر متن مقدس که حقایقش لایه لایه است بروز داده

مثلاً در مواجهه با . انداین پرسش که هرمنوتیک و تأویل چیست؟ و هر کدام از چه خاستگاه فکري دیدگاه خود را بیان کرده. اسلام و مسیحیت است

ک در اندیشه فیض یا شلایرماخر چگونه مباحث دینی چه در اسلام و چه مسیحیت آیا هرمنوتیک ممکن است؟ و اگر پاسخ مثبت است روش هرمنوتی

فیض کاشانی به عنوان یکی از نمایندگان . اندهاي دیگري که در این مقاله از نگاه دو فیلسوف اسلامی و غربی، مورد پاسخگویی قرار گرفتهاست؟ و پرسش

ها، مسائل و  فلسفی غرب، کسانی هستند که مبانی، روش تفکر دینی و پرورش یافته در حوزه حکمت متعالیه و شلایرماخر به عنوان اندیشمندي از تفکر

هایی چند در رغم تفاوتعلی. توصیفی مورد بررسی قرار گرفته است –ها در باب دین، خدا، انسان، با رویکردي تطبیقی و با روش تحلیلی اهداف آن

کوشند بر اساس نوعی اند هر دو متفکر میها اشتغال داشتهانمبانی، روش و اهداف تفکر فلسفی و دینی فیض و شلایرماخر در باب موضوعاتی که بد

  هاي تأویل متون و شناخت حقیقت آدمی بپردازندسنجی میان انسان و حقیقت وجود به شیوهنسبت

  .هرمنوتیک، تاویل، فیض کاشانی، شلایر ماخر، متفکرین دینی و غربی :کلیدواژه

 

  مقدمه

 تفسیرکلام است و در مقابل  باطنی یکی کشف و وجد معناي. است، دو معنا دارد قرآن طور خاص تأویل که مقامی در فهم متون و پدیدارهاي قدسی و به

تأویل در لغت به معناي تفسیر کردن وبازگردانیدن است و .دهد معناي دوم تحقق حقیقت خارجی است که پدیدار یا کلام به آن ارجاع می. گیرد قرار می

هانري کربن که کتاب فلسفه اسلامی خود را با بحثی درباره تفسیر روحانی یعنی . شرح و بیان کلمه یا کلام به طوري که غیر از ظاهر آن باشددر شریعت 

کوشد ثابت کند که در تأویل در واقع به معناي باطنی و ن شیعه، همه جا میکند ضمن اشاره به تاریخ پیدایش تأویل و گسترش آن در میاتأویل آغاز می

گوید که تأویل عبارت است از منجر کردن، یعنی بازگرداندن به وي می. گردد و نه به معناي لفظی و ظاهري آنپوشیده ظاهر نص قرآن کریم مربوط می

او تفسیر را پله نخست دانایی و تأویل را پله دوم ). ص22، 1352کربن،(قی و اصلی آن اي است به معناي حقیپس منظور از تأویل تطبیق نوشته. اصل

هاي گشایی پلهبرد اما علم تأویل راهعلمی که کنش فهم را به یاري الهام به پیش می. شناختدانست و تفیهم را به معناي دقیق واژه هرمنوتیک میمی

ویژه متون مقدس و واژه تأویل جز در مورد معناهاي رمزي متون به). همان(اشراق و الهام دانستی است بالاتر شناخت است که تنها به یاري مکاشفه، 

هاي هرمنوتیک غرب بسیار چشمگیر و حائز قرآن کریم، در عرفان اسلامی به معناي شناخت اسرار رویاها نیز به کار رفته است که این معنا در اندیشه

ویژه براي گشودن هر اي که به نکته. اي آن را به فراموشی بسپاردهاي منطقهتواند خاستگاهاز علم هرمنوتیک نمی تاریخی تمام و کمال. اهمیت است

هاي گسست در سنت حتی تجربه. آور تبدیل شداي الزامویژه مسئلهها مسئله تأویل بهشناس هرمنوتیک پر ثمر است این است که در برخی دورهباستان

شوند مسئله تأویل و نظریه هرمنوتیک را با نگاري عصر کنونی نتیجه میها از انتظارات تاریخشته ساخته شوند، یعنی حتی اگر آناگر با عطف به گذ
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هاي گذاري اسطورهاي درباره تأویل رمزي براي باز ارزشسان است که به طور نمونه در فلسفه پس از ارسطویی نظریهبدین. انفجاري مجدد متصل کردند

چه صرفاً معنایی بیگانه بود رواجی تازه کنندگان رمزي با استفاده از این نظریه، به آنتأویل. ساز توسعه یافته بود که باور نکردنی و زننده شده بودندنیعقلا

به . جود در سنت پرداختهاي موبازي با متن اغلب بهایی است که باید براي پوشاندن گسستیقیناً زور گفتن یا تجاوز به متن به جاي عشق«. دادند

تأویل در آغاز قرون میانه . گسلد، به توجهی خاص به اصول تأویل دعوت کردآمد سنت یهودي را از هم میکه به نظر می) ع(همین دلیل، ظهور مسیح 

قتی هرمنوتیک قرون وسطی در و. و آثار پدران کلیسا بود نیز ضرورتاً جایگاهی مهم به خود اختصاص داد، چون هر شناختی مبتنی بر تأویل مصحف

-سان جنبش اصلاحبدین. اثناي جنبش اصلاحی با معرفی قاعده مصحف به تنهایی دگرگون شد، در خوداندیشی هرمنوتیک توان مجددي به دست آورد

هاي پدید آمده به دست که رساله باید اذعان داشتاما می. طلبی را اغلب در مقام سرآغاز علم هرمنوتیک گرامی داشتند، به طور نمونه در نزد دیلتاي

- تر از آنهاي برگرفته از پدران کلیسا بود و از این دوره محوري بسیار کمها انباشته از قاعدهدینی کاتولیک شان با پاك طلب در منازعهخداشناسان اصلاح

کروندن،  (» خود به خداشناسی پروتستان مدیون استکه این تاریخ کلاسیک  ضمن آن. آید انقلابی است چه از تاریخ کلاسیک علم هرمنوتیک برمی

قصد اعلام . هاي عام و تقریباً فراموش شده در حال حاضر پیرامون تأویل به ناگاه به ظهور رسیددر قرن هفدهم، شماري از نظریه ).39-40، ص1391

علم هرمنوتیک برانگیخته از اندیشه . ص معناي حقیقی متن بودهایی براي تشخیگرایی، پیشنهاد قواعد و روشها با پیروي از روح عقلشده این نظریه

سیسم در وهله نخست، خود را به رمانتی. گرایی پیوند گسستکانت، که براي ناعلیت ذهن انسان نقشی سازنده در روندهاي شناخت تعیین کرد، از عقل

در اواخر قرن نوزدهم . ترجا نیز به وسیله دگرگونی سراسري مطالب قدیمیندر ای. پیشنهاد و قوانین تأویلی که آمیخته با فاعلیت ذهن است محدود کرد

پردازي در خصوص عینیت علوم انسانی مواجه کرد، به چنان نحوي که این علوم با معیارهاي اي نظریههایی که علم هرمنوتیک را با مسئله ریشهگرایش

بعدها . سازي براي علوم انسانی فهمیده شودآمد در تکلیف روشک از آن پس به نظر میپذیر علم هرمنوتیبینیآینده پیش. علوم طبیعی مطابق شود

سازي علم هرمنوتیک در نزد هایدگر ايرواسازي و ریشه شناسی به وجود آمده بود به جهانشناسی و دانشسازي که از وسواس به روشهمین روند بیگانه

اي پایه نبود، برعکس جنبه - هاي متناي و محدود به رشتهلاش هرمنوتیک دیگر پدیداري فرعی و حاشیهمعنادار ساختن چیزها آغاز و پایان ت. انجامید

دوران میانه هرمنوتیک با تأویل از .  فهمد و هستی خود او با هستی مربوط استاي بود که خود را در زمان میبراي باشنده(Existence) بنیادین از وجود 

از ) ع(تلاش اولیه تأویلی، توسط مسیحیت آن بود تا با تفسیر آیات عهد عتیق مفرداتی را در بشارت به ظهور حضرت مسیح . شوددرون انجیل آغاز می

پولس که ابتدا عالمی یهودي بود و . این سعی کمابیش همانند تلاشی بود که مسلمانان در مواجهه با عهد جدید بعدها به کار گرفتند. تورات اثبات نمایند

وي که ابتدا . بسیار در ظهر طرسوس در علوم دینی مشغول بود، توانست به تبحر شایانی در عهد عتیق و توانایی در تفسیر آیات آن دست یابد به تحصیل

 اما پس از روي آوردن به مسیحیت تلاش بسیاري در اثبات حقانیت. ورزید به نزاع با عهد جدید و کتاب مقدس پرداختنسبت به دین یهود تعصب می

ها اشاره نموده و ها یا نمادها در عهد عتیق و ضرورت تأویل این نمونهپولس آشکارا بر نمونه. دین جدید و از جمله عدم تفاخر بین عهدین مصروف داشت

زتابیدن را پولس رسول در اما با. نمایاندهاي عهد جدید را باز میداند که وقایع و شخصیتهایی میها و رمزهاي عتیق را به منزله نمونهحوادث و شخصیت

در تاریخ تفسیر مسیحی مفسرینی چون آگوستین، توماس آکویناس که به معناي روحانی از کتاب ). 182، 1384پورحسن، (داند سایه تأویل ممکن می

هاي بسیاري از تأویل تاب نمونهاند و در تفسیرهاي خود از کهایی فقهی و فلسفی از هرمنوتیک به دست دادهمقدس توجه ویژه داشت، اسپینوزا پژوهش

اگر تفاسیر سنی عموماً به شرح متن در سطح الفاظ بوده، تفاسیر شیعی عمدتاً تأویل بوده وفراتر از معناي لفظ در جست و . اندآیات و حکایات نشان داده

اهل بیت و راسخان در دانش لدنیّ است و بالأخره تفسیر اکثر شیعیان بر این باورند که دانش کامل فهم این معناي مکتوم، نزد . جوي معناي پنهانی است

اي است که منشأ قرآنی دارد و در لغت در معناي عمل برون استنباط واژه. انداي تأویل است و صوفیان آن را استنباط نامیدهعرفانی که در واقع گونه

در نزد عرفا متن قرآنی عمق و باطنی دارد که در . زمین نهفته است آوردن آب از چشمه است، یعنی بیرون کشیدن و به سطح آوردن چیزي که در عمق

). 68، 1368نویا، (شود ظاهر آن پنهان است، معناي نهفته و روحانی دارد که در وراي معناي لفظ پنهان است و این معناست که از راه استنباط آشکار می

هاي قرآن آثار آنان در تأویل آیات و سوره. داندانش هرمنوتیک در اندیشه اسلامی میهانري کربن فیلسوفان و عرفا را آغازگران تفسیر روحانی یا د

جلّ سبحانه که . آورد که خالق عبارت از مبدأ اول استبراي نمونه ابن سینا در تفسیر سوره فلق می. رودمجموعه پر اهمیتی در این قلمرو به شمار می

در قصد اول آن حضرت سبحانند و تعالی . وازم خیریه مطلقه اوست به سبب هویه مطلقه که دارندلذاته واجب الوجودند و سریان این کار از ل

کربن ضمن ذکر سید احمد علوي و . برد که در مجموعه آثار او تفسیري عرفانی و شیعی وجود داردکربن همچنین از ملاصدرا نام می). 21، 1373کربن،(

گوید او توضیح منزلت دانش حسین طباطبایی از حکیم شیعی سده سیزدهم، جعفر کشفی نام برد و می ابوالحسن عامل اصفهانی و علامه سید محمد

تفسیر به معناي دقیق کلمه، توضیح . دهد که تأویل عمومی شامل سه مرتبه تفسیر، تأویل و تفهیم استوي توضیح می. تأویل را وجهه همت خود ساخت

اما تأویل دانشی است که محور آن، جهتی معنوي و الهامی است و آن مرتبه فیلسوفی است که تعالی . ی استنص متن است و محور آن علوم دینی اسلام

-این عالییافته باشد و سرانجام تفیهم دانشی است که محور آن نفس فهمیدن از طریق خداوند و الهامی که خدا فاعل، موضوع و مبدأ و غایت آن است و 

  .ترین مرتبه فلسفه است

  



... تحلیل و بررسی دو تقریر از تاویل و هرمنوتیک، و همکاران معینی نجف آبادي ،1398، تابستان 2، شماره 5دوره ، تاریخ تمدن  مجله فقه و  

 

 

٤٤ 

  :وتیک از منظر فیض و شلایر ماخرهرمن

تفسیري که شرح متن در سطح الفاظ و ظاهر آیات بوده، . در تفسیر قرآن کریم در طول تاریخ سه جهت گیري عمده مورد ملاحظه قرار گرفته است

دانند و بالاخره تفاسیر  راسخان در علم میتفاسیر عمدتاً شیعی که فراتر از معناي لفظ در جستجوي معانی پنهان است و دانش کامل آن را نزد اهل بیت و 

گران در تفسیر معنوي  تحلیل .در نزد عرفا متن قرآن کریمی عمقی دارد که در ظاهر آن پنهان است. اي تأویل و استنباط است عرفانی که در واقع گونه

هایی به  ي هرمونتیک یهودي، مسیحی و اسلامی همانندي در نحوهآنها بر آنند که . اند قرآن وجوهی از فرایند تحول دانش تأویل قرآنی را به بحث گذارده

عوالم متکثري که هر یک رمزي از . گیرند این وجوه اشتراك همان افقی است که در آن مراتب مختلف عالم در وراي یکدیگر قرار می. خورد چشم می

و در اندیشه مفسرین شیعی از مجراي تعالیم . حقیقت قرآن کریم است در این معنا وظیفه فلسفه و عرفان فهم معناي ).13، 1373کربن، . (دیگري است

التفات به باطن و سویه پنهان قرآن کریم  .توان فهمید که چگونه تأویل قرآن کریم و تأمل فلسفی هر دو مبین جوهر واحدي هستند امامان  شیعی می

به بیان دیگر فیلسوفان . گیرد عنوي قرآن کریم از تعالیم امامان شیعی سرچشمه میترین تفسیر م بنابراین باید گفت کهن. رود امري اساسی به شمار می

کسانی مانند سید احمد علوي و ابوالحسن عاملی اصفهانی صاحب . آیند تفسیر هرمنوتیکی در اندیشه اسلامی به حساب می. شیعی و عارفان آغاز گردد

 .اند محمدحسین طباطبایی صاحب تفسیرالمیزان که منزلت دانش تأویل را وجهه همت خود ساخته اي تأویلی با عنوان مرآة الانوار و علامه سید مجموعه

شود این است که تأویل عمومی شامل سه مرتبه تفسیر، تأویل و تفهیم  در ادامه باید گفت که آنچه بطور کلی از دیدگاه مفسرین شیعه مستفاد می

اما تأویل دانشی است که محور آن جهتی معنوي و الهامی است و جایگاه . محور آن علوم دینی استتفسیر به معناي توضیح نص متن است و . شود می

دهد و سرانجام تفهیم دانشی است که محور آن نفس فهمیدن از طریق خداوند و الهامی است که خدا فاعل، موضوع و مبدأ  بلندي را به خود اختصاص می

که مورد توجه جدي فیض نیز قرار گرفتند و به جهت مرتبتی که پیامبر اکرم و ائمه اطهار دارند این مرحله از  ترین مرتبه تفسیر است این عالی. آن است

نکته قابل تأمل در تفسیر روحانی نزد  .توانند رموز و رازهاي پنهان و مکتوم را دریابند داند و مؤمنان به واسطه آنها می ها می درك و فهم و آن را ویژه آن

شیعی و کسانی چون فیض کاشانی این است که دانش هرمنوتیک همچنان که در غرب از درون عهد جدید آغاز شد، در اسلام از متن قرآن  اندیشمندان

تقسیم آیات به معانی آشکار و پنهان یا چند معنایی و تک معنایی و تأکید بر این که کسانی صاحبان دانش تأویل در گشودن معناي نهفته . کریم جوشید

و این که خداوند در آیات بسیاري سخن از ضرب االله مثلاً کلمۀ الطیبه کرده، تأکیدي بر اهمیت دانش تأویل در ) الراسخون فی العلم(اند  وشیدهو پ

ویل دیگر این که دانش هرمنوتیک در اسلام بر خلاف غرب در بین فقها و حکیمان الهی شکل نگرفت، بلکه تأ .آشکارگی معناي تأویلی و معنوي است

توانستند به هرمنوتیک بپردازند که  اگرچه متألهین مسیحی تنها در صورتی می. روحانی را فقط باید در حوزه فیلسوفان و عرفا مورد جستجو قرار داد

نوآوران نظیر  اما همین. هاي معنوي کتاب مقدس پرداختند تفسیري خارج از کلیسا و بر خلاف تفسیر رسمی کشیشان ارائه نموده و به پژوهش در لایه

لیکن در اسلام تمامی فقها و متألهین به تفسیر لفظی بسنده نموده و هیچ گاه به تفسیر . اوریگن، آگوستین قدیس و توماس آکوئیناس را متأله باید شمرد

سینا ممتازترین اندیشمند حوزه ه ابنگران بر این باورند ک در ادامه تحلیل .و آغازگاه دانش هرمنوتیک فلسفه و عرفان بوده است. اند روحانی نپرداخته

ترین دانش تأویل و تفسیر معنوي قرآن  هرمنوتیک اسلامی و اولین آنهاست که پس از او رویکرد سهروردي و بعدها ملاصدرا و شاگردان او تعالی یافته

  .اند کریم را شکل داده

  

  :دیدگاه شلایر ماخردرخصوص هرمنوتیک

ند یکی فردریک مدیر و دیگري فردریک آن است، درباره هنر تأویل متون پژوهش کرد و در دوران بعدي سعی خود را شلایر ماخر تحت تأثیر دو اندیشم

اما دیلتاي توانست توجه . هاي او ناشناخته بود تا پیش از دیلتاي در شناساندن شلایر ماخر، آثار و اندیشه. بر هرمنوتیک دینی و فلسفی متمرك ساخت

دانست که نه فقط روشی براي فهم معانی متون دینی و  اي فلسفی و شناختی می شلایر ماخر هرمنوتیک را نظریه. ار جلب کندبسیاري در به این آث

حقیقت آن است که منشأ پیدایش هرمنوتیک جدید را باید در ). 523، 1375احمدي،  . (توان از آن بهره جست مقدس بلکه براي شناخت هر متنی می

هاي چالشی مربوط به تأویل صورت پذیرفت جستجو کرد و شلایر ماخر چهره اصلی این تلاش شناخته  لّ تعارضات و پرسشهایی که براي ح کوشش

ها درباره تفسیر و تأویل کتاب    ها و کاتولیک هایی بود که پس از دوره اصلاح بین پروتستان پیدایش هرمنوتیک جدید خود دقیقاً مربوط به نزاع. شود می

کوشش شلایر ماخر براي حل . هاي بسیار و در عین حال ژرف درباره فهم، تأویل، اهمیت متن و نظایر آن گردید این نزاع سبب پرسش. مقدس در گرفت

خود با » حقیقت و روش«گادامر در کتاب . نمایند این مناقشات موجب پدیداري هرمنوتیک شد که برخی از آن تعبیر به دانشی براي غلبه بر بدفهمی می

ي هرمنوتیک و هنر تأویل در خصوص شناخت نادرست است نه درباره علوم  به این جنبه از سعی شلایر ماخر بر آن است که بحث او دربارهتوجه 

 Gadame, 1988). برد بدین معنا که تأویل هر متن فراگردي است که همواره ما را از فهم نادرست یا بدفهمی به جانب فهم درست پیش می. شناختی

اما آنچه براي او نقش محوري داشت مسئله . این مسئله سبب شد تا شلایر ماخر در اندیشه تأسیس دانش فراگیر براي تأویل روشمند متون بر آید. (162,

وان ماخر در این روش، عن. خواند می» کانت هرمنوتیک«بدین لحاظ است که دیلتاي هرمنوتیک شلایر ماخر را در تعبیر دقیق . شناخت درست متن بود

شناختی لازم براي فهم متون را به آن  چنانچه مبانی دستوري و شرایط روان. کرد که گفته اسپینوزا مبنی بر فهم همگانی متون، اندیشه بر صواب است
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فهم  ماخر و چگونگی کار بستن آن در تفسیر زبان شناسیک متون، نقش مرکزي در دانش هرمنوتیک خواهد داشت چون اساس هرمنوتیک. بیفزاییم

شلایر ماخر به عنوان یک مؤسس پروتستانتسم آزاداندیش و نیز بنیانگذار . متون است و این فهم بدون واسطه قصد که ابزار زبان باشد ممکن نخواهد بود

و بدین روي بود که . سازداي بین دو حوزه برقرار  مند روش و هنر تأویل متون به عنوان یک علم، آشتی و مصالحه دانش هرمنوتیک کوشید تا با ارائه نظام

ماخر نه بنیانگذار هرمنوتیک عام، . شناسی توصیفی، بر علمی نمودن تفسیر متون دینی نیز همت گمارد هاي دانش دین وي علاوه بر بنیاد نهادن شالوده

از «ریکور در کتاب . (Harvey, 1986, 281). شود بلکه مؤسسه تفسیر علمی دین در دوره جدید با توجه به دانش هرمنوتیک به لحاظ روشی شناخته می

گرایش رمانتیک به این اعتبار که تأویل و تفسیر  -1. نویسد که از دو گرایش متفاوت شکل گرفته است در تبیین هرمنوتیک شلایرماخر می» متن تا کنش

شلایر ماخر در پرتو این . گیرد نت سرچشمه میگرایش نقادانه که از اندیشه سنجش خرد ناب کا - 2. مناسبتی زنده و مستمر با فراشد آفرینش دارد

شود که حتی کودکان نیز از  لذا ماخر معتقد می. بندي نماید که کاربستی همگانی داشته باشد هاي فهم را چنان صورت کوشد که تأویل و قاعده گرایش می

گوید که حرکت واقعی از هرمنوتیک  ن دو نوع هرمنوتیک میویکور در تبیی .(Ricoeur, 1991, 144). راه هرمنوتیک به معناي واژگان پی خواهد برد

این کوشش که منجر به شکل بندي قواعد عمل تفسیر درباره . خاص به عام، با تلاش آغاز گردیده که در آن بر مسئله عام کنش تأویل تأکید رفته است

ریکور سپس به دوران پیش از ماخر پرداخته و چنین عنوان . و بودمتون به معناي عام گردید از نتایج هرمنوتیک شلایر ماخر و محصول سعی فلسفی ا

اللغه متون کلاسیک خاصه متون کهن یونانی و تأویل و تفسیر متون عهد قدیم و عهد دارد که قبل از شلایر ماخر آنچه وجود داشت عبارت بود از فقه می

هاي خاص وجود  ن رو هرمنوتیک عام بدون معنا خواهد بود که با فرا رفتن حوزهاز ای. نمود در هر یک از این دو حوزه کنش تأویل متفاوت می. جدید

هرمنوتیک حصول همین کوشش، یعنی فراتر رفتن از . مشترك دو حوزه را تبیین کنیم و عمل تأویل و تفسیر را بدل به کنشی عام درباره هر متن سازیم

تنها با توجه به این مسئله اساسی است که . د در عمل ساده آشکار ساختن باشد استصرف کشف و تفسیر لفظی به مرتبه فن و روشی که نباید محدو

اما حل این شکاف پاسخ دادن به . تواند پاسخی کلی براي شکاف عمیقی که در فلسفه کانت درباره فهم و تفسیر وجود داشت فراهم نماید هرمنوتیک می

این دو . توانست بدون مدد جستن از فلسفه رمانتیک چیزي بیش از فلسفه کانت عرضه نماید میهرمنوتیک ن. بخشید مفهوم کانتی ذهن را نیز ضرورت می

هم از فلسفه انتقادي کانتی و هم از . پیوندند و برنامه هرمنوتیک او از هر دو سرچشمه گرفته است جریان در فلسفه هرمنوتیک شلایر ماخر به هم می

ر انتقادي بود چون در رویاي تدوین قواعد و مبانی براي فهم و شناخت و تأویل بود که فراتر از حوزه فلسفه هرمنوتیک شلایر ماخ. فلسفه رمانتیک

جمله معروف شلایر ماخر که گادامر نیز در حقیقت و روش نقل کرده، مسئله مبارزه با فهم نادرست یا . شناسی رفته و کاربردي عام داشته باشد روان

ماخر همچنین گفته . تابد این گفتار و سویه فلسفی انتقادي را بر نمی. هرجا بدفهمی باشد هرمنوتیک نیز هست: گوید براي همین ماخر می. بدفهمی است

طور که او خودش را فهمید و یا حتی فهمیدن او بهتر  گوید که فهم یک صاحب متن همان او می. دیگري دارد که نشان از تأثیر فلسفه رمانتیک بر اوست

فهم فنی  - 2فهم دستوري  - 1. نظریه هرمنوتیکی شلایر ماخر اساساً بر دو محور استوار است (Ricour, 144) . انی هرمنوتیک استاز فهم خودش از مب

هاي زبانی فرهنگی که مؤلف  فهم دستوري ناظر بر الفاظ و سویه زبان شناسیک عبارات و متون و نیز صورت. شناختی و ذهنیت خاص مؤلف م روانیا فه

. باشد اما فهم فنی بر معنا و درون الفاظ تأکید ورزیده و در جستجوي سویه زبان شناسیک می. باشد ه و اندیشه او را متعین نموده است میدر آن زیست

این تفکیک دو رویکرد . فهم لایه قشري و گفتار متون و فهم قصد و نیت مؤلف. شلایر ماخر دو عنصر را در عمل فهم و شناخت از هم متمایز ساخت

رویکرد زبان شناسیک که مؤدي به ایضاح مبانی زبانی الفاظ و گفتار خواهد شد و رویکرد معناشناسیک که مرتبط با مفهومی . شود تفاوت را سبب میم

ل فنی یا به رویکرد نخست، شلایر ماخر اصطلاح تأویل دستوري و به رویکرد دوم اصطلاح تأوی. باشد واقعی در ذهن انیشنده و مولف یا صاحب گفتار می

به یدگاه . داند او اولی را بررسی پیوند گفتار یا نوشتار با زبان و دومی را بررسی گفتار یا متن با ذهنیت اندیشگر می. کند روان شناسیک اطلاق می

این . نیز وابسته استشلایرماخر یک تأویل درست نه تنها نیازمند فهم بافت فرهنگی و تاریخی خاص مؤلف است، بلکه به فهم قصد و ذهنیت خاص او 

 .تواند به واسطه یک جهش شهودي، بر قصد و ذهنیت مؤلف دست یابد شود که در پرتو آن مفسر می مهم به واسطه کنش الهامی و تأملی ممکن می

. مقوله و سویه متفاوت استورزد که فهم هر متن مبتنی بر دو  شلایرماخر اهمیت اساسی در هرمنوتیک را به دو مسئله تمایز دو تفسیر داده و تأکید می

هر متن و گزاره به این حیث، بخشی از فرایند نظام زبانی است که ادراك آن . اولین سویه در پیوند با زبانی است که بدان واسطه بیان شده است

هاي  این منش مهارت. شود داد میطلبد اما در عین حال، هر متن و کلامی بخشی از زندگی فردي و اندیشگی مؤلف آن قلم هاي تفسیري را می توانایی

اند بدین معنا  سازد اما بر آن است که این دو رویکرد در فهم به هم پیوسته به رغم تمایزي که وي بین این دو کنش برقرار می. بخشد تأویلی را ضرورت می

شلایرماخر معتقد است .  شوند مل یکدیگر محسوب میکه هیچ گاه این دو مقوله در استقلال تام از یکدیگر جدا نبوده و شکل تفسیر دستوري و فنی مک

دار فهم  قسمتی عهده. شود از این روست که ادراك و فهم آن به دو جزء تقسیم می. که هر متن پیوندي دوگانه با سویه زبان و سویه نیت مولف خود دارد

فاخر به تأکید عنوان کرد که هر متن از ). 525: 1380احمدي،. (اشدب معناي زبانی و واژگانی آن است و قسم دیگر ناظر بر فهم اندیشه و غرض مؤلف می

ي خود داشته است به همین روي هدف اصلی تأویل یا نظریه هرمنوتیک را کشف  هر مؤلفی حاصل نیتی است که او به طور ضمنی در ذهن و اندیشه

هایی از اثر مؤلف را  تواند همواره سویه فریده تماماً آگاه نیست و مفسر میوي تحت تأثیر کانت بر این باور است که مؤلف از آنچه آ. دانست نیت مؤلف می

. گر متن و اندیشه مؤلف را کشف کند که مؤلف خود نتوانسته بود بدان دست یابد لذا مفسر و تأویل. کشف کند که مؤلف خود نتوانسته بود بدان دست یابد



... تحلیل و بررسی دو تقریر از تاویل و هرمنوتیک، و همکاران معینی نجف آبادي ،1398، تابستان 2، شماره 5دوره ، تاریخ تمدن  مجله فقه و  

 

 

٤٦ 

شلایر ماخر به صراحت بیان داشت که هر متن داراي یک معناست و آن  .تواند فهم کند مؤلف می تر از خود گر متن را بهتر و عمیق لذا مفسر و تأویل

وي علاوه بر . باشد از این رو باور به معانی مختلف در یک عبارت یا واژه در متن بر صواب نخواهد بود معناي گوهري و اصیل است که همان نیت مؤلف می

پذیرد که متنی را بتواند از چند نگرش تفسیر نمود و به معناهاي متفاوتی دست یافت لذا وي  ي انحصاري نمیتأکید بر خوانش متن جهت دریافت معنا

آموزه قصد مولف و معناي اصیل در اندیشه  .هر خوانشی که به معناهاي گوناگون منتهی شود را نادرست و معناهاي متفاوت را غیر صحیح عنوان کرد

. شود اي که در هرمنوتیک جدید از آن به دایره هرمنوتیک یا دور هرمنوتیکی تعبیر می قاعده. اعده دایره شناخت گردیدشلایر ماخر مودي به آفرینش ق

مولفی که در شرایط خاص فکري و فرهنگی و ذهنیت نهایی وي . کند که در مسئله کشف معناي نهایی وي که باید مولف را شناخت شلایرماخر بیان می

اي دست به نوشتار متن زده است تا زمانی که فضاي حیات فکري و  مولفی که در شرایط خاص فکري و فرهنگی و ذهنیت ویژه. اختکهّ باید مولف را شن

اما از سویی دیگر براي این که مولف و . قصد او نیز فهم نخواهد شد. فرهنگی آن که مؤلف در آن سخن گفته و گفتار را به نوشتار آورده شناخته نشود

بدین ترتیب شناخت قصد متن و معناي آن بر شناخت مولف متن متوقف است و . عقلی او را بشناسیم باید سخن و اثر او را درك نماییم فضاي حیات

این دایره شناخت به کمک دو نوع . گیرد از اینجاست که دایره شناخت یا دور هرمنوتیکی شکل می. شناخت مولف بر فهم متن و سخن او مبتنی است

وي این دور را امري ضروري در هرمنوتیک دانسته و . رسد بندي شده و از پرسش زبان شناسیک به رویکردي شناختی و معنا شناسانه میتتفسیر صور

ر اي عینی که همان دست یافتن ب اي از این دور نیست و فهم را به سان لایه کند و از این رو در فرایند فهم چاره فهم متن را بدون آن نادرست تلقی می

کار عمده شلایرماخر آن بود که فهم را در پرتوي دایره شناخت به کانون و محور نظریه هرمنوتیکی . سازد معناي نهایی و قصد گوهري باشد ممکن می

در  .استو روش اثر گادامر  قتیماخر کتاب حقریشلا شهیاند نیو انواع گوناگون آن و همچن کیهرمنوت رامونیمهم پ اریاز منابع بس یکی .مبدل ساخت

 نآ یو اصطلاح يلغو يو معنا کیهرمنوت فیابتدا به تعر ستیاز مطالعه و دقت نظر در آن ن ازین یب ها نهیزم نیدر ا يپژوهشگر چیاثر مهم که ه نیا

آن را علم و فهم  گرید يدهد و در جا یقرار م یابیکتاب مقدس مورد ارز ریتفس هیرا به عنوان نظر کیهرمنوت ،بخش گادامر نیدر ا .پرداخته شده است

روش  یسففل کیهرمنوت يها را به دست آورد آنگاه شاخه یعلوم انسان یشناس روش ای یشناختمعرفت یبا توجه به آن مبان توانیداند که م یزبان م

 سمیسیتا رمانت يآغاز کرده و به دوره روشنگر سمین و کلاسرا از عصر باستا کیهرمنوت خچهیدر ادامه تار گادامر .کرده است یرا بررس يشناسانه و نقد

 يگریخیو تار را یخیتار ینیجهان بآنگاه و  کند یتوجه م رماخریشلا عام کیدوره به طور مبسوط به هرمنوت نیا کیهرمنوت حیو در تشر پردازد یم

را  دگریها یکیهرمنوت یدارشناسیدهد و دست آخر پدیقرار م یرا مورد نقد و بررس وركیهوسرل و کنت  یدارشناسیپد در یو مفهوم زندگ يلتادی

از  رماخریشلا کیهرمنوت یاست، گادامر تفاوت اساس رماخریشلا يو روش منبع قابل توجه در شناخت ابعاد فکر قتیشک حق بدون .دهدیم حیتوض

سهل انگارانه تر  وهیش :دیگویاصل و قاعده دانسته و م کیماخر نامفهوم بودن را  ریکه شلا داند یم نیرا در ا نوسیو کلاد نوزایخود مانند اسپ انینیشیپ

باید از سو فهم اجتناب کرد، شیوه : کندو لذا مقصود را به طور سلبی بیان می دیآیم دیپد يطبق روال عاد فهم گذارد کهیفن فهم فرض را بر آن م رد

 (21,. آید و بایستی در هر موردي فهم را طلب و جستجو کردسو فهم طبق روال عادي پدید میگذارد که دقیق تر در فن فهم فرض را بر آن می

Schleiermacher,1998  .(که  ابدی یضرورت م ییدر جا ریتفس داند یم دهیمجزا از هم بلکه در هم تننه را  ریفهم و تفس رماخریشلا ساسا نیبر ا

فهم  از سو زیعبارت است از هنر پره ریتفس. ییاستثنا ، نهاست یشگیاحتمال سوء فهم وجود داشته باشد و احتمال سوء فهم همانطور که اشاره شد هم

کند تا به  تیبعت ریتفس یو قواعد روانشناخت ریتفس يقواعد دستور اریاز مع دیپس با. شود یم جهیفهم نت يبرا هقاعد یاز هر تلاش ب يکه به طور قهر

اثر  کی يدستور ریدر تفس.  داند یرا لازم م یروانشناخت ریو تفس يدستور ریاستفاده از تفس ،فهماجتناب از سوء يبرا رماخرینظر گادامر شلا از .خطا نرود

-روان ریرا در تفس رماخریشلا کیهرمنوت یسهم اصل گادامر. را مدنظر داشت اتیکل ادب زیوجود دارد و ن ریو تفس فیاز تعر شیزبان که پ تیکل دیبا

 یروانشناخت ریمفهوم تفس نیهم يلتایبر صاحبنظران قرن نوزدهم و از جمله د رماخریشلا کیهرمنوت رگذاریداند و معتقد است که جنبه تاثیم یشناخت

با  دیبا یخیرفهم متون تا يمعتقد است که مفسر برا رماخریشلا. سندهینو ای ندهیگو تیعبارت است از فهم فرد یروان شناخت ریهدف تفس . بوده است

مفسر با . ستیفهم است منفک ن یقیکه عمل حق سندهیبا نو یهمان نیا جادیاز ا یبا خواننده اصل یهمان نیا جادیبرقرار کند ا یهمان نیا یخواننده اصل

 تیغا رماخریجهت شلا نیمبه ه ابدییدر ماو  یذهن اتیح يهمتایب ورلبو متن را به عنوان ت دهد یقرار م سندهیخود را در سطح نو یهمان نیا جادیا

اي براي نویسنده در تحلیل در باب فلسفۀ تطبیقی این شیوه را وسیله ).gadamer ,1989,191(  .بهتر از خودش سندهیاز فهم نو داند یرا عبارت م ریتفس

 .کوشد به شناخت بهتري در باب موضوعات فلسفی نایل شوداست که از طریق تطبیق میاي به نظر او فلسفۀ تطبیقی فلسفه. داندوصول به معرفت می

اند تبلور یافته است مثل مقایسۀ وجود شناسی فلسفۀ تطبیقی براي ما بیشتر در قالب بررسی آرا و عقاید دو فیلسوف که در دو سنت فلسفی متمایز زیسته

اي فلسفۀ تطبیقی به لحاظ تطبیقی بودن، داراي چنان معناي عام و گسترده. سفۀ ابن سینا و اسپینوزاهایدگر و ملاصدرا، یا مقایسه مفهوم جوهر در فل

تواند داراي در این معناي گسترده، فلسفۀ تطبیقی می. شوداست که به هیچ وجه در قالب بررسی عقاید دو فیلسوف در دو سنت فلسفی خلاصه نمی

با این . یابدشود تولد میاي با چه فلسفۀ دیگري مقایسه و تطبیق مین صور متعدد بر اساس این که چه فلسفهاشکال و صور متنوع و متعددي باشد و ای

توان نام فلسفۀ تطبیقی نهاد، بر مقایسۀ آراي یک فیلسوف در مبنا همانطور که بر مقایسۀ آراي یک فیلسوف شرقی یا اسلامی با یک فیلسوف غربی می

ي غرب ي اسلامی و فلسفههاي فلسفهنویسنده در مقایسۀ شاخصه ).496، 1386اسدي، . (توان نام فلسفۀ تطبیقی نهادنیز می هاي متقدم یا متاخرزمان
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فلسفه  ییایو دامنه جغرافبه نکاتی مانند دینی بودن و غیر دینی بودن فلسفه، انتزاعی یا ملموس بودن مباحث فلسفی، تنوع یا یکنواختی مباحث فلسفی 

را  لسوفیهر کدام از دو ف جیمسائل و نتا تیها روش غافرض شیو پ يبه طور مبسوط مباد لسوفیدو ف یانسان شناخت شهیاند نییو در تب دپرداز یم

رساله را  نیمسئله ا میکلام بخواه کیاگر در  یعنیارتباط دارد  یآدم تیبر آن بتاباند به ماه یفروغ کوشد یرساله م نیکه ا يا مسئله دهد یم حیتوض

چون مسبوق به سابقه است و  ستیپرسش تازه ن نیرفته است ا یبه فراموش باًیاما تقر ستیکه تازه ن یپرسش ست؟یانسان چ مییگو یم میخلاصه کن

به ما کمک کرده که  زیرساله حاضر ن نیپژوهش در تدو نیآن را مطرح کردند ساختار ا دیو جد میقد لسوفانیو ف یو شرق یغرب شمندانیاز اند ياریبس

نامبرده دارند مورد مطالعه قرار  لسوفیبا دو ف ییها که اتفاقاً نسبت یحیمسلمان و مس لسوفیله از نظر فارا به عنوان هم موضوع و هم مس کیهرمنوت

با بیان  "لجمع بین راي الحکیمینا"شاید فارابی نخستین فیلسوف مسلمان باشد که به تطبیق نظرات دو فیلسوف یونانی همت گماشته و دررساله  .میده

او در ابتدا به تطبیق و مقایسه ما بین شرایط محیطی و . مبانی فلسفی افلاطون و ارسطو نقاط اشتراك یا افتراق آنها را به نحو مبسوط روشن ساخته است

و عقلی خو کرده بود و ارسطو با جهانشناسی عینی و گوید که افلاطون به امور ذهنی استادان و روش تعلیم و تعلم این دو فیلسوف پرداخته است و می

همچنین روش تعلیم در لیسه ارسطو با آکادمی افلاطون متفاوت بود، . بینی آنها دو گونه شکل گرفته بودروش حسی سابقه ذهنی داشت بنابراین جهان

اشتند و قسمتی از تعلیمات خود را با مشاهدات حسی منطبق زیرا سبک تعلیم در لیست ارسطو آن بود که علاوه بر تعلیمات نظري آزمایشگاه عملی د

کردند، بر خلاف آکادمی افلاطون که مسائل طبیعی را بر پرداختند و به جزئیات امور طبیعی بیشتر توجه میکردند و از طریق عملی به اثبات آن میمی

بر خلاف ). 5،  1391فارابی، .(شدو سیاست و طب و نجوم درس داده میکردند و ریاضیات و فلکیات و موسیقی و اخلاق مبانی ذهنی خالص تفسیر می

- داده و مباحث طبیعی را متمم امور ذوقی میافلاطون که بر طبق روش فیثاغورثیان و سقراط هدف اصلی خود را امور ذوقی و عرفانی و الهی قرار می

اند نتیجه اختلاف زادگاه و محیط اصلی خانواده و فاوت مبنا و مسلکی که داشتهاش جهانشناسی نبوده است و این اختلاف نظر و تشمرده  و نظر اصلی

هرچند که تعلیمات افلاطون تا حدودي در روحیات و نحوه . اجتماعت محلی و برخوردهاي مختلفی بوده است که در سنین جوانی و بعد از آن داشته اند

ایشان وجود داشته است و موید اختلاف نظر ایشان در اصل مبنا و مسلک آن است که افلاطون  هاي نظري مابینتفکر ارسطو بدون تاثیر نبوده و مشابهت

دانست و ظواهر حسی را داد و مکان را موجود جوهري و بعد روحانی میحتی امور مادي، یعنی اصل وجود جسم و مکان را به امور روحی بازگشت می

فارابی در سراسر کتاب اصول مهمی که در  )6همان، . (نمودماده و بقا و اصالت آن را از اصل انکار میداد و جوهریت مظاهري از موجودات روحی قرار می

تدوین علوم و روش تحقیق در مطالب . اموري مانند دنیا داري ارسطو و ترك کردن افلاطون. مورد اختلاف دو فیلسوف بوده را شرح و بسط داده است

ود از طریق تقسیم یا ترکیب قیاس آمیخته از ضروري و وجودي تفاوت اضداد وجودي با اضداد سلبی ذاتی یا تقدم جواهر حسی یا علمی اکتساب حد

مثلا لزوم . آنگاه در قسمت دوم به شرح هماهنگی افکار دو فیلسوف پیرامون مباحث معرفتی پرداخته است .اکتسابی بودن اخلاق  حدوث یا قدم عالم

توان ثابت هیچ قضیه خارجی را به وسیله استدلال ذهنی نمی. اي استسرشت نوع انسان که مایل به تامین هر قضیهصراحت و مستدل بودن معلومات 

انجام چنین تطبیقی آشنایی کامل فارابی با فلسفه . هاي بسیار برده استکرد و براي استدلال هاي تطبیقی خود از منابع هرکدام از دوفیلسوف استفاده

و بوده و در کنار آن تفلسف فارابی و اشراف او به مبانی فلسفه است، همچنین دقت نظري که به آثار و منابع هرکدام از فیلسوفان هاي افلاطون و ارسط

براي همین این رساله فارابی یکی از آثار فلسفی قابل . داشته و اشرافی که به فضاي فکري یونان به عنوان خاستگاه فکري فیلسوفان یاد شده، داشته است

فیض مانند بسیاري از عالمان شیعه دوره صفویه در نشر فرهنگ شیعه به زبان فارسی اقدامات جدي  .اعتنا در آغاز تاریخ فلسفه اسلامی به شمار می آید

هاي مردم توده نثر ساده و روان آنها باعث شد تا. در واقع فیض و علامه مجلسی دو نمونه بارز در فارسی کردن متون شیعی هستند. به عمل آورده است

در کنار رواج شیعه از این طریق خدمت قابل توجهی نیز به زبان فارسی به ویژه ساده نویسی . بتوانند به طور طبیعی با ترجمه روایات اهل بیت آشنا شوند

، ترجمه العقاید، ترجمه الطهاره، ترجمه فیض با عناوینی مانند ترجمه الصلواه . شده و این حرکت در برابر نثر مغلق اداري آن دوره بسیار پر اهمیت است

-اي در نشر فرهنگ شیعه در میان مردم فارسی زبان داشته، به عنوان نمونه وي در حالیکه کتاب الشهابالشریعه، ترجمه الحج و امثال اینها اقدام شایسته

همین موضوع و به فارسی براي استفاده عامه مردم تالیف کرده  الثاقب در اثبات عینی بودن نماز جمعه براي خواص، به عربی رساله ابواب الجنان را با

در دوره صفویه علی رغم نهضت نهضت عربی نویسی که مربوط به مهاجرت علماي شیعه لبنانی به ایران است نوشتن به زبان فارسی نیز به صورت . است

علماي شیعه در اواخر عهد : نویسدرسی بر نثر فارسی و نیز رواج تشیع میهاي فاادوارد براون درباره تاثیر این نوشته. یک ضرورت معمول گردیده است

. انداند که همان تعمیم و ترویج عقاید شیعه و تاریخ و احادیث است که به زبان عوام نوشته و منتشر ساختهها کار بزرگی کردهصفوي از قبیل مجلسی

است به زبان قوم خود سخن برانند و به طرزي ساده چیز بنویسند و پاداش خود را نیز گرفتند،  اند که براي رسوخ در قلب عامه لازمعلماي مزبور دریافته

بنابر آنچه نویسنده اعلام داشته  )291، 1349براون،. (زیرا که در نتیجه این اقدام عامه نسبت به مذهب شیعه عشقی مفرط و علاقه اي کامل پیدا کردند

دوره دوم مربوط . کشدسه دوره تقسیم کرد که دوره نخست از سده ششم پیش از میلاد تا اول مسیحیت به درازا میتوان به است، دانش هرمنوتیک را می

نویسنده پس از بررسی آراي متفکرانی چون . به دوران مسیحیت است و نهایتا دوره سوم که تا به امروز ادامه داشته است از سده شانزدهم آغاز شده است

و بنا دارد تا سه مولفه متن، قصد و . آغازدموسس هرمونوتیک جدید، هایدگر، گادامر و ریکور فصل پنج را با عنوان حقیقت و نقد می ماخر به عنوانشلایر

: کند که در تعریف دانش هرمونوتیک چنین گفته استاو به نقل قولی از ریکور در مقالۀ رسالۀ هرمونوتیک اشاره می. زمینه را در این فصل توضیح دهد
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دهد که چالش میان فهم و متن به مفاهیم مختلفی از جمله او در ادامه توضیح می. هرمونوتیک با دوچیز مرتبط است نخست فهم و کنش آن و دوم متن

یر دینی نهایتا این چالش را به مسالۀ اختلاف نظر میان متاللهان و متفکران غ. یک معنایی و چند معنایی و همچنین  قطعیت و نسبیت منجر شده است

. فهم استیکی از عناصر مهم فرایند تاویل در دانش هرمونوتیک پیش«. داندهاي متفاوت میفهمسازد و این اختلاف نظر را محصول پیشمرتبط می

ي تیک دورهگوم در هرمونوپیشافهم نیت: لیکن سه نوع از آن با اهمیت ترین است. یابداهمیت این عنصر به تفاوت گفتمان ها تاویل دگرگون می

» .شناسیک هایدگر، سوم پیشافهم آفرینندگی زبان و مرکزیت متنها در هرمونوتیک هستیکلاسیک، دوم پیشافهم امتزاج و سازگاري افق

ه در نظر فهم اشاعرشود را نیز باید پیششناسانۀ اشاعره که به سمعنا و اطعنا منتهی میي مولف حتی رویکرد زبانبه عقیده). 411،ص 1384پورحسن،(

کند هرمنوتیک ما را از ایراد گردید در همان آغاز سخن، تصریح می 1973ریکور در سخنرانی که در سمینار الهیات دانشگاه پرینستون در سال « .گرفت

ها در ها و پرسشفهموي در بررسی تاریخ هرمنوتیک، اشاراتی به اهمیت پیش. دهدفهم در تاویل، هشدار میسازي پیشافرض و انتظارات و پیشتهی

به همین سبب بود که فلسفۀ رمانتیک تلاش نمود تا پیشافهم و انتظارات را مجددا اعتبار و معنا : گویدهاي تاویل داشته و در جایی میگیري رویکردشکل

اخته وآن را طی چند قرن اخیر احمد واعظی در کتاب درآمدي بر هرمنوتیک ابتدائا به چیستی هرمنوتیک پرد ).412، ص1384پورحسن، (» .ببخشد

- هایی که هرمنوتیک آنها را درنوردیده به طور مبسوط میشناسی هرمنوتیک به قلمروي تفکر معرفی کرده است و ضمن واژهاي مستقل در حوزهشاخه

ي قابل توجهی که در نکته.نمایدمعتبر استفاده میشمارد که در این زمینه نیز از منابع ي فکري را برمیدر ادامه اهداف، جایگاه و اهمیت این حوزه. پردازد

گرایی و هرمنوتیک بین تواند متاثر از هویت صنفی نویسنده باشد اشاراتی است که در جاي جاي کتاب به تاویلخورد و میاین کتاب به چشم می

کر دینی به طور کلی و اندیشۀ اسلامی به ویژه را بررسی ي تفهایی را آورده است و بازتاب هرمنوتیک در حوزهمتفکران مسلمان داشته و شرح و بسط

ها به هرمنوتیک قرن اي از گرایشاز دید نویسندة کتاب قرائت سنتی و مقبول از متن و درنتیجه تفکر دینی رایج و متداول از سوي پاره. نموده است

ي فهم به طور عام درافکند که ي تفسیر متن و مقولهدر قضیههاي مختلف آن مباحثی را هرمنوتیک فلسفی در شاخه. بیستم به چالش کشیده شد

رو ساخت زیرا بهاي روبسیاري از اصولی را که براي روش    فهم متعارف متن برشمردیم ؟ قرار داد و از این رهگذر تفکر دینی را با شیهات و سوالات تازه

هاي چند مرتبط با موضوع حاضر لازم است گفته شود که عصر صفویه آغازگاه ارتباطتفکر دینی ارتباط وثیقی با روش معهود و سنتی فهم متن دارد و 

ی و فرهنگی جانبه با دنیاي غرب بود و از این جهت فیلسوفان این دوره ناچار بودند که براي مسائل جدید ایرانیان مسلمان در موارد اقتصادي، ارتباط

سازي بایست مبادي لازم را آمادهوفانی چون ملاصدرا و فیض که در مکتب او پرورش یافته بود میهاي نوینی را ارئه دهند و در این میان فیلسپاسخ

از سوي دیگر واعظی فصل مشابهی را به طرح اندیشۀ هرمنوتیکی شلایر ماخر  .تر عقل در مباحث دینی بودنمایند و این امرهم مستلزم حضور جدي

هاي نوینی را در هرمنوتیک گشود که براي آیندگان مبدا الهام شد و در گوید شلایرماخر افقتا جایی که می. یدنمااختصاص داده و امتیازات آن را بیان می

نویسنده عقیده دارد که یکی از نوآوري هاي شلایرماخر آن است که مسالۀ ماهیت فهم و تفسیر متن را . سزایی نهادرشد کمی و کیفی هرمنوتیک تاثیر به

شناختند و پیش از وي هرمنوتیک را تنها تکنیک و منطق کمکی براي حصول فهم، تفسیر و رفع ابهام از متن می . آوردمنوتیک دردر زمره ي مباحث هر

دیگر اینکه تلقی خاص شلایر ماخر از ماهیت فهم و تفسیر موجب تغییر در )  87،ص1386واعظی، .(کردندگاه از ماهیت فهم و موانع آن بحث نمیهیچ

کردند، فهم متن اعم از تفسیر متن بود و تفسیر متن عملی زمانی که رسالت هرمنوتیک را رفع ابهام متن تصور می. شودیفۀ هرمنوتیک میرسالت و وظ

رماخر شلای )88همان، ص. (آمدعام بود و فقط در مواقع بروز ابهام به کار میافتاد پس رسالت هرمنوتیک رسالتی موضعی و غیربود که گاهی بدان نیاز می

از نظر او گوینده یا . ي هرمنوتیک را توسعه داد و همچنین نوشتن و گفتن را مشتمل بر هنر دانست و در لباس هنر عرضه کردبه لحاظ کمی نیز قلمرو

مکانیکی و بازتاب این عرضه عملی . کندپرورد و آن را در قالب عبارات گفتاري یا نوشتاري عرضه مینویسنده در ذهن خویش احساس یا معنایی را می

معانی بیان، فن شعر و ذوق . کندقهري اندیشه و احساس ذهنی نیست بلکه آن معانی و احساسات، به دست هنر و ذوق لباس الفاظ و کلمات را بر تن می

که تاملاتی در فلسفۀ تطبیقی دارد  رضا داور اردکانی از متفکرینی است )88همان، . (آرایندادبی لباس هاي فاخري هستند که قامت گفتار و نوشتار را می

گران دچار آشفتگی و در عصري که نزدیکی افکار فلسفی شرق و غرب نیازي غیر قابل انکار است به ابعاد مختلف این روش پرداخته تا از این ناحیه پژهش

ایم و در حال حاضر نه به که ما آن را پشت سر گذاشته ي یک دوران تاریخی استي اسلامی فلسفهاو مانند هانري کربن معتقد نبود که فلسفه. فکر نشوند

از نظر داوري اگر به طور کلی بخواهیم شرایط یک . ي دنیا استهاي زندهگو با دیگر فلسفهوي گفتقصد هماورد طلبی بلکه جهت تطبیق و تکمیل آماده

ها اي باشد که حیث مبادي متفاوت باشند وگرنه تمام فلسفهبیان دو فلسفهتحقیق تطبیقی در فلسفه را بدانیم باید توجه کنیم که اولا تطبیق باید 

زبانی با هر دو فلسفه یعنی دو طرف تطبیق را ثانیا باید زبان هم. کندمتفاوتند و حتی یک نویسنده در آثار مختلف خود آرایی متفاوت و مخالف اظهار می

فلسفۀ تطبیقی تاریخ فلسفه نیست که در آن مختصر  .یافتها را درها مقصد آنهم مبانی و مبادي آنثالثا پس از ف. ها رسیدیافت تا بتوان به مبادي آن

ي بسط در تاریخ فلسفه نحوه. آمدتمام آراي فلاسفه را نقل و احیانا با هم قیاس کنند ولی با تاریخ فلسفه نسبت دارد و شاید حتی بدون آن به وجود نمی

ي تطبیقی این است که هر از نظر داوري یکی از مشکلات فلسفه). 47، 1383داوري، .(را و اقوال فیلسوفان مورد توجه استفلسفه و پیوستگی و اتصال آ

اهمیت نشمارد و مخصوصا ها را دست کم نگیرد و بیدارد عمیقا درك کند، یعنی آنکس به تطبیق بپردازد باید بکوشد آرایی را که احیانا دوست نمی

توان حقیقت یک راي و نظر را دانست؟ ولی چگونه می .درك و فهم او از آراي مخالف همواره تحت تاثیر میل به تحریف و تبدیل قرار داردمتوجه باشد که 
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ایم و اگر میان دو مفسر فهمیم که فلان راي و نظر را درست فهمیدهحقیقت راي یک فیلسوف چیست و چه مدرکی براي آن وجود دارد؟ یعنی چگونه می

کند درست است که فلسفۀ تطبیقی در باب درستی و نادرستی آرا حکم نمی توان داوري کرد؟تفسیر یک نظر اختلاف افتد چگونه در این اختلاف می در

تن آرا توان داشت؟ آیا صرف تتبع و کنار هم گذاشتطبیقی می کند باید خود نیز درك و نظري داشته باشد با چه نظري فلسفۀاما هر کس که تطبیق می

  )48همان،(کافی است؟ 

  

  هنر فهم و تفسیر از دیدگاه شلایرماخر

این جریان از این جهت که به رابطه حیات و فرایند آفرینش هنري . جریان هرمنوتیکی شلایر ماخر آثار دوگانه رمانتیسم و فلسفه انتقادي را در بر دارد

ترین  شلایر ماخر مهم. باشد قوانین کلی و قابل تطبیق فاهمه متمایل است انتقادي میشود رمانتیکی است و از این جهت که به پرداختن  متوسل می

وي در گفتارهایی درباره دین به تشریح روایتی به غایت عاطفی . گیرد فیلسوف پروتستانی قرن نوزدهم در تبیین نظري هنري خود از معاصرانش فاصله می

ها بر جا  اش درباره زیباشناسی چندان اثري از مناسباتش با حلقه رمانتیک هاي بعدي اما در سخنرانی .و هنري از دین پرداخت و آن را دین هنر نامید

هنر در نظر او استثمار . یا این که هنر داعیه ماوراء طبیعی دارد. کند که هنر وسیله رسیدن به مطلق است در اینجا این نظر را قاطعانه رد می. نمانده است

عمل آفرینش عبارت است از بیان و تجلی درون، از نظر وي اثر هنري واقعی تصویر درونی انسان . بیان خویشتن خویش استو ) حضور ذهن(به خود 

تر در  لیشلایر ماخر علاوه بر علاقمندي به تأویل کتاب مقدس، دامنه هرمنوتیک را به فراسوي حیطه دینی کشاند تا در نتیجه بتوان آن را به طور ک .است

کار عمده . کرد پیش از او نوعی زبان شناسی متون کهن وجود داشت که عمدتاً به دو قلمرو تفسیر بر حسب متن تغییر می. به کار گرفت تأویل متون

خواهیم بین دو متفکر شیعی یعنی فیض و فیلسوف  در دیالکتیک و توارد معنایی که می .ماخر آن بود که فهم را به کانون نظریه هرمنوتیکی بدل کرد

کشاند و میان قرآن کریم و تفسیر آن  رسیم که فیض نیز دامنه هرمنوتیک را به کتاب مقدس می تستانی شلایر ماخر برقرار کنیم به این هم سخنی میپرو

کنار ابعاد بیند و مساحت مقدس الوهی را در  توانیم تفسیر انسان صاحب فهم و اهل دل بدانیم تفاوتی نمی به خصوص از زبان اهل بیت که ما موسعا می

بعد از  .آید که آن را نقض کند گونه که قرآن کریم به آن دلیل که کلام خداست قبل و بعد از آن چیزي نمی همان. دهد فهم انسانی و اومانیستی قرار می

خداوند . هاي آنان پدید آمده است زیرا که آن تفسیرها از جانب خداوند در دل. آید که آن را نقض کند هاي کامل هم چیزي نمی  تفاسیر اهل بیت و انسان

هاي پیامبران نازل شده، معانی آن هم از سوي خداوند  گونه که اصل کتاب از سوي خداوند بر دل همان. بعضی بندگان خود را از راه الهام تعلیم داده است

به تعبیري دیگر هم از نظر فیض و . آید داوند فرود میسان، شرح آن هم چون اصل از سوي خبدین. هاي برتر و اهل بیت فرود آمده است هاي انسان بر دل

هاي مقدس و یا هر اثر اصیلی صرفاً فهمی معرفتی و اپیستمولوژیک نیست بلکه متناسب با ساخت روحی و  هم شلایرماخر تفسیر و هرمنوتیک کتاب

به هر اندازه که وجود مفسه سهم و بهره فراتري از گوهر هستی  .برد یابد و از ابعاد اگزیستانسیال و هستی شناختی بهره می ها کمال می شخصیتی انسان

دهد و  فهمی که هم به انسان ارتقاي وجودي می. هاي متعالی خود از تأویل را به منصه ظهور برساند تواند پیش فهم برده باشد بیشتر و از فرازي بالاتر می

گوید شلایرماخر که بر افراد تأثیربگذارد اما در  و چه مؤمنانه می .کی را تعالی بیشتر بخشدهم شخصیتی ممتاز و طراز برتر که قادر است ابعاد فهم هرمنوتی

هاي بی  نبوغ انسانیت شبیه هنرمندي است که صورت«همو عقیده دارد که . هاي دین بیشتر به سوي انسانیت یکپارچه نامتناهی اوج بگیر تأمل، با بال

این . کند به تصور آورد واند جدا از نگرشی که خود را در تأمل درباره پهنه بیکران تمام صور و مراحل روح غرق میت آفریند و انسانیت را نیز نمی شمار می

هر شخصی انسانیت را به شیوه خویش در «.  شود هاست تکمیل می اي که تحقق همه امکانات و بنابراین تحقق همه ایده نگرش در ایده جهان معنوي

توان  ها را نمی زیرا فراوانی و گوناگونی معانی و اندیشه. تواند تحقق یابد ه طوري که در غناي مکان و زمان هر امر ممکنی میدهد ب وجود خود نمایش می

  .)166، 1391دیلتاي،(» .اند تصادفی دانست آنها بی شک از یک قانون درونی جهان برآمده

  

  : دیدگاه فیض کاشانی در خصوص تأویل و هرمنوتیک

از نظر اولین هستی و نمایشی که از هستی نمودار است تمایزي وجود . داند هاي باریتعالی قابل تأویل می کل عالم را به مثابه آیات و نشانهفیض کاشانی، 

شکار حقیقت نمودها و ظواهر هیچ گاه به صورت کامل در جلوه بیرونی آ. باشد در عین حالی که هر ظاهر و نمودي در بر گیرنده هستی وجودي می. دارد

در نظر فیض عمل تأویل را  .هاي خارجی به حقایق درونی نقبی زد توان از ظواهر به باطن وجود و از واقعیت و به کمک تأویل است که می. نشده است

پیروان و مؤمنان به علاوه بر آن اعتقادات دینی . توان در مورد همه نمودهاي طبیعت و همه آنچه که زیست زمینی انسان را در بر گرفته، اعمال نمود می

نمودهاي طبیعی و حالات درونی نفس، در بینش قرآنی، . گذرد نیز در معرض این تأویل و رمزگذاري قرار دارد ادیان و حوادثی که در درون روح آدمی می

کند و در وجود  اه به نفس خود توجه میآنگ. شود کند و از مبدأ و معاد آنها آگاه می عارف به معناي درونی تجلیات طبیعت نفوذ می. شود آیه خوانده می

بیند و  کند و بین اختلافات صور طبیعی و تنوع و تکثر در وجود خود تشابهی می هایی را که در عالم دیده است به وضوح مشاهده می خود علامات و نشانه

کند  ست که وقتی خداوند به اسم نور در ظلمت تجلی میترتیب تجلی از نظر فیض چنین ا .یابد که در هر دو صور و تجلیات حق نمایان شده است در می

شود و حقایق  کند که در اصطلاح انسان کبیر نامیده می دیگر بار بر صورت انسان و براي خود تجلی می. شود جوهر ظلمانی عالم، به نور وجود متصف می
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الم، تجلی حق است و انسان هم بر صورت عالم نقش گرفته، لذا آدم بر پس چون ع. شود اي مختصر در انسان صغیر به ودیعه گذاشته می این عالم به گونه

و « .ي سیر انسان به سوي اصل اولیه وجود، از طریق معرفت آیات حق در عالم و سپس در وجود خود است از این رو نحوه. صورت حق آفریده شده است

و قد امرنی ربی انَ . م فقال دونک هذا ففیها علم الاولین و الاخرین و هی الواح موسیثم دعا امیرالمؤمنین علیه السلا... کتبنا له فی الالواح من کل شی 

فجعلها تحت  ادَفعها الیک فقال لست احسن قرائتها قال ان جبرئیل امرنی انَ آمرك انَ تضعها تحت راسک لیلتک هذا فانک تصبح و قد علمت قرائتها قال

أمر رسول االله صلی االله علیه و آله و سلم بنسخها فنسخها فی جلد و هو الجفر و فیه علم الاولین و الاخرین و هو رأسه فاصبح و قد علمه االله کل شی فیها ف

تأویل آیات وجود و پی بردن به اصل حقیقت عالم  ).237، 1091المولی محسن، . (»عندنا و الالواح عندنا و عصا موسی عندنا و نحن ورثنا النبیین اجَمعین

از دید فیض تجلی حقیقت غیبی تنها بر انبیا و . شود أملات صرف عقلی و تفکر منطقی، بلکه با شهود دل و کنش انسانی و عرفانی محقق مینه از طریق ت

دهند  وقتی انبیا با زبان شریعت دلایل تجلیات الهی را بر مردم نشان می. شود که به طور حقیقی دل و جان در گرو خداوند متعال دارند اولیا مکشوف می

شود و نقش انبیا و  رود و خود ایمان به انبیا منبع مستقل و مورد اطمینانی براي معرفت می امر شناخت از علمی که محصول تفکر و تدبر است فراتر می

قیقی از معانی الفاظ کند و معتقد است عالم ح فیض در آثار خود پایبندي عمیق به شریعت را مطرح می.  گردد اولیا در تکامل معرفتی بشر برجسته می

هر آنچه که در عالم واقع . دهند منظور از این عالمان همان راسخان فی العلم هستند که تفکر خود را در برابر نصوص قرآنی قرار نمی. شریعت آگاه است

ر وجودي حق، حجابی براي او محسوب کلیه صو. رساند هر واقعه و رویدادي پیامی را از جانب خدا به بنده می. شود رمزي از یک حقیقت برتر است می

العلم اللدنیّ الموصل الی محبۀ االله و ولایته فانه لا یحصل الا بالایمان و اتبّاع النبی و من امَر « .توان دید ها نمی شود و حق را جز از پس این حجاب می

نده مقصود متکلم را از بین معانی محتمل دریابد، به چنین دریافتی آید، چنانچه شنو در مورد کلامی که به شکل لفظ در می )244همان، (» النبی باتباعه

اي مدلول کلام باشد ولی نتواند به طور قطع مقصود  اما چنانچه اجمالاً وجوه متعددي براي کلام احتمال بدهد که هر یک به گونه. شود فهم اطلاق می

ن وجوه محتمل بوده است یا یک وجه، در این صورت با وجود علم اجمالی درباره مدلول متکلم را از این وجوه احتمالی تعیین کند که آیا مقصود تمامی آ

فیض کاشانی از حیث فهم بین کلام خدا و کلام  .کلمه، وي صاحب فهم نیست بلکه وي با دانستن چند اصطلاح تنها از مدلولات کلمه آگاه شده است

رسند  اهل اشارت و عرفان به فهم خاصی از کلام خدا می. شود م الهی در همه وجوه کلام مربوط میاین تفاوت به مسئله عل. بیند بندگان تفاوتی آشکار می

این حکم تنها در مورد خالق است اما کلام مخلوق به دلیل احاطه . و معتقدند خداوند براي آنان چنین معنایی را اراده کرده و این کلام در حق آنان است

اي تفصیلی و پی بردن به جمیع معانی کلمه، فهم خاصی است که با موهبت  آگاهی از وجوه به گونه .نین حکمی نداردانسان بر جمیع وجوه احتمالی، چ

. در حقیقت حکمت و خیر کثیر قرآن کریم همین فهم است »همان(»العلم نور یقذفه االله فی قلب من یشاء«. شود الهی به شخص یا اشخاصی اعطا می

بدین ترتیب یکی از وجوه فهم در کلام  .شود یابد خیري نصیبش می جوه است یعنی به تعداد وجوهی که از آن آگاهی میعلت کثیر بودن خیر کثرت و

گونه که آیات آفاقی به این  همان. شود منشاء اشارات در آیات انفسی خداوند است که در جان اولیاي شامخ و ائمه اطهار نمایان می. الهی فهم اشارات است

کند بدین مضمون که خداوند به برخی از بندگانش فهمی از قرآن کریم عطا  فیض از قول اهل بیت معصومین جملاتی نقل می.  شود اده میدسته نشان د

را ها منبع فهم و علم خود  آن. ترند به عقیده او اگر قرار باشد از جانب خداوند فهمی عطا شود، اهل بیت از دیگران به این درك و فهم شایسته. کند می

شود زیرا معتقدند آفرینش در هر  تر می کند، و به طور مستمر رابطه ایمانی آنان با خدا عمیق دانند که هر لحظه درونشان معارفی جدید القا می خداوند می

آثار پروردگار در عالم  شود و این خلق جدید معرفت جدیدي را هم اقتضا دارد تا هر گونه حجاب و التباسی را زایل و مومن را به نظاره نفس تازه می

گردد، زیرا این تقلید است، بلکه علم آن است که از سوي خداي  ها حاصل می علم آن نیست که از شنیدن و خواندن و حفظ کردن کتاب« .رهنمون سازد

یه آرامش خاطر و شرح صدر است گردد که ما شود و بدان سبب حقایقی براي او منکشف می سبحان روز به روز و ساعت به ساعت بر قلب مومن افاضه می

  ).630، 1379فیض، . (کند نگرد و آن را مشاهده می یابد گویی به آن می و عالم بدان قوام می
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نچه را از مباحث مطرح شده در این پژوهش می توان این نتیجه را گرفت که از دیدگاه فیض کاشانی عمل تأویل  در مورد همه نمودهاي طبیعت و همه آ

گذرد نیز  آدمی می علاوه بر آن اعتقادات دینی پیروان و مؤمنان به ادیان و حوادثی که در درون روح. که زیست زمینی انسان را در بر میگیرد ، اعمال نمود

عارف به معناي درونی تجلیات . شود نمودهاي طبیعی و حالات درونی نفس، در بینش قرآنی، آیه خوانده می. در معرض این تأویل و رمزگذاري قرار دارد

هایی را که در عالم دیده است به  نشانه کند و در وجود خود علامات و آنگاه به نفس خود توجه می. شود کند و از مبدأ و معاد آنها آگاه می طبیعت نفوذ می

یابد که در هر دو صور و تجلیات حق نمایان  بیند و در می کند و بین اختلافات صور طبیعی و تنوع و تکثر در وجود خود تشابهی می وضوح مشاهده می

باشد از این رو  صیل است که همان نیت مؤلف میشلایرماخر به صراحت بیان داشت که هر متن داراي یک معناست و آن معناي گوهري و ا . شده است

پذیرد که  وي علاوه بر تأکید بر خوانش متن جهت دریافت معناي انحصاري نمی. باور به معانی مختلف در یک عبارت یا واژه در متن بر صواب نخواهد بود

خوانشی که به معناهاي گوناگون منتهی شود را نادرست و  متنی را بتواند از چند نگرش تفسیر نمود و به معناهاي متفاوتی دست یافت لذا وي هر

اي  قاعده. آموزه قصد مولف و معناي اصیل در اندیشه شلایرماخر مودي به آفرینش قاعده دایره شناخت گردید .معناهاي متفاوت را غیر صحیح عنوان کرد
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کند که در مسئله کشف معناي نهایی ویکه باید  شلایر ماخر بیان می. شود یکه در هرمنوتیک جدید از آن به دایره هرمنوتیک یا دور هرمنوتیکی تعبیر م

مولفی که در شرایط خاص فکري و فرهنگی و . مولفی که در شرایط خاص فکري و فرهنگی و ذهنیت نهایی ویکهّ باید مولف را شناخت. مولف را شناخت

ات فکري و فرهنگی آن که مؤلف در آن سخن گفته و گفتار را به نوشتار آورده اي دست به نوشتار متن زده است تا زمانی که فضاي حی ذهنیت ویژه

. اما از سویی دیگر براي این که مولف و فضاي حیات عقلی او را بشناسیم باید سخن و اثر او را درك نماییم. قصد او نیز فهم نخواهد شد. شناخته نشود

از اینجاست که . لف متن متوقف است و شناخت مولف بر فهم متن و سخن او مبتنی استبدین ترتیب شناخت قصد   متن و معناي آن بر شناخت مو

این دایره شناخت به کمک دو نوع تفسیر صورت بندي شده و از پرسش زبان شناسیک به رویکردي . گیرد دایره شناخت یا دور هرمنوتیکی شکل می

کند و از این رو در فرایند  هرمنوتیک دانسته و فهم متن را بدون آن نادرست تلقی می وي این دور را امري ضروري در. رسد شناختی و معناشناسانه می

کار عمده . سازد اي عینی که همان دست یافتن بر معناي نهایی و قصد گوهري باشد ممکن می اي از این دور نیست و فهم را به سان لایه فهم چاره

  .به کانون و محور نظریه هرمنوتیکی مبدل ساخت شلایرماخر آن بود که فهم را در پرتوي دایره شناخت
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