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 پیشگفتار

داشـت برآسـمان همـواره    انسان از آن زمان که به خودآگـاهی ابتـدایی رسـید بـا چشـم      

دنیـايِ بـزرگ بـس    اي این مهم نیست که این انسان درکج .خواستار تعالی خویش بوده است

قرار داشته باشد، چرا که همواره در دورترین نقطه تاریخ و جغرافی همـواره عـلاوه    کوچک،

داشـته کـه اورا بـه    ) 7/رعـد (تردید راهنمایانی در دنیـاي بیرونـی   بر هادي درونی خویش بی

 انبیاي الهی و ابراهیمی نیز با تمسک به منبـع وحـی بـه ایـن    . سرمنزل مقصود هدایت نمایند

از میـان ایشـان نیزخـاتم آنـان     .تاانسان را به سرمنزل مقصود هدایت کنند اند، کاردست یازیده

  . به این مهم همت گماشت) 3/ابراهیم( »]وزرع[ کشت بى اى دره در«، )ص(محمد مصطفی

ي انسـانی را تعیـین، تـرویج و    هـا  و معیـار  هـا  وي درطول حیات خویش کوشید تا ملاك

وي پیش بینی لازم را نیز پس از رحلتش به عمـل  . الهی را بنیان گزارداي  تثبیت کند و جامعه

اشاره کرد تا مردم با تمسک به آن راه هدایت خویش را یافته، تا  1آورد و به دو گوهر گرانبها

  .درمهالک زندگی گرفتار نشوند

این تحول، براي تثبیت حکومت خویش حاضر شدند   متاسفانه قدرت طلبان زخم خورده

از سـرراه   کـه تـاریخ گـواه آنسـت،    اي  وجیهات دینی، فرزند وي را نیز با روش وحشیانهبا ت

ي مظلوم و منجی ها برداشته تا حکومتشان با کمترین مشکل و آسیب به غارت و چپاول ملت

و ضمن غارت اموال و ابدان آنان، علاوه بـر کسـب    ،تاخته) به گمان ایشان(خواه، به نام کفار

  .ادعا و مطالبه مواهب دنیاي دیگر را نیز داشته باشند منافع دنیوي خویش،

دفاع و فهیمی که ایـن روش را برحـق ندانسـته و ازطرفـی قـدرت       بی در این میان، مردم

مقابله نداشتند، ازآنان کناره گرفته و زهد و دنیا گریزي اتخاذ کرده و دنیا طلبان و مردم عادي 

ي مشـابه  هـا  بعضی ازآنان بـه سرنوشـت  . ردندي مختلف به راه اصلی دعوت کها را، به روش

فرزند پیام آورشان دست یازیده، و بعضی دیگر به مرور، با انتخاب بیانی تازه، تـلاش کردنـد   

موفقیت آنان دراین کار یکسـان نبـوده و هرکـدام بـه توفیقـاتی نایـل       . راه صحیح را بنمایانند

  .شدند

ه به علت روشی که در بیان مفـاهیم  یکی ازایشان شیخ فریدالدین عطار نیشابوري است ک

  .خویش اتخاذ کرده است بیشترین موفقیت را کسب کرده است

                                                 
 .به حدیث ثقلین اشاره -1
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گیري از عرفان به عنوان ابزارهنري، درنگـرش دینـی و هـدایت انسـان، شـعر       وي با بهره

ي متفـاوت جامعـه،   هـا  لطیف و ساده براي گفتگو با اقشار مختلف، بیان مسایل از زبان گروه

کـه   -دیوانگـان   ي اجتمـاعی اززبـان  هـا  بیـان واقعیـت   عـادل گذشـته،   انحاکم ـ داستان ذکر

 زمـان  گیري ازآیات قرآنی و گفتار بزرگان دین، حاکمـان  و بالاخره بهره -محدودیت نداشتند

در ایـن رسـاله اسـرارنامه، منطـق الطیـر،      . اسـت  خوانـده  فرا اصول انسانی رعایت به را خود

، مورد استفاده )به تصحیح استاد محمدرضا شفیعی کدکنی( و مختارنامه نامه ، الهینامه مصیبت

  .قرارگرفته است

  موضوع درآمدي بر

قرآن مجید، از همان ابتداي وحی تا امروز، نفوذ بسیار زیادي در اندیشه، زبـان و زنـدگی   

مسلمانان چه در نحوه و آداب زندگی خود و چه در سـبک اندیشـه و   . مسلمانان داشته است

این استفاده گاه از تشبیهات قرآنی است،  .اند وافی بردهي  ات وحی، استفادهبیان خویش ازکلم

دوره خلفـاي   در لازم به ذکر اسـت بـا تـرویج زبـان عربـی     . ي آنها و داستان ها گاه از تمثیل

بـا غلبـه   د و گیـر  مـی  فزونـی فارسـی  شـعر و ادب  در  ،تاثیر قرآن و حـدیث  عباسی، کم کم

-473(شاعرانی چون سنایی. رواج قصص ایرانی کاسته شد، از )غزنویان( ي تركها حکومت

و پس از وي، تاثیر بسیار زیـادي از قـرآن، اخبـار و احادیـث     ) هـ 618-540(، عطار)هـ 535

  )1719و1718: 1377خرّمشاهی، . (اند گرفته

 معارف و حقایق بیان به که خویش منظوم آثار در هجري ششم قرن شهیر عرفاي عطار از

 را خـویش  کـلام  روایـات،  و قـرآن  آیـات  از تاثیرپذیري و با پرداخته تمثیل بقال در عرفانی

   .است کرده مزین

منحصر به فـرد   ىها یژگیوشعر وي  .نماید می با شعر خود، هدف تعلیم را پیگیري عطار

از زبـان   ،ری ـطخ رسالت نیعطار در راستاى ا. به سادگى و روانى است ختهیآموخود را دارد 

 اتیو روا اتیو با آ ختهیآم، اتیحکا نىیریسود جسته آن را به ش ،ساده و گفتار ى همه فهم

  . نموده است نّیمز

هجري دوره اوج شکوفایی شعرتعلیمی صوفیه است، بستر ایـن نهضـت    8و7و6ي ها قرن

ددمنش بیگانـه  ي اجتماعی ناشی ازتسلط اقوام غیر ایرانی و ایلغار طوایف ها فکري، نابسامانی

حرمـان   در نتیجـه یـاس و   فساد و تباهی و خرابی و به این سرزمین بود که منجر به کشتار و

ي حسـاس چـون جـان داروي    هـا  در این لحظه آن چه. درمیان آحاد مردم ایران زمین گردید
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اخـلاق   هاي فکري معلمان حکمـت و  نجات بخش، مردم را از سقوط رهائی بخشید، تراوش

اصلاح بود کـه   هدایت و و اندرز و وف در ساختار کلام منظوم با محتواي پندتص عرفان و و

آلام  سیاهی حراست نمود و جامعه ایرانی را با هویت معتبر خویش در برابر آن همه تباهی و

 ) 65: 1384 رخزادي،( .دردناك آنان را تسکین بخشید

  تصوف در قرن ششم و هفتم

 ها ستایش غالب مردم بودند و خواص و عوام به آن در این دو قرن صوفیه مورد احترام و

 هـا  این شرایط از قرن پنجم شروع شد و دراین زمـان برعظمـت و اهمیـت آن   . توجه داشتند

علت توجه و اقبال غالب طبقات حتی امرا و سلاطین به مسلک تصوف این بـود  . افزوده شد

ا کرده بودند، یعنـی بـا تقلّـد    که غالب علماي دینی و فقها و محدثین عصر، آلودگی مادي پید

منصب قضا و تدریس در مدارس و تولیت امور اوقاف و وعظ و احتساب و امامت جماعـت  

 هـا  شدند و خواهی نخواهی درامور شرعی کـه بـه آن   عملا وظیفه خور دیوانی محسوب می

 کردنـد و  مـی  را رعایـت  ها کردند و میل و خواهش آن محول بود، ازدیوانیان جانب داري می

   )428: 2غنی، همان، ج. (شده بود ها  آن سردي عامه مردم از همین امر سبب دل

دیگر از خصوصیات قرن ششم این است که تعصب مذهبی قـرن گذشـته و ایـن قـرن و     

و مجادله بین فرق مختلفه شیعی، سنی و اسماعیلی و اشـعري و معتزلـی و    ها نزاع ها و جنگ

صلیبی که ازاواخر قرن پنجم شروع شده و تا اواخر ي ها امثال آنها و روشن شدن آتش جنگ

قرن ششم ادامه داشته و خستگی و آزردگی مردم از این همه جنگ و جدال طبعا سـبب شـد   

تمایلات صلح طلبی و فکر وحدت مـذاهب و صـلح    ،که دربین خواص و اهل درایت و فکر

 وفیه کـه خـالی از  ي دینی و مذهبی پیدا شود و واضح است که بزرگـان ص ـ ها کل برضد نزاع

تعصب و خشگی اهل ظاهر بودند و مذهب تصوف از مدتها قبل به دسـت جمـاعتی ازاهـل    

مبنـاي  »وحدت وجود«شده بود و عقیده  »صلح وصفا« و طریقه» مذهب عشق و محبت«حال 

. طریقت و عرفان شمرده میشد، بیشتر ازسایرین مستعد بـراي ایـن افکـار و تمـایلات بودنـد     

علت شیوع تعصبات مذهبی و مجادلات و مناظرات فرق مختلفه، عرفـا هـم   به ) 429: همان(

بـا اسـتناد بـه آیـات قرآنـی و       اعتراض و مزاحمه اهل ظاهر، هراصل عرفانی را براي فرار از

  )429: همان( .دهند می موافق کتاب و سنت جلوه ،احادیث و موازین شرعی ثابت نموده

مغولان در ایران ابسامانى که بر اثر حملۀ ترکان و و ویرانى و ن ها و غارت با همۀ کشتارها

نحوى که در اواخر قرن ششم و اوایل قـرن هفـتم رایـج    ه ب ،تصوف ایرانى قرن هفتم رخ داد
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  .بود، از رواج نیفتاده و قوت خود را از دست نداده بود

 ـ طـرف کمـالات نفسـانى بـود و     ه تصوف هم یک حرکت عقلى آمیخته با دین و ارشاد ب

یى براى ترویج یـا توسـعۀ عمقـى     توانست وسیله مت وحشیان ترك و تاتار و مغول نمىحکو

یى از مـردم را   عده ،آن باشد و تنها ممکن است یأس و فقر و نومیدى و نابسامانى و دربدرى

کشانده و سربار شیوخ و پیشوایان تصوف کرده باشد و یقینا همین گـروه وسـیلۀ    ها خانقاهه ب

حطـاط تصـوف و عرفـان گردیدنـد و آثـار خـود را در اواخـر دورة مغـول و         مؤثّرى براى ان

  )221-220: 2، ج1354براون، . (هاى بعد آشکار کردند دوره

  )قرن ششم( اثر اوضاع زمان در شعر

کمتر شاعریست کـه در  . اثر بارز این اوضاع در شعر و ادب قرن ششم کاملا آشکار است

ى جانگداز نکـرده  ها و از اهل زمانه شکایت پرهیزکردهاز انتقادات سخت اجتماعى  ،این عهد

همه انعکاسى از افکار عمومى است و در  ها این شکایت. زشتى نام نبرده باشده و یا از آنان ب

 ـ همۀ خلق از امرا و وزراء و رجال سیاست و دین گرفته تـا مـردم عـادى    ها آن بـاد انتقـاد   ه ب

سى و ترك و عنصر عرب و ترك در قرن چهـارم  نزاع و کشاکش دو عنصر پار .اند گرفته شده

بیشتر بر مبانى نژادى و دفاع از یک عنصر در برابر دیگرى اسـتوار بـود، لـیکن در نیمـۀ دوم     

تحقیـر و   قرن پنجم و تمام قرن ششم این تعصب جنبۀ دیگر داشت، از جانـب ترکـان جنبـۀ   

   )124: همان. (حشتبیم و و عدم اعتماد و از جانب ایرانیان جنبۀ انزجار و تنفر و

 قرن ششم تاروپود قسمت معظمی از اشعار مـاخوذ از تصـوف و عرفـان بـود و البتـه      در

تصـوف مـذهب دل   . زیرا مناسبت تصوف و شعر امري طبیعـی بـود   ،شد می بایستی چنین می

ي هـا  تر ازاین نبود کـه تصـوف ریشـه    تر و طبیعی است و شعر زبان دل و هیچ چیز با تناسب

: 1383 غنـی، ( .رشعر پیدا کند و به اندك زمانی تار و پود آن محسـوب شـود  عمیق و قوي د

413(  

ى عرفانى آمیخته با مباحث تربیتى و اجتماعى درین دوره رواج بیشترى ها هسرودن منظوم

ي هـا  یى بوده است براى دوره از سابق داشت چنانکه باید گفت زحمات سنائى و عطّار مقدمه

حد اعلاى توسـعۀ خـود   ه ب ،اولا تصوف و عرفان: ست کها آن علّت عمدة این پیشرفت. بعد

ه رسیده بود؛ و ثانیا آشفتگى اوضاع زمان و رواج مفاسد و رذایل طبعا متفکّران قوم را وادار ب ـ

  ) 330: صفا، همان. (نمود ذکر مواعظ و نصایح و هدایت خلق مى

  درباره عطار نیشابوري
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زندگی هیچ شاعري به اندازه زنـدگی عطـار در ابـر    در میان بزرگان شعر عرفانی فارسی، 

چیزي است که دربـاب عطـارمی    برابر اطلاعات ما درباب مولانا صد. ابهام نهفته نمانده است

  )30: 1388 الطیر، شفیعی کدکنی، مقدمه منطق( .دانیم

  ):منظوم(آثار 

ى از اضـلاع ایـن   اگر قلمرو شعر عرفانى فارسى را به گونۀ مثلّثى در نظر بگیریم عطّار یک

شعر عرفـانى بـه یـک اعتبـار بـا      . مثلّث است و آن دو ضلع دیگر عبارتند از سنائى و مولوى

رسد و اوج خود را در آثـار جـلال الـدین     شود و در عطّار به مرحلۀ کمال مى سنائى آغاز مى

 بـان ز بـه  حـدودى  تا حتى و. است تر نرم سنائى با قیاس در عطّار، شعر زبان. یابد مولوى مى

 نکتـه  ایـن  جـائى  اگـر  و یافت نشان توان مى کمتر او آثار در فروشى فضل از. تر نزدیک گفتار

 )17: 1388شفیعی کدکنی، مقدمه بر مختارنامه، . (است نادر کند ظهور

هلموت ریتر و از میان اساتید ایرانى و فارسـى زبـان بـدیع الزّمـان      ،در میان خاورشناسان

 مجعـول را بـه   تحقیقـات خـود بسـیارى از آثـار    در و بالاخره استاد شفیعی کـدکنی  فروزانفر

اند و از پـذیرفتن   دانیم، آثار مسلّمى که اینان به عطّار نسبت داده چنان که مى. اند سوى زده یک

، نامـه  مصـیبت ، اسـرارنامه ، نامه الهىمنطق الطیر، : اند، عبارت بوده است از گزیرى ندیده آن ها

 .مهمختارنا

 :الطیر منطق - 

 آثـار گرانقـدرى از   هاى قـرن ششـم هجـرى،    شیخ فریدالدین عطار نیشابورى در ناآرامی

از   شناسى از خود به یادگار گذاشته اسـت کـه یکـى    فرهنگ ایران اسلامى در عرفان و جامعه

گویـد کـه بـراى عـوام      خـود مـى   ،شـاعر عـارف   .منطق الطیر استي  رمزنامه هاى آن، نمونه

 ـ مند وخواص نوشته است تا عوام از صورت آن لذت ببرند و خواص از معنى آن بهره  .دگردن

مراد  .نام سیمرغ استه از یک پرندة داستانى ب ،موضوع آن بحث طیور .)37: 1384ثروتیان، (

انواع طیور کـه   از میان. سالکان راه حق و مراد از سیمرغ وجود حق است این جااز طیور در 

ه را که هریک ب و آنان) پیر مرشد(را پذیرفت  اجتماع کرده بودند هدهد سمت راهنمایى آنان

داسـتان شـیخ صـنعان، در طلـب     ه هاى راه و تمثل ب با ذکر دشواري ،شدند عذرى متوسل می

هفت مرحله ه که اشاره است ب -آورد و بعد از طى هفت وادى صعب  حرکت میه سیمرغ ب

همه  از آن -)طلب، عشق، معرفت، استغناء، توحید، حیرت، فقر و فنا: یعنى(حل سلوك از مرا

حضرت سـیمرغ راه یافتنـد و در   ه بال و پر و رنجور باقى ماندند که ب مرغان تنها سى مرغ بى
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 ـ  ه غرق حیرت و انکسار و معترف ب آن جا فنـا و  ه عجز و ناتوانى و حقارت خـود شـدند و ب

هى یافتند تا بسیار سال برین بگذشت و بعد از فنا زیور اآگ ،سیمرغ توانانیستى خود در برابر 

 )863صفا، همان، (.بقا پوشیدند و مقبول درگاه پادشاه گردیدند

 :نامه الهى -

اى مبتنى است بر عقاید دینى و روایات و قصص مذهبى و عقاید و افکـار   نامه مثنوى الهى

وصفى مشبع از معراج دارد شـبیه بدانچـه    )ص(و بعد از نعت رسول) از روى ندرت(حکما 

  )44: 1339، نامه روحانی، مقدمه بر تصحیح الهی. (بینیم در سایر مثنویات وى مى

 :اسرارنامه -

چهار مثنوي اصیل شیخ فریدالدین عطار نیشابوري است کـه   میان از مثنوي تنها اسرارنامه

ماننـد حدیقـه   (خلاقی پـیش از وي  ا -ي عرفانیها ندارد و در آن سبک مثنوي» پیرنگ کلان«

دسته بندي برطبق ابواب و فصول خاص تـدوین شـده و هـر    ) سنایی و مخزن الاسرار نظامی

 ) 62: 1388شفیعی کدکنی، (فصل و مقاله حکایاتی را درخلال خود به همراه دارد 

 :نامه مصیبت -

. دب پارسى اسـت نامه حقا یکى از شاهکارهاى عطار و اثرى فناناپذیر در ا مثنوى مصیبت

زنـد و از   سعى و تلاش سالکى را که براى رسیدن به حق به هـر در مـى   عطار در این مثنوى

طورکه شـیوه او   نماید و همان کند، به طرز بسیار بدیعى بیان مى هرکس و هر چیز استمداد مى

. دارد او را بـه جسـتجو وامـى   . کنـد  سرایى است، سالک را قدم به قدم رهبـرى مـى   در مثنوى

  )43: 1386نورانی، (

 :مختارنامه - 

را در ایـن   آن هـا مختارنامه، مجموعۀ رباعیات فرید الدین عطّار نیشابورى است که خود، 

شاید، در زبـان فارسـى،    .کتاب و به همین نام جمع کرده و در پنجاه باب مرتّب ساخته است

سلماسـی زاده،  . (شـد هیچ شاعرى به اندازة عطّار رباعى خـوب و مسـلّم الصـدور نداشـته با    

  )12و11: 1382، نامه مقدمه بر تصحیح مختار

  : نیشابوري عطارعرفانی  هاي آراء و اندیشه

اعتنا، که سرابى جهان فانى را لمس کرده،  هدف مردى از خود رسته و به همه چیز دنیا بى

 ـ  بلکه . بدون تردید فقط شعر گفتن نیست سـوى  ه هدفش جز نشر فضیلت و دعـوت مـردم ب

تا در پهنـۀ روزگـار    براى کسب کمالات معنوى نبوده استآفرینى  انگیزى و ذوق حق و شوق
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  )1376، حیدرخانی( .و صحنۀ این جهان بازماند

  : وحدت وجود - 

توان به صـورت یـک    این وحدت حاصل نوعی مشاهده و اعتبار است، مثلا انسان را می

دهند نظر  می بسیاري که بدن وي را تشکیل يها توان به اندام واحد مشاهده کرد همچنین می

  )276: 2، ج1377ریتر،. (افکند
  

ــر ــور اگـ ــت نـ ــردد دلـ ــدار گـ   پدیـ
  

ــوار     ــه دی ــد ن ــو، در مان ــه در چشــم ت   ن
  

  گــــماي  همـــه دردل شــــودچون ذره 
  

  گـــماي  قطـــره بلـــی در بحـــر گـــردد  
  

  )1146بیت137، اسرارنامه، صعطار(    
  

----------  
  

ــت ره     ــروي ایدوس ــو ره ــر ت ــیناگ   ب
  

ــه   ــزي همـ ــاس چیـ ــه لبـ ــین پادشـ   بـ
  

ــه ــه  ک ــر جام ــزاران   گ ــه ه ــد ش   بپوش
  

ــردي   ــو نگـ ــل تـ ــراران زخیـ   بیقـ
  

  )1467بیت، 174، ص نامه عطار، الهی(    
  

 یق ـیحقي کتایوجود فقط به ... ستیاز خداوند ن ریغ يوجود چیه«که  کند یم انیب یغزال

دهـد کـه    یگواهنهایتا است که  نیا یصوف ککمال ی يمعنو نتیجه یبه گفته غزال .ردادتعلق 

کُـلُّ  «. اسـت  بجز چهره خدا نـابود شـونده   يزیهر چ نکهیو ا ستیبجز خدا ن یتیموجود چیه

 ههجإِلَّا و کاله ءشَیلَه کْمالْح هإِلَیونَ وعجز ذات او همه چیز نابودشـونده  « 88/صصق» تُرْج

  ».شوید انیده مىو به سوى او بازگرد. فرمان از آنِ اوست. است

 : مقام انسان -

خدا گنج پنهان بود و با آفرینش خلق و تجلی در خلق، خودرا آشکار کـرد، انسـان الهـی    

شود گنج باطن خود را آشکار و متجلی کند و بیـرون ازخـویش بـا چشـم      می شده نیز موفق

جستجوي حق و نیل به وصال او درحقیقـت جسـتجوي   . پس همه چیز درماست. دلش ببیند

  )1390 پورنامداریان،( .خویش و دیدار با خویش است
  

  ز ســر تــا پــاي او دیــد »ســرپاتک«چــو 
  

ــینه درون   ــودي  سـ ــاي خـ ــد او جـ   دیـ
  

  آن گــاه گفــت و نآ از کــرد تعجــب
  

ــه   ــا چگون ــی ج ــانم گرفت ــاهاي   ج   م
  

ــوابش ــاه آن داد جـ ــروز مـ   دلفـ
  

ــه   ــا ک ــو ب ــوده ت ــن ام ب ــین روز م   ز اول
  

ــنم ــس م ــو نف ــده ت ــو جوین ــود  ت ــا چـــرا    راخ ــرد نگردانـــی بینـ   را خـ
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ــر ــی اگ ــه بین ــالم هم ــو ع ــی ت   باش

  
  باشـــی تـــو همـــدم ز بیـــرون و درون  

  

  
  )1322، بیت نامه الهی(

  

  :عشق -

کند، کـه خداونـد متعـال کسـی را دچـار بلایـا و        می عرفان عاشقانه از این اندیشه پیروي

نازل میشـود، نشـانی ازمحبـت    که اورا دوست داشته باشد، و بلایی که بربشر  کند می مصائب

بینـی کـه اوتـرا گرفتـار      مـی  داري، و می کنی که خداوند را دوست می وقتی مشاهده. اواست

آیـد کـه    مـی  کند، بدان که او قصد برقراري دوستی با تو دارد، این تصور نیز پیش می مصائب

 :1377 ریتـر، ( .کند تا صداقت بنده خودرا درعشق بیازماید می خداوند محبت را به بلا مقرون

 )151، 2ج

  :گوید چنانکه می 
  

ــت   ــرب او جراح ــه زض ــی گ ــد م   رس
  

ــت     ــز راح ــرحم نی ــه زم ــی گ ــد م   رس
  

  گـــر ز ضـــرب او جراحـــت نبـــودت 
  

ــا   ــد تـ ــد امیـ ــت ابـ ــودت راحـ   نبـ
  

  
  )2355و2354، بیت نامه مصیبت(

  
  خـویش بیـرون آمـدن    عشق چیسـت از 

  
ــه   ــاي در غرق ــر دری   آمــدن خــون پ

  

  
  )530ص ، 1345عطار، (

  

  :گنجد؛ چنانکه فرموده عطار تأکید دارد که عشق در قالب لفظ و بیان نمی
  

  نگنجـــد عشـــق  در عبـــارت همـــی 
  

  عشــــق از عــــالم عبــــارت نیســــت  
  

  
  )82ص  ،همان(

  

طلبـد کـه شـبی در پـی      از سوي دیگر معتقد است که سخن گفتن از عشق روزي را مـی 

  .کند بیان مینداشته باشد و این نکته را ضمن حکایتی، چنین 
  

ــت ــون عاقب ــاه  چ ــس بیگ ــد روز ب   ش
  

  !دردا کــاین ســخن کوتــاه شــد« :گفــت  
  

  -که شـب درپـی بـود    -زانکه روزي را 
  

ــق   ــن لای ــرف، ای ــز ح ــی هرگ ــود؟ ک   ب
  

ــبر ــد ص ــرد بای ــا ک ــام روزي ت   تم
  

ــدام     ــب م ــد ش ــاو را نباش ــد ک   »در رس
  

  )2833-2831، بیت 249، ص نامه عطار، مصیبت(
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 حـال  توصـیف  و عشق هاي ویژگی از اي پاره ذکر دارد می بیان عشق باب در عطار آن چه

 اسـت  اي العـاده  خارق نیروي پردازد می توصیفش به عطار که عشقی آن .بس و است معشوق

هـاي آن   کند که شـعله  آفریند و آتشی را در دل سالک راه حق ایجاد می می هیجان و شور که

مانـد تجلیـات حـق اسـت و      مـی  آن چـه سوزاند و  هر چه را که غیر از حق در دل است می

   )205: 1378 ی،تالش( .محبت او

داند که از روي محبوب در دل تابیده، یا به قـول   اي می عطار سبب پیدایش عشق را شعله

زوال برقی جسته و بـر عـالم زده و سـیلاب عشـق را در دل آفریـدگان       ر ذات بیدیگر از نو

  .جاري ساخته است

  :بلا -

در نظر عطار، بلا امتحان دشوار الهی است براي بندگان، بـویژه عشـاق تـا در ایـن میانـه،      

وي معتقد اسـت کـه بـلا تلنگـري     . )1374فروزان فر،(شناخته شود  ،عاشق راستین از مدعی

شود که اعتماد خود را  می کند، باعث می رنجی که انسان تحمل. فراموشکاران حق است براي

از دیگران سلب کند و در مقام بندگی خداوند، جز او، به هیچ جا و هیچ کـس دیگـر متکـی    

  ):30: 1378زاده،  کاظم( نشود
  

ــس     ــیچ ک ــواه از ه ــاري مخ ــلا ی   در ب
  

  زآنکــه نبــود جــز خــدا فریــاد رس      
  

  :استغنا -

عطار بخوبی پیداست که وي مردي وارسته ازهواي نفسانی و هواجس دنیوي بـوده  ازآثار 

 ـ  نظریـه وحـدت وجـود و   ه وخود را ازسالکان واقعی وادي طریقت میدانسته است چنانکه ب

کمـالات نفسـانی    فناي دراو اعتقاد داشته، تمکن این حالات عرفانی و محو و اتحاد با حق و

 مستغنی از غیر خدا ساخته بودکه جز مشاهده جمال حق ووجود وي چنان اورابی نیاز و  در

فناي درکمال او، وي را آرزویی نبود ازاین رو برخلاف دیگرشاعران دنیا پرسـت و بـل بـت    

کـس نـه    پرست اعتنایی به صاحب دولتان وزورمندان زمان خود ندارد و مطلقا نـامی ازهـیچ  

  .ایشان هردو بیزار استبخوبی ونه ببدي نمیبرد وازآفرین گفتن ونفرین کردن ب

  :شرح استغناي خود را در خاتمه کتاب اینگونه منطق الطیر بیان کرده است
  

ــت    ــس اس ــدوحم ب ــالیم مم ــت ع   هم
  

  قوت جسم وقـوت روحـم بـس اسـت      
  

  نــــه هــــواي لقمــــه ســــلطان مــــرا
  

  نـــه قفـــاي وســـیلی دربـــان مـــرا      
  



 169/ تحلیلی از تاثیر آیات و روایات در آثار عطار نیشابوري

  )4628و4627، بیت 442عطار، منطق الطیر، ص(
  

ــا     ــر ت ــرك دنیــا گی ــوي ت ــلطان ش   س
  

ــوي     ــرگردان ش ــی توس ــه گرچرخ   ورن
  
  )2586، بیت 236، صنامه عطار، مصیبت(

  

دانـد و اهـواء نفـس را بـه      پاى ابناء زمـان مـى   بر ى را زنجیرى بسته شدهیاو خواستۀ دنیا

اند و دلباختۀ دیدار را از رویـت   هاى باطن آویخته شده کند که در پیش چشم حجبى ممثل مى

ه دیدار همین لحاظ او براى رسیدن به قرب حق که نایل آمدن به ب. دارد جمال یار محروم مى

. توان تصـفیه را پـذیرفتن اس ـ  از همه چیز وخلاصـه رنـج فـرا    جمال حقایق است معتقد به

 )111: حیدرخانی، همان(

  :بینش در مورد دنیا -

 غفلــت دانــد کــه پایــدار دانســتن آن را دیــوانگی و مــی عطاردنیــا را اقامتگــاهی موقــت

سازد و نیز به مخاطراتی که  می منفور بودن آن را روشن پوچی و ارزشی و بی گاهی.شمارد می

ارزشـی دنیـا، اقامتگـاه موقـت،      بی .کند می هاده است، اشارهدنیا درکمین پارسایان و زاهدان ن

  )63، 1ج: 1377ریتر، ( .اشاره شده است ها مواردي است که بدان... حقیر و ناچیز بودن، و
  

ــان دارد در دو ــون جهـ ــاطی همچـ   ربـ
  

ــا بــدان در چــون صــراطی      از ایــن در ت
  

  
  )2530بیت  223، صنامه عطار، الهی(

  
ــان ــون را جه ــاطی چ ــا رب   دردان دو ب

  
  که چـون زیـن در درآیـی بگـذري زان      

  

  
  )55بیت  113ص  ،همان(

  

  :درد داشتن -

 نامـه،  عطـار، مصـیبت  ( .به آن انـس دارد و در پـى درمـان نیسـت    . عطار شیفته درد است

مطلبی در میان عرفاسـت کـه فـرق انسـان و      )40مقدمه عبدالوهاب نورانی وصال، ص 1386

بسیاري از عرفا معتقدند انسان قبول امانـت عشـق کـرده و ایـن امانـت و       فرشتگان چیست؟

عشق را پذیرفته است، در حالی که فرشته نداند عشق چیست و این موضوع را فصـل تمـایز   

  . گیرند در نظر می

کنـد و معتقـد اسـت فرشـتگان هـم       اما عطار چیزي فراتر و برتر از این مطلب را بیان می

مانند انسان عاشق خداوند هسـتند و اگـر ایـن چنـین نبـود، حـول عـرش سـجده و رکـوع          

گفتند، پـس هـر دو عاشـق خداونـد هسـتند و بـه        االله نمی گفتند، سبحان کردند، ذکر نمی نمی
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 .ود داردوج آن هامیزانی، آن امانت در 

  :تها ندارند، درد اس ولی از نگاه عطار، چیزي که انسان دارد و فرشته
 

  خـــون جگـــر در جـــام کـــن! ســـاقیا
  

  درد، از مـــا وام کـــن  گـــر نـــداري   
  

  قدســیان را عشــق هســت و درد نیســت
  

ــت  در جــز آدمــی  را درد     خــورد نیس
  

  )1183و1179بیت  285عطار، منطق الطیر، ص (
  

  دینـــدار راکفـــر، کـــافر را و دیـــن   
  

ــار دل دردت اي ذره     را عطـــــــــــــ
  

  
 )185بیت  240ان، ص هم(

  
ــود     ــن ب ــرد دی ــه م ــویم هرک ــد گ   چن

  
ــود    ــن بـ ــک ذره درد دیـ ــش یـ   در دلـ

  

  
  )1347بیت  174ص ،همان(

  
ــداري ونچــ ــی رســد ن ــان ک   ؟درد درم
  

  رسـد؟  کـی  فرمـان  تـو  بنـده  اي چون نه  
  
  )1039 .بیت 164نامه، ص مصیبت ،همان(

  

 هـذا  أَنْزَلْنَـا  لَـو : تواند بـوده باشـد   می معتقداست درد داشتن متاثر از این آیه قرآننگارنده 

 لَعلَّهـم  للنَّاسِ نَضْرِبها الْأمَثَالُ وتلْک ۚ◌  اللَّه خَشْیۀِ منْ متَصدعا خَاشعا لَرَأَیتَه جبلٍ ٰ◌ علَى الْقُرْآنَ

 بیم از را]  کوه[ آن فرستادیم، یقیناً فرو مى کوهى بر را قرآن این اگر) 21:قرآن، حشر(یتَفَکَّرُونَ

 آنـان  کـه  باشـد  زنـیم،  مـى  مـردم  براى را مثَلها این و. دیدى مى پاشیده هم  از] و[ فروتن خدا

 .بیندیشند

  :شوق به معرفت خدا -

ناکافی بودن ابزار براي شناخت خدا، بزرگتر ازوصف شدن، حیـران و خیـره شـدن عقـل     

ریتـر،  ... (ازدرك وي، راه بردن عقل سرکش به کفر، راه بردن عقل ساده لوحان بـه مقصـد و  

  )106، 1ج: 1377
  

  در بـــرون شـــد ابلهـــی بـــا شـــمع از 
  

  بدیــــد ازچــــرخ خورشــــید منــــور  
  

  ز جهــل خــود چنــان پنداشــت جاویــد 
  

  ایـن شـمع نتـوان دیـد خورشـید      بی که  
  

  
  )1582بیت  156 ،عطار، اسرارنامه(

  
ــدو  ــو ب ــود ت ــه خ ــی ب ــی اورا ن   بشناس

  
ــرد    ــی از خـ ــدو، نـ ــزد بـ   راه از او خیـ

  
  قســم خلــق ازوي خیــالی بــیش نیســت

  
  نیســـت بـــیش زو خبـــر دادن محـــالی  
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  )106بیت  237ص عطار، منطق الطیر،(
  

  : مرگ چیرگی بر ترس از - 

دروي  مـی  آن جـا کـاري   می اینجا آن چه. شود می مرگ دري است که به دنیاي بهتري باز

  )273، 1ج: ریتر، همان(
  

ــاك    ــان پ ــر ج ــه آخ ــدانم ک ــه می   زانک
  

ــاك      ــدان خ ــت از زن ــد رس ــاز خواه   ب
  

  
  )1611بیت  191همان، ص(

  
ــی   ــته باش ــا کش ــه اینج ــان دروي ک   هم

  
  همــان پوشــی کــه اینجــا رشــته باشــی   

  

  
  )2735بیت  233صنامه،  عطار، الهی(

  

 :توکل -

  )1،313ج: ریتر، همان. (چاهاطمینان به خدا، روزي دادن به کرم درته 
  

ــو ــر تـ ــن رزاق بـ ــر  ایمـ ــاش آخـ   بـ
  

ــاش    ــاکن بـــ ــبوري ورز و ســـ   صـــ
  

  
  )150بیت  117همان، ص(

  
  زهـــی مـــنعم کـــه درپروردگـــاري   

  
ــی    ــنگ کرمــ ــان ســ ــداري میــ   را بــ

  

  
  )2825بیت  213ص عطار، اسرارنامه،(

  

  : فنا و اتحاد با الوهیت -

در عرفان اسلامی . خداوند، یعنی اصل جهان استبالاترین هدف هر نوع عرفان، اتحاد با 

عارفـان    شود و البته در نزد همه می این وحدت عارفانه طی یک سلسله صور گوناگون عرضه

  . هیات و سیماي یکسانی ندارد

مانـد و او   می جبرئیل از همراهی او باز آن کهبه گفته عطار، پیامبر درمعراج خویش پس از

  .رسد می یابد، به وحدت با خداوند می داوند بارخود به تنهایی به حضور خ
  

ــین  ــاب قوسـ ــان قـ ــباي  دو کمـ   عجـ
  

  از صـــدق و طلـــب افکندنـــد درهـــم  
  

ــاه   ــدي نگ ــیمرغ کردن ــوي س ــون س   چ
  

ــاه      ــرغ درآن جایگ ــی م ــود س ــود خ   ب
  

  
  )4266بیت  426عطار، منطق الطیر، ص(

  
  چنین عقدیش حاصل شد زدوست چون

  
  اوسـت قول و فعـل   قول و فعلش جمله  
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  )357بیت  138، صنامه عطار، مصیبت(

  
ــاب   ــتح ب ــک ف ــدا شــود ی ــورا پی   گــر ت

  
  آفتــــاب بینــــی ســــایه درون در  

  
  ســایه درخورشــید بینــی گــم مــدام    

  
ــود   ــید  خ ــه خورش ــلام  هم ــی والس   بین

  
  )1140بیت  283ص  عطار، منطق الطیر،(

  

  شیوه قرآن در بیان مفاهیم

الگو  خاص بکاربرده که ازهمان ابتدا مورد استناد ویی ها قرآن به عنوان یک معجزه، روش

 )1717: 1377خرمشـاهی،  . (حتی پیامبر اکرم نیز خود استناداتی به آن داشته است.بوده است

طور کلی امـور غیـر مـادي زبـان قـرآن      ه سخن از خدا، امور اخروي، قیامت، و ب  در محدوده

خن از این امـور و تنهـا راه درك آیـات و    زبان تمثیل است، و بلکه زبان تمثیل، یگانه زبان س

این زبان بدین ترتیب و از طریق روح و حقیقت معنـا کـه در همـه     .الفاظ متشابه قرآن است

: 1387اعـوانی،  . (رساند می ي خود حضور دارد، ما را به زبان مشترك معنويها مظاهر و مثال

درایـن جهـان    آن هـا و امثـال  درعلم الهـی   آن هایی است که حقایق ها قرآن مملو از مثال )4

 آنـان  کـه  باشد زنیم، می مردم براي را ها مثل واین«: ناپایدار موجود است و قرآن فرموده است

  )21: قرآن، حشر(» .بیندیشند

ي ها سوره حتی درسایر کتب آسمانی نیز از ضرب المثل بسیاراستفاده شد است و یکی از

زبان تمثیـل، تنهـا زبـان ممکـن و      زبان تمثیل است وزبان قرآن، . انجیل، سوره امثال نام دارد

راهگشا درسخن ازامور خفی و حقایق غیر جسمانی و معانی بلندي است کـه درك حقیقـت   

  ) 1717: 1377خرمشاهی، ( .مشکل است آن ها

مهم است تناسب مطلب با هدف تربیتى خاصى است که آیه بـراى   آن چهدر روش قرآن 

قرآن کـریم   .یک مطلب یا داستان نیز براى همین موضوع است آن آمده است تکرار و تقطیع

در  .خود به این روش یعنى تنوع و پراکندگى مطلب، در بعضى از آیـات اشـاره کـرده اسـت    

  :مورد تنوع مطلب و گستردگى آن، آیات زیر قابل دقت است

1 )89: نحل قرآن،(» .کنندة همه چیز است که بیان حالى و کتاب را بر تو نازل کردیم در« -
  

 2)54: قرآن، کهف(» .اى آوردیم و همانا در این قرآن براى مردم از هر نمونه« -

 ـ«. آیه زیر قابـل توجـه اسـت    ،و در مورد پراکندگى مطالب در آیات متعدد - ی را و قرآن

                                                 
1- »نزََّلْنا و کلَیع تابیاناً اَلْکبکُلِّ تل ءشَی«. 
2- »و رَّفْنا لَقَدی صلنّاسِ اَلْقُرْآنِ هذَا فنْ لثَلٍ کُلِّ مم«. 
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بـه   بر مردم بخوانى و نـازل کـردیم آن را نـازل کردنـى    ، با درنگتا  ،جزء جزء فروفرستادیم

 )106: ، اسراءقرآن(» کمال

  گیري ازآیات شیوه ادیبان در بهره

علوم ادبـی عـرب بـه      اسلام بیشترین تاثیر را در کلیه  جاودانه  قرآن کریم به عنوان معجزه

رشد واشاعه آن سـهم   شاعران ونویسندگان ایرانی نیز در .ویژه بر بلاغت عربی برجاي گذارد

دراوایـل اسـلام نیـز از نخسـتین واجبـات       حفظ قرآن مجید، به ویـژه  قرائت و .بسیار داشتند

عبارات قرآنی بر زبان گویندگان ونویسندگان جاري بود ودرهـر امـري    .مسلمانان بوده است

. سیاسـت مـدن مرجعیـت یافتـه بـود      انشا، تهذیب اخلاق، تدبیر منـزل و  ،ازدین، شرع، لغت

  )1717و1716، 1377خرمشاهی، (

قبـل  . یابـد  مـی  پس از سده چهـارم هجـري رواج  استفاده شاعران از فرهنگ قرآنی بیشتر 

بـوذرجمهر، اوسـتا،   /ازاین تاریخ توجه به اساطیر ایرانی مانند زرتشت، انوشـیروان، بزرگمهـر  

پس ازاین تاریخ استفاده از قصص  .بیشتر است تا استفاده ازتلمیحات قرآنی ها مانند آن زند و

ي ها سده در) غزنویان وسلجوقیان( ایرانهاي ترك در غلبه دودمان با. گیرد می قرآنی نیز نضج

ضدیتی که با اساطیر ایرانی پیدا شده بـود، اسـتفاده از قـرآن درشـعر فارسـی       پنج، و چهار و

سـنایی   .اوج استفاده آن در سده ششم درشاعران سبک عراقی صـورت گرفـت   رونق یافت و

، )ق791/792م(، حــافظ)ق691/694م (، ســعدي)ق672م(، مولانــا)ق618م(، عطــار)ق535م(

به طوري که  .اند احادیث گرفته تاثیر بسیار زیادي از قرآن و) ق898م(، جامی)ق688م(عراقی

، 1377 خرمشـاهی، ( .انـد  قرآن دانسته مثنوي معنوي اثر جاودانه مولوي را تفسیري عارفانه از

 ـ    نفوذ از ایـن منبـع عظـیم حتـی در     گیري و بهره) 1719و1718 خـوبی  ه شـعر معاصـر نیـز ب

  )1317همان، ( .هویداست

 شیوه عطار در استفاده از قرآن و روایات 

انسان همیشه خواهان آن است که کلامش در دیگران موثر واقع شود و بـراي ایـن تـاثیر    

برد ازجمله آراسـتن زبـان بـه سـور و آیـات قرآنـی، کـلام         می کاره اندیشد و ب می تمهیداتی

که حدیثی را نیـز بـه    آن جاتا . باشد می تفاده از شعراس ها یکی از این راه... بزرگان، سوگند و

و » .یی دارد که کلیدهاي آن زیر زبان شعراسـت ها خدا گنج« :پیامبر اکرم منسوب داشته اند که

  ».ي خداستها ي شاعران گنجها قلب« یا

متکی به نظام وسنت عرفانی پـیش  اي  ي عرفانی خود، به گونهها عطار براي تبیین دیدگاه 



 95پاییز *  49شماره * سال سیزدهم * فصلنامه عرفان اسلامی / 174

جهـان بینـی اوگذاشـته اسـت کـه       ي پیشـین عرفـانی، تـاثیراتی را بـر    ها است وگزارهازخود 

: کنـد  مـی  دو شاخصه ویژه منطق الطیر را نمایـان . شود می نمودهایی ازآن درمنطق الطیر دیده

شـود و دیگـر،    زبان مرغان بیان مـی  نخست، ساحت تمثیلی ونمادین روایت که با استفاده از

ي فرعـی و تمثـیلات   هـا  داسـتان  ،ت که درطول یک روایـت جـامع  پردازي اس داستاني  شیوه

تـرین الگـویی کـه متـون      مهـم ) 23: 1389رضی و بتلاب اکبرآبادي، . (شود می گوناگون ذکر

صـنعتی  . (عرفانی، ازجمله منطق الطیر، مستقیم و غیر مستقیم با آن گفتگو دارند، قرآن اسـت 

گیري ازداستان تمثیل رمـز بـه گونـه زیبـا اسـتفاده       قرآن دربیان مفاهیم با بهره) 24: 1376نیا، 

، که خـود از  )ع(داستان یوسف.کرده و این موضوع سرمشقی براي ادیبان و عارفان بوده است

درهمین قالب به بهترین شکل و جـذاب بـراي    ،)7: قرآن، یوسف(ي زندگی پر استها آموزه

گرچه تمامی این .یان شده استکه خسته ازایفاي وظیفه رسالت بوده است، ب) ص(پیامبر اکرم

گیري قبل از وي  ي موفق این بهرهها متاثر از قرآن بوده است اما باید اشاره کرد نمونه ها نمونه

   او و دیگران باشدي  نیز وجود داشته که توانسته است سر مشقی برا

قاي مناسب براي ارتباط و الاي  عطار نیز اهمیت ویژه براي شعر قایل است و آن را وسیله

. داند و به تاثیر زیاد و غیر قابل انکار آن در مقایسه با کلام عادي واقف است می مفاهیم ذهن

  ):55: 1390سلطانیه، (
  

  شـعر و عـرش و شــرع از هـم خاســتند   
  

  حــرف آراســتند دو عــالم زیــن ســه تــا  
  

ــور ــرد ن ــین چــون گی   آســمان از زم
  

  جهـان  دو زین سه حرف یک صفت هر  
  

  )715،716ابیات ، نامه مصیبت(    
  

---------  
  رود یــرونهــر ســخن ب  هــا زفــان از
  

  رود مـــــوزون شـــــاعران زفـــــان از  
  

ــه بـــود او ســـرور پیغـــامبران      آن کـ
  
  
  
  

ــت   ــاعران« :گفـــ ــان شـــ   در زیرزفـــ
  

ــنج  ــق را گ ــت ح ــا هس ــیه ــمار ي ب   ش
  

  نداننـــد از هـــزار تـــن یـــک ســـرّ آن  
  

  
  )745-743همان، ابیات (

  

 هـا  شاعر جوشیده است، و لیکن شـاعر درحقیقـت خـالق آن   معانی بکر اگر چه از درون 

خالق معانی خداست، و شاعر نیز در نهایت معانی سخن خود را از حق تعالی گرفتـه  . نیست
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گویـد   مـی  خواند و می »شعر حکمت«عطار شعر خود را به اعتبار معانی الهی و بکرآن . است

  :و رسیده استحکمت به ا  یا بخشنده» هیؤتی الحکم« که این حکمت از
  

ــه ــوح حکمــت ب ــی گــردون ل   نگــارم م
  

  دارم 1 »هیؤتی الْحکم ـ«که من حکمت ز   
  

  
  )3155 اسرارنامه، بیت(

  

فرق میـان  . داند که او از قرآن یافته است می عطار معانی شعر خود را نتیجه ذوق و فهمی

. نیسـت  هـا  ، یعنی وحی، یا شرع، از حیث معانی آن و سرچشمه آن)ص(شعر و سخن پیامبر

امـا شـاعر سـخن    . کنـد  می بیان )ع(معانی را با واسطه روح القدس یعنی جبرئیل )ص(پیغمبر

یابـد، امـا معـانی در     مـی  وي اگرچه با عالم یا دریاي جان اتصـال . گیرد خود را از فرشته نمی

: 1374پورجـوادي،  ( .کند می را اظهار ها طبع آن  شود و شاعر به واسطه می ظرف دل او ریخته

   )97و96

و آغشـته بـه آب   » 2بسـیاري یـاد خـدا   «به هر صورت، شعر عطار نیشابوري، از نوع شعر 

  .قرآن، حدیث، روایت و معانی و مفاهیم قرآن و حدیث است

  ر کرده است؛ براي مثال در مقدمهنخست، آیات را به طور مستقیم در شعرش ذک  در شیوه

   .از قرآن را به دو صورت تلمیحی و تضمینی آورده است  آیه 30الطیر  منطق

دوم فضاي فرهنگی قرآن را در اشعارش مـنعکس کـرده اسـت؛ بـراي مثـال بـه         در شیوه

از فرزنـد، عیـال و گوسـفندان بگـذرد و     ) ع(کند کـه ماننـد موسـی    سالک حقیقت توصیه می

  .صفت به وادي معرفت وارد شود موسی

ر روش سوم خود با تکیه بر رکنی از قرآن، هندسه و نظام جدیـدي از معرفـت را   عطار د

نظیر است؛  نظیر و در میان عرفاي پیش از خود بی کند که در میان عرفاي دیگر کم طراحی می

حدید،  سوم سوره  کند و با تأثیرپذیري از آیه می الطیر معنایی بلند از توحید را مطرح در منطق

به منشوري صحیح، دقیق و قابـل فهـم از   » و الاول و الآخر و الظاهر و الباطنه«: گوید که می

، بـه توحیـد صـفاتی و ذاتـی      چنین او در عین طرح توحیـد افعـالی   هم .زند توحید چنگ می

                                                 
1  - »کْمی الْحؤْته یکْمالْح ؤْتنْ یمو شَاءنْ یابِ همذَّکَّرُ إِلا أُولُو الألْبا یمیرًا ورًا کَثخَی یأُوت خدا « 269/بقره» فَقَد

فیض حکمت را به هر که خواهد عطا کند، و هر که را به حکمت و دانش رسانند در باره او مرحمت و 

 ».اند، و این حقیقت را جز خردمندان متذکر نشوند عنایت بسیار کرده
  227/شعراء - 2
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ي، سـهرورد . کنـد  خداوند اشاره و این نکته را با تمثیل و بیان هنري براي سالک باورپذیر می

 نمـوده اسـت؛    اسـتفاده  يرمـز   یوهبا ش ـ یو عرفان یمقاصد فلسف یمتعل يرا برا یلیتمث  روش

  افـاده  يبـرا  يعنوان رمـوز  یل، بهتمث  یدوشادوش قالب کل یزن یلاتکه اجزاء تمث یمعن ینبد

شیخ اشراق درك حقایقی را که بـرایش حاصـل    .هستند یفهوظ  يدارا منظور، یمو مفاه یمعان

گویی در ادبیات عرفانی ایرانی، خصوصا در زبان شده، به صورت رمز بیان نموده است و رمز

نا در مثنوي از شیوه رمزآمیز عطار در منطق الطیر و مولا. شود می عرفاي شاعر، بیشتر مشاهده

  )15و14: 1389مهربان، ( .گیرند می بهره او

خصوصا بـا روح و آیـات و روایـات     ،و روح عطار نیشابوري روح عرفان اسلامی عموما

آمیخته است به طوري که اگر مفاهیم آیات و روایات را از آثـار عطـار بگیـریم چیـزي قابـل      

  .ماند ملاحظه نمی

  :گیري دلایل بهره

در (ماند، و قرآن نیـز بـه دلیـل نظـم خـود       می بهتر ها اصولا کلام منظوم در حافظه -الف

توانسـت مانـدگاري   )دار خود مخصوصا درعربستان بودزمانی که لوازم نوشتن در کمترین مق

همـین امـر باعـث میشـود کـه      . بسیاري داشته باشد تا جایی که درکتابت قرآن نقش ایفا کنند

ادیبان از جمله عطار، منظور خود را در قالب شعر بیان کننـدتا مانـدگاري مطلـوبی را داشـته     

 .دانستتوان اولین تاثیر وي از قرآن  این امر را می. باشد

ثار وي دلیـل  آو حتی روایات در )یابا اندکی تغییر -بدون تغییر(کاربرد مستقیم آیات  -ب

  .دیگري بر این اثر گذاري بوده است
 

ــوح گــردون  ــه حکمــت ل ــی ب   نگــارم م
  

  دارم »یـوتی الحکمـه  «که من حکمـت ز   
  

  
  )269بقره ( )3155اسرارنامه، بیت (

  

  .باشد می روش دیگري براین موضوعآن هابه کارگیري معانی و ترجمه مستقیم  -ج
  

  

  

ــخن  ــدین س ــرا چن ــی چ ــد م ــدم ران   بای
  

  دانــم کــه مــی بربایــدم خوانــد مــی چــو  
  

  
  )14اسرا ( )3197همان، بیت (

  

یی کـه وي آورده  هـا  و داسـتان  ها ي قرآنی در قصهها و بالاخره الگو برداري از داستان -د

 :توان نام برد می است را
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عبور سلیمان از صحراي مورچگان ذکر شده و هشداري که یکی از  در سوره نمل داستان

  .سلیمان را به تعجب و تبسم واداشته است ،مورچگان به دیگر همنوعان خود داده است

ي خود وارد شوید مبادا که سلیمان و سپاهیانش شما را لگد مال ها اي مورچگان به خانه«

  )18: نمل(» .کنند، در حالی که آگاه نیستند

از ) 149و148ص( نامـه  را در الهـی  )ع(ین الگو باعث شده کـه وي داسـتان عبـور علـی    ا

که محل عبور مورچگان بوده، عنوان و درس اخلاقی خود را مطرح و منظور خود را  مسیري

    .در وانفساي ظلم و جور حاکمان بیان کند

یـان  ، ضـمن ب »حکایت معشوق طوسی با سگ و مـرد سـوار  «بلافاصله در داستان دیگري 

  :کند می معشوق طوسی و سرزنش وي توسط مرد سوار، خطاب آزار سگی در راه توسط
  

ــو    ــم ت ــه ه ــا او ب ــالبی ب ــک ق ــه از ی   ن
  

ــو؟ مــی چــرا از خــویش     داریــش کــم ت
  

  
  )951، بیت نامه الهی(

  

، )22:کهـف (توان با داسـتان سـگ اصـحاب کهـف در قـرآن       می این داستان را به شکلی

  . مقایسه کرد

شـود، و   مـی  که به سوي دوزخ برده» جوان گناهکار و ملایکه عذاب«همچنین در داستان 

دارد و از دیـد   مـی  از خدا امان میخواهد، و خدا نیز وي را در پرده عصمت خویش نگـه  وي

  .شود می ملایک پنهان
  

  را هســت پــیش مــا قــراري    چــو او
  

  شـــما را نیســـت بـــا او هـــیچ کـــاري  
  

  
  )1202همان، بیت (

  

: الـذاریات . (بگریزید خداوند سوى به پس: تواند به آیات می گیري آن این داستان و نتیجه

، )70 :فرقان. (است مهربان و آمرزنده خدا و کند مى بدل ها نیکی به را گناهانشان ، و خدا)50

  .نظر داشته باشد

 )در بهشـت (، وقتی جوان »جوان صاحب معرفت و بهشت و لقاي حق تعالی«در داستان 

  .کند می نگرد، خداي خویش را مشاهده می از هر دریچه قصر خویش بیرون را
  

  به هردرکـان جـوان مـی بنگـرد راسـت     
  

  سـت آن جاخداي خـویش را بینـد کـه      
  

  )1214بیت  :همان(    
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 پروردگـارت  سـوى  به پسندیده و خشنود یافته، آرامش روح اى :تواند به آیات ها می این

 و ، و مشـرق )30 -27: فجر. (درآى من بهشت به و شو داخل من بندگان زمره در و گرد، باز

 ،)115 :بقـره . (خداسـت  بـه  رو جا همان کنید رو که جاى هر به پس. خداست آن از مغرب

  .اشاره داشته باشد

  :توان گفت می مجموع به طور خلاصه در

وي براي بیان مطلب مورد نظر خود مستقیما آیه قرآن را بیـان کـرده تـا بتوانـد در میـان       

 .کسانی که ادعاي مسلمانی دارند نفوذ کافی را داشته باشند

ل ئ، به این مهم دست یازیـده و مسـا  )که شیوه قرآن نیز هست(او با بیان داستان و تمثیل  

 .تا بتواند به اهداف خود دست یابد استتلابه زمان خود را بیان کرده اجتماعی و مب

از زبان مردم عادي خواسته تا مردم کوچه وبازار را نسـبت بـه    ها همچنین با بیان داستان 

 1.این روش در قرآن هم به خوبی به کار گرفته شده است. مسایل خودشان حساس کند

توانست کتـاب و  ...وعاقل، محتسب، کاسب   دیوانه ،عطار نیز با بیان داستان از مردم عادي

وي با شبیه سازي داستان قرآنی خواسته است تا . ي خود را در بین مردم رواج دهدها داستان

. بنمایـد  ل اجتمـاعی زمـان خـود   ئبراي اهداف مورد نظر خویش چاره جویی براي حل مسـا 

، در قرآن، هدف قصه گـویی را پیگیـري نکـرده اسـت، بلکـه      )ع(قرآن از بیان داستان یوسف

همـین مشـابه   . ي صحیح را بیان کرده استها ي برخوردها ل اجتماعی واخلاقی و روشئمسا

) 793-484، ابیـات  نامه الهی( ».رفته بود زن صالحه که شوهرش به سفر«سازي در در داستان 

گرچه در تمام وجوه طبیعتا نتوانسته اسـت مصـداق داشـته باشـد ولـی تـلاش وي را بـراي        

د انتظار بیان کرده و صدمات و زحمـات وي را برشـمرده و   ي مورها رعایت تقوي و فضیلت

 امـروز : کـه گفـت  « )ع(در پایان سربلند و پیروز شده است به طوریکه مشابه داستان یوسـف 

 :یوسف. (است مهربانان ترین مهربان او که بخشاید مى را شما خدا کرد؛ نباید سرزنش را شما

ایـن  .گیـرد  مـی  زندگی عزتمند خـویش را پـی  گناهان و کوتاهی هر کدام را بخشیده و » )92

یی از الگو برداري وي از قرآن بوده تـا  ها نمونه ها این. است روشی که قرآن به کار برده است

                                                 
 همانند نیز ما آیا: گویند مى ایمان بیاورید، مردمان دیگر همانند نیز شما که شود گفته آنان به چون و« - 1

، اگر به خوبی دقت شود )13 :بقره( ».دانند نمى و بیخردانند خود آنان که باشید، آگاه بیاوریم؟ ایمان بیخردان

را در میان اقشارمردم وارد کرده ونقش آفرینی می توان برداشت کرد که همین آیه چقدر توانسته است قرآن 

  .کند
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بتواند در جامعه اسلامی با تمسک به کتاب مورد اعتقـاد ایشـان بـه اهـداف انسـانی خـویش       

  .دست یابد

 :گیري نتیجه

تعـابیر، اصـطلاحات و   . قـرین و همـراه بـوده اسـت    ادبیات عارفانه همواره با رازوارگی 

ي خـاص همـراه شـده، بـه عنـوان      هـا  و سمبل ها تمثیل ،که با نمادها شعري عرفانی مضامین

زبـان شـعري عطـار زبـانی     . ي انسانی به کارگرفته شده استها ابزاري براي شکوفایی ارزش

گیري از روش پیامبر امـی کـه    این زبان ساده، با بهره ،ساده اما بسیار گرم و آتشین بوده است

کلام خود را با خرد مردم تطبیق داده و همین امر موفّقیتش را تضمین کرده است، سر مشـقی  

سادگی و انتخاب زبان مردمی، سپردن نقش اساسی بـه مـردم کوچـه و     -بود که با سیاق آن 

کـلام خـود    –بازار، نزول مفاهیم عالی براي درك و فهم مناسب و بر خلاف اسلاف خویش 

. بدهـد  آن هـا اي درخور توجهی بـه  را با مفاهیم آیات و روایات همراه کرده و پختگی و غن

ن، و یـا بلنـد و حتـی بـا اسـتفاده از قصـص قـرآ        ي بسیار کوتـاه ها بر سبیل تمثیل، قصه وي

ي هـا  ایـن مهـم بـا اسـتفاده از داسـتان     . بیان کـرده اسـت   ضرورت تلاش در پیمودن مسیر را

و مفاهیم گرانقدر این کتاب بزرگ، زیبایی و  ،...)راهیم و نمرود، موسی و فرعون واب(پیامبران

تاثیر گذاري خاصی به همراه داشته و عشق را که لازمه پرواز به عالم ملکـوت و رسـیدن بـه    

  .تجلی بخشیده است ي او استها لقاي الهی و مبارزه با نفس اماره و سرکشی
  

ــن   ــو ک ــلاحش ت ــیم اص ــا گفت ــر خط   گ
  

ــخن      ــلطان س ــو س ــو اي ت ــلحی ت   مص
  



  :و مآخذ منابع

 قرآن کریم -1

فلسـفه و کـلام،    ین،صـدر المتـأله   یدگاهاز د یلزبان قرآن، زبان تمث ،1387 غلامرضا، ی،اعوان -2

  54شماره تهران، خردنامه صدرا، 

 :ترجمـۀ  مغول، هجوم عهد در ترکستان: نامه ن ، ترکستا1352ولادیمیروویچ،  واسیلی بارتولد، -3

  تهران ایران، فرهنگ بنیاد کشاورز، کریم

 تـا  فردوسـی  از سـعدي،  تـا  فردوسـی  از ایـران  ادبیات تاریخ ،1354گرانویل،  ادوارد براون، -4

  2  جلد ،مجتبائی االله فتح :ترجمه نخست، نیمه: سعدي

 انتشـارات  ،)ازنظرعطـار  شـعر  فلسـفه  دربـاره  بحثـی ( شعروشرع ،1374 نصراالله، پورجوادي، -5

  تهران اساطیر،

، دیدار با سیمرغ، پژوهشگاه علـوم انسـانی و مطالعـات    1390پورنامداریان، تقی، چاپ پنجم  -6

 فرهنگی، تهران

، )بایزیـد بسـطامی تـا عبـدالرحمن جـامی      از(، عشق در عرفان اسلامی1375تالشی، کامیاب،  -7

 دارالثقلین، تهران

 ، امیرکبیر، تهرانعطارریشرح رازمنطق الط، 1384بهروز،  ،انیثروت -8

 دنیـاي  قزوینـی،  عبـدالوهاب  بـن  محمـد  :کوشش به جهانگشا، تاریخ ،1375محمد،  جوینی، -9

 تهران کتاب،

نامـه، مفتـاح الاراده،    الغیـب، وصـلت   هاي عطار در لسان ، اندیشه1376حیدرخانی، حسین،  -10

  سنایی، تهران

  ، فرهنگ آفرینی قرآن، انتشارات طرح نو، تهران1377خرمشاهی، بهاءالدین،  -11

  خوارزمشاهیان، سمت، تهران تاریخ ،1380شرفی محبوبه، و اللهیار خلعتبري، -12

دوم،  سال اسلامی، عرفان فارسی، ادب در صوفیه تعلیمی شعر اعتلاي رخزادي، علی، دوره -13

 6 شماره 1384 زمستان

رضی، احمد، بتلاب اکبرآبادي، محسن، منطق الطیر عطار ومنطق گفتگـویی، فصـلنامه زبـان     -14

 46، شماره 1386وادب پارسی، زمستان 

 تهران زوار، روحانی، تنظیم و تصحیح ،1339، نامه فریدالدین، الهی نیشابوري، عطار -15

عبـاس زریـاب خـویی و مهرآفـاق      :، ترجمـه 1377دریاي جان، چـاپ دوم  ریتر، هلموت،  -16

  .بایبوردي، الهدي، تهران



نامه ادبیات پارسی، پژوهشگاه علوم انسانی  ، زبان ازدیدگاه عطار، کهن1390سلطانیه، فروغ،  -17

  3و مطالعات فرهنگی، تهران، شماره

  10فردوس، تهران، چ پارسی، زبان قلمرو در ایران در ادبیات ، تاریخ1369 االله، ذبیح صفا، -18

 تهران زوار، روحانی،: تنظیم و تصحیح ،1339، نامه فریدالدین، الهی نیشابوري، عطار -19

سـخن،   وصـال،  نـورانی  عبـدالوهاب  :، مصحح1386 نامه، ابراهیم، مصیبت بن محمد عطار، -20

 تهران

 :با مقدمـه  ،1382، )طبع قدیم) (مجموعه رباعیات عطار(مختارنامه ، عطار، محمدبن ابراهیم -21

 زاده، موسسه فرهنگی اندیشه درگستر جواد سلماسی

شفیعی کدکنی، انتشارات سـخن،   :، به تصحیح1388عطارنیشابوري، فریدالدین، اسرارنامه،،  -22

  تهران

شفیعی کـدکنی، انتشـارات سـخن،     :، به تصحیح1388نامه،  عطارنیشابوري، فریدالدین، الهی -23

 تهران

شفیعی کدکنی، انتشارات سـخن،   :، به تصحیح1388عطارنیشابوري، فریدالدین، مختارنامه،  -24

 تهران

شفیعی کدکنی، انتشارات سخن،  :، به تصحیح1388نامه،  عطارنیشابوري، فریدالدین، مصیبت -25

 تهران

شفیعی کدکنی، انتشارات سخن،  :، به تصحیح1388عطارنیشابوري، فریدالدین، منطق الطیر،  -26

 تهران

  دراسلام، زوار، تهران تصوف ، تاریخ1383 قاسم، غنی، -27

  تهران، ، دهخدامجموعه مقالات ،1351، الزمان یعفروزانفر، بد -28

انجمـن آثـار و مفـاخر    ، شرح احوال و نقد و تحلیل آثار عطار، 1374،بدیع الزمان ،فروزانفر -29

  تهران، فرهنگی

 معرفـت،  و حکمـت  اطلاعـات  مولـوي،  و نیشابوري عطار دیدگاه از بلا پروین، زاده، کاظم -30

 25 شماره ،1387 فروردین

و  یـل دو رسـاله آواز پـر جبرئ   یبررس(و لغت موران یلآواز پر جبرئ، 1389یقه، صد مهربان، -31

 .155شماره تهران،  یات،، کتاب ماه ادب)اشراق یخلغت موران ش


