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 دنيا؛ نماد عالم ظلمت در عرفان اسلامي
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 :چكيده
ايـن  . دنيـا هسـتيم  سيماي ناخوشـايند و فريبكـار از    ارائهدر عرفان اسلامي، همواره شاهد 

ب چه مخاط ـشود، همسو است؛ اما آنميهاي عرفاني مشاهده چه در ديگر  مكتبنگرش، با آن
 خواند، همسويي غير  قابل انكاري اسـت كـه ديـدگاه مطـرح    را به بازنگري اين نگرش فرا مي
 . زندپيوند مي ي مطرح شدن دنيا در برخي از متون اسلاميشده در عرفان اسلامي را به نحوه

دنيـا و مفـاهيم خاصـي    در اين راستا، شاهد تلاش عرفا جهت ايجاد ارتباط ميـان مصـداق   
؛ علاوه بر ايـن،  ...شمني و ظلماني دنيا است؛ نظير فريبكاري، د در نهايت مبين جنبههستيم كه 

ياري جا كه ديگر عناصر شيطاني كه با هماز آن. كندرين ارتباط را با دنيا برقرار ميبيشتشيطان، 
تـوان بـه ايـن    ند؛ مير ارتباطخويش، عامل اخراج آدم از بهشت شدند، در كنار شيطان با دنيا د

مايـه  ؛ چرا كه ايـن بـن  رسيد كه مبحث مذكور، برگرفته از تعاليم و معارف اسلامي است نتيجه
ه تأكيـد  اي شواهد در آيات و احاديث بر اين نظريچنان كه وجود پارهمأخوذ از قرآن است؛ هم

 .كندمي

 : ها ليد واژهك
 .اسلامي، نمادعالم نور، سيماي دنيا، عرفان  عالم ظلمت،

                                                 
) نويسـنده مسـئول  . (ايـران  -واحـد بوشـهر   ،دانشـگاه آزاد اسـلامي   ،دانشجوي دكتري زبان وادبيات فارسـي ـ 1

m.salari11@yahoo.com 
 sahkazerooni@yahoo.com. ايران -استاد گروه زبان و ادبيات فارسي، دانشگاه آزاد اسلامي، واحد بوشهرـ 2

mailto:m.salari11@yahoo.com�


 93پاييز *  41شماره * سال يازدهم * اسلامي  عرفانفصلنامه /  14

 
 
 
 
 

 پيشگفتار

هـاي متمـادي، اسـتيلاي غيـر قابـل      عقيدتي است كه قـرن  –عرفان اسلامي، مكتبي فكري 
توان در توليدات بازتاب اين چيرگي فكري را مي .انكاري بر انديشه و ادب پارسي داشته است

بيـان نمـادين ارائـه     بيان مستقيم و عمدتاً مباحث عرفاني در شيوه .ادبي ملاحظه كرد –عرفاني 
، يكي از مباحث مهم و مـورد  دنيا. كنده، در مورد مبحث دنيا نيز صدق مياين مسئل .شده است

م لـزو . ها نيـز بـوده اسـت   بحث برانگيزترين مقولهتوجه در عرفان اسلامي است كه همواره از 
كمتـر كتـاب    ها، ظواهر و فريبندگي آن، مضموني است كـه در ترك دنيا و عدم توجه به زيبايي

عنـاوين  ها و ي، اين عالم را با نامعرفاني از نظر دور مانده است؛ البته در بسياري از متون عرفان
شايان ذكر  ...و دهند؛ از جمله عالم ملك، عالم ظلمت، عالم خلقمتفاوت مورد خطاب قرار مي

رفتـه شـده در عرفـان    كه با زبان نمادين به كـار گ علاوه بر اين است كه استفاده از اين عناوين،
كـه برخـي   مـذهبي نيـز مـرتبط اسـت؛ توضـيح ايـن      –با معارف ملـي  اسلامي در ارتباط است،

گذاري مباحث عرفاني؛ نظير ملك و ملكوت، برگرفتـه از تعـاليم   اصطلاحات به كار رفته در نام
، اصـطلاحي عاريـت   اسلامي و مأخوذ از عبارات قرآني است، همچنان كه عنوان عالم ظلمـت 

ش عالم نور و عالم ظلمت تقسـيم  فرهنگي ايرانيان است كه جهان را به دو بخ ته از پيشينهگرف
 . كردندمي

امـا يكـي سـايه و مشـابه      ،نداعتقاد به وجود دو جهان كه داراي خصوصيات متفاوت هسـت 
شـود؛ ابـداع افلاطـون    يلسوف نامور يوناني نسـبت داده مـي  اگر چه همواره به ف ،ديگري است

اعتقاد به وجوه جهاني مثـالي  «: ي انديشمند پارسي، زرتشت  استكه ماحصل انديشهنيست، بل
ي عالم مثلي ن و نظريه، اگر چه بيشتر به افلاطوز خلق دنياي مادي موجود بوده استكه پيش ا

قـائمي،  (» .تشت و اعتقاد بـه جهـان فروشـي دارد   هاي زرشود ، ريشه در انديشهاو منسوب مي
ي اسلامي با عناوين متفاوتي، در عرفان و فلسفه ، ي جهان فروشيانديشه همچنين) 39: 1386
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 "رسوخ كرده، از آن بـه   اين باور در انديشة فلاسفه و عرفاي اسلامي نيز«: مطرح گرديده است
جسـتاري  "مقـدم نيـز در   ) 39: همان(» .تعبير شده است... و  "عالم مثل معلقه "،  "اعيان ثابته

با توجه به بيتي از شبستري كه در گلشن راز منـدرج اسـت، بـه ريشـه      "هيدي مهر و نادرباره
 كه شبسـتري در گلشـن راز آورده،   "شهرستان نيكويي "ته و نوشته اين شناسي اين شهر پرداخ

د گاهان است كه در خو "شهر خوبي"يا  "ونهئِوش خشتَر "ژه هاي اوستائي اي از وابرگردانده
شـهر  "و  "شهر اهورمزد"و در گاهان نيز به گونة ) 8، بند 48ن يس(يا سرودهاي زردشت آمده 

شـهر   "در انجيـل و   "ت خـدا  ملكو "افلاطون و  ") مدينه فاضله(ي خواسته شده يا پرداخته
راً ايـن  ظـاه )  3: 1380مقـدم،  (».اوگوستين پدر كليساي كاتوليـك اسـت   يدر نوشته "خداوند

تحت تـأثير   همچنين .ها گرديده استتب و انديشهتقسيم بندي از دين زرتشت، وارد ساير مكا
نـور و ديگـري عـالم    ، توجه به دو عالم متضاد كـه يكـي عـالم    عالم فروشيهايي نظير بن مايه

 .ارسي رواج يافته استپدر ادب  شود،ظلمت خوانده مي

 عالم نوراني و ظلماني

 ـتأدر  گـاه  و ردهك ـ نقض را گرييكد گاه كهي متفاوت نظرات انيم دردر عرفان اسلامي،   ديي
ي اعـده . كـرد  ارائـه  عـوالم ي براي منظم و مشخص بيترت توانيمي سخت به اند،بوده گرييكد

 چـه آن. اندبوده شتريب يا و عالم هزار هجده به قائلي اعده و دانسته عالم دو را عوالم نيا تعداد
 بـا  متون ازي برخ در هك است ملكوت و ملك عالم دو اقتدار دارد،يي بسزا تياهم انيم نيا در

 ملـك  يدوگانـه  عوالم به معتقدي نسف؛ به عنوان مثال، اندشده شناخته ظلمت و نور عالم عنوان
 ذكـر  بـه  باشد،يم اشچندگانهي هاكتاب در او نگارش يوهيش كه گونهآن اما است؛ ملكوت و

 عـالم  عـالم،  دو ني ـاي هـا نام ازي يك كه شوديم متذكر و پرداخته عالم دو نيا مختلفي اسام
. اسـت  اعراض و جواهر اسم عالم كه – نيارالدي ف االلهُ عزكّاَ – بدان«: استي ظلمان وي نوران

 عـالم  هـم  را اعـراض  و جـواهر  انـواع  ازي نوع هر و. نديگو عالم را اعراض و جواهر مجموع
 داردي ارجخ ـي وجود است موجود كه عالم كه بدان اكنون ،يدانست را عالمي معن چون. نديگو
 عـالم  و محسـوس  عـالم ي يعن ـ ملكـوت،  عـالم  و ملـك  عالم: است قسم دو بر اول قسمت در

 و ملـك  عـالم  اند، كرده ذكر مختلفهي اسام به اعتبارات و اضافات به را عالم دو نيا اما. معقول
 عـالم  ،ينـوران  عـالم  وي ظلمان عالم ب،يغ عالم و شهادت عالم امر، عالم و خلق عالم ملكوت،

 سـت، ين شيب عالم دو نيهم جمله نيا از مراد، و اند،گفته نيا مانند و معقول، عالم و سوسمح



 93پاييز *  41شماره * سال يازدهم * اسلامي  عرفانفصلنامه /  16

 دو را عالم شهياند نيهمي راستا در ،ينسف )195-6: 1389 ،ينسف(».ملكوت و ملك عالمي يعن
 نـور ي اي ـدري يعن ـ ظلمت و نور است، زيچ دو عالم«: ظلمتي ايدر و نوري ايدر داند،يم ايدر

 تـا  كرد ديبايم جدا ظلمت از را نور اند،ختهيآم گريديك در ايدر دو نيا. ظلمتي ايدر و است
 )91: همان(» شوند ظاهر نور صفات

-يم ـي هسـت  باطن را ملكوت وي هست ظاهر را ملك ،"المعارف عوارف" در نيز  يسهرود
 بـه : گفت هيعل االله صلواتي سيع«: ابديب ملكوت به ملك ازي راه تا خواهديم سالك از و داند
 بـه  ارتبـاط  اول ولادت از غرض. باشد شده زاده دوبار كهي كس مگر ديرس نتواند ملكوت عالم
 ـا بـه  حصـول  كمـال  از غرض و. ملكوت عالم به ارتباط دوم ولادت از و است، ملك عالم  ني

 راثي ـم نيا به كه هر و يافت، توان را اءيانب راثيم استحقاق دوم ولادت نيا به و است، ولادت
 عقل جهينت ذكاوت و فطنت چون. باشد ذكاوت و فطنت كمال در چه اگر ابديني ثان تولد نرسد
 متردد ملك عالم در وستهيپ و ديرس نتوان ملكوت به نباشد همراه شرع نور با عقل اگر و است،

 )85: 1374 ،يسهرود.(»] است[ آن باطن ملكوت وي هست ظاهر ملك چه: ماند خواهد
 بـر  كـه ي نيعنـاو  نامد،يم  امر عالم و خلق عالم را آن او كه ديگوي م لمعا دو از ،ي جيلاه
 باشد؛ شده مدت و ماده به موجود كه استي عالم "خلق"«: است شده اخذ قرآن، اتيآ اساس

 "امـر " و. نامنـد يم "شهادت" و "ملك" و "خلق عالم" را نيا و ديموال و عناصر و افلاك مثل
 نيا و نفوس و عقول همچو باشد؛ گشته موجود مدت و مادهي ب موجد، امر به كه استي عالم

 ماننـد  به همي جيلاه )13: 1383 ،يجيلاه(».خوانندي م "بيغ " و  "ملكوت" و "امر عالم" را
 نور عالم عالم، دو از او منظور كه كنديم حيتصر آن فيتعر در و دانسته نوع دو را عالم ،ينسف

 و شـهادت  عـالم  را آن كـه  امكـان  عالمي كي: است نوع دو معال كه بدان«: است ظلمت عالم و
 غفلت عالم و غرور عالم و اوساخ عالم و رانيو عالم و ملك عالم و خلق عالم و صورت عالم

ة اشـار  قابـل  كه است اعراض و است اجسام عالم آن و. خوانند ظلمات عالم و ناسوت عالم و
 و ملكوت عالم و امر عالم وي معن عالم و بيغ عالم را آن كه لامكان عالم گريد و. استي حس
 عـالم  و خوانند اليخ عالم و ديتحم عالم و حيتسب عالم و حمد عالم و قدس عالم و عقل عالم
 كـه  مقـربّ ة ملائك مجموع و ست؛يني حس اشاره قابل كه است مجردات عالم آن و ه،يكون نور
 كـه ي بشـر  ارواح وي سـماو  ملائكـه و خوانند، نفوس و عقول ،حكما و نديگوي اعل ملأ را آن

 ) 97: همان(».عالمند نيا از باشند ناطقه نفوس
 اسـاس  بـر  را آن مـا  كه متفاوت عالم دو به اعتقاد كه است آن ازي حاك عرفا، نظرات جمع



 17/  ر عرفان اسلاميدنيا؛ نماد عالم ظلمت د

 و شده رفتهيپذي اعتقاد م؛يا نهاده نام ظلمت، عالم و نور عالم ،يعرفان متون در موجود شواهد
 عالم، دوي نامگذار در كه استي نيعناو در ست،ين مشهود البته كهي اختلاف و است بوده مقبول

 واكنش نيهمچن و عملكرد ينحوه در ملكوت، و ملك عالم دو تفاوت .اند كرده استفاده آن از
 .زانيآوديگري  در و زاننديگري يك از .است كدام هر به نسبت عرفا

  نور عالم -

 شـده  مطـرح ي اسـلام  عرفـان  در مختلـف  عنوان چند اب انسان، بازگشت گاهيجا نور، عالم
 و شـده ي معرف ـ  ريتعاب نيا رينظي ميمفاه اي يعلو عالم نور، عالم عنوان با شهر، نيا گاه. است

 ازي مقطع ـ دري خاص ـي برجستگ كهي واقعي شهرها ازي يك نام ،يپرداز نماد از استفاده با گاه
 يـاد  آن از است، بهشت يادآور كهي فاتيتوص و ريتعاب با گاه و دهيگرد آن نيگزيجا داشته، زمان
 .است شده

 بـودن  نـور  بـر ي مبن گرانيد نظري راستا در نيا البته ؛نامديم نور عالم را ارواح عالمي غزال
 بـر  اريبس حجب و است عقبات نيهمچن – است انوار عالم از كه – ارواح عالم در«:است روح

 )1/57: 1386 ،يغزال(».درجات
 :است سرودهي كاشان افضل بابا ، عالم نيا وصف در

 
 مســـتوري جهـــانة ديـــد ز آنكـــهي ا
 

ــغا از  ــينزد تي ــودي ك ــ خ  دوري باش
 

 كـور  باشـد  چشـمها  كهي داني م خود
 

ــا  ــه بگش ــم ب ــ دل ــالم ازي روزن ــور ع  ن
 

 )153: 1363 ،يكاشان افضل بابا(
 : است گفتهي ا مراغهي اوحد و
 

 نــــور عــــالم وحدتســــت عــــالم
 

ــالم  ــرت عـ ــا كثـ ــرا نيـ ــروري سـ  غـ
 

 )207: 1387 ي،امراغهي اوحد(
 عامـل  و داده قـرار  ظلمـت  عـالم  مقابـل  در را نـور  عـالم  ،"جـم  جـام "ي مثنو دري اوحد
 :دانديم ظلمت وي هست مظاهر به توجه را، آن ازي بازماندگ

 
ــا ــو ن ــري دار ت ــت ز خب ــودي هس  خ

 
 خـــودي پرســـت بـــت بـــهي دار ليـــم 
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ــد ــازت دهي ــد ب ــه نش ــالم ب ــور ع  ن
 

 دوري شدســـت فـــرو ظلمـــت بـــه زان 

 
ــد ــازت دهي ــد ب ــه نش ــالم ب ــغ ع  بي
 

ــه زان   بيــع وي نشســت فــرو ظلمــت ب
 

 )102: همان(
شود، تلاش مفرط عرفا جهت انتقال از عالم ظلمت كه دنيا اسـت  ميگونه كه ملاحظه همان

به عالم نور، كه جايگاه حقيقت و نور است، در شكل جدال با يكي و اظهار تمايل بـه ديگـري   
 .مود يافته استن

  ظلمت عالم -

 ـنها كـه  جـا آن از. اسـت يدن آن مـدلول  نيترعمده كه استي ليتمثي عالم ظلمت، عالم  تي
مكـاني مطلـوب    شـود، يم ـ خـتم  نـور  عالم به دنيرس و ظلمت عالم از خروج به سالك تلاش

 .شودره تصويري ظلماني از آن ارائه ميشود و همواقلمداد نمي
 نيبنابرا است؛ ظلمت اثباتي برا ها،ليتمث و هاتيتشب ريسا. استيدن نماد نيبارزتر ظلمت،

-يم ـ خوانـده  اسطوره كه خيتار اعماق در شهير گرچه دگاه،يد نيا كه ميشو متذكر است لازم
 ج،ي ـراي هـا العمل دستور از ا،يدن با زهيست كه استي بشري فكر مكاتب از برگرفته دارد، شود،
 ،يمانو يشهياندي برا ديبا رايي بسزا سهم ،انيم نيا در. است ناياد آني دئولوژيا اساس بلكه

 اسـت  منياهـر  مخلـوق  ايدن ،يمانو يشهياند در ؛ به عنوان مثالشد قائل  قبالا نييآ وي گنوس
 آن و انـد بوده باورمند  ايدن بودن يمنياهر به ها آن. است جيرا زين انيگنوس انيم در كهي نگاه.

يي خـدا  بـه  انيگنوس ـ«: انـد  خوانـده  فرا آن ترك به را سالك و دانسته منياهر يدهيآفر گاه را
 زعـم  بـه . نداشتي دخالت ماًيمستق جهان نيا نشيآفر در كه بودند معتقدي افتنين دست و بزرگ
 و داشـت  دسـت  نشيآفـر  كـار  در "نيآفر جهان زديا" يا ورگوسيدم نام به گريديي خدا آنان،

 انيگنوس نزد در جهان پس. است بوده منياهر دست بهي ماد جهان خلق كه نديگوي برخي حت
 در نـور  ازيي هـا  پـاره  تنهـا  و استي دوزخي روهاين يپرداخته و ساخته زيني آدم و ،يمنياهر

 روح اي ي ـروشـن ي هـا پـاره  نيمهي ساز آزاد انسان، رسالت. انديزندان او تن بندتخته يا كالبد
 )25: 1375 پور، لياسماع(» .يابد دست "يروشن بهشت" يا نور جهان به بتواند تا است

 ظلمت عالم قيتطب به توجه با رسدي م نظر به. است ظلمت ا،يدن صفت نيبارزتر عرفان، در
 روبـرو ي مـذهب  –ي فكـر  بـاور  يك اي يذات تيخصوص يك با شتريب كه كرد ادعا بتوان ا،يدن و
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 :دانديمي ظلماني واد را ايدن ،يعراق .يادب هيتشب كي صرفاً تا ميهست
 

 ـنخـواه ي امن سرا وحشت نيدر  هرگـز  افتني ي
 

 يدان تا ديدي نخواه روحي كدهمحنت ينرد 
 

 ـاز جان بر برون كن بالا عزمي سيچوع تـ  ني  يپس
 

 ...ي يونـان  دجالان رنديگ خر كه جانيا ايم 
 

ــ تــو را دونيــي دني هــوا  مپسـنـدي همتــي ازب
 

 يبسـتان  بنـد  در اگر كن، خود دلي تماشا 
 

 رهي ـخ كند جان چشم كه ا؟يدن يسبزه ينيب چه
 

 يظلماني واد نيدري مردار بهي وامان كه 

 )381 – 2: 1386 ،يعراق(
-يم ـ اشاره آن به قرآن كه استي زيچ آن ريمغا باًيتقر ،يعرفان متون در ايدن منفور يچهره

ي بـرا ي فرصت نعنوا به ايدن همواره و است نشده صادر  ايدن با زيست فرمان قرآن، در اصولاً. كند
 كمتـر   مسـلمان  عارفـان  آثـار  در كهي نديفرآ. است شده گرفته نظر در  آخرت حتاجيما ديتمه

 به را ايدن افزا، درد  حال نيع در و بندهيفر ند،يناخوشايي مايس ميترس بالعكس، و شوديم دهيد
 .است كرده ليتبد  ستنيزي برا مناسب ناي مكان

 سيماي دنيا در متون عرفاني

عرفـاني قابـل    توان مدعي شد كه تصوير مثبت و روشـني از دنيـا در متـون   ور كلي ميبه ط
كه در برخي از متون عرفاني، ي اساسي غافل بود و آن ايننبايد از يك نكته ؛ اماملاحظه نيست

تحت تأثير روايات اسلامي كه در نهايت، دنيا را فرصتي براي تمهيد مايحتـاج آخـرت معرفـي    
كنـيم كـه نگـرش    گرچه تأكيد مـي . دي كاسته شده استنفي سيماي دنيا تا حدوميكند، از بار م

ر اي است كه شواهد بسيانگرش مثبت تفوق دارد و اين مسئلهمنفي در مورد دنيا، در نهايت بر 
 .كنددر متون عرفاني آن را تأييد مي

 سيماي نوراني دنيا در متون عرفاني

 ـگونه كه متذكر شديم، همان ي محسـوس در مـورد دنيـا در عرفـان     ه گونـه نگرش مثبت، ب
شي معتـدل در مـورد دنيـا    شود؛ بلكه صرفاً در برخي از متون عرفاني، نگرنمي اسلامي مشاهده

-ي آخرت مييات اسلامي است كه دنيا را مزرعهشود كه در ارتباط تنگاتنگ با رواملاحظه مي
و ايـن پادشـاه در دنيـا جـز     » ةخرلآا ةُعنيا مزرالد«فرموده است كه ) ص(و چون مصطفي« :داند

وت و مروت با اهل ديـن و  تخم عدل و انصاف با رعايا و احسان با ضعفا و زير دستان و سخا
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 ـقي مف«كه  داشت ي نتوانداز چنين ثمرهآينه فردا اين تخم جكارد هرخير، نمي عقٍ  د د ع صـد  نـ
ملك قتَم254: 1378ن منور، محمدب(».اميد اين دعا گوي ملاحظت فرمايد» رد( 

، سراي خدمت است، ارزش آن به مراتب بيشتر از جا كه دنياهجويري معتقد است كه از آن
. ناگفته پيداست كه اين روايت،  نگرشي است كه متـأثر از همـان حـديث اسـت    . آخرت است

كنـد و فـراهم كـردن شـرايط     يت حق تعالي را بـه آخـرت موكـول مـي    هجويري لقاء االله و رؤ
 آري طريقت من مبني برايثـار اسـت و  : گفت«. داندقش را مرهون تلاش در اين دنيا مياستحقا

ن كنم كه يـك  خواهم تا اين نفسي چند اندر كار اين برادرامي. عزيزترين چيزها زندگاني است
از آنچه ايـن سـراي خـدمت اسـت و آن     . تر از هزار سال آخرت استنفس دنيا بر من دوست

 )278-8 :1378هجويري، (».به خدمت يابند ربت است و قربتسراي ق
 عرفـا ديگـر   نظـر  مد است،ي اسلامي تيروا ظاهراً كه ،"ةالآخر ةُزرعم اينالد"ي آشنا يجمله

 بـر  عـلاوه  و) 193: داتي ـتمه( .است كرده اشاره آن به داتيتمه در ةالقضانيع است؛ بوده نيز
 ـالتوح اسـرار . (اسـت  دهي ـگرد ذكـر  ،يعرفاني كتابها ازي اريبس در دات،يتمه  مرصـاد ) (10: دي

: ولـد  سـلطان  معـارف ) (115: سبعه مجالس)  (48: هيماف هيف) (514 و 399 و 109 و 64: العباد
 ـالهدا مصـباح ) (141: الاسـرار  كاشف)  (212: قيالحقا كشف) (166  فرهنـگ : نقـل ) [285: هي

 آن": بـود  شده رهاشا آن به ،يمت ليانج در ن،يا از شيپ كهي اجمله] ايدن ليذ ،يعرفان مأثورات
 ـاناج ترجمـه ( "اسـت  عالم مزرعه و آدم فرزند كو،ين زراعت كرده زراعت كهي كس  اربعـه،  لي

گونه كه متذكر شديم، سيماي ارائه شده از دنيا در عرفان اسلامي، شباهت اما همان ؛)97: 1375
انگيـزد كـه سـيماي    مـي در بادي امـر ايـن تـوهم را بر    اين امر،. چنداني به معارف قرآني ندارد

د پاره اي شواهد ؛ اين در حالي است كه وجوبرگرفته از مكاتب غير قرآني است ناخوشايند دنيا
 .ها و معارف اسلامي استن نگرش، همچنان برگرفته از نظريهكند كه ايما را متقاعد مي

 اسلامي نگرش ظلماني در مورد دنيا  ريشه -

توان چه آياتي را ميگر .اي ظلماني در  قرآن مشاهده كردتوان براي دنيا چهرهبه سختي  مي
گونه كـه در آيـات   كند، آنته شدن به نعمت دنيا را گوشزد مي، عدم فريفارائه كرد كه ضمن آن

لا نيا والـد  ولا تغَُرنّكَمُ الحيـاةُ «) 20:حديد(»رورالغُ تاعا ملّنيا االد وما الحياةُ«:شودذيل مشاهده مي
هـاي  رگاهي است كه جهـت تمهيـد نيازمنـدي   ، قرا؛ اما باز هم دنيا)5 :فاطر(»رورالغُ االلهِم بِكُنَرَّغُي

البته، اگرچه در قرآن، صراحتاً به نفي و طرد دنيا  اشاره نشده است؛ اما . ت تعبيه شده استآخر
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ستور داده ي اساسي نيز توجه داشت كه به گزينش و توجه به آن نيز دهمچنان بايد به اين نكته
 .نشده است

ي يم كرده و مدعي است كه يكي مقدمهانديشمندي، آيات مربوط به دنيا را به دو دسته تقس
آيات قرآنـي دربـاره رابطـه    «: م دلبستگي به دنيا را خواهان استديگري است كه در نهايت عد

ديگـر در   يتهدس ـ  اي است بـراي  گونهما يك دسته زمينه و مقدمها است،  انسان و دنيا دو دسته
 يدوم در حكـم نتيجـه   يقياس است و دسـته  يك  اول در حكم صغرا و كبراي يحقيقت دسته

ثبـات ايـن جهـان دارد در     و عـدم   اول آياتي است كه تكيه بر تفسـير و ناپايـداري   يدسته .آن
 مثلاً ود،شارائه مي، كه هست  چنانآن واقعيت متغير و ناپايدار و گذاري ماديات،. گونه آيات اين

رويد ابتدا سبز و خرم است و بالنـدگي دارد امـا پـس از     آورد كه از زمين ميگياهي را مثل مي
شـكند و در   كند و مـي  شود و باد حوادث آن را خرد مي گرايد و خشك مي چندي به زردي مي

 دوم آيـاتي اسـت كـه    يدسـته  ...اينست مثل زندگي دنيـا : گويد سازد آنگاه مي فضا پراكنده مي
بينيم آن شـكلي   مي كند در اين آيات است كه صريحاً مشكل ارتباط انسان را روشن مي صريحاً

بـه   »كردن  قناعت« و »رضايت دادن« و »اسارت« و »بستگي«  يعني »تعلق« كه محكوم شده است
 )77: 1352مطهري، (».اين امور گذرا و ناپايدار است

ليد آثـاري  ير قابل انكار  است؛ باز هم شاهد توبا  وجود آنكه تأثير قرآن بر  متون اسلامي غ
از . ي خويش عرضه كرده اندويش هستند و سخن به فراخور زمانهي خهستيم كه بازتاب زمانه

 . ، در نظر گرفتبلاغه، اثر ارزشمند مولاي متقياناين ميان، نقش مؤثري را بايد براي نهج ال
لاغه، اولين اثر اسلامي اسـت كـه تصـويري    ، اگر ادعا شود كه نهج البه دور از اغراق استب

ت نگرش  امام علي در بدو امر، عدم مشابه. ناخوشايند از دنيا و دلبستگي بدان ارائه كرده است
، شبهه انگيز مي نمايد؛ اما بايد توجه داشت كه قرآن متنـي آسـماني اسـت كـه     در اين متن) ع(

دي  است؛ در حالي كه نهج البلاغـه،  بيانگر ايدئولوژي يك مكتب بزرگ و براي قرن هاي متما
به اين نكته توجه داشت  همچنين بايد. است) ع(بيشتر بازتاب شرايط اجتماعي زمان امام علي 

، به خاطر خارج شدن حكومت هاي پيشين؛ به ويژه )ع(ي اسلامي در زمان امام علي كه جامعه
ه و تجمل گرايـي و دلبسـتگي   در زمان عثمان، از موازين و شرايع اسلامي دچار انحطاط گرديد

 .به دنيا، جاي ساده زيستي و قناعت پيشگي زمان پيامبر را گرفته است
با توجه به تقدم نهج البلاغه بر ساير آثار و اقوال منسوب به ائمه ي اطهار، مي تـوان  ادعـا   

في كـرده  اي منفور و ناخوشايند معرت كه دنيا را به گونهنمود كه اين متن، اولين اثر اسلامي اس
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همـواره در نهـج   هـاي زوال پـذير آن،   گيري از نعمـت روند هشدار به ترك دنيا و كناره . است
و . زد ، تا جز بـدان نپـردازد  ساآدمي را سرگرم مي اما بعد، همانا  دنيا«: شودالبلاغه مشاهده مي

چـه از دنيـا   ن فزون شـود، و آن دار به چيزي از دنيا نرسد، جز كه آزمندي و شيفتگي وي بدادنيا
ي او گرديده وي را بي نياز نكند از آنچه بدان نرسيده؛ و از آن پس جدايي اسـت از آنچـه   بهره

آموخت، مانده فراهم آورده، و در هم ريختن آنچه استوار كرده، و اگر آنچه گذشته است پندت 
 )322: همان(».را تواني اندوخت

دنيـا  « :شـود كه موجب نابودي انسان مي اري است، دنيا همچون م)ع(از نگاه امير المؤمنين 
ي نـادان دوسـتي آن   فريفتـه . ر، و درون آن زهر مرگبارهمچون مار است سودن آن نرم و هموا
 )381: 1383علي بن ابي طالب، ( ».پذيرد، و خردمند دانا از آن دوري گيرد

دنيا از من دور « :خواهد كه رهايش كند؛ چرا كه وي نيز دنيا را رها كرده استاو از دنيا مي
-ام و از ريسـمان سسته، و من از چنگالت بـه در جسـته  شو كه مهارت بر دوشت نهاده است گ

هاي خود فريبشان كجايند مهتراني كه به بازيچه .امهايت دوري گزيدههايت رسته و از لغزشگاه
 )319: همان(»زيورهايت دام فريب بر بر سر راهشان نهادي كجايند مردمي كه با دادي؟

پنـدارد؛ امـا بـاز هـم آرزومنـد عينـي بـودن        اي ادبي، دنيا را جانداري ميگرچه او در گونه
به خدا اگر كالبدي بودي ديـدني  «  :دنياست، تا بتواند انتقام بندگان منحرف شده را از او بستاند

ر بـه كيف ـ  .داشـتم ات برپـا مـي  و حد خـود را دربـاره   ،گذاشتمنميتو را وا و يا قالبي بپسودني 
 )319 :همان(».خوش فريب ساختيبندگاني كه آنان را با آرزوها دست

ه نفي دنيـا و مظـاهر آن روي   رسد، ساير احاديث و روايات اسلامي كه صراحتاً ببه نظر مي
 .باشد) ع(اند، متأثر از نهج البلاغه و نظرات ارزشمند مولاي متقيانآورده

 سيماي ظلماني دنيا در متون عرفاني

ابتدا از اين نظر كه عرفا، دنيا را . خوشايند دنيا در چند محدوده قابل بررسي استي ناچهره
-سـالك را بـه روي گردانـي از آن فـرا    اند تا ب براي زندگي دانسته و سعي داشتهمكاني نامناس

مـي   شـديد از جهتي ديگر استفاده از صفت ظلمت براي دنيا، سـيماي ظلمـاني آن را ت   .خوانند
ي هاي ظلماني آن با توجه بـه پيشـينه  شود كه جنبه صفاتي استفاده مي ،ن صفتدر كنار اي .كند

خجسته، ر عنصري كه در بهشت با همياري نا، قابل اثبات است؛ از جمله چهامذهبي -فرهنگي
 . مار، طاووس و شيطان ،عامل اخراج آدم از آنجا شدند؛ يعني زن
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-ينم ـ بهبود بنوشد، آن از كس هر كه ددانيم طانيش شراب را ايدن الارواح روح يسندهينو
 ـ يفـقِ  لـم  نهـا م شـَربِ  نم طانِيالشِّمرُخَ اينالد«: يأس حال در مرگ،ي كيتار در جز ابدي لّ  ـ اا ي ف
رِسكَع ي وتالمو باًخائ ـن را آخـرت  ا،ي ـدن بـر  علاوه او،) 440: 1382  ،يسمعان(» راًخاس   ـ زي ي ب

د «: باشـد  توانـد ي نم حق، ذات جز ،يقيحق هدف كه است معتقد و دانسته اساس  و عبـرٌ م اينالـ
ةُرالآخ و عبرٌم 529: همان(».اكبر االله هو المقصود  ( 

ةٌ  اينالـد « :است كرده استفاده ايدني برا كشنده، مار صفت از ،ةالقضا نيع  نيع ـ( »ةٌقاتل ـ حيـ
د «  :دانـد يم ملعون را دارد قرار آن در چه آن هر و ايدن ، ژنده پيل و) 192: 1386 ،ةالقضا  اينالـ

فرهنـگ  : ؛ نقـل نيالمب االله صراط و نيالتائب سيان(».والاه ما و االلهِ ذكر الّا هايف ما ملعونٌ و ملعونه
 توسـط  آن تـرك  لـزوم  و اي ـدن بودن مطلوب نا اثباتي برا ،يريقش )ذيل دنيا: مأثورات عرفاني

 طواف اندر ديد راي مرد ادهم ميابراه ديگو هيخضرو احمد« :كنديم نقل را ليذ تيروا سالك،
 ـ اري ـاخت ايدن عقوبت تاي نينب صالحانة درج گفت  در وي ببنـد  شـتن يخو بـر  نعمـت  در ،ينكن

 ـب در و يببنـد  خـواب  در وي بگشـائ  جهـد  در و ،يببنـد  راحـت  در ويي بگشا محنت ي داري
 ) 26: 1345 ،يريقش(»...  در وي بگشائ
 نيسـرزم  هـا، فرهنـگ  ازي اريبس ـ در عمومـاً  .سـت يني اسلام عرفان به مختص شهياند نيا

 ژاپـن،  رياسـاط  در: اسـت  ارتبـاط  دري نديناخوشـا  و مرگ با كه استي كيتار نيسرزم ن،يريز
 يشــهياند در )17 :1373 گــوت،يپ.(اســتي كيتــار نيســرزم و نيريــز جهــان) yomi(ي يــوم

 ) 34: 1379 لتون،يهم( استي اهيس آن نماد و هادسي خدا به متعلق نيريز جهان ان،يوناني
ي شود كه در نهايت، شـيوه سلامي، يك تفاوت مشهود ملاحظه ميالبته در رابطه با عرفان ا

مـذهبي متمـايز    –هاي فكري فرقهطرح عالم ظلمت را در اين مكتب فكري از ساير مكاتب و 
عرفا بـه   بر اين اساس،.  باشداني بودن عالم و ناكارآمدي آن ميكند و آن توضيح دلايل ظلممي

اند؛ دلايلـي نظيـر حجـاب بـودن دنيـا،      خود در طرد و نفي دنيا  پرداخته شرح و توضيح دلايل
 ...فريبندگي و دشمني، ارتباط دنيا با شيطان و 

 حجاب

هاي موجود بـر  اي منفي دنيا، آن را يكي از حجابدر عرفان اسلامي، در فرآيند ترسيم سيم
، لـزوم  ا توجه به لزوم رفع حجب در عرفـان پيداست كه ب ناگفته. اندسر راه سالك معرفي كرده

پيـران خراسـان را بـر آن    : مردي فرا خيز گفت كـه : همام حارث گويد« :ترك دنيا مبرهن است
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: 1386، انصـاري (» خلق، و ديگر دنيا و سه ديگر نفس يكي حجاب: يافتم كه حجاب سه است
283( 

چـون خويشـتن را   : حارثه گفت« : است س باور عرفا، دنيا حجاب عقبيدر حقيقت، بر اسا
. از دنيا دور كردم، قيامت و اصول قيامت مرا معاينه گشت، تا بداني كه دنيا حجاب عقبي است

تا نفس را از دنيا فراق نيايد به عقبي . تا اين حجاب حاضراز پيش برنخيزد، غايب حاضر نگردد
 )618: 1363ستملي،م(»هم چنين تا دلت از دنيا جدا نگردد عقبي نبيند. نرسد

: قـال «:كنـد از دريافت محبت حضرت حق محروم مـي ترين عاملي است كه انسان را و مهم
وح يـا  رلهـام يـا نطـق    فهم مبين استنباط عقل است از قرآن و حديث و آن صحيح اسـت يـا ا  

هر كه روي در دنيا كند از معرفت جلال حق محجوب مانـد و  : معني خبر گفت. حكمت قرآن
أنـتم اعلـم   «نيا نداند محب محقق امور د. در خلق كند از محبت حق محجوب شدهر كه روي 

 )1382:27،بقلي روزبهان.(به نور  و بيان موصوف شود ،هر كه در نظر حق درآيد» كمبامور دنيا

 فريبكاري

فريبكاري دنيا، از مباحثي است كه در بسياري از متون منثور و منظوم عرفاني مـورد توجـه   
مرتبط ي رفتاري، در بسياري از مباحث لبته شايان ذكر است كه اين مشخصهست؛ اقرار گرفته ا

 . نيز  مورد استفاده قرار گرفته است ...با دنيا؛ نظير شيطان، زن و
تر بـود  تنگهر چه درويش دست: اندگفته يخچه مشاآن« :هجويري در اين زمينه مي نويسد

لوم مر درويش را شوم بود، تا حدي كه هيچ چيـز  تر بود، ازيرا چه وجود معحال بر وي گشاده
پس زندگاني دوستان حـق بـه الطـاف خفـي و     . را در بند نكند الا هم بدان مقدار اندر بند شود

پـس متـاع منـاع باشـد از راه      ، نه به آلات دنياي غدار و سـراي فجـار  ست با حقاسرار سهي ا
 )30 :1387، هجويري(»رضا

ر ، در باب فريبكاري و جادوگري دنيا كه ب ـ)ص(يامبر اكرم غزالي، ضمن اشاره به سخنان پ
: گفـت ) ص(در پيـدا كـردن جـادويي دنيـا رسـول      « :نويسدساحران نيز پيشي گرفته است، مي

و اول جـادويي او آن اسـت كـه    . بپرهيزيد از دنيا كه وي از هاروت و مـاروت جـادوتر اسـت   
است و با تو قرار گرفته است، چـون در  كه تو پنداري كه وي ساكن خويشتن به تو نمايد چنان

 )86: 1388،  غزالي(» وي نگري ساكن نمايد و خود جهان است و از تو گريزان
از ديدگاه احمد غزالي، فريبكاري دنيا در زيبندگي و دلربايي خاصي است كه بـراي مكتـوم   
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اهر خويش ديگر سحر او آن است كه ظ«:گيردبه كار مينگه داشتن بلا و محنت ناگزير خويش 
. د و غره شـود يده دارد تا جاهل به ظاهر وي نگرآراسته دارد، و هر چه بلا و محنت است پوش

بسـيار بـر    يهاي نيكـو پوشـد و پيرايـه   و جامهبندد مثل وي پيرزني زشت است كه روي درو 
 )87: 1376احمد غزالي، (»...شوندبينند و بر وي فتنه ميشتن بندد تا خلق از دور او را ميخوي

ها از حضـرت  معتقد است كه فريبكاري دنيا در زمينه ي انحراف دل انسانمستملي بخاري 
دل مـومن  «: شـود ب نورانيت دل ميگونه كه دور شدن از دنيا، مسب، همانگيردحق صورت مي

علامـت ايـن چيسـت يـا رسـول      : گفتنـد . منور باشد چون منور گشت دوربين و باركش گردد
ن از سراي فريب دنيا را سراي فريب خواند يعني فريبنـده اسـت مـر    دور شد: ؟ گفت)ص...(ا

 )144ص : شرح تعرف،   (»...تا ايشان را از خداي ببرانددوستان خداي را 

 دشمن

و دعـوت بـه پرهيـز از    حثي است كه براي آگاه كردن سـالك  ها، از مباانساندشمني دنيا با 
يان مبحث دشمني و فريبكـاري دنيـا، نتـوان    ، مرسدبه نظر مي. ا دنيا شكل گرفته استدوستي ب

در حقيقت، تمام ايـن مباحـث از يـك آبشـخور مشـترك      . تمايز قابل آشكاري را ملاحظه كرد
پرهيـز از  برخوردارند و به يك بحر مي ريزند و آن، چيزي نيست جز عـدم اعتمـاد بـه دنيـا و     

 .اصلي است، تلاش براي رسيدن به عالم نور كه عالم دلبستگي به آن و بالتبع
كند كه حاكي از اين است كه خداوند، پـس  نقل مي) ص(ي حديثي را از پيامبر محمد غزال

حـق  ) : ص(و گفت رسول « :، دشمني دنيا استيا به آن ننگريسته است و دليل آناز خلقت دن
 تر بر وي از دنيا و تا دنيا آفريد هرگز بـه يچ چيز نيافريد بر روي زمين دشمنسبحانه و تعالي ه

 )522:  1386غزالي، (»وي ننگريست
خواستن بزرگان دنيـا را يـك   و نا«:ه استنيز ذكر گرديددر شرح تعرف  مشابه همين نظريه

تعالي منـذ  هللا انّ "خبر كرده است ) ص(معني آن است كه چون خداي تعالي بر زبان مصطفي 
يافريـد بـه وي ننگريسـت از    خداي تعالي تا دنيـا را ب : گفت "خلق الدنيا لم ينظر اليها بغضاً لها

نگرستن به چيزي كه .دشمن او را و نظر و رحمت باشد اگر به حكم بندگي خويش نگاه كرديد
 )67ص : 1363،  مستملي بخاري(»خدوند ننگرد محال است

 حقارت دنيا

در حقيقـت،  . كنـد ارت دنيا در برابر ارزشمندي عقبي، نمود واقعي خـود را آشـكار مـي   حق
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، سرشـار از  لامي، انسان را بـه عـالمي جاويـدان   اسلامي و البته در معارف اس همواره در عرفان
دنيا را : از همين رو است كه عطار از قول شافعي مي گويد. اندمت و بلند مرتبه دعوت كردهنع

اگر دنيا را به گرده اي نان به من بفروشـند  : شافعي گفت«:با يك گرده نان تعويض نخواهد كرد
 )194 :1386عطار،(»نخرم

ه بلنـد  ، معتقد است كه عنوان ملك براي فرشتگان به ايـن خـاطر اسـت ك ـ   مستملي بخاري
لك بدان معني باشـد كـه   شايد كه م: قوله« :نگرندهمت هستند و به چيز حقيري؛ نظير دنيا نمي

و ملكان به چيز حقير ننگرند و ايـن طايفـه از    همتي نشان ملكان استاند و بزرگبزرگ همتان
همت ايشان برتر از همت ملكان آمـد پـس ملكـان ايشـان     . يا به همه دنيا باز ننگرندحقارت دن

 )85: 1363، مستملي بخاري.(بدين نام اوليتراند
ارزش دنيا، تلويحاً به اين معنا است كه  آنچه هجويري از ابوسهل صعلوكي روايت مي كند،

ابوسـهل  « :است، كمتـر اسـت  دهد و بالتبع از مظاهر و نعمات دنيوي حتي از آن چه صدقه مي
 ت درويش ننهادي و چيزي كه بخشيدي هرگز به دست كسـي سصعلوكي كه هرگز صدقه بر د

تا از وي بپرسيدند گفت دنيـا را آن خطـر نيسـت كـه انـدر       يندادي بر زمين بنهادي تا برداشت
 )466: 1387، هجويري(»من عليا باشد و از آن وي سفلي دست مسلماني بايد داد تا يد

حـذر كنيـد از   : گويدميحازم ابو« :ل ابو حازم نقل شده است كهدر كيمياي سعادت از قوو 
كننـد  و را بدارند و بر سر او منادي مـي ام كه هر كه دنيا را بزرگ دارد در قيامت ادنيا كه شنيده

:  1386، غزالـي ( ».كه اين آنست كه چيزي كه حق تعالي حقير داشـت او بـزرگ داشـته اسـت    
526( 

 مردار

يكي از جملات منسوب به پيامبر، حديثي است كه ضمن آن، دنيا به مردار و طالـب آن بـه   
ي ترسـيم سـيماي   به دور از اغراق است، اگر گفته شـود كـه در زمينـه   . يه شده استسگ تشب

 .ظلماني دنيا،  عرفا بيشترين استفاده را از اين حديث برده اند
مه دنيـا بـه   اگر ه« :به مردار تشبيه شده است ، دنيادر كيمياي سعادتاز همين رو است كه 

 )527: همان(»چنانكه شما از مردار ننگ داريد، ننگ دارم از وي من دهند حلال بي حساب
اگر همه دنيا بر من عرضـه كننـد بـدان    : ي قشيريه نيز تكرار شده استاين تشبيه در رساله

از شما به وي بگذرد و جامه  شرط كه با من شمار نكنند نزديك من چون مرداري بود كه يكي
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 )102: 1345، قشيري(»از وي نگاه دارد
مستملي بخاري، با استفاده از قانون شرعي حرام بودن مردار بر مسـلمان و مبـاح بـودن آن،    

پرسيدند كـه   عليه... اةرحما رحسن بصري «: كندلت اضطرار بر اين تشبيه تأكيد ميصرفاً در حا
، هر چيز كه آن به ضرورت نيم قال كل بحاجه و كل من وسطهاكدنيا همه حرام گشت، چگونه 

باشد، حرام حلال گردد چون تناول مردار در بيابان در حال ضرورت يـا تنـاول مـي بـه حـال      
روا . ضرورت چون آب و طعام نيابد پس بنزديك اين طايفه همه دنيا چون مردار و مـي اسـت  

 )129: 1363، مستملي بخاري(»يا دراز كردن مگر به حال ضرورتندارد دست به دن
اي مكـي  دنيـا را مزبلـه   ،ابوالحسن احمد بن ابي الحواريهجويري، ضمن استناد به سخنان 

اي است وجايگاه جمع گشتن سـگان و  دنيا چون مزبله«: ي آن، تنها سگ استداند كه جوينده
ود روا كند اجت خكمتر از سگان باشد آن كه بر سر معلوم دنيا بايستد از آنچه سگ از مزبله ح

و از حقيري دنيا بود به نزديك همت . نگرددي دنيا از جمع كردن آن برو برود و دوست دارنده
آن جوانمرد كه دنيا را به مزبله مانند كرد و اهل آن را به كمتر از سگان و علت آورد كـه چـون   

سر جمـع كـردن دنيـا    يوسته بر سگ از مزبله بهره خويش بگيرد از آن فراتر شود اما اهل دنيا پ
نگردد و اين علامت انقطاع وي است از دنيـا و  از محبت و گرد آوردن آن هرگز بر اند ونشسته

اخوات آن و اعراض وي از اصحاب آن و مر اهل اين طريقت را گستگي از دنيا مجالي خوش 
 )180: 1387، هجويري(» .اي خرم استو روضه

 زندان 

است كه در بسياري از متون عرفاني مورد توجـه قـرار گرفتـه     ايتشبيه دنيا به زندان، مقوله
 :گويدميسنايي . است
 

 عشق دنيا كافري باشد كه شرط مومنست
 

 صحن بازي جان رندان را به زندان داشتن 
 

 )463: 1385سنايي،(
گونه كه دنيا، زندان مؤمن اسـت،  تقد است كه همان، پا را از اين فراتر نهاده و معالقضاةعين

وجوه يومئذ نافذه الي «اي و بهشت نرسيدهدريغا مگر كه «: هشت نيز همين خصوصيت را داردب
اند زنـدان خـواص باشـد    اي نزده است آن بهشت كه عامه را وعده كردهبا تو غمزه» ربها ناظره

الجنـه بـيمن العـارفين    « گفت كه  مگر يحيي معاذ رازي از اينجا. چنانكه دنيا زندان مومن است
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 )136: 1386عين القضات، (».خواص با خدا باشند» من المومنينين الدنيا بكما أ
پنهان كردن : شيخ الاسلام گفت«:داند، دنيا را سراي بهانه و زندان ميخواجه عبداالله انصاري

تعالي رحمت است كه آن در اين جهان نگويـد، هـر چيـزي كـه از آن     ... غيب و اهل غيب از ا
كس را در وقت ببرند، يا عقل وي طاقت آن نـدارد، اصـول و رسـوم    آشكار شود، يا اما كه آن 

غيبي و حقيقي نهان به، تا به سر آن شوي در سراي غيب و حقيقت كه اين دنيا . وي متغير شود
سراي بهانه است و زندان، تا يك راه كه مدت فرا سو شود و آنان خورده آيـد و در حقـايق و   

 )460: 1386انصاري، ( ».غيب باز شود
تشـبيه دنيـا بـه    . كنـد شبيه دنيا به قفس نيز استفاده مـي از ت ،مستملي بخاري علاوه بر زندان

متـون  در بسـياري از   .تواند از زير مجموعه هاي تشبيه  دنيا به زندان محسوب گـردد قفس مي
 ، بسامد بـالاي اسـتفاده از آن   كهاز اين تشبيه استفاده شده  ي شعر،عرفاني؛ به ويژه در محدوده

عليه كسي چنين گفـت كـه ايـن    ... روزي پيش يحيي بن معاذ الرازي رحمه ا«:قابل توجه است
. گفت ملك الموت نيستي خود دنيا به هـيچ نيرزيـدي  . دنيا با وجود ملك الموت به هيچ نيرزد

و از ايـن  . رسـاند الموت است كه دوست را به دوست ميچرا ؟ گفت از بهر آنكه ملك : گفتند
ر دنيا چون مرغكي است در قفـس  دنيا را زندان خواند و مثل مومن د) ع(غمبرمعني است كه پي

كه يكبـارگي از  اگر چه نكوش دارند، آخر هم زنداني است و هم آرزوي او آن باشد . داشتهباز
 )145: 1363مستملي بخاري،  (»زندان خلاص يابد

 :تي تنگي فضاي بودن و به عبارفست مبني بر ناكاا اين انگاره، ما حصل نگاه عرفا
 

 گاهي كشم سري به گريبان خويشـتن 
 

 لم ز تنگـي دنيـا گرفتـه اسـت    داز بس  
 

 )70 : 1363حزين لاهيجي،(
 :كه در ادبيات اسماعيلي نيز به چشم مي خورد نگرشي

 
 پــيش دنيــا نكــنم دســت همــي تــا او

 
ــتانم   ــه دس  نكشــد در قفــس خــويش ب

 
 )208: 1387ناصر خسرو، (

 شيطان 

ي عمـل در  ، صاحب قـدرتي نـا محـدود در محـدوده    ي، اهريمن يا شيطانر اديان توحيدد
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تـوان در  د ديرينه هستند، همزادهايي كـه مـي  ، شيطان و دنيا، دو همزايدر متون عرفان. دنياست
 :بسياري نمونه ها پيوستگي شان را مشاهده كرد

 :عطار، دنيا را به طور كامل از اقطاع شيطان شمرده است
 

ــد ــا كــه زن  ان آمــده ســتگلخــن دني
 

 سر بـه سـر اقطـاع شـيطان آمـده سـت       
 

 )323: 1389عطار، (
لايـزال  آن تا قيامت كند كه مستي را به عنوان خمر شيطان معرفي مي الاوليا دنيا ةو در تذكر
شيطان است هر كـه از آن  دنيا خمر : يحيي معاذ رازي گفت«: اش، خسران و زياناست و نتيجه

گــر در ميــان لشــكر خــداي، روز قيامــت در نــدامت و گــز بــه هــوش نيامــد ممســت شــد هر
 )28:  1386 ،عطار(»خسران

دنيا را دكان شيطان دانسته كه به هيچ عنوان نبايد با او خريـد  ، غزالي از قول يحيي بن معاذ
است از دكان وي  دنيا دكان شيطان: يحيي بن معاذ« :شودو فروش كرد كه سبب زيان انسان مي

 )526: 1386،  غزالي(» .ندر تو آويزدچه اهيچ بر مگير اگر
داستان و همراه با او در اخراج آدم از بهشت، با سيماي دنيـا در  علاوه بر شيطان، عناصر هم

 بـا  ات،ياب نيا در است، بهشت از آدم اخراج در طان،يش دستانهم از كه طاووس .ارتباط هستند
 : است سروده ،يجيلاهي رياس .داردي شاونديخو ايدن

 
ــود ــا خ ــوديي نم ــاوس ب ــري ا ط  پس

 
ــدن زاغســت و كــركس  ــه ســر اي  ســر ب

 
 )42: 1365 ،يجيلاهي رياس(

 :است سرودهي دهلو دليب.  حواست فتنيفر در طان،يش دستهم گريد مار،
 
 مبـاش  مـن يا بلا از ايدن گنج حصول در
 

 ستين مار تاب چيپ جز درهمشي رو نقش 
 

 )386: 1389 ،يدهلو دليب(
طان ارتباط برقرار كرده، همراهان شيطان، سيماي زن است كه با سيماي شياما بيش از ساير 

 .اي كه در كمتر كتاب عرفاني به اين همساني بي توجهي شده استبه گونه
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 زن

، تصـويري رايـج در   گـذارد همه را ناكام ميگر كه اي حيلهتشبيه دنيا به زن، به ويژه عجوزه
لازم به ذكر است كـه در سـاير زمينـه هـا نيـز، تصـوير       البته  .متون عرفاني و غير عرفاني است
ست و صرفاً چند متن معدود عرفاني، زن را بـه نيكـويي يـاد    روشن و مثبتي از زن ارائه نشده ا

زن، نمـاد ظلمـت و بعـد ظلمـاني      ،انياند؛ اين در حالي است كه در بسياري از متون عرفكرده
 .آفرينش است

) ع(و عيسي «:گويدسخن ميد دنيا در هيئت يك پيرزن از همين رو است كه غزالي، از نمو
در : ي، گفـت اچنـد شـوهر داشـته   : بر صورت پير زني، گفت .دنيا را در مكاشفات خويش ديد

پـس  : نه كه مـن همـه را بكشـتم گفـت    : بمردند يا طلاقت دادند، گفت: عدد نيايد بسيار گفت
كننـد و  كنـي و در تـو رغبـت مـي    مي بينند كه با ديگران چهعجب از اين احمقان ديگر كه مي

 )87 :1388، غزالي(»!گيرندعبرت نمي
ني  را دشـم  تركيبي از ديگر خصوصيات منفي دنيا؛ نظير فريبكاري و علاوه بر اين؛ غزالي ،

ديگر سحر وي آن است كه خويشتن را بـه دوسـتي بـه تـو     «: سازددر هيأت اين زن نمودار مي
نمايد كه با تو ساخته بودن و بـه كسـي ديگـر نخواهـد شـدن،       نمايد تا ترا عاشق كند و فرا تو

يه كه مـردان را بـه   و مفسده و بلا ربكاشود و مثل او چون زني است ناآنگاه ناگاه به دشمن تو 
 )87:  همان(» به خانه برد و هلاك كند كند تا عاشق كند آنگاهخويشتن غره مي

 .يدي در آن مشهود استتشبيه دنيا به زن در اين بيت و بي طهارتي و پل
 

 زينت صورت دنيا مهل كه دست طمع
 

 به دامن تو رساند كـه بـي نمـاز شـوي     
 

 )607: 1387اي، اوحدي مراغه(
ه و انديشـيدن  زيد، توجه به دنيا را مكروه داشتاحتمالاً با توجه به همين ديدگاه است كه باي

آيد كه گفت هر گـاه  مي عليه... ا ةرحمو از ابويزيد «: به آن را عامل وجوب غسل دانسته است
از آنچـه   ؛اي عقبي گذرد غسـلي ذر كند طهارتي بكنم و چون انديشهي دنيا بر دلم گكه انديشه

ت پـس از  ب ـي آن حدث باشد و عقبي محـل غيبـت و آرام بـا آن جنا   دنيا محدث است انديشه
 )428: 1387،هجويري(» ت غسلبحدث طهارت واجب شود و از جنا

صـفت بـه دنيـا نسـبت داده شـده اسـت       ي پليد به عنوان ي قشيريه عيناً واژهلهو يا در رسا
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: ابوالحسن مالكي گويد كسي را پرسيدم از آن كه به وقت وفات خير النساج حاضر بود گفـت «
: گفـت از هوش بشد و چون باهوش آمد گـرد خانـه بنگريسـت     "چون حال بر وي تنگ آمد"

-آن چه ترا فرموده اند از تو نمـي  ي مامورم وري و من بندهي ماموكه تو بنده... بباش عافاك ا
واست و طهارت نو كرد و نماز كـرد و  خگذرد و آب اند از من درميگذرد و آن چه مرا فرموده

حال تو چـه  : پاي راست فرو كرد و چشم بر هم نهاد، پس از مرگ او را به خواب ديدند گفتند
 )561: 1345قشيري، (» ستميد برگونه است گفت مپرس و ليكن از دنياي پل

چه در متون عرفاني در توصيف دنيا نقل گرديده، بيانگر گونه كه ملاحظه مي شود، آنهمان
همـواره سـعي   . باشـد وجه عرفا به نعمات و ظواهر آن مـي ناخوشايند بودن سيماي آن و عدم ت

ي مقصور بوده و اين وهاي دنيداشتن سالكان طريقت از فريبندگي پيران و مرشدان  بر دور نگه
 .ي ظلماني دنيا در عرفان اسلامي تأكيد مضاعف كرده استخود، بر جنبه

 نتيجه گيري

همزمان مبين عالم ظلمـت  اي از آفرينش است كه عالم ملك در عرفان اسلامي، مرتبهدنيا يا 
سـيماي  علاوه بر تأكيد عرفا بر ظلماني بودن دنيا در متون عرفاني، صفاتي بـراي ترسـيم   . است

، حقـارت  كند؛ نظير فريبندگي، دشمنيشده است كه اين نگرش را تشديد ميدنيا به كار گرفته 
 ...و 

ي عمل شيطان است و سالك بايستي خود را از آلوده شدن به مكـر و فريـب   دنيا، محدوده
 عرفا، علاوه بر شيطان، از ديگر همراهان او در اخـراج آدم از بهشـت؛  . شيطان مصون نگاه دارد

 .يعني زن، طاووس و مار نيز در ترسيم سيماي ظلماني دنيا مددد جسته اند 
رسد كه با توجه به  عدم شباهت تام نگرش عرفا در مـورد دنيـا   ظر مياگر چه در ابتدا به ن

در عرفان اسلامي با آيات قرآن، شاهد نگرشي غير اسلامي هستيم؛ اما بـا توجـه بـه روايـات و     
-نيا را طرد و نكوهش كرده انـد، مـي  گان مذهبي كه به اقتضاي زمانه، داحاديث بازمانده از بزر

 .باشدي اطهار ميش مذكور، برگرفته از تعاليم ائمهرسيد كه نگرنتيجه توان به اين 
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 ،اساطير: ، تهرانر و ناهيدي مهجستاري درباره، )1380(مقدم، محمد. 
   ،مجتبـي مينـوي ومهـدي محقـق، تهـران      :، ديـوان، تصـحيح  )1357(ناصرخسرو قباديـاني :
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 .دانشگاه مك گيل –ي مطالعات اسلامي دانشگاه تهران مؤسسه
 ،طهوري، انجمن ايران شناسي فرانسه : ، تهرانالانسان الكامل، )1389(نسفي، عزيز بن محمد

 . در تهران
 سروش: ، كشف المحجوب، محمود عابديني، تهران)1387(ي بن عثمان،هجويري، عل. 
 ،شـهر  : حسن قائم مقـامي، تهـران   :اسطوره هاي يونان و رم، ترجمه). 1379(هميلتون، اديت

 .كتاب، هرمس
 


	پیشگفتار
	عرفان اسلامی، مکتبی فکری – عقیدتی است که قرنهای متمادی، استیلای غیر قابل انکاری بر اندیشه و ادب پارسی داشته است. بازتاب این چیرگی فکری را میتوان در تولیدات عرفانی – ادبی ملاحظه کرد. عمدتاً مباحث عرفانی در شیوه بیان مستقیم و بیان نمادین ارائه شده اس...
	اعتقاد به وجود دو جهان که دارای خصوصیات متفاوت هستند، اما یکی سایه و مشابه دیگری است، اگر چه همواره به فیلسوف نامور یونانی نسبت داده میشود؛ ابداع افلاطون نیست، بلکه ماحصل اندیشهی اندیشمند پارسی، زرتشت  است: «اعتقاد به وجوه جهانی مثالی که پیش از خلق ...
	عالم نورانی و ظلمانی

	در عرفان اسلامی، در میان نظرات متفاوتی که گاه یکدیگر را نقض کرده و گاه در تأیید یکدیگر بودهاند، به سختی میتوان ترتیب مشخص و منظمی برای عوالم ارائه کرد. عدهای تعداد این عوالم را دو عالم دانسته و عدهای قائل به هجده هزار عالم و یا بیشتر بودهاند. آن...
	سهرودی نیز  در "عوارف المعارف"، ملک را ظاهر هستی و ملکوت را باطن هستی میداند و از سالک میخواهد تا راهی از ملک به ملکوت بیابد: «عیسی صلوات الله علیه گفت: به عالم ملکوت نتواند رسید مگر کسی که دوبار زاده شده باشد. غرض از ولادت اول ارتباط به عالم ملک اس...
	لاهیجی ، از دو عالم می گوید که او آن را عالم خلق و عالم امر  مینامد، عناوینی که بر اساس آیات قرآن، اخذ شده است: «"خلق" عالمی است که موجود به مادّه و مدت شده باشد؛ مثل افلاک و عناصر و موالید و این را "عالم خلق" و "ملک" و "شهادت" مینامند. و "امر" عالم...
	جمع نظرات عرفا، حاکی از آن است که اعتقاد به دو عالم متفاوت که ما آن را بر اساس شواهد موجود در متون عرفانی، عالم نور و عالم ظلمت، نام نهاده ایم؛ اعتقادی پذیرفته شده و مقبول بوده است و اختلافی که البته مشهود نیست، در عناوینی است که در نامگذاری دو عالم، ...
	- عالم نور

	عالم نور، جایگاه بازگشت انسان، با چند عنوان مختلف در عرفان اسلامی مطرح شده است. گاه این شهر، با عنوان عالم نور، عالم علوی یا مفاهیمی نظیر این تعابیر  معرفی شده و گاه با استفاده از نماد پردازی، نام یکی از شهرهای واقعی که برجستگی خاصی در مقطعی از زمان د...
	غزالی عالم ارواح را عالم نور مینامد؛ البته این در راستای نظر دیگران مبنی بر نور بودن روح است:«در عالم ارواح – که از عالم انوار است – همچنین عقبات است و حجب بسیار بر درجات.»(غزالی، 1386: 1/57)
	در وصف این عالم ، بابا افضل کاشانی سروده است:
	(بابا افضل کاشانی، 1363: 153)

	و اوحدی مراغه ای گفته است :
	(اوحدی مراغهای، 1387: 207)

	اوحدی در مثنوی "جام جم"، عالم نور را در مقابل عالم ظلمت قرار داده و عامل بازماندگی از آن را، توجه به مظاهر هستی و ظلمت میداند:
	(همان: 102)

	همانگونه که ملاحظه میشود، تلاش مفرط عرفا جهت انتقال از عالم ظلمت که دنیا است به عالم نور، که جایگاه حقیقت و نور است، در شکل جدال با یکی و اظهار تمایل به دیگری نمود یافته است.
	- عالم ظلمت

	عالم ظلمت، عالمی تمثیلی است که عمدهترین مدلول آن دنیاست. از آنجا که نهایت تلاش سالک به خروج از عالم ظلمت و رسیدن به عالم نور ختم میشود، مکانی مطلوب قلمداد نمیشود و همواره تصویری ظلمانی از آن ارائه میشود.
	ظلمت، بارزترین نماد دنیاست. سایر تشبیهات و تمثیلها، برای اثبات ظلمت است؛ بنابراین لازم است متذکر شویم که این دیدگاه، گرچه ریشه در اعماق تاریخ که اسطوره خوانده میشود، دارد، برگرفته از مکاتب فکری بشری است که ستیزه با دنیا، از دستور العملهای رایج، بلک...
	در عرفان، بارزترین صفت دنیا، ظلمت است. به نظر می رسد با توجه به تطبیق عالم ظلمت و دنیا، بتوان ادعا کرد که بیشتر با یک خصوصیت ذاتی یا یک باور فکری – مذهبی روبرو هستیم تا صرفاً یک تشبیه ادبی. عراقی، دنیا را وادی ظلمانی میداند:
	(عراقی، 1386: 2 – 381)

	چهرهی منفور دنیا در متون عرفانی، تقریباً مغایر آن چیزی است که قرآن به آن اشاره میکند. اصولاً در قرآن، فرمان ستیز با دنیا  صادر نشده است و همواره دنیا به عنوان فرصتی برای تمهید مایحتاج آخرت  در نظر گرفته شده است. فرآیندی که در آثار عارفان مسلمان  کمت...
	سیمای دنیا در متون عرفانی

	به طور کلی میتوان مدعی شد که تصویر مثبت و روشنی از دنیا در متون عرفانی قابل ملاحظه نیست؛ اما نباید از یک نکتهی اساسی غافل بود و آن اینکه در برخی از متون عرفانی، تحت تأثیر روایات اسلامی که در نهایت، دنیا را فرصتی برای تمهید مایحتاج آخرت معرفی میکند،...
	سیمای نورانی دنیا در متون عرفانی

	همانگونه که متذکر شدیم، نگرش مثبت، به گونهی محسوس در مورد دنیا در عرفان اسلامی مشاهده نمیشود؛ بلکه صرفاً در برخی از متون عرفانی، نگرشی معتدل در مورد دنیا ملاحظه میشود که در ارتباط تنگاتنگ با روایات اسلامی است که دنیا را مزرعهی آخرت میداند: «و چو...
	هجویری معتقد است که از آنجا که دنیا، سرای خدمت است، ارزش آن به مراتب بیشتر از آخرت است. ناگفته پیداست که این روایت،  نگرشی است که متأثر از همان حدیث است. هجویری لقاء الله و رؤیت حق تعالی را به آخرت موکول میکند و فراهم کردن شرایط استحقاقش را مرهون تل...
	جملهی آشنای "الدُنیا مَزرعةُ الآخرة"، که ظاهراً روایتی اسلامی است، مدّ نظر دیگر عرفا نیز بوده است؛ عینالقضاة در تمهیدات به آن اشاره کرده است. (تمهیدات: 193) و علاوه بر تمهیدات، در بسیاری از کتابهای عرفانی، ذکر گردیده است. (اسرار التوحید: 10) (مرصاد ...
	- ریشه اسلامی نگرش ظلمانی در مورد دنیا

	به سختی  میتوان برای دنیا چهرهای ظلمانی در  قرآن مشاهده کرد. گرچه آیاتی را میتوان ارائه کرد که ضمن آن، عدم فریفته شدن به نعمت دنیا را گوشزد میکند، آنگونه که در آیات ذیل مشاهده میشود:«وما الحَیاةُ الدّنیا اِلّا مَتاعُ الغُرور»(حدید:20) «وَلا تَغ...
	اندیشمندی، آیات مربوط به دنیا را به دو دسته تقسیم کرده و مدعی است که یکی مقدمهی دیگری است که در نهایت عدم دلبستگی به دنیا را خواهان است: «آیات قرآنی درباره رابطه انسان و دنیا دو دسته‏ است، اما یک دسته زمینه و مقدمهگونه‏ای است برای‏ دستهی دیگر در حق...
	با  وجود آنکه تأثیر قرآن بر  متون اسلامی غیر قابل انکار  است؛ باز هم شاهد تولید آثاری هستیم که بازتاب زمانهی خویش هستند و سخن به فراخور زمانهی خویش عرضه کرده اند. از این میان، نقش مؤثری را باید برای نهج البلاغه، اثر ارزشمند مولای متقیان، در نظر گرفت.
	به دور از اغراق است، اگر ادعا شود که نهج البلاغه، اولین اثر اسلامی است که تصویری ناخوشایند از دنیا و دلبستگی بدان ارائه کرده است. در بدو امر، عدم مشابهت نگرش  امام علی (ع) در این متن، شبهه انگیز می نماید؛ اما باید توجه داشت که قرآن متنی آسمانی است که ...
	با توجه به تقدم نهج البلاغه بر سایر آثار و اقوال منسوب به ائمه ی اطهار، می توان  ادعا نمود که این متن، اولین اثر اسلامی است که دنیا را به گونهای منفور و ناخوشایند معرفی کرده است.  روند هشدار به ترک دنیا و کنارهگیری از نعمتهای زوال پذیر آن، همواره د...
	مستملی بخاری معتقد است که فریبکاری دنیا در زمینه ی انحراف دل انسانها از حضرت حق صورت میگیرد، همانگونه که دور شدن از دنیا، مسبب نورانیت دل میشود: «دل مومن منور باشد چون منور گشت دوربین و بارکش گردد. گفتند: علامت این چیست یا رسول ا...(ص)؟ گفت: دور ش...
	دشمن

	دشمنی دنیا با انسانها، از مباحثی است که برای آگاه کردن سالک و دعوت به پرهیز از دوستی با دنیا شکل گرفته است. به نظر میرسد، میان مبحث دشمنی و فریبکاری دنیا، نتوان تمایز قابل آشکاری را ملاحظه کرد. در حقیقت، تمام این مباحث از یک آبشخور مشترک برخوردارند ...
	محمد غزالی حدیثی را از پیامبر (ص) نقل میکند که حاکی از این است که خداوند، پس از خلقت دنیا به آن ننگریسته است و دلیل آن، دشمنی دنیا است:« و گفت رسول (ص) : حق سبحانه و تعالی هیچ چیز نیافرید بر روی زمین دشمنتر بر وی از دنیا و تا دنیا آفرید هرگز به وی ن...
	مشابه همین نظریه در شرح تعرف نیز ذکر گردیده است:«و ناخواستن بزرگان دنیا را یک معنی آن است که چون خدای تعالی بر زبان مصطفی (ص) خبر کرده است " انّ اللهتعالی منذ خلق الدنیا لم ینظر الیها بغضاً لها" گفت: خدای تعالی تا دنیا را بیافرید به وی ننگریست از دشم...
	حقارت دنیا

	حقارت دنیا در برابر ارزشمندی عقبی، نمود واقعی خود را آشکار میکند. در حقیقت، همواره در عرفان اسلامی و البته در معارف اسلامی، انسان را به عالمی جاویدان، سرشار از نعمت و بلند مرتبه دعوت کردهاند. از همین رو است که عطار از قول شافعی می گوید: دنیا را با ی...
	مستملی بخاری، معتقد است که عنوان ملک برای فرشتگان به این خاطر است که بلند همت هستند و به چیز حقیری؛ نظیر دنیا نمینگرند:« قوله: شاید که ملک بدان معنی باشد که بزرگ همتاناند و بزرگهمتی نشان ملکان است و ملکان به چیز حقیر ننگرند و این طایفه از حقارت دنی...
	آنچه هجویری از ابوسهل صعلوکی روایت می کند، تلویحاً به این معنا است که ارزش دنیا، حتی از آن چه صدقه میدهد و بالتبع از مظاهر و نعمات دنیوی است، کمتر است:« ابوسهل صعلوکی که هرگز صدقه بر دست درویش ننهادی و چیزی که بخشیدی هرگز به دست کسی ندادی بر زمین بنه...
	و در کیمیای سعادت از قول ابو حازم نقل شده است که:« ابوحازم میگوید: حذر کنید از دنیا که شنیدهام که هر که دنیا را بزرگ دارد در قیامت او را بدارند و بر سر او منادی میکنند که این آنست که چیزی که حق تعالی حقیر داشت او بزرگ داشته است.» (غزالی، 1386 : 526)
	مردار

	یکی از جملات منسوب به پیامبر، حدیثی است که ضمن آن، دنیا به مردار و طالب آن به سگ تشبیه شده است. به دور از اغراق است، اگر گفته شود که در زمینهی ترسیم سیمای ظلمانی دنیا،  عرفا بیشترین استفاده را از این حدیث برده اند.
	از همین رو است که در کیمیای سعادت، دنیا به مردار تشبیه شده است: «اگر همه دنیا به من دهند حلال بی حساب، ننگ دارم از وی چنانکه شما از مردار ننگ دارید»(همان: 527)
	این تشبیه در رسالهی قشیریه نیز تکرار شده است: اگر همه دنیا بر من عرضه کنند بدان شرط که با من شمار نکنند نزدیک من چون مرداری بود که یکی از شما به وی بگذرد و جامه از وی نگاه دارد»(قشیری، 1345: 102)
	مستملی بخاری، با استفاده از قانون شرعی حرام بودن مردار بر مسلمان و مباح بودن آن، صرفاً در حالت اضطرار بر این تشبیه تأکید میکند: «حسن بصری را رحمةا... علیه پرسیدند که دنیا همه حرام گشت، چگونه کنیم قال کل بحاجه و کل من وسطها، هر چیز که آن به ضرورت باش...
	هجویری، ضمن استناد به سخنان ابوالحسن احمد بن ابی الحواری، دنیا را مزبلهای مکی داند که جویندهی آن، تنها سگ است: «دنیا چون مزبلهای است وجایگاه جمع گشتن سگان و کمتر از سگان باشد آن که بر سر معلوم دنیا بایستد از آنچه سگ از مزبله حاجت خود روا کند و برود...
	زندان

	تشبیه دنیا به زندان، مقولهای است که در بسیاری از متون عرفانی مورد توجه قرار گرفته است. سنایی میگوید:
	(سنایی،1385: 463)

	عینالقضاة، پا را از این فراتر نهاده و معتقد است که همانگونه که دنیا، زندان مؤمن است، بهشت نیز همین خصوصیت را دارد: «دریغا مگر که بهشت نرسیدهای و «وجوه یومئذ نافذه الی ربها ناظره» با تو غمزهای نزده است آن بهشت که عامه را وعده کردهاند زندان خواص با...
	خواجه عبدالله انصاری، دنیا را سرای بهانه و زندان میداند:«شیخ الاسلام گفت: پنهان کردن غیب و اهل غیب از ا... تعالی رحمت است که آن در این جهان نگوید، هر چیزی که از آن آشکار شود، یا اما که آن کس را در وقت ببرند، یا عقل وی طاقت آن ندارد، اصول و رسوم وی مت...
	مستملی بخاری علاوه بر زندان، از تشبیه دنیا به قفس نیز استفاده میکند. تشبیه دنیا به قفس میتواند از زیر مجموعه های تشبیه  دنیا به زندان محسوب گردد. در بسیاری از متون عرفانی؛ به ویژه در محدودهی شعر، از این تشبیه استفاده شده که بسامد بالای استفاده از آ...
	این انگاره، ما حصل نگاه عرفا است مبنی بر ناکافی بودن و به عبارتی تنگی فضا:
	(حزین لاهیجی،1363:  70)

	نگرشی که در ادبیات اسماعیلی نیز به چشم می خورد:
	(ناصر خسرو، 1387: 208)
	شیطان

	در ادیان توحیدی، اهریمن یا شیطان، صاحب قدرتی نا محدود در محدودهی عمل در دنیاست. در متون عرفانی، شیطان و دنیا، دو همزاد دیرینه هستند، همزادهایی که میتوان در بسیاری نمونه ها پیوستگی شان را مشاهده کرد:
	عطار، دنیا را به طور کامل از اقطاع شیطان شمرده است:
	(عطار، 1389: 323)

	و در تذکرة الاولیا دنیا را به عنوان خمر شیطان معرفی میکند که مستی آن تا قیامت لایزال است و نتیجهاش، خسران و زیان: «یحیی معاذ رازی گفت: دنیا خمر شیطان است هر که از آن مست شد هرگز به هوش نیامد مگر در میان لشکر خدای، روز قیامت در ندامت و خسران»(عطار، 1...
	غزالی از قول یحیی بن معاذ، دنیا را دکان شیطان دانسته که به هیچ عنوان نباید با او خرید و فروش کرد که سبب زیان انسان میشود:« یحیی بن معاذ: دنیا دکان شیطان است از دکان وی هیچ بر مگیر اگرچه اندر تو آویزد.» (غزالی،  1386: 526)
	علاوه بر شیطان، عناصر همداستان و همراه با او در اخراج آدم از بهشت، با سیمای دنیا در ارتباط هستند. طاووس که از همدستان شیطان، در اخراج آدم از بهشت است، در این ابیات، با دنیا خویشاوندی دارد. اسیری لاهیجی، سروده است:
	علاوه بر شیطان، عناصر همداستان و همراه با او در اخراج آدم از بهشت، با سیمای دنیا در ارتباط هستند. طاووس که از همدستان شیطان، در اخراج آدم از بهشت است، در این ابیات، با دنیا خویشاوندی دارد. اسیری لاهیجی، سروده است:
	علاوه بر شیطان، عناصر همداستان و همراه با او در اخراج آدم از بهشت، با سیمای دنیا در ارتباط هستند. طاووس که از همدستان شیطان، در اخراج آدم از بهشت است، در این ابیات، با دنیا خویشاوندی دارد. اسیری لاهیجی، سروده است:
	(اسیری لاهیجی، 1365: 42)

	مار، دیگر همدست شیطان، در فریفتن حواست.  بیدل دهلوی سروده است:
	(بیدل دهلوی، 1389: 386)

	اما بیش از سایر همراهان شیطان، سیمای زن است که با سیمای شیطان ارتباط برقرار کرده، به گونهای که در کمتر کتاب عرفانی به این همسانی بی توجهی شده است.
	زن

	تشبیه دنیا به زن، به ویژه عجوزهای حیلهگر که همه را ناکام میگذارد، تصویری رایج در متون عرفانی و غیر عرفانی است. البته لازم به ذکر است که در سایر زمینه ها نیز، تصویر روشن و مثبتی از زن ارائه نشده است و صرفاً چند متن معدود عرفانی، زن را به نیکویی یاد ...
	از همین رو است که غزالی، از نمود دنیا در هیئت یک پیرزن سخن میگوید:«و عیسی (ع) دنیا را در مکاشفات خویش دید. بر صورت پیر زنی، گفت: چند شوهر داشتهای، گفت: در عدد نیاید بسیار گفت: بمردند یا طلاقت دادند، گفت: نه که من همه را بکشتم گفت: پس عجب از این احم...
	علاوه بر این؛ غزالی ، ترکیبی از دیگر خصوصیات منفی دنیا؛ نظیر فریبکاری و دشمنی  را در هیأت این زن نمودار میسازد: «دیگر سحر وی آن است که خویشتن را به دوستی به تو نماید تا ترا عاشق کند و فرا تو نماید که با تو ساخته بودن و به کسی دیگر نخواهد شدن، آنگاه ن...
	تشبیه دنیا به زن در این بیت و بی طهارتی و پلیدی در آن مشهود است.
	(اوحدی مراغهای، 1387: 607)

	احتمالاً با توجه به همین دیدگاه است که بایزید، توجه به دنیا را مکروه داشته و اندیشیدن به آن را عامل وجوب غسل دانسته است: «و از ابویزید رحمة ا... علیه میآید که گفت هر گاه که اندیشهی دنیا بر دلم گذر کند طهارتی بکنم و چون اندیشهای عقبی گذرد غسلی؛ از آ...
	و یا در رسالهی قشیریه عیناً واژهی پلید به عنوان صفت به دنیا نسبت داده شده است «ابوالحسن مالکی گوید کسی را پرسیدم از آن که به وقت وفات خیر النساج حاضر بود گفت: "چون حال بر وی تنگ آمد" از هوش بشد و چون باهوش آمد گرد خانه بنگریست گفت: بباش عافاک ا... ک...
	همانگونه که ملاحظه می شود، آنچه در متون عرفانی در توصیف دنیا نقل گردیده، بیانگر ناخوشایند بودن سیمای آن و عدم توجه عرفا به نعمات و ظواهر آن میباشد. همواره سعی پیران و مرشدان  بر دور نگه داشتن سالکان طریقت از فریبندگیهای دنیوی مقصور بوده و این خود،...
	نتیجه گیری

	دنیا یا عالم ملک در عرفان اسلامی، مرتبهای از آفرینش است که همزمان مبین عالم ظلمت است. علاوه بر تأکید عرفا بر ظلمانی بودن دنیا در متون عرفانی، صفاتی برای ترسیم سیمای دنیا به کار گرفته شده است که این نگرش را تشدید میکند؛ نظیر فریبندگی، دشمنی، حقارت و ...
	دنیا، محدودهی عمل شیطان است و سالک بایستی خود را از آلوده شدن به مکر و فریب شیطان مصون نگاه دارد. عرفا، علاوه بر شیطان، از دیگر همراهان او در اخراج آدم از بهشت؛ یعنی زن، طاووس و مار نیز در ترسیم سیمای ظلمانی دنیا مددد جسته اند .
	دنیا، محدودهی عمل شیطان است و سالک بایستی خود را از آلوده شدن به مکر و فریب شیطان مصون نگاه دارد. عرفا، علاوه بر شیطان، از دیگر همراهان او در اخراج آدم از بهشت؛ یعنی زن، طاووس و مار نیز در ترسیم سیمای ظلمانی دنیا مددد جسته اند .
	دنیا، محدودهی عمل شیطان است و سالک بایستی خود را از آلوده شدن به مکر و فریب شیطان مصون نگاه دارد. عرفا، علاوه بر شیطان، از دیگر همراهان او در اخراج آدم از بهشت؛ یعنی زن، طاووس و مار نیز در ترسیم سیمای ظلمانی دنیا مددد جسته اند .
	اگر چه در ابتدا به نظر میرسد که با توجه به  عدم شباهت تام نگرش عرفا در مورد دنیا در عرفان اسلامی با آیات قرآن، شاهد نگرشی غیر اسلامی هستیم؛ اما با توجه به روایات و احادیث بازمانده از بزرگان مذهبی که به اقتضای زمانه، دنیا را طرد و نکوهش کرده اند، میت...
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