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چکیده
کهن فرهنگ و ملت ها آموزه های اخلاقی فراوانی را در کوله بار خود دارند. حکمت ایرانی سرشار 
از آموزه و پندهای اخلاقی اس��ت. ارجمندی آن ها را همین بس که بر تاج ش��اهان و کارنامه های آنان 

جای گرفته اند، همچون صد پند انوشیروان، کارنامه ی اردشیر بابکان و اندرزنامه ی بزرگ مهر.
حکمت باستانی ایران و یونان پس از ظهور اسلام در پرتو فرهنگ قرآن رنگ باخت و با فرهنگ 

اسلام درآمیخت.
نخستین س��رایندگان فارسی دری مانند: فردوسی در شاهنامه، فخرالدین اسعد در ویس و رامین 
و اسدی طوسی در گرشاسب نامه که همگی مربوط به فرهنگ ایران پیش از اسلام هستند؛ در ترویج 

اخلاق و ادبیات تعلیمی بسیار کوشیده اند.
یکی از زیر مجموعه های حکمت عملی، آیین کشورداری )سیاست مدن( است. آیین کشورداری 
به دلیل حکمت: الناسُ یولدُ علی دینِ ملوکهم و إذا تغیرّ السّلطانُ تغیرّ الزّمان، تاثیر بسزایی در فرهنگ 
ملت ها دارد. نویس��ندگان این گفتار می کوش��ند تا آیین کش��ورداری به روایت گرشاسب نامه را مورد 

بررسی قرار دهند.

كليد واژه ها: اسدی طوسی، گرشاسب نامه، حکمت عملی، آیین کشورداری.
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مقدمه

ادبیات تعلیمی دو شاخه ی: الف- علم )حقیقت( ب- اخلاق )خیر و زیبایی( را در 

بر می گیرد که در عرف حکیمان به آن ها حکمت نظری و حکمت عملی گفته می شود.

حکمت عملی یا اخلاق از سه شاخه تشکیل می شود که عبارتند از: تهذیب اخلاق 

)پاکیزه خویی(، سیاست مدن )کشورداری( و تدبیر منزل )کدخدایی(.

در فرهنگ ایرانی اسلامی و به تبع آن در ادبیات فارسی درباره ی آیین کشورداری 

آث��ار فراوانی پدی��د آمد؛ از آن گ��روه می توان ب��ه کارنامه، قابوس نامه، س��یرالملوک 

)سیاس��ت نامه( و نصیحه الملوک اشاره کرد که به صورت مستقل در آیین کشورداری 

پدید آمده اند. اما آثار غیر مس��تقلی هم وجود دارد که بخش های برجس��ته و مهمی از 

آن ها درباره ی کش��ورداری رقم خورده یا سروده شده است همچون: حدیقه الحقیقه، 

مخزن الاسرار، کلیله و دمنه، مرزبان نامه، گلستان و بوستان سعدی و ... .

آیین کش��ورداری بزرگ ترین س��ند تمدن و فرهنگ ش��هری یک کش��ور و ملت 

محس��وب می ش��ود زیرا آیین-مندی صحیح نش��انه ی عظمت و خردمندی جامعه ی 

مربوط به آن خواهد بود.

از دیگر سو کشورداری بر فرهنگ ملت و جامعه تاثیر مستقیم می گذارد. برای نمونه 

از حکومت اس��تبدادی، جز جامعه ی ارباب رعیت��ی )چوپانی( انتظار دیگری نمی رود؛ 

بیهوده نگفته اند إذا تغیرّ السّ��لطان، تغیرّ الزّمان. چرا این مثل به حد ش��یاع رسیده است 

که الناّس یولدُ علیَ دینِ ملوکهم؟

در گرشاس��ب نامه به گوهر کش��ورداری و آیین های آن بیشتر پرداخته شده است. 

دادگری )عدل(، مدیریت )تدبیر(، مردم دوستی، خدمتگزاری و ... همگی از بایسته های 

کشورداری به شمار می آیند که در گرشاسب نامه به آن ها پرداخته شده است.
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در شناخت اسدی طوسی:

علی بن احمد اس��دی طوسی، در حوالی س��ال 390 در طوس دیده به جهان گشوده 

اس��ت. وی در دو دهه آغاز زندگی خویش را در طوس گذرانده؛ سپس به علتی نامعلوم 

زادگاه خویش را به سوی شمال باختری ایران ترک گفته است. کتاب "الابنیة" را که چند 

س��الی پیش از آن موفق الدین ابو منصور علی هروی برای ابو نصر جس��تان تالیف کرده 

بود، برای یکی از بزرگان آنجا با خطی خوش کتابت کرده است؛ سپس در دهه ششم سده 

پنجم و محتملا پس از درگذش��ت ابونصر جس��تان در سال 453 ه. "گرشاسب نامه" را به 

ابودلف فرمانروای نخجوان به پایان رسانیده است. )خالقی مطلق، 1356: 390(

آثار اسدی

از آثار اس��دی "لغت فرس" اس��ت که اولین لغت نامه مدون زبان فارس��ی اس��ت. 

کهن ترین فرهنگ زبان فارس��ی "لغت فرس" اس��ت که مدخل ه��ای آن حدود 2000 

لغت اس��ت با ذکر معانی آن و ترتیب آن ها بر اس��اس حروف آخر کلمات است. این 

کتاب نه تنها از لحاظ ارائه واژه های قدیم پارس��ی و معانی آن ها حائز اهمیت اس��ت، 

بلکه بس��یاری از نمونه های شعر سده چهارم و سرایندگان آن ها به واسطه این فرهنگ 

ش��ناخته شده اند و جز در "لغت فرس"، نام و شعر آن ها در جای دیگری نیامده است. 

)آیدنلو، 1382: 8(.

گرشاسب نامه

دومین اثر حماس��ی )بعد از شاهنامه( "گرشاسب نامه" اسدی طوسی، شاعر بزرگ 

ایران در قرن پنجم هجری است. "گرشاسب نامه" کتاب منظومی است که اسدی آن را 

در سال 458 ه. سروده است. چنان که از نامش پیداست راجع به پهلوان بزرگ سیستان، 
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گرشاسب، جد اعلای رستم اس��ت. مأخذ آن "گرشاسب-نامه" منثور ابوالموید بلخی 

بوده است. )صفا، 1371، 2: 407(

آشنايی با حكمت

وقتی از حکمت س��خن به میان میآید س��ؤالات متعددی به ذهن متبادر می ش��ود، 

از جمله این که معنای لغوی و ریش��هء آن چیس��ت؟ دایره ی ش��مول آن تا چه حدی 

اس��ت؟و کاربرد آن در زندگی بش��ر چیس��ت؟ که خداوند در کتاب خویش از آن این 

  " گونه یاد می کند: " یؤُْتيِ الحِْکْمَةَ مَنْ یشََ��اءُ وَمَنْ یؤُْتَ الحِْکْمَةَ فَقَدْ أوُتيَِ خَیرًْا کَثیِرًا

)قرآن، بقره، 2( به هر کسی که حکمت داده شود خیر کثیری به او داده شده است.

در این گفتار سعی بر این است در حد توان به این سؤالات پاسخ داده شود و راهی 

پیش روی آنان باز شود که خواهان به دست آوردن "خیر کثیر" هستند.

"کلمه حکمت بیست بار در قرآن مجید تکرار شده است و در بیشتر موارد با کتاب 

توأم بوده است.")قرش��ی، 1353، 1: 163( که این نش��انه اهمیت و ارزش آن است که 

حضرت حق آن را در کلام خود ذکر نموده، نمونه هایی از آن به شرح زیر است:

ِّمُهُمُ  یهمِْ وَیعَُل الف- "هُوَ الَّذِي بعََثَ فيِ الُْمِّییِّنَ رَسُ��ولًا مِّنهُْمْ یتَلُْو عَلَیهْمِْ آیاَتهِِ وَیزَُکِّ

الکِْتاَبَ وَالحِْکْمَةَ..." )قرآن، جمعه: 2(

)اوس��ت خدایی که میان عرب امی پیامبری بزرگوار از همان مردم برانگیخت تا بر 

آنان آیات وحی خدا را تلاوت کند و آن ها را از لوث جهل و اخلاق زشت پاک سازد 

و شریعت کتاب سماوی و حکمت الهی بیاموزد.( )موسوی همدانی، 1379، 19: 443(

ب- "وَهُوَ العَْزِیزُ الحَْکِیمُ" )قرآن، جمعه: 3(

)او خ����دای م���قت��در و ه���م��ه کارش به م���صلحت و ح���کمت اس��ت.( 

)موسوی همدانی، 1379، 19: 443(
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رس��ول اکرم )ص( درباره ارزش حکمت و نتایج آن فرموده اس��ت: "نعمَ المجلسُ 

ینتش��رُ فیهِ الحکمةِ." )عبدالباقی، 1936: 491( و این در حالی اس��ت که پیامبر )ص( 

خود را خانه علم و حضرت علی )ع( را باب آن خانه نامیده اس��ت. حضرت علی)ع( 

نیز حکمت را گمش��ده انس��ان مومن می داند و می فرماید: "الحکمهُ ضالهُ کلِ المؤمنِ" 

)آمدی، 1337، 2: 75(

خواج��ه نصیر می گوید: "حکم��ت در عرف اهل معرفت عبارت بود از دانس��تن 

چیزها چنان که باشد و قیام نمودن به کارها چنان که به قدر استطاعت تا نفس انسانی 

به کمالی که متوجه اوست، برسد." )خواجه نصیر، 1373: 37(

در مجموع می توان گفت: حکمت یعنی شناختن بهترین علم، همچنان که دکارت 

می گوید: "مقصود از حکمت ش��ناخت کامل چیزی اس��ت که می توان شناخت برای 

گذران زندگی و حفظ سلامت و اختراع صناعات."  )مجتهدی، 1384: 321( از طریق 

حکمت نوعی تشخیص در شخص به وجود می آید که می تواند واقعیات را دریابد و 

از منکرات دوری جوید، به طوری که از راه عقل و تفکر درست راهی به سوی خدای 

خود پیدا کند، زیرا بهترین س��عادت رسیدن به خدای متعال است و انسان ها از طریق 

حکمت می توانند نفس خود را متوجه این کمال نمایند.

انواع حكمت

حکمت در نزد فلاسفه اسلام منقسم است، حکمت نظری و حکمت عملی، چون 

اعیان موجودات که احوال آن ها موضوع اهل حکمت اس��ت یا به قدرت و اختیار ما 

هس��تند)موضوع حکمت عملی( و یا از قدرت و اختیار ما بیرون می باش��ند )موضوع 

حکمت نظری(. )مصاحب، 1387، 1: 476(

 البته ارس��طو علاوه بر حکمت عملی و نظری، صناعیات را یکی از اقسام حکمت 
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می داند و آن فنونی اس��ت که قواعد زیبایی را به دس��ت می دهند و قوه خلاقیت را 

محکم می سازند مانند شعر و خطابه. )فروغی، 1372: 39(

اکث��ر متفکران و فلاس��فه در مورد انواع حکمت مطالبی ذکر نموده اند اما تقس��یم 

بن��دی خواج��ه نصیر در میان آن ها بهتر به نظر می رس��د، او در اخلاق ناصری چنین 

می گوید:  "حکمت منقس��م ش��ود به دو قس��م: یکی علم و دیگری عمل، علم تصور 

حقایق موجودات بود و تصدیق به احکام و لواحق آن چنان که فی نفس الامر باشد به 

قدر قوت انسانی، و عمل، ممارست حرکات و مزاولت صناعات از جهت اخراج آنچه 

در حیز قوت باش��د به حد فعل، به ش��رط آنکه مودی بود از نقصان به کمال برحسب 

طاقت بشری. و هر که این دو معنی در او حاصل شود حکیمی کامل و انسانی فاضل 

بود و مرتبه او بلندترین مراتب نوع انسانی باشد.  )خواجه نصیر، 1373: 36-37(

حكمت نظری

در ای��ن حک����مت معلومات بش��ری از حیطه قدرت و اختیار او بیرون اس��ت. 

)مصلح، 1389، 1: 31(

در حقیقت حکمت نظری علم به احوال اشیاء چنان که هستند یا خواهند بود مثلا 

این که جهان از مبدائی علیم صادر ش��ده است و یا اینکه همه موکبات طبیعی به چند 

عنصر محدود منتهی می شوند، حکمت نظری از هست ها و است ها سخن می گوید 

و مسائل آن از نوع جمله های خبریه است. )مطهری، 1381، 2: 178(

حکمت نظری 3 قسم است:

1-  اول علم مابعدالطبیعه)علم الهی و علم فلسفه(

2 - دوم علم ریاضی و اصول آن شامل )هندسه،عدد، موسیقی و موضوع آن و علم 

مناظر و مرایا و علم جراثقال(
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3- علم طبیعی و اصول آن شامل )سماع طبیعی، سماع عالم، علم کون و فساد، آثار 

عل��وی، علم معادل، نباتات، علم نفس و فروع آن، علم طب و نجوم و علم فلاحت و 

غیر آن باشد(. )خواجه نصیر، 1373: 38(

حكمت عملی

خواج��ه نصیر می گوید: "حکمت عملی دانس��تن مصالح ح��رکات ارادی و افعال 

صناعی نوع انس��انی بود بر وجهی که مودی باش��د به نظام احوال معاش و معاد ایشان 

و مقتضی رس��یدن به کمالی که متوجه اند به س��وی آن."  )همان: 40( دراین حکمت 

معلومات بشری در تحت اختیار و قدرت اوست. )مصلح، 1389، 1: 32(

حکمت عملی عبارت اس��ت از علم به تکالیف و وظایف انسان، یعنی چنین فرض 

شده است که انسان یک سلسله تکالیف و وظایف دارد و نه از ناحیه قانون -اعم از قانون 

الهی یا بشری- که آن داستان دیگری است بلکه از ناحیه خود محض آدمی، که عقل و 

خرد می تواند آن ها را کش��ف کند و حکمت عملی محدود است بر انسان و مربوط به 

افعال اختیاری اوست. خلاصه اینکه حکمت عملی از بایدها و شایدها بحث می کند و 

مسائل آن از نوع جمله های انشائیه است )مطهری،1381، 2: 178(و این حکمت صلاح 

و فساد و نیک و بد و سود و زیان را معلوم می سازد. )فروغی، 1372: 39(

حكمت عملی در گرشاسب نامه

اخلاق گرایی و تعلیم فضایل اخلاقی انسانی بر کل ادبیات فارسی حاکم است و به 

طور خاص اس��دی در "گرشاسب نامه" به طریق اخلاق گرایان به خوبی توانسته است 

به تعهد ادبی و انجام رس��الت اجتماعی ش��عرش دس��ت یازد. اسدی حماسه محض 

نسراییده بلکه به مبانی حکمت عملی و نظری، که بخش اعظم اخلاق از این دو منبعث 
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است، توجه وافر داشت. )میرباقری فرد و همکاران، 1389: 97(.

بخش نخس��ت از حکمت عملی، تهذیب اخلاق اس��ت. ابن مس��کویه بزرگ ترین 

صنعت انسانی را صنعت تهذیب اخلاق می داند: "نخستین وظیفه بشر این است که نفس 

و روان خود را بشناس��د و از صفات ذمیمه و اخلاق زش��ت تخلیه کند؛ یعنی خود را از 

آن چه باعث خست و شقاوت وی می شود، خالی کند؛ سپس در مقام تخلیه برآید؛ یعنی 

روح و روان خود را تزیین کند به اخلاق حمیده و صفات متینه تا آن که دارای فضیلت 

اخلاقی و صفات انسانی شود و سعادتمند و خوشبخت شود" )ابن مسکویه، 1371: 73(.

بخ��ش دوم از حکم��ت عملی تدبیر منزل اس��ت. عملی که انس��ان برای حصول 

نتیجه ای انجام می دهد، اگر در انجام عمل محتاج معاونت و تش��ریک مساعی دیگران 

باشد. این گونه عمل اگر متعلق به اراده امور داخلی یک خانواده باشد آن را تدبیر منزل 

گویند. )ارموی، 1368: 1تا4(

بخش س��وم از حکمت عملی سیاس��ت مدن اس��ت. عملی که انسان برای حصول 

نتیجه ای انجام می دهد، اگر در انجام عمل محتاج به معاونت و تشریک مساعی داشته 

باشد آن عمل متعلق به امور داخلی یک کشور یا مملکت )یا شهر و ولایت( باشد آن 

را سیاست مدن گویند. )همان(

سياست مدن

ارسطو در کتاب "سیاست" نظر خود را در مورد آیین کشورداری اظهار کرده است. 

وی در بخش چهارم و پنجم به بررس��ی انواع حکومت ها پرداخته، و در بخش شش��م 

حکومت کمال مطلوب خود را بیان داشته است. او برعکس افلاطون که ضمن نگرش 

به جامعه درست، از دیدگاه اخلاقی دست به ایجاد مدینه آرمانی می زند، واقعی تر با آن 

برخورد می کند. )ارسطو، 1364: 16( ابن سینا ضمن بررسی حکومت های دموکراسی 
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و جوامعی که بر مبنای ریاس��ت پست اداره می شود، حکومت استبدادی و اشرافی، در 

پایان حکومت پادشاهی را پسندیده است. )فارابی، 1361: 38 تا 40( فارابی اجتماع را 

به بدن انسان تشبیه می کند. و طبقه مدیران جامعه را نظیر تک تک اعضای آن می داند و 

همان طور که در بدن هر عضو وظیفه ای را برعهده دارد، و گروهی کار مهم تر و دیگری 

س��اده تر، در اجتماع نیز هیأت مدیره را مش��ابه همان اعضا و ج��وارح قلمداد می کند. 

در مدینه فاضله رئیس اول را مش��ابه قلب در بدن می شمارد. نکته دیگر در طبقه بندی 

او، تطاب��ق نظ��ام جامعه با نظام بدن، و تطابق هر دو نظام با نظام آفرینش الهی اس��ت. 

)هم��ان: 47( "عدال��ت" مهم ترین نکته مورد بحث اوس��ت. و فرمانروای مطلق مدینه 

فاضله را خرد می داند. )همان: 49( خواجه نصیر طوسی نیز شرط اصلی ریاست مدینه 

را عدالت می داند و معتقد اس��ت که اجرای عدالت، تنها موجب وحدت مصنوعی در 

جامعه اس��ت، و عامل اصلی ایجاد اتح��اد طبیعی در جامعه را "محبت" می داند و تنها 

مدینه فاضله ای را که در جس��تجوی سعادت واقعی است، و به وسیله حکما و افاضل 

اداره می شود، مدینه واقعی می داند. )ثروت، 1378: 189-188(

اس��دی طوس��ی هم مانند حکمای یونان و ایران، بی آن که به صورت منظم و درون 

یک دس��تگاه منظم فکری در یک اثر به خصوص راجع به سیاس��ت مدن سخن گفته 

باشد، محدوده تفکرش در همان محدوده تفکر حکمای پیشین قرار دارد. )همان: 189( 

وی نیز شرط اصلی کشورداری را "عدالت" می داند.

اهداف اصلی حكومت

هدف حکومت ها بس��ته به اهداف و انگیزه ها و نگرش س��ردمداران آن است و با 

توج��ه ب��ه این مطلب هر فرد ی��ا هر گروهی که قدرت را در دس��ت می گیرد با توجه 

ب��ه نگرش و انگیزه های خ��ود اهدافی را برای خویش تعیی��ن می کند. اما آنچه که در 
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این مبحث به بررس��ی آن می پردازیم طرح همه دیدگاه ها نیس��ت که بسیار محدود و 

نارساست بلکه هدف مطرح ساختن دیدگاهی است که جامع است.

انس��ان مخلوق و آفریده آفریدگار خویش است و آفریده هرگز به اندازه آفریدگار 

به همه ابعاد وجودی و نیازهایش علم و آگاهی ندارد و تنها کسی که از همه نیازها و 

تمایلات و تمنیات انس��ان آگاه اس��ت و راه رسیدن به آن ها را می داند خداوند علیم و 

قادر است که برای نیل به کمالات طرح و برنامه در اختیار انسان قرار می دهدف تا از 

طریق فرستادگانش این برنامه ها به همه انسان های تاریخ ابلاغ گردد.

خداوند در این باب در آیه 25 سوره حدید رسالت پیامبران را برقراری عدل و قسط 

بیان کرده و می فرماید: "لقد أرس��لنا رسلنا بالبینات و أنزلنا معهم الکتاب و المیزان لیقوم 

الناس بالقسط و أنزلنا الحدید فیه بأس شدید و منافع للناس." )قرآن، حدید: 25(

ما فرس��تادگان خویش را با دلایل روش��ن و آش��کار فرس��تادیم با آنان "کتاب" و 

"ت��رازو" نازل کردی��م تا در میان مردم ع��دل و انصاف را برپای دارن��د و آهن را فرو 

فرستادیم که در آن خشم شدید است و برای مردم منافعی دارد.

بنابراین هدف ایده آل حکومت ها باید برقراری "عدالت" باشد. با به کارگیری ابزارهای 

لازم که خداوند در این آیه ابزارها را نیز مشخص کرده است که سه چیز است:

1- کتاب 2- ترازو 3- آهن 

رعايت عدالت و ميانه روی و حد تعادل

یک��ی از آف��ات هر حکوم��ت افراط و تفریط اس��ت، که ممکن اس��ت در روابط، 

برخوردها، مجازات و س��ایر ش��ئونات اجتماعی اعمال ش��ود و در هر صورت نتیجه 

مطلوب نخواهد بود و تاکید حکما بیش تر بر رعایت اعتدال است. 

آنچه که در این بخش مد نظر اس��ت رعایت میانه روی در مواجهه با زیردس��تان 
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و کارگزاران اس��ت و نحوه برخورد و اعطای تس��هیلات و امکانات به آنان را ترس��یم 

می کند:

عدال��ت از فضایل اخلاقی اس��ت. در اخلاق ناصری آمده اس��ت: در فضایل هیچ 

فضیلت کامل تر از فضیلت عدالت نیست؛ زیرا وسط حقیقی عدالت راست و هر چه 

جز اوس��ت به نس��بت با او اطرافند و مرجع همه با اوست. عدالت و مساوات مقتضی 

نظام مختلفند. عادل کس��ی است که مناسبت و مساوات می دهد چیزهای نامتناسب و 

نامتس��اوی را. )خواجه نصیر، 1373: 131 تا 137( تاکید بیش از حد حکیم اس��دی بر 

موض��وع عدالت، بیانگر اعتقاد عمیق وی به فلس��فه حکومت خردمندان و حکیمان و 

اداره کشور بر مبنای خرد است. حکیم اسدی عدالت را شعار فرمانروایانی می داند که 

حکومت را در دست گرفته اند و در پی اداره مملکت هستند.

خدا عادل است و کار او همه عدل است. اسدی طوسی در این باره می گوید: 

ب��د و نی��ک ه��ر چ او کن��د هس��ت داد ده��د جان و پ��س باز خواهد چو داد 

)اسدی، 1389: 410(

عدال��ت، ه��ر چیزی را در جای خ��ود می نهد، عدالت تدبیر عمومی مردم اس��ت. 

)علی"ع"، 1385: 527( عدل بر چهار پایه برقرار اس��ت: فکری ژرف اندیش، دانش��ی 

عمیق و به حقیقت رسیده، نیکو داوری کردن و استوار بودن در شکیبایی. )همان: 449(

حکیم اسدی درباره عدالت سروده است:

بم��ال را  ع��دو  بپ��رور،  را  ول��ی  ب���ه داد و دهش کوش و نی��کو سگال 

دگ��ر  ی��ادگاری  م��دان  وی  از  ب��ه  مب���ادت ب���ه ج��ز داد ک���اری دگ�ر 

)اسدی، 1389: 416(

علی )ع( هر کس را که راه میانه در پیش می گرفت، می ستود و به رستگاری بشارت 

می داد. )علی "ع"، 1385: 322( و در نامه ای که به فرماندار فارس نوشته می فرماید: "پس 
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در رفتار با آنان نرمی و درشتی را به هم آمیز، رفتاری توام با شدت و نرمش داشته باش، 

اعتدال و میانه روی را در نزدیک کردن یا دور کردن رعایت کن." )همان: 357(

اهميت نياز به حاكم عادل

وجود حاکم عادل در رأس حکومت اس��لامی نیز از مسلمات این دین است و در 

متون اس��لامی به آن تصریح و بر آن تاکید شده است. امام صادق )ع( فرمود: سه چیز 

است که مردم هر شهری به آن نیاز دارند تا در امور دنیا و آخرت خود به آن پناه ببرند 

و اگر این س��ه را نداشته باشند به نابسامانی در زندگی گرفتار خواهند شد: فقیه دانای 

پرهی��زگار، فرمان��روای نیکوکاری که از وی پیروی کنند و پزش��ک آگاه مورد اعتماد. 

)الحرانی، 1363: 319(

اوصاف حاكمان

1- عدالت محوری

2- مسئولیت پذیری

3- خیرخواهی برای مردم

4- مهربانی با مردم

5- بخشندگی

6- ساده زیستی

مهربانی با مردم

از دیگر ویژگی های فرمانروایان، رعیت نوازی است. نمونه این رعیت نوازی و مهربانی با 

زیردستان را می توان در ابیات "گرشاسب نامه" یافت. درخصوص مشخصات بارز حاکمان 

درباره مهربانی و مهرورزی با زیردستان سخن به میان آمد. امام سجاد )ع( می فرماید: حاکم 
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باید همانند پدری مهربان برای مردم باشد. )شیخ صدوق، 1413 ق، 2: 621(

امیرمومنان )ع( فرمود: برترین حاکمان و کارگزاران کسانی هستند که سه ویژگی به 

آن ها داده شده باشد: مهربانی، بخشش و عدالت. )الحرانی، 1363: 319(

حکیم اسدی نیز درخصوص مهربانی کردن با زیردستان می گوید:

ب��ر ایش��ان ب��ه ه��ر خش��م مف��روز چهر بب���خشای بر زیردست���ان ب���ه م���هر 

بنده ان��د ت��و  همچ��و  را  خداون��د  که ای���شان به ت���و پاک م���اننده ان��د 

)اسدی، 1389: 403(

درخصوص روش برخورد با مردم علی )ع( می فرماید: مهربانی با مردم را پوش��ش 

دل خوی��ش ق��رار ده، و با همه دوس��ت و مهربان ب��اش. مبادا هرگ��ز، چونان حیوان 

شکاری باشی که خوردن آنان را غنیمت شماری؛ زیرا مردم دو دسته اند: دسته ای برادر 

دینی تو و دس��ته دیگر همانند تو در آفرینش می باش��ند. اگر گناهی از آنان سر می زند 

یا علت هایی بر آنان عارض می گردد، یا خواس��ته و یا ناخواس��ته، اش��تباهی مرتکب 

می گردند، آنان را ببخش��ای و بر آنان آس��ان گیر، آن گونه که دوس��ت داری خدا تو را 

ببخشاید و بر تو آسان گیرد ... . )علی "ع"، 1385: 409(

حکیم اسدی درباره مهربانی پادشاه با مردم آورده است:

بهش��ت چ��راغ  ی��ک  ه��ر  خبره��اش  سخن���هاش درّست و دان���ش سرشت 

کن��د بردب��اری  آی��دش  خش��م  چ��و  چو خ��رسند بد خ���وب ک���اری کند 

)اسدی، 1389: 42(

در جای دیگری آورده است:

نم��ای نیک��ی  نی��ز  کس��ی  ه��ر  ب��ا  ت��و  چو نی���کی نمایدت گی���تی خ���دای 

)همان: 240(

حکیم اس��دی در ابیاتی دیگر می گوید فرمانروای خوب آن کس اس��ت که در هر 
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کاری به خدا پناه جوید:

پای��گاه ده��د  ک��س  ه��ر  ان��دازه  ب��ه  ز ه��ر ب��د ب��ه دادار ج���وید پن���اه 

)همان: 380(

همدمی كردن با مهتران

بس��یاری از افراد آرزو دارند که به دستگاه های حکومتی راه پیدا کنند و ملازم دربار 

گردند البته گرچه در این زمان شکل و روش کار، تفاوت های اساسی با دربار سلاطین و 

امرا دارد اما به هر حال "همنشین پادشاه شیر سواری را ماند که دیگران حسرت منزلت او 

را دارند ولی خود می داند که در جای خطرناکی قرار گرفته است." )منشی، 1355: 495(

همانطور که ملاحظه ش��د، راه یابی به دس��تگاه حکومت و همنشینی با سلاطین و 

امرا، مورد حسرت دیگران است اما همواره علما و حکما نزدیک شدن به آن را برحذر 

داشته اند و به صورت های گوناگون این مطلب را اظهار داشته اند از جمله: علما گویند 

که در قعر دریا با بند غوطه خوردن و در مستی لب مار دم بریده مکیدن خطر است و 

از آن هایل تر و مخوف تر خدمت و قرب سلاطین است. )همان: 103(

در اخلاق ناصری، خواجه نصیر گوید: "و در هر مجلسی سخن مناسب آن مجلس 

گوید، ... و لجاج نکند خاصه با مهتران" )خواجه نصیر، 1373: 231( در جای دیگری 

آورده: "... و در پیش مهتران ساعد و پای برهنه نکند." )همان: 232(

حکیم اسدی می گوید:

ب��ه زور آنک��ه بیش از ت��و، ب��ا او مکوش به گ��فتار با م���هتران ب���ر م��جوش 

)اسدی، 1389: 202(

پرهيز از ظلم و ستم

اهل مروت، یاری رساندن به مظلوم و کمک به او در آشکار ساختن دلایلش را بر خود 

واجب می دانند و مانند دینی است که بر گردن خود می دانند. امام علی )ع( درباره پرهیز از 
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ستمکاری می فرماید: از آینده دردناک ظلم، و سرانجام زشت تکبر و خودپسندی که کمین 

گاه ابلیس است، و جایگاه حیله و نیرنگ اوست، بترسید. )علی "ع"، 1385: 279(

اس��دی طوس��ی در گرشاسب نامه درباره پرهیز از ظلم و س��تم از زبان فریدون به 

گرشاسب این گونه می گوید:

نس��پرد کس��ی  کش��ت  بی��داد  ب��ه  چ���نان ران س���په را کج���ا ب��گذرد 

چی��ز س��تانند  بی گزن��دان  از  ن��ه  ن���ه بر بی گن��ه ب��د رس����انند ن���یز 

ک��ن ی��ار  خ��رد  ب��ا  دل  و  ت��رس  او  از  ب���ه ه���ر ج���ای پش�تی به دادار کن 

)اسدی، 1389: 298(

حکیم اس��دی س��تم را س��بب ویرانی حکومت می داند و به فرمانروایان عصر خود 

توصیه می کند که از ستمگری و ستم پیشگی پرهیز کنند.زیرا الملکُ یبقیَ معَ الکفرِ وَ لَا 

یبقیَ معَ الظّلمِ: پادشاهی با ناسپاسی پاید ولی با ستم نمی پاید. )حسین شاه، 1388: 181(

اهميت نياز به رهبر

وجود حاکم عادل در رأس حکومت از مسلمات است. امام رضا )ع( فرموده است: 

اگ��ر برای مردم، امام و رهبری توان��ا، امانتدار، نگهبان و پاکدس��ت )عادل( قرار داده 

نمی شد، آیین نابود می شد. )شیخ صدوق، 1378 ق، 2: 101(

اوصاف و ويژگی های حاكم:

1- عدالت محوری

با دقت در کلام معصومین )ع( در این باره، محوریت این موضوع به وضوح آشکار 

می گردد، چرا که در بیشتر موارد، وصف عدالت برای امام و نیز برای کارگزاران به کار 

رفته اس��ت. رس��ول خدا )ص( فرمود: یک لحظه امام عادل از عبادت هفتاد سال برتر 
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است. )شیخ کلینی، 1382، 7: 175(

امیرمومنان )ع( نیز می فرماید: عدالت سپر نگهبان حکومت هاست. )آمدی، 1337: 340( 

در جای دیگری می فرماید: با خدا و مردم و با خویش��اوندان نزدیک، و افرادی از رعیت 

خود که آنان را دوست داری، انصاف را رعایت کن که اگر چنین نکنی ستم روا داشته ای. 

)علی "ع"، 1385: 409(

به قول فرخی:

زعفرن��ی دگ��ر  پرنیان��ی  یک��ی  به دو چ���یز گی���رند مر م����ملکت را 

یمان��ی آب��داده  آه��ن  دگ��ر  ی���کی زرّ ن���ام مل����ک ب����رنبش�ته 

حکیم اسدی نیز در گرشاسب نامه درباره خصوصیات شاهان این گونه آورده است:

درس��ت راه  و  رأی  و  بای��د  خ��رد  ... چ��نین داد پاسخ که ش��ه را نخست 

ف��ر و  راس��تگویی  و  نک��وکاری  ک���ف راد و داد و ن�����ژاد و گ����هر 

)اسدی، 1389: 340(

و در جای دیگری گفته است:

نخس��ت از  پادش��ا  ب��ود  ت��ن  ب��ر  ک��ه  ک���سی را س����زد پاد���شاهی درست 

ه��ش و رأی و دس��تور و دان��ش س��پاه خ���رد افسرش ب����اشد و داد گ�����اه 

)همان: 294(

یا می گوید:

ف��ر و  فرهن��گ  و  داد  و  دارد  خ��رد  ... ش���ه آن ب���ه که باشد بزرگ از گهر 

)همان: 380(

2- ساده زيستی

س��اده زیستی حاکمان و کارگزاران موجب آرامش و اعتماد مردم به رهبر می شود، 

از ای��ن رو امیرمومنان )ع( در بخش��ی از نامه ی تاریخ��ی خویش به عثمان بن حنیف، 
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فرماندار بصره، چنین می نگارد:

... پیش��وای ش��ما )علی ابن ابیطالب(، از دنیا به دو لباس کهنه و از خوراک به دو 

قرص نان بسنده کرده است. آگاه باشید که شما هرگز توان آن را ندارید، ولی با زهد، 

پارسایی و تلاش و پاکی و استواری مرا یاری کنید.

به خدا س��وگند من از دنیای شما، طلا و نقره ای نیندوخته و از غنائم و ثروت های 

آن، ذخی��ره نکرده و برای این لباس کهنه ام، بدلی آماده نس��اخته ام و از زمین آن، یک 

وج��ب به خود اخ���تصاص نداده و از ای���ن دنیا جز خوراک ناچیز بهره ای نبرده ام. 

)علی "ع"، 1385: 394(

دژم ک��س  ازو  خس��بد  ک��ه  نخواه��د  ب���ه آکن����دن گنج نک�����ند ست���م 

)اسدی، 1389: 380(

3- بخشندگی

امیرمومنان )ع( فرمود: برترین حاکمان و کارگزاران کس��انی اند که س��ه ویژگی به 

آن ها داده شده باشد: مهربانی، بخشش و عدالت. )الحرانی، 1363: 319(

حکیم اسدی به خوبی این ویژگی را بیان کرده است:

تخ��ت نیکوس��ت  داد  و  بخش��ش  ک��را  ش����ه از داد و بخ����شش بود نیکبخت 

)اسدی، 1389: 239(

4- خيرخواهی برای مردم

امیرمومنان )ع( در خطبه ای، خطاب به مردم می فرماید: ای مردم! به راس��تی من بر 

شما حقی دارم و شما نیز بر من حقی دارید؛ اما حق شما بر من این است که خیرخواه 

شما باشم. )علی "ع"، 1385: 61(

 حکیم اسدی نیز در این باره می گوید: که پادشاه باید خیرخواه مردم باشد:

را دروی��ش  م��رد  پارس��ا  هم��ان  نک���و دار م��ر م�����ردم خ���ویش را 
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خوی��ش کار  ج��ز  ورزن��د  ک��ه  نبای��د  ه����مه کار س���ازانت از ک���م و بیش 

)اسدی، 1389: 240(

امیرمومن��ان )ع( در نام��ه ای به مالک اش��تر درباره خصوصی��ات فرمانروا این گونه 

فرموده است:

هرگز نیکوکار و بدکار در نظرت یکس��ان نباش��ند، زیرا نیک��وکاران در نیکوکاری 

بی رغبت، و بدکاران در بدکاری تش��ویق می گردند، پس هر کدام از آنان را بر اس��اس 

کردارشان پاداش ده. )علی "ع"، 1385: 409(

حکیم اسدی در اشعار خود می گوید:

کار ب��ه  آی��د  بهت��ر  مگ��ر  ک��ن  ب��دی  چو نی����کی کنی و ن�����یاید به ب���ار 

)اسدی، 1389: 241(

در قس��متی دیگ��ر از نامه 53 عل��ی )ع( می فرماید: تا می توانی، ب��ا پرهیزکاران و 

راس��تگویان بپیوند و آنان را چنان پرورش ده که تو را فراوان نس��تایند، و تو را برای 

اعمال زشتی که انجام داده ای تشویق نکنند، که ستایش بی اندازه، خودپسندی می آورد 

و انسان را به سرکشی وا می دارد. )علی "ع"، 1385: 409(

حکیم اسدی در این خصوص می گوید: 

ن��و ب��ه  ن��و  جه��ان  نه��ان  دان  هم��ی  پ����ژوهندگ�����ان دار ب�����ر راه رو 

نش��ین او  ب��ا  و  چی��ز  ه��ر  پ��رس  ازو  ... ز دانن���دگان فی����لسوفی گ���زین 

به همش��ان مخ��وان ج��ز جدا ت��ن به تن ... چ����و با م��وبدان رأی خواهی زدن 

ازی��ن آن  آن،  از  آگاه  ن��ه  کای��ن  چن��ان  ز هر ی��ک شنو پس مه��ین برگ���زین 

)اسدی، 1389: 242-241(
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اهميت رهبر

همانطور که گفته شده است: السلطان ظل الله: پادشاه سایه خداست؛ امام رضا )ع( 

نیز در این باره می فرماید: هیچ فرقه و ملتی را نمی یابیم که پایدار مانده و زندگی کرده 

باشند، مگر با داشتن فرمانروایی قوام بخش و این از آن روست که مردم ناچارند برای 

امر دین و دنیای خود حاکمی داش��ته باش��ند تا آن ها را سرپرستی کند و زندگی مردم 

بدون آن حاکم، قوام و سامان نمی یابد. )شیخ صدوق، 1378، 2: 101(

نه��ان ب��د  و  باش��د  ب��د  چن��د  اگ��ر  س���رانج��ام با پادش����ا ب��ه ج���هان 

ب��ه ه��ر روی ک��ه را ز م��ه چاره نیس��ت ز ف���رمان ش���ه ن��نگ و بیغاره نیست 

کار ب��ه  نیای��د  پادش��اهی  او  ب��ی  ب�����ود پ����ادشا س�����ایه ک���ردگار 

)اسدی، 1389: 82(

سه امر باعث تیره بختی پادشاه است:

ک��ز آن هر س��ه ش��ه را ب��ود بخت ش��ور س���ه چ��یز آورد پادش����اهی به شور 

س��تم دان  س��یوم  کاری،  زف��ت  دوم  ی��کی با زن���ان رام ب��ودن ب��ه ه��م 

)همان: 380(

اميرمومنان )ع( به مالك اشتر می فرمايد:

ای مال��ک، بدان! مردم از گروه های گوناگونی می باش��ند که اصلاح هر یک جز با 

دیگری امکان ندارد، و هیچ یک از گروه ها از گروه دیگر بی نیاز نیس��ت. از آن قشرها، 

لش��کریان خدا، نویس��ندگان عمومی و خصوصی، قضات دادگستر، کارگزاران عدل و 

نظم اجتماع��ی، جزیه دهندگان، پرداخت کنندگان مالیات، تجار و بازرگانان، صاحبان 

صنعت و پیش��ه وران، و نیز طبقه پایین جامعه، یعنی نیازمندان و مس��تمندان می باشند، 

که برای هر یک خداوند سهمی مقرر داشته است. )علی "ع"، 1385: 409(

اسدی در بایست شاهی را داشتن: وزیر کارکشته و سپه دار و گنج اندوز و کشاورز 
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سرشت و نترس و شجاع می داند. همچنین حاجب )رئیس تشریفات دربار( که زینت 

دربار و جش��ن ها و میهمانی ها باشد. دیگر دبیر خوش خط و ریاضی دان خوش حافظه 

می داند.

حکیم اسدی درباره گروه های مردم می گوید:

رهنم��ای و  دل  یکت��ا  کار  ه��ر  ب��ه  ک��هن دار دس����تور و ف����رزانه  رای 

دل ب��ه  س��پاهی  و  طب��ع  ب��ه  کدی��ور  س��په دار و گ��نج آک��ن و غ��م گسل 

ب��ار و  ب��زم  و  درگ��ه  طرازن��ده  ... خ��ردمند ک��ن حاجب و خوب کار 

یادگی��ر و  دل  چاب��ک  ش��مارنده  ... نک��و خ��ط و دانن��ده ب��اید دب��یر 

را دروی��ش  م��رد  پارس��ا  هم��ان  ... ن����کودار م��ر م��ردم خ��ویش را 

)اسدی، 1389: 240-239(

چند اشتباهی که حاکم نباید انجام دهد.

در گرشاسب نامه در این باره آمده است:

چه��ار زی��ن  بت��ر  نباش��د  را  ش��ه  ک��ه  چ����هارس��ت آه��وی ش��اه آشک��ار 

کاهل��ی چارمی��ن  و  زفت��ی  س��وم  ی��کی خ��یره را ی��ی دوم ب��د دل��ی 

)همان: 239(

خیره س��ری و استبداد، ترس��ویی و بخیلی و تنبلی چهار ویژگی و خصلت رذیله 

است که حاکم و فرمانروا نباید آن ها را داشته باشد.

برترین ویژگی های حاکم:

ه��ش و دانش��ش نی��ک ت��ر لشکرس��ت خ��رد ش��اه را ب��رت��رین افس��رست 

نب��رد ی��لان  س��لیحش  نکوت��ر  به��ین گن��ج او ه��ست دان��نده م�رد 

)همان: 239(

همانطور که حکیم اس��دی گفته اس��ت خرد و عقل و دانش برترین ویژگی حاکم 
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است؛ زیرا به وسیله عقل و دانش یک رهبر می تواند به خوبی یک کشور را اداره کند.

احوال پادشاهان

احوال حاکم و فرمانروا مدام در حال تغییر کردن اس��ت گاهی خش��ن و گاهی نرم 

و آرام، گاهی ش��اد و گاهی غمگین هس��تند. این احوال را حکیم اس��دی به خوبی به 

تصویر کشیده است:

نس��یم را  دگ��ر  و  س��موم  را  یک��ی  دم پادش����اهان ام��ید اس��ت و بی����م 

درد ز  پ��ر  یک��ی  ازیش��ان  ش��اد  یک��ی  چ��و چرخس��ت ک��ردارشان گ��رد گرد 

)همان: 83(

حقوق متقابل رهبر و مردم:

از دیگر ش��یوه های کش��ورداری، پیوند میان حاکم و مردم است. امام علی )ع( در 

این باره می فرماید: پس رعیت اصلاح نمی شود مگر آن که زمامداران اصلاح گردند و 

زمامداران اصلاح نمی ش��وند جز با درستکاری رعیت، اما اگر مردم بر حکومت چیره 

ش��وند، یا زمامدار بر رعیت س��تم کند، وحدت کلمه از بین می رود، نش��انه های ستم 

آش��کار، و نیرنگ بازی در دین فراوان می گردد، هواپرستی فراوان، احکام دین تعطیل 

و بیماری های دل فراوان شود. )علی "ع"، 1385: 316(

حکیم اس��دی رمز س��روری و پادش��اهی و ارتباط نزدیک با مردم را در مهربانی و 

مردمی پیشه کردن می داند. پیوند بین حاکم و مردم سرزمین را سرشار از مهر و محبت 

می کند. وی سروده است:

داد و  دی��ن  ره  دارد  ک��ه  وی��ژه  ب��ه  هم��یشه دل از ش����اه داری��د ش����اد 

چه��ر ب��ه  درآرد  چی��ن  چ��ون  بترس��ید  بن��ازید اگ��رت��ان ن��وازد ب����ه م��هر 

کج��ا گ��وش و چش��مش ب��ود هر کس��ی ب��ود گ��وش با چ��شم ش��ه را ب��سی 
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س��پاس ی��زدان  ز  بای��د  داش��ت  ب��دو  چ��و ش��ه دادگ��ر باش��د و ره شناس 

ب��ود زندگان��ی  ک��م  گش��ت  ب��د  چ��و  ... ش��ه نی��ک ب����ا ک��امرانی ب����ود 

)اسدی، 1389: 380(

وظايف مردم در برابر حاكم

1- وفاداری به حاكمان:

ی��اری و وفاداری از جمله حق��وق حاکم بر توده مردم اس��ت. امیرمومنان )ع( در 

خطب��ه ای با برش��مردن این حقوق و وظایف می فرماید: ای م��ردم! اما حقی که من بر 

عهده شما دارم وفاداری به بیعتی است که با من داشته اید. )علی "ع"، 1385: 137(

حکیم اسدی در این باره می گوید: 

جه��ان ش��اه  رأی  از  س��ر  نپیچ��م  ... ن��هم دی��ده در پ��ای پ��یل ژی��ان 

کی��ش و  ی��زدان  راه  از  برگش��تن  چ��ه  ب��ر ما چ��ه ب��رگشتن از ش�اه خویش 

تس��ت پیم��ان  ط��وق  درم  گ��ردن  ب��ه  به س��ر م��ر م��را ت��اج ف�رمان تست 

)اسدی، 1389: 109(

2- ياری كردن حاكمان

از عناص��ر محوری و مهم حفظ حکومت، اطاعت از حاکم اس��ت. امیرمومنان )ع( 

می فرماید: از دیگر وظایف ش��ما در برابر من این اس��ت که چون ش��ما را برای کاری 

فراخوانم اجابت کرده، از دستورهای من پیروی کنید. )علی "ع"، 1385: 61(

حکیم اسدی درباره گوش به فرمان بودن شاه و حاکم می گوید:

پ��ای اس��پ  در  آورده  ج��ز  دم  م��زن  ... دگ��ر گف�ت چون نامه خواندی بجای 

ک��ه از خ��وان رس��د دس��ت س��وی دهان به زودی ب��ه م��ن رس چ��نان ناگ�هان 

)اسدی، 1389: 223(

در جای دیگری آورده است: 
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ب��ه کارش درون راس��تی ج��وی و ب��س زی��انش م��خواه از پ��ی س��ود ک��س 

ف��راوان ش��ناس زو  ان��دک ده��ش  ه��م  ... به ه��ر نیکی اش دار سی��صد سپاس 

)همان: 83(

3- دوستی دوستان حاكمان و دشمن داشتن دشمنان حاكم

حکیم اسدی این نکته را به خوبی بیان کرده است:

مخ��واه از ب��ن آن را ک��ه بد خواه اوس��ت ب��ه دل دوس��تان ورا دار دوس������ت 

)همان(

در جایی دیگر می گوید:

ف��زای نکوه��ش  را  دش��منش  هم��ان  هم��ه خ��وی و ک��ردار او را س��تای 

)همان(

نتيجه:

آن که اس��دی طوسی در گرشاس��ب نامه به تبعیت از سلف خود فردوسی، کوشیده 

اس��ت، در لاب��ه لای ابیات خود به حکم��ت عملی )اخلاق( بپردازد ک��ه یکی از زیر 

مجموعه های اخلاق عملی، آیین کش��ورداری خواهد بود. اس��دی طوسی آموزه های 

حکمی اخلاقی نیاکان پیش از دوره ی اسلامی را با آموزه های اخلاقی قرآنی و اسلامی 

درهم می آمیزد و در مبحث مورد نظر ما به عدالت یا دادگری بیش ترین بها را می دهد؛ 

چه پایه و اساس کشورداری بر عدالت نهاده اند.
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