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چکيده
هزار و یکش��ب سرش��ار از افس��انه و افس��ون است.افس��انه هایی ک��ه در این کت��اب از پی هم 
می گذرند،اتفاق��ات و حوادث��ی را در بطن خ��ود می پرورانند اگر چه در دنی��ای خود طبیعی و عادی 
هس��تند، اما به آس��انی در باور ما نمی گنجد. ما با آنها مأنوس نیس��تیم و تنها آنها را به حساب مافوق 
طبیعی بودن می گذاریم. س��حر و جادو در هزار و یکش��ب جایگاه ویژه ای دارد، نه هر کس، تنها دو 
دس��ته از افراد آنها را به کار می بردند.افراد خوب و افراد بد! در داس��تان های هزار و یکش��ب عمدتاً 
زنان س��احرند و افسونگر. دنیای هزار و یکش��ب دنیای انسان هایی است که با دیوان و پریان زندگی 
می کنند و چون یارای برابری در مقابل آنان را ندارند سحر و جادو را در برابر ناملایمات، برای آنان 
و گاه ب��رای همجنس��ان خود ب��ه کار می گیرند. آنچه که در ذهن ما پذیرفتن وجود س��حر و جادو را 
کمی آسان تر نموده است، تأیید این مسأله در کتاب آسمانی ماست.قرآن کریم،در برخی از آیات، سحر 
و جادو را ممکن دانس��ته و صد البته جادو و جادوگری را منع نموده اس��ت. اما در هزار و یک شب، 
سحر و جادوگری امری مأنوس است. در این مقالهسحر و جادو در هزار و یکشبو  قرآن، به ویژه آیه 
»102« سوره بقره،به گونه ای مبسوط تر با رهیافتی توصیفی -  تحلیلی با بهره گیری از روش اسنادی 

و کتابخانه ای در قالب مقاله علمی  پژوهشی مقایسه و تحلیل شده است. 
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مقدمه

هزار و یکش��ب مجموعه ای از داس��تان های عامیانه  اس��ت که آنچ��ه امروز از آن 

باقی مانده، به زبان عربی وجود دارد. بنا به ش��واهد، این مجموعه داستان، قبل از دوره 

هخامنشیان در هندوستان به ظهور رسیده و بعدها به ایران آمده است و به زبان پهلوی 

ترجمه شده و نام »هزار افسان« بر آن نهاده شده است. در قرن سوم هجری، این کتاب 

در بغ��داد ک��ه آن زمان مرک��ز علم و ادب بود از پهلوی به عربی برگردانده ش��د و  به 

نام های »الف خرافه« و سپس »الف لیله« معروف گردید.

در قرن چهارم هجری این کتاب به مصر رفت و حکایاتی توس��ط قصّه س��رایان و 

نقّالان به این کتاب افزوده ش��د که برخی از آن ها ریش��ه در اس��طوره ها و افسانه های 

مصری داشتند و بعضی نیز از مأخذ یهود گرفته شده بودند. این مجموعه در قرن دهم 

هجری با عنوان »الف لیله و لیله« جمع آوری و تدوین ش��د، این همان نس��خه مصری 

موجود است که مترجمان اروپایی در دست داشتند. نخستین ترجمه هزار و یکشب به 

زبان فرانس��وی توسط »آنتوان گالان« در قرن شانزدهم انجام شد. نسخه کنونی فارسی 

را »عبدالطیف طسوجی« در زمان محمّد شاه به امر بهمن میرزا به فارسی درآورد و به 

چاپ سنگی رساند.

   آنچه هزار و یکش��ب را در میان بهترین مجموعه داس��تان های عامیانه و البته در 

قالبی متفاوت قرارداده اس��ت، چگونگی وقوع حوادث و تأثیر نیروهای مافوق بشر بر 

عناصر داس��تان است البته فنون و اعمالی که توسط برخی افراد خاص انجام شده، در 

این امراثر بخش بوده است.

از س��وی دیگر در ق��رآن کریم نیز به مس��أله ج��ادو و جادوگ��ری برمی خوریم. 

به عنوان مثال در »سوره طه« جادوگرانی را می بینیم که در مسابقه  جادوگری که فرعون 

در مقابل حضرت موس��ی )ع( ترتیب داده بود، تکه هایی از طناب ها و اجسام را مانند 
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مار حرکت می دادند. )طه: آیه 65( و درجایی دیگر از قرآن آمده که دو فرش��ته به نام   

هاروت و ماروت،جادوگری را به انس��ان آموختند و به او دس��تور دادند تا از آن فقط 

برای ابطال جادو استفاده کنند تا فرمان برداری و خودداری و پرهیزکاری او را آزمایش 

کنند، امّا آن ها از جادو برای جدایی انداختن میان زن و شوهر استفاده می کردند. )بقره: 

آیه 102(

آنچه از آیات قرآن به ذهن متبادر می شود، وجود داشتن جادو و سحر و درعین حال 

من��ع انجام آن اس��ت. روای��ات و احادیثی نی��ز از بزرگان دین اس��لام درباره جادو و 

نکوهش انجام آن موجود می باشد.پیامبر اکرم )ص( در این خصوص می فرمایند: »ثلاثه 

��حر.« »س��ه کس به بهشت  حمُ و مُصدقُ السِّ لا یدُخلونُ الجَنه: مُدمنُِ الخَمرُ و قاطِعُ الرَّ

نمی روند:آنکه ش��راب می خورد و آنکه از خویش��ان می ب��رد و آنکه جادو را تصدیق 

یف.«»جزای  می کند.« )احمدیان، 1381: 158(و نیز می فرمایند: »حَدُّ الساحِر ضَربهِ باِلسِّ

ساحر، یک ضربت شمشیر است.« )همان( و همچنین: »مَن اتَیَ عَرافاً او کاهِناً فَصَدقَهُ 

بمِا یقَولُ فَقدَ کَفَر بمِا انَزلُ عَلی مُحمّد )ص(«»هر کس پیش غیب گویان یا کاهنان رود 

و گفتارشان را تصدیق کند بر دین محمد کافر شده است.« )همان( . 

بر این اساس در مقاله حاضر، سعی شده است موضوع پژوهش به گونه ای مبسوط 

تر و با تأکید بر پژوهش��های علمی پژوهندگان عرصه ادب، با رهیافتی تحلیلی با بهره 

گیری از روش اسنادی و کتابخانه ای در قالب مقاله ای علمی پژوهشی بررسی گردد. 

1-1-  بيان مسأله 

جادو و جادوگری در ادبیات از آن دس��ته موضوعاتی است که همواره مورد توجّه 

قرار می گرفته اس��ت. انس��ان از س��حر و جادو ب��رای رفع نیاز و خ��لاء خویش بهره 

می جس��ته و به یاری آن، اموری فراتر از واقعیتّ خلق می نموده اس��ت. صحت وجود 
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چنین اموری در دنیای ما توسط آیات قرآن تأیید شده است. در این مقاله تلاش بر این 

است تا سحر و جادو در یکی از بزرگترین مجموعه افسانه ای ادبیات)هزار و یکشب(

و آیات قرآن مورد بررسی و تحلیل قرار گیرد. 

1-2-  پيشينه 

ب��ی تردی��د درباره موضوع پی��ش رو، تحقیقی تاکن��ون انجام نپذیرفته اس��ت، اما 

پژوهش ها و تحقیقات ارزنده ای مرتبط با موضوع مقاله حاضر، در قالب کتاب و مقاله 

صورت گرفته است، اهم آن  ها عبارتند از:

-تاریخچه جادوگری و پیشگویی، نویس��نده: علی رضاهمتیان اسحاقی، که در آن 

به آیه 201 سوره بقره اشاره می نماید و تاریخچه ای از سحر و جادو را برای مخاطب 

خویش بازگو می نماید. 

- ارتباط هویتی میان یهود و صهیونیس��م، نویس��نده   ه��ادی آجیلی،در این مقاله با 

نگاهی به آیات قرآن، گرایش یهود به سحر و جادو مورد بررسی قرار گرفته است.

- بازنگ��ری تاریخ انبی��اء در قرآن، محمد باقر بهبودی در این تحقیق، از س��حر و 

جادویی که خدواند به سلیمان نبی تعلیم داده سخن می گوید و با توجه به آیات سوره 

بقره، جادوگران و ساحران را مورد نکوهش قرار می دهد.

- جادو و جادوگری درشاهنامه فردوسی، نویسنده: محمد مهدی خسرویان؛

-مقایس��ه ابعاد فانتزی جادو در بهمن نامه و گرشاس��پ نامه، نویس��ندگان: فاطمه 

معین الدینی و مینا ایران فر؛

-تأملی در مثنوی جمال و جلال، نویسنده: حسن ذوالفقاری؛

-بازتاب و کارکردهای سحر و جادو در افسانه  های سحرآمیز،نویسنده: پگاه خدیش.

با تفحص در پژوهش  های مزبور معلوم می گردد که تا به حال پژوهشی با رویکرد 
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تطبیقی در این مورد صورت نپذیرفته اس��ت. از همین رو، در مقاله حاضر س��عی شده 

س��حر و جادو درداستان های هزار و یکش��ب و قرآن کریم به طور دقیق مورد تحلیل 

قرار گیرد. نگارنده در این تحقیق، به دنبال پاسخ به پرسش  های بنیادین زیر بوده است: 

1- آیا سحر و جادو در هزار و یکشب و قرآن،وجوه اشتراك و افتراقدارند؟ 

2-کارکرد س��حر و جادودر هزار و یکشب و قرآن، به ویژه آیه »102« سوره بقره، 

چگونه ارزیابی می شود؟

2- بحث و بررسی

2-1-سحر و جادو

 جادو و به عربی سحر، به هر عمل عجیبی گفته می شود که برای اثرگذاری بر عالم 

ماده توس��ط قدرت و اراده فردی به نام جادوگر که به  موجب علمی خاص و همچنین 

دس��تورالعملی خاص صورت می پذیرد.اگر بخواهیم به طور خاص به بررس��ی معنای 

جادو و س��حر بپردازیم به این نکته پ��ی می بریم که معانی جادو حول محور خدعه و 

نیرنگ و فریب می چرخد که این معانی عبارت اند از:

   »علم و دانش، ش��عبده بازی، تردس��تی و چشم بندی، اغفال کردن، خدعه، نیرنگ 

و فریفت��ن و حیل��ه دروغین به کار بردن، خی��ال و پندار موه��وم، به کارگیری عوامل 

مرم��وز در ش��یاطین جن و ان��س، تصرّف در طبیع��ت از طریق اوراد و افس��ون ها و 

طلس��م های شیطانی، فساد و تباهی، دیوانگی و در انگلیسی نیز معادل magic هست.« 

)خرمش��اهی،1389: 1193(همچنین در برخی منابع س��حر و ج��ادو را هنری می دانند 

که در آن جذابیت و فریبندگی خاصی باش��د. )معین، 1375: 1840(در مفردات راغب 

اصفهانی نیز س��حر این چنین بیان شده اس��ت: »الخِداعُ و تخَییلاتَ لاحَقیقهَ لهَا نحَوُ ما 

هِ یدٍَ و مایفَعَلُه النم��امُ بقِولٍ مُزَخرَفٍ  یفَعلُ��ه المُش��عبذُِ بصَِرفِ الَابصارِ عَمّا یفَعَلَ��هُ بحِفَّ
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عائقِلٍلَاسماعِ.« )اصفهانی،1376: 231(و در مفردات الفاظ قرآن، سحر در معانی خدعه 

و فریب و پندارهایی بدون حقیقت و واقعیت همانند ش��عبده و تردستی آمده است و 

همین طور سحر، یعنی کاری که سخن چین می کند که با سخنان مزخرف و ظاهرفریبش 

بازدارنده گوش ها از شنیدن حق است.)خسروی حسینی، 1374: 191(

در س��حر و جادو ممکن است با وسایلی ماهیت و شکل اشخاص و موجودات را 

تغییر داد و مثلًا انس��ان را به وس��یله آن به صورت حیوانی درآورد. ولی این نوع، خیال 

و پنداری بیش نیس��ت و واقعیت ندارد. جادوگر یا همان ساحر می تواند فردی شرور 

باش��د و هدفی پلید داشته باشد و یا بالعکس؛ فردی خیرخواه که هدفی نیکو در ذهن 

دارد که ما به وفور در داس��تان های هزار و یک ش��ب با این تضاد مواجه می ش��ویم. در 

جادو و س��حر ورد خواندن، انجام حرکاتی با دس��ت و صورت به  عنوان ابزاری برای 

س��حر به کار می رود. آنچه در خصوص جادو قابل توجّه است، خاصیت همیشگی و 

دائمی  بودن آن اس��ت و تنها خود جادوگران برای از بین بردن خاصیت جادو از باطل 

سحر  استفاده می کنند و این فقط در توان آن هاست.

2-2- پيشينه سحر و جادو

 پیش��ینه س��حر و جادو همواره برای بشر مهم بوده اس��ت. باید دانست که پیشینه  

هی��چ قوم و ملّتی از جادو و گونه های آن تهی نیس��ت و این امر متعلّق به قوم و ملت 

خاصی نیست.

مصــر: ویل دوران��ت می گوید: از همان آغاز تاریخ تم��دن مصر، علوم ریاضی در 

آن س��رزمین حالت پیش��رفته ای داش��ته و وضع عجیب اهرام ش��اهد این مدعاست و 

بزرگ ترین افتخار مصر قدیم علم پزش��کی آن اس��ت که مریض را با سحر و جادو و 

تعویذ و طلس��م درمان می کردند. مثلًا زکام را این چنین مداوا می کردند: »ای س��رمای 
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پس��ر س��رما بیرون شو! ای که اس��تخوان ها را خرد می کنی و هفت سوراخ سر را بیمار 

می س��ازی... خارج ش��و و بر روی زمین بیف��ت ای درد! ای درد! ای درد« بعدها علم 

پزش��کي در مصر پیشرفت نمود و آن ها توانستند بیماری ها را از راه علمی تر آن مداوا 

کنند. )دورانت،1391: 178(

ــران: علم نج��وم و جادوگري امري عمومي بود و هیچ گون��ه اقدام مهمی  بدون  اي

رج��وع به وضع صور فلکي به عمل نمي آمد؛ و ه��ر واقعه زمیني به اعتقاد مردم نتیجه 

جنگ س��تارگان س��عد و نحس در آس��مان بود-همان گونه که فرشتگان و شیاطین در 

روح انسان با یکدیگر مي جنگیدند� و این در حقیقت همان نبرد اهورا و اهریمن بود. 

فقط یک زندگي منزّه و پاکیزه مي توانس��ت روح را از شر اهریمن برهاند؛ در جنگ با 

شیطان، بهره گرفتن از یاري مغان و پیشگویي، ورد خوانی، جادوگري و دعاهاي آنان 

امري بس ضروري بود. روحي که این گونه یاري مي ش��د به پاکي و قداست مي رسید، 

از دادگاه سهمگین روز رستاخیز مي گذشت و در بهشت، شادماني جاودان مي یافت.

   البته کمون درباره  جادوی ایران کهن چنین می نگارد: »ایرانیان بانی جادوی واقعی 

که در قرون  وس��طی جادوی سیاه خوانده می شد، معرّفی شده اند، اگر هم آن ها، آن را 

اختراع نکرده باش��ند، حداقل اولیّن کسانی هس��تند که برای آن بنیان عقیدتی  ساختند 

و در یک نظام الهی بس��یار قانونمند جایگاهی اختصاصی دارند. ثنویتّ مزدایی به این  

دانش مهلک خصوصیتّی بخشید که از آن پس وجه تمییز آن شد و بدان قدرتی جدید 

بخشید. اهمیتّ ویژه ای که مزدا پرستان برای جادو قائل بودند، نتیجه  ضروری ثنویتّ 

آن هاست. در نظام ثنویتّ، اورمزد که در جهان نور به سر می برد، همواره مورد دشمنی 

خصم آشتی ناپذیر خود، اهریمن، فرمانروای جهان زیرین است. یکی نماینده ی نور و 

راستی و نیکی است و دیگری نماینده ی ظلمت و دروغ و بدی.«)کومون،1377: 861(

آفريقا: آداب  و رس��ومی  نظی��ر: خداباوری و باطل کردن طلس��م و روح گیری و 
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تقدیس نیاکان و جادوگری و باطل کردن سحر و ...در گذشته و همچنین هم اکنون در 

آفریقا رواج داش��ته و دارد. در آفریقا اعتقاد به جادوگري تا جایي می رس��د که طبیب 

جادوگر بسیار مقام شامخي دارد و آن ها به این اعتقاد داشتند که یک جادوگر می تواند 

مردم را شفا دهد و یا به هلاکت برساند، آن ها طبیب جادوگر را با جادوگران بی رحم 

یکي نمی دانس��تند و از جادوگران بی رحم می ترس��یدند و این فعالیت را )جادوگري( 

کاملًا موروثي می دانس��تند و این جادوگران اگر تش��خیص داده می شدند، باید به کام 

مرگ می رفتند. در بس��یاری از مذاهب آفریقایی سحر و جادو از مهم ترین دلایل برای 

بیماری های غیرمنتظره مرگ و حوادث ناگوار قلمداد می شد. آن ها مجسمه ها و طلسم 

می س��اختند و براي آن ها نذورات می دادند و فکر می کردند که این مجسمه ها حاجات 

را اجابت می کنند و طالع سعد و نحس را می سازند.

اروپا: در اروپا نیز جادوگري رواج داشت. حتي فرقه های شیطان پرستی که از انواع 

جادوگري محس��وب می شدند و می ش��وند. )چون این فرقه ها هم اکنون هم به حیات 

خود ادامه می دهند.( فلک شناس��ي هم توسط دانشمندان غرب ارائه شد و جادوگري 

را در اروپا تقویت نمود.

2-3- سحر و جادو در قرآن کريم )آيه 102 سوره بقره(

همان گونه که پیش تر بیان کردیم بهترین نمونه برای بررسی سحر و جادو در قران 

کریم، آیه 102 سوره بقره هست که به  نوعی سرآغاز جادو و اهداف آن را بیان می کند: 

یاطِینَ کَفَرُوا  ��یاطِینُ عَلی مُلْکِ سُ��لَیمْانَ وَما کَفَرَ سُ��لَیمْانُ وَلکِنَّ الشَّ وَاتَّبعَُوا ما تتَلُْوا الشَّ

رَ وَما أنُزِْلَ عَلَی المَْلَکَینِْ ببِابلَِ  ه��ارُوتَ وَمارُوتَ وَ ما یعَُلِّمانِ منِْ  ��حْ یعَُلِّمُونَ الناّسَ السِّ

قُونَ بهِِ بیَنَْ المَْرْءِ وَزَوْجِهِ  أحََد حَتیّ یقَُولا إنَِّما نحَْنُ فتِنْةٌَ فَلا تکَْفُرْ فَیتَعََلَّمُونَ منِهُْما ما یفَُرِّ

هُمْ وَلا ینَفَْعُ هُمْ وَلقََدْ عَلمُِوا  ینَ بهِِ منِْ أحََد إلِاّ بإِذِْنِ اللهِ وَیتَعََلَّمُونَ ما یضَُرُّ وَم��ا هُمْ بضِارِّ
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لمََنِ اشْترَاهُ ما لهَُ فيِ الآْخِرَةِ منِْ خَلاق وَلبَئِسَْ ما شَرَوْا بهِِ أنَفُْسَهُمْ لوَْ کانوُا یعَْلَمُونَ؛و از 

افسونی پیروی کردند که دیوهای عصر سلیمان بر مردم می خواندند. سلیمان کافر نبود 

بلکه دیوها که به مردم جادو می آموختند کافر بودند و آنچه را که به  هاروت و ماروت- 

آن دو فرش��ته بابلی- نازل شده بود به کس��ی تعلیم نمی دادند مگر این که می گفتند ما 

وس��یله آزمایشیم، مبادا که کافر شوی.مردم از آن دو جادوهایی می آموختند که بین زن 

و ش��وهر جدایی می انداختند، ولی جز به فرمان خدا، به کسی زیان نمی رساندند. آنها 

چیزهایی را می آموختند که برای ش��ان ضرر داس��ت نه فایده و مسلماً دریافتند که هر 

کس خریدار آن باش��د در آخرت س��ودی نخواهد برد، کاش می دانستند آنچه خود را 

بدان فروختند بسیار بد است. )بقره،16: آیه 102، ترجمه پورجوادی(

از آیات و احادیث چنان برمی آید که در زمان حضرت س��لیمان، گروهی در کشور 

او به عمل س��حر و جادوگری می پرداختند، سلیمان دستور داد تمام نوشته ها و اوراق 

را جم��ع آوری ک��رده و در محل مخصوصی نگه��داری کنند. پس از وفات س��لیمان 

گروهی آن ها را بیرون آورده و ش��روع به اش��اعه و تعلیم س��حر کردند، بعضی از این 

موقعیت اس��تفاده نمودند و در ردّ پیامبری س��لیمان گفتندکه سلیمان اصلا پیامبر نبود، 

گروهی از بنی اس��رائیل هم از آن ها تبعیت کردند و س��خت به جادوگری دل بستند تا 

آنجا که از تورات نیز دست برداشتند و سلیمان را به سحر و جادوگری متهم ساختند. 

)بابای��ی، 1376:104( این امّت بجای آنکه از رس��ولان خ��دا پیروی کنند و کتاب های 

آس��مانی را س��رلوحه زندگی قرار دهند برای خودنمایی و فریب مردم عامی  دست به 

جادوگری زدند تا مدعی ش��وند که آن ها هم مثل انبیاء معجزه و کرامت دارند. در این 

راس��تا از سحر و طلسماتی مایه گرفتند که ش��یاطین انس و جن بافته و ساخته بودند 

و بر تأسیس��ات س��لیمانی فوت می کردند و می دمیدند. خداوند در قسمتی از این آیه 

یاطِینَ کَفَرُوا.« او کلمه کفر را بکار برد تا تأکید  می فرماید: »و ما کَفَرَ سُلَیمْانُ وَلکِنَّ الشَّ
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کند که س��حر به منزله کفر اس��ت. بکار بردن و همچنین تعلیم س��حر نیز کفر است و 

ادعای اینکه س��حر و جادو ریش��ه آسمانی دارد و س��لیمان با همین طلسم و جادو بر 

پرندگان و جنیان حکومت می کرد، نیز کفر است. )بهبودی،1387:64،65(

خداوند در این آیه به  صراحت بیان می دارد که سلیمان هرگز کافر نشد و به سحر 

توسّ��ل نجس��ت و از جادوگری برای پیش��برد اهداف خود اس��تفاده نکرد؛ زیرا سحر 

عبارت است تصرّف در موجودات جهان برخلاف آنچه خدا برای آن ها خواسته است؛ 

بنابراین نوعی کفر به خداست و سلیمان یک پیامبر معصوم بوده و هرگز یک معصوم 

به خدا کفر نمی ورزد. )پور سیف،1387: 43(

»وَ م��ا تعلّم��ان منِْ حد حَتیّ یقَُولا إنَِّما نحَْنُ فتِنْةٌَ فَلا تکَْفُرْ« مانند: »ما کَفَرَ سُ��لَیمْانُ 

��یاطِینَ کَفَرُوا« »تعویض لفظی دارد و جمله »فلا تکفر« به معنای »فلا تسحر«  وَلکِنَّ الشَّ

اس��ت؛ یعنی من رمز و ج��ادو را به تو تعلیم می دهم ت��ا از انحصار جادوگران خارج 

ش��ود و معلوم ش��ود که جادو ارث س��لیمان نیس��ت و اینان به دروغ خ��ود را وارث 

س��لیمان می دانند، مبادا با فراگرفتن این رمز و رازها دست به جادوگری بزنید که کافر 

می شوید.« )بهبودی، 1387: 64،65(

در ادامه،هنگامی که بازار سحر در میان مردم داغ بود و مردم گرفتار چنگال ساحران 

بودند، خداوند دو فرش��ته   هاروت و ماروت را به میان آن ها فرس��تاد. آن ها مردم را به 

طرز ابطال س��حر ساحران آشنا ساختند ولی ازآنجاکه »خنثی کردن یک مطلب فرع بر 

این است که انسان نخست از خود آن مطلب آگاه باشد و بعد طرز خنثی کردن آن را 

یاد بگیرد، ناچار بودند فوت  و فن سحر را قبلًا شرح دهند.« )بابایی،1376:104(

این دو فرشته به مردم می گفتند که تعلیمات ما برای مصون ماندن شما از شر سحر و 

جادوهاس��ت و ما و مهر و وسیله  آزمایش خدا هستیم و در صورت استفاده از تعالیم ما 

کافر می شوید اما به این توصیه ها توجهی نشد. آن ها با سوءاستفاده از تعلیمات فرشتگان 
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میان زن و شوهر جدایی و تفرقه می انداختند و خانواده ها را با تهدید عملی می چاپیدند.

بدین وس��یله معلوم ش��د که جادوی ش��یاطین ربطی به معجزات انبیا و اسرار نفوذ 

آنان نداشته و ندارد و جادوگران مدعی که به نام پیامبر، به جادوگری و اغوای عامیان 

مشغول شده اند به میراث سلیمانی دست نیافته اند بلکه به اعمال شیطانی دست یافته اند.

البتهّ این اعمال غیر از ورد و دعا و یا الفاظ س��نگین چیز دیگری نیس��ت و در حد 

خود نمی تواند اثری داش��ته باشد،به همین ترتیب خطوط و جداول و ارقام و حروفی 

که در طلسمات به کار می رود اثر ندارد.تأثیر طلسم و جادو دستاورد پریان است که به  

فرمان ابلیس هر گروهی از پریان موکّل بر یک جادو سحر شده اند و هرگاه این سحرها 

را بش��نوند و یا طلس��مات را درجایی ببینند دست  به کار می شوند و آنچه لازم باشد به 

مرحله اجرا می گذراند. )بهبودی، 1387:64،65(

در پای��ان این آیه  مبارکه خداوند از اراده خود س��خن می گوید که تنها آن موجب 

انجام امور هست و بدون فرمان وی امری صورت نمی گیرد و در صورت انجام جادو 

و سحر، این اعمال شیطانی که موجب اغوای بشر و موجب خرابکاری در سنن طبیعت 

است کفر نسبت به خداوند به شمار می آید و فرد انجام دهنده در روز قیامت به همراه 

ابلیس به دوزخ سرنگون می شود.

2-4- سحر و جادو در ادبيات فارسی

جادو و مظاهر آن در ادبیات فارس��ی جایگاه ویژه ای دارند لذا برای درك مقصود 

ش��اعر یا نویس��نده، مخاطب می بایس��ت با مواردی که در حوزه ی ج��ادو در ادبیات 

به کاررفته است آشنایی داشته باشد.

واژه جادو در نزد ش��اعران غزل س��رایی چون حافظ کاربرد بسیاری داشته است. 

در بسیاری از غزل  های عاشقانه حافظ می بینیم که عاشق برای کسب رضایت معشوق 
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دست به دامان سحر و جادو گردیده است:

خواهم ک��ه پیش میرم��ت ای بی وفا طبیب  صد گ��ونه جادویی بک���نم ت�ا بیارمت 

)حافظ، 1388: 13(

همچنین عاش��قی چون حافظ از جادوی چشمان معشوقش که همیشه در غمزه و 

خرام است سخن می گوید:

لیکن این هست که این نسخه سقیم افتادست چشم جادوی تو خود عین سواد س�حر است 

)همان: 22(

م��ن سرگش��ته ه��م از اهل س��لامت بودم فت��نه انگیز جهان غمزه جادوی تو بود 

)همان: 98(

   نظامی  نیز در جایی شعر و سخن خویش را سراسر از جادو می داند که در برابر 

دیگر جادوان قد علم می نماید:

فری��ب ملای��ک  افس��ون  م��ن  س��حر  صنعت من ب���رده ز ج��ادو ش��کیب 

)نظامی، 1384: 35(

فردوس��ی در شاهنامه از چنین واژه ای استفاده نموده است. سحر و جادویی که در 

شاهنامه از آن یاد می شود، با ضحاك آغاز می گردد و به دست فریدون پایان می پذیرد:

ب��ود برفرازی��ده  آس��مان  ب��ه  س��رش  طلس���می که ضحاك س���ازیده ب��ود 

دی��د جهان��دار  ن��ام  ب��ه  ج��ز  آن  ک��ه  فری���دون ز ب����الا ف���رود آوری���د 

بدن��د دی��وان  ن��ره  نام��ور  هم��ه  وزان ج���ادوان ک���اندر ای��وان ب�دند 

)فردوسی، 1388، 15(

   که البتهّ فردوسی در نکوهش انجام این امر توسط ضحاك چنین می سراید:

گزن��د  آش��کارا  راس��تی  نه��ان  هن���ر خوار ش���د ج��ادویی ارجمند 

)همان: 17(
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یک��ی از روش ه��ای جادوگری پرکاربرد نزد جادوگران، نع��ل زیر آتش قرار دادن 

اس��ت. در زمان قدیم یکی از وس��ایل جادوگران و یا به قولی دعا نویسان برای ایجاد 

عشق و علاقه کسی در دل طرف مقابل این بود که با حروف ابجد نام وی را بر روی 

نع��ل ح��ک می نمودند و آن را زیر آتش پنهان می نمودند و با خواندن ورد بر این باور 

بودند که معشوق به عاشق علاقه مند می شود و با شتاب به سوی او می رود.

   این ش��یوه جادوگری برای ش��اعرانی چون حافظ ، خاقانی و نظامی  دور و بعید 

نبوده است:

کز س��ر زلف و رخش نع��ل در آتش دارم در نه��انخانه عشرت صنمی  خوش دارم 

)حافظ، 1388: 205(

مشهور ش��د چو شد زن دود افکن از برش گ��فتی که نعل ب���ود در آتش نهاده ماه 

)خاقانی،1386: 151(

لع��ل گوه��ر  ب��ه  کن��م  را  کهرب��ا  چ���ون به افس��ون در آت���ش آرم نعل 

گ��ردد   زر  ب��ه  م��ن  دس��ت  در  خ��اك  سن��گ از اکس���یر من گ���هر گ��ردد 

)نظامی،1363: 143(

به خواب بس��تن، دود افکندن، جو زدن، دانه زدن، دنبه گداختن و پری در شیش��ه 

دیدن نیز از دیگر امور مرس��وم جادوگران بوده است که در شعر شاعران کاربرد داشته 

است:

رود در  باب��ل  ب��ه  بل��ک   هاروت��ی  تا پ���ری و دیو در ش���یشه ش�����ود 

نریخ��ت تربیع��ی  هی��چ  را  او  خ��ون  ج���ز کسی ک��اندر قضا اندر گریخت 

)مولوی،1375: 355(

درگذشته جادوگران آیینه ای در پیش چشم کودکان قرار می دادند و اذکار و اورادی 

می خواندند تا کودکان نابالغ، پریان را در آیینه ببینند و از گمش��ده و س��فرکرده  آن ها 
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خبری بجویند. این امر در جادوگری دیدن پری در شیشه نام داشت.

در ادبیات داستانی نیز می توان به آثاری چون هزار و یکشب اشاره نمود و همچنین 

آثاری که در ایران باستان تدوین شده است.در یشت ها، »دعای »ایریما ایشیو« خطاب به 

آریامن،ایزد شفابخش��ی است و در همین کتاب، گونه ای از طبابت با طلسم های مقدّس 

آمده است و قدرت های جادویی به پر شاهین در نبرد نسبت داده شده است. در وندیداد 

نی��ز درباره ی پنهان کردن ناخن و ریزه های مو نکاتی آمده اس��ت. دیوان می توانند تغییر 

شکل دهند و در انواع افسونگری چیره دست می باشند.« )کریستن سن،1355: 64،84،49(

2-5- سحر و جادو در هزار و يکشب

   افس��انه های هزار و یکش��ب دنیایی از رمز و راز اس��ت. داس��تان هایی جذاب و 

ش��یرین که در هزار و یکش��ب به تصویر کشیده شده اس��ت آن چنان زنده و ملموس 

هس��تند که خواننده را جذب خود می نمایند که گویی در دنیای افس��انه های آن به سر 

می برد. »در هزار و یکشب غول ها، جن ها و پری ها، غال با در دسترس هستند،کیفیتی 

منطقی و عقلانی دارند و رمزآلود به نظر نمی رس��ند. گویی همگی بخش��ی از زندگی 

روزمره به شمار می آیند.« )ثمینی،1379، ص 316(

امری که ما در هزار و یکشب در پی آن هستیم؛ گونه های متفاوتی از سحر و جادو 

و چگونگی به کارگیری آن در حکایات این مجموعه است.

در نخس��تین داس��تان ش��هرزاد با عنوان »بازرگان و عفریت«، نمونه ای از س��حر و 

جادو را در خصوص تبدیل انس��ان به حیوان و حیوان به انس��ان می بینیم. »پیر گفت: 

ای امیر عفریتان، این غزال مرا دختر عم و سی سال با من همدم بود، فرزندی نیاورد. 

کنیزکی گرفتم. آن کنیزك پس��ری بزاد. چون پانزده  س��اله شد، مرا سفری پیش آمد. از 

بهر تجارت به شهر دیگر سفر کردم و دخترعم من که همین غزال است، در خردسالی 
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س��احری آموخته بود. پس کنیز و پسر مرا با جادو گاو و گوساله کرده به شبان سپرده 

بود.« )تس��وجی،1383: 14،15( که تبدیل مادر و فرزندی توس��ط س��احره ای صورت 

می پذیرد و یا در حکایت »حمال و دختران« که در آن دو خواهر به سزای اعمال بدی 

که انجام داده بودند، توس��ط پریان افس��ون  شده و به سگ سیاه تبدیل  شده بودند و نیز 

در ادامه داستان آنجا که ملکزاده ای باهوش توسط دیوها به بوزینه تبدیل گشت: »ملک 

از دختر پرسید: تو جادو از که آموختی؟ دختر گفت: از پیر زال جادو صد و هفتادگونه 

آموخته ام که پس��ت ترین آن ها این اس��ت که سنگ های شهر ترا پشت کوه قاف ریخته 

مردمانش را ماهی گردانم و ملک گفت: این جوان را خلاص کن که وزیر خودگردانم. 

دخترك انگش��ت قبول بر دیده نهاد و کاردی به دس��ت گرفته خطی به ش��کل دایره 

برکشید.« )همان: 75(

تغییر و تبدیل انس��ان به حیوان، یکی از مضامینی است که غالبا در هزار و یکشب 

دیده می ش��ود.چرا که انس��ان نیرومند گاهی علم خرافی تبدیل هیأت و تشاکل ارواح  

می داند و خود را به صورت آدمیان دیگر و یا در قالب حیوانات دیگر قرار می دهد تا 

به تمایلاتش برسد.)اسماعیل آذر،133:1387( در بسیاری از داستان ها، ورد و جادویی 

به س��ادگی این تغییر را موجب می ش��ود. در حکایاتی که این چنین تغییراتی را در آن 

داریم، کسانی که باعث وبانی تبدیل انسان به حیوان می شوند، شمایل ثابتی دارند، این 

عمل یا به واسطه یک عفریت و یا پری صورت می گیرد و یا توسط آدمیزادی که جادو 

و ورد می داند. ساحر همیشه زن یا دختر است و در هیچ  یک از قصه ها گفته نمی شود 

که ورد و جادو چگونه آموخته ش��ده اس��ت. )ثمینی، 1379: 317، 318( افرادی که در 

داستان های هزار و یکشب به شکل غزال یا بوزینه درآمده اند انسان های خوبی بوده اند 

که از روی بدخواهی به این صورت تبدیل ش��ده اند و یا انس��ان های بدی بودند که به 

ش��کل سگ س��یاه و یا ش��غال درآمده اند که این افراد به عقوبت اعمال نادرست خود 
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چنین گشته اند.

در داس��تانی که شهرزاد در ش��ب چهاردهم نقل می کند، گونه دیگری از این تغییر 

صورت و یا اس��تحاله را می بینیم. آنجا که دختر س��احره برای از بین بردن افسون دیو، 

در جنگ با وی به صورت  های متفاوت درمی آید و دیو نیز در پی او مدام تغییر می کند. 

»دخت��ر به صورت کرکس برآمد. زمانی بجنگیدند. عفریت گربه ای ش��د س��یاه، دختر 

به صورت گرگ برآمد. عفریت اناری شد و بر هوا بلند گشت و بر زمین آمد بشکست 

و دانه های آن بپاشید...«)تسوجی، 1383: 76(

اگ��ر بخواهی��م گونه ای دیگری از س��حر و جادو را در هزار و یکش��ب بیان کنیم، 

باید ازآنچه در داس��تان های سفری و جس��ت وجوگرانه می بینیم سخن بگوییم. در این 

داس��تان ها قهرمانانی به سفر می روند و هنگام جس��ت وجو با کمک افسون پریان و یا 

جادوی دیوان ناگاه از سرزمین دیوها و پریان و یا از سرزمینی دیگر سر برمی آوردند. 

چنان که در حکایت نورالدین و ش��مس الدین مشاهده می کنیم: »جنیه گفت: ای برادر، 

بیا که این پسر را برداشته پیش دختر بریم تا به عیان ببینیم که کدام  یک نیکوتر و بهتر 

است. پس هر دو در این رای متفق گشته او را برداشته و بر هوا بلند شدند و بر مصر 

فرودآمدند و پس��ر را به زمین گذاش��ته و بیدارش کردند. حس��ن دید که آن بقعه پدر 

نیس��ت و آن شهر جداگانه شهری است.«)همان: 110( البتهّ گاه این سفرهای جادویی 

فقط در همان دنیای خیالی باقی می ماند و قهرمان داس��تان به  واقع سفری به بیرون در 

پیش نخواهد داشت.

در ادامه گاه به داس��تان هایی برمی خوریم که طلس��م و جادوی��ی در بخت و اقبال 

قهرمان داستان تأثیر می گذارد و وی را غنی و توانا می گرداند.نمونه بارز این امر را در 

حکایات علاءالدین ابوالش��امات می بینیم.»ب��ه او گفت: مرا از خاصیت این گوهر آگاه 

گردان و بگو این گوهر از کجاس��ت؟ حس��ن مریم گفت: این گوهر از گنجی اس��ت 
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طلسم و او پنج خاصیت دارد که در وقت حاجت ما را سود بخشد...«)همان: 795(

»این طلس��م و افس��ون به صورت های گوناگون قهرمان داستان را بهره مند  می کند؛ 

زمانی به شکل گوهر و زمانی در قالب انگشتری جادویی ناگاه به کمک می آید؛ مانند 

آنچه در داستان »ابوقیر و ابوصی« می بینیم.«)ثمینی، 1379: 314( و زمانی نیز می تواند 

چراغ جادویی باش��د؛ مانند داس��تان »علاءالدین و چراغ ج��ادو«. مطمئناً معروف ترین 

همه حکایات هزارو یکش��ب درباره یافتن طلس��م برای بخت و اقبالی نیک هست. در 

داس��تان علاءالدین، درویش مغربی که جادوگر نیز هست از راه اخترشناسی درمی یابد 

که علاءالدین تنها کس��ی است که می تواند گنجینه عظیمی  را از نهانگاهش به درآورد. 

ازای��ن رو، او را به نقطه ای که از روی علم احکام نجوم معین ش��ده اس��ت که گنج در 

آنجاس��ت می آورد. س��پس به اجرای مراس��می  جادویی می پردازد و بخور می سوزاند 

تا س��وراخی در زمین پدید آورد. س��پس جادوگر از روی لوح رمل خود به محاس��به 

می پردازد. حلقه مس��ینی که به تخته  س��نگ مرمری متصل است از شکافی که در زمین 

پدید آمده آشکار می شود. جادوگر به علاءالدین دستور می دهد که تخته سنگ را بردارد 

و به سردابی که در زمین است پایین  رود. سرداب پر از گنجینه است، اما به علاءالدین 

هش��دار داده شده اس��ت که چیزی را لمس نکند والا به س��نگی س��یاه تبدیل می شود. 

درواقع جس��ت وجو برای یافتن طلس��م تنها طلا و نقره نیست بلکه برای چراغ جادو 

ایست که داشتنش تسلط بر عفریتی را میسر می سازد. )ایروین،1383: 218(

البتهّ درجایی نیز انس��ان با استفاده نادرست از طلس��م جادویی توانسته خود را به 

دردسر بیندازد؛ مانند داستان بابا عبدالله. )ثمینی، 1379: 314(

نکته  دیگری که در حکایات این مجموعه ی داستانی به چشم می خورد توانایی ساحران 

و جادوگران است که قدرت کلمات، اشکال و حروف را می دانند و آن را به افراد دلخواه 

خود می آموزند. دانس��تن اسمی می تواند تفاوت میان مرگ و زندگی باشد. علی بابا، از غار 
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مخاطره آمیز می تواند بگریزد، زیرا کلمه  جادویی به یادش مانده است، اما برادرش که کلمه 

را به یاد نمی آورد در غار می ماند و هلاك می شود. )ایروین، 1383: 211( 

در دنیای سرش��ار از غیب هزار و یکش��ب هیچ امری ناممکن نیست. هر حادثه ای 

کوچک می تواند س��رآغاز آش��وبی بزرگ باش��د و نظام موجود را ازهم پاشیده نماید. 

همه چیز قابل تغییر و دگرگونی در س��رعت زمانی کوتاه هس��ت. امور خیالی و دور از 

واقع به وفور پیدا می ش��ود اما در کنار تمام این دور از ذهن بودن ها، هزار و یکش��ب 

در کنار تمام کاس��تی ها مجموعه ای از افس��انه های خیال انگیزی ست که خواننده را با 

جادوی حوادث و اتفاقات خود جذب کرده و همپای خود تا انتهای راه می کش��اند و 

این امر قابل ستایش است.

3- نتيجه 

امور فراواقعی و خارق العاده، از گذش��ته تاکنون مورد استقبال و توجّه عموم مردم 

بوده است و صد البتهّ بشر، در پی انجام این امور از هیچ کوششی فروگذار نبوده است. 

اسطوره ها یکی از اختراعات دست بشر است که نتیجه  میل انسان به انجام خرق عادت 

هس��ت. اسطوره ها خلق ش��دند تا هر آنچه انسان نمی تواند انجام دهند را انجام داده و 

نمونه  کامل و جامعی از بشر تکامل یافته باشد.

یک��ی از دیگر ام��ور خارق العاده و فراواقعی که انس��ان ها به آن گرایش داش��ته و 

به وس��یله  آن نیازها و تمایلات خود را برطرف می نمودند س��حر و جادو بود. در این 

مقاله با س��حر و جادو و همچنین ش��یوه های جادوگری در زمان گذش��ته آشنا شدیم. 

همچنین با بیان نمونه هایی از جادوگری در ادبیات فارس��ی، به اهمیت این موضوع و 

اعتقاد به آن در میان گذشتگان،پی بردیم.

آنچه از بررس��ی سحر و جادو در آیه 102 س��وره بقره به دست می آید در مقایسه 
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با هزار و یکش��ب قالبی متفاوت دارد. خداوند در کلام خویش، س��حر و جادو را منع 

نموده و به کارگیری آن را کفر نس��بت به خود به ش��مار آورده است و عاقبتی نافرجام 

برای آن ها در نظر گرفته اس��ت. خداوند س��حر و جادو را به دو فرشته خود تعلیم داد 

چون تلاش نمود بندگان خود را از ش��ر فتنه های شیطان و نیروهای وابسته به وی که 

در آن زمان از راه سحر و جادو به آزار مردم می پرداختند، دور نگاه دارد؛ امّا انسان از 

ای��ن لطف خداوند بهره نبرد و راه فرمان برداری در پیش نگرفت، درحالی که در دنیای 

افس��انه های هزار و یکشب، س��حر و جادو امری مذموم و ناپس��ند شمرده نمی شود. 

امری مأنوس است که هرکسی می تواند دچار سحر و جادویی بشود و یا هر ساحره و 

جادوگری این امر را به کارگیرد و آنرا به فردی دیگر بیاموزد. تبدیل نمودن انس��ان به 

حیوان، سفرهای جادویی، کمک گرفتن از پریان و ... از نمونه سحرهایی است که در 

هزار و یکشب به وفور دیده می شود. 
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