
سيمای حضرت سليمان )ع( در منظومه های عطار نيشابوری

دکترمهرعلي يزدان پناه1، فاطمه کندلويي2

چكيده
پژوهش حاضر با هدف بررسی سيمای حضرت سليمان )ع( در منظومه های عطار 

نيشابوري انجام گرفته است.

روش اين پژوهش، از نظر هدف، نظری و از نظر ماهيت، توصيفی و تحليل محتوا 

و شيوه ی تجزيه و تحليل اطلاعات، كيفی است.

در عص��ر عط��ار، همت بزرگان صوفي��ه بر اين مقصور بوده كه مس��ائل مربوط به 

تصوّف را با زبانی س��اده و همه فهم به مردم بفهمانند و از آن جايی كه اصولاً تمايل 

انسان به سمت حكايت و داستان بيشتر از شنيدن موعظه های خشك و نصايح جدّی 

است، اكثر عرفا و مشايخ صوفيه، مفاهيم عرفانی و اخلاقی مورد نظر خود را در قالب 

حكايت و داستان بيان می كردند.

ش��يخ نيش��ابور نيز به اقتضای عصر خود و س��بك رايج آن زمان به اين امر اهتمام 

ورزي��ده و در منظوم��ه های خويش از داس��تان پيامبران برای بي��ان مفاهيم اخلاقی و 

عرفانی بهره برده است.

حضرت س��ليمان )ع( يكي از پيامبراني اس��ت كه بسيارموردتوجه عطار مي باشد؛ 

البت��ه او خود را ملزم به ذكرو ي��اد اين پيامبر نكرده، بلكه هرجاكه نياز باش��د از 

بخش هاي زندگي و معجزات ايش��ان بهره جس��ته اس��ت.

1-  استاديار و عضو هيأت علمي دانشگاه آزاد اسلامي واحد قائمشهر
2- دانش آموخته ي مقطع كارشناسي ارشد زبان و ادبيات فارسي دانشگاه آزاداسلامي واحد قائمشهر



98 فصلنامه ي تخصصي زبان و ادبيات فارسي

اي��ن پيامبردر منظومه هاي عطار، س��لطان قناعت و نماد قدرت و ش��كوه معرفي 

گرديده است.

واژگان کليدي: عطارنيشابوري، منظومه، حضرت سليمان )ع(   
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مقدّمه
در طول تاريخ، همواره افرادی به نام پيامبر با داعيه ی رهبری و هدايت انسانها آمده 

و رفت��ه اند. اينان يكّه و تنها دعوت خويش را آغاز كردند و در مس��ير زمان آن چنان 

پيش رفتند كه آثار باشكوهی را از خود به يادگار نهادند.

بش��ر از ديرباز درباره ی حركت و نهضت آنها قلمفرس��ايی كرده است. مورخان و 

متكلّمان و فلاسفه، هر يك از ديدگاه خاص خود به بررسی نهضت های آنان پرداخته 

و در اين زمينه آثار بسياری را نيز بر جای گذاشتند.

آنچه در اين ميان قابل تأمّل اس��ت، اينكه اغلب كس��انی كه مس��ئله ی نهضت انبيا 

را مط��رح نم��وده اند، آن را به عنوان پديده ای صرفاً تاريخی نگريس��ته و كمتر از اين 

پديده به عنوان حركتی زنده كه نه تنها در گذش��ته، بلكه در حال و آينده نيز می تواند 

تأثيرگذار باش��د، س��خن به ميان آورده اند. علّت اين امر نيز اين اس��ت كه كمتر ابعاد 

گوناگون مسئله ی نبوّت درست مطرح شده است. )يعنی كمتر نهضت انبياء از زوايای 

گوناگون مورد تجزيه و تحليل قرار گرفته است.(

پس از ظهور اسلام در ايران، رستاخيز عظيمی برای زنده نگهداشتن فرهنگ و ادب 

ايرانی در قالب دين مبين اس��لام و ارادت به پيامبر و خاندان او به وجود آمد و اشعار 

زيبا و لطيف فراوانی از آغاز ورود اس��لام تاكنون س��روده شده است كه همه نشانگر 

عمق بينش و پايبندی و عشق و علاقه ی ايرانيان به ادب فارسی است.

ش��اعران و نويس��ندگان ايران زمين نظير فردوسی، ناصر خس��رو، مولوی، نظامی، 

عطار و... از ديرباز سهم بزرگی در ترويج فرهنگ اصيل ايرانی داشته و در اين راستا با 

ناملايمات فراوانی روبرو بوده اند. شناخت زندگی اين بزرگان و بررسی آثار جاودان 

آنها از يك س��و بهانه ای است برای ارج نهادن به مقام شامخ آنها و از سويی ديگر در 

راستای آشنايی با آنها و آثارشان است كه بيشتر با فرهنگ ايران و جنبه های گوناگون 
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نگرش آنها به اين فرهنگ، آشنا خواهيم شد.
عطّار از زمره ی شعرايی است كه در مثنوی سرايی گوی سبقت را از ديگران ربوده 
است و اشعار او نمونه های ممتازی از مثنوی سرايی و داستان سرايی در زبان فارسی 

به شمار می رود.
او در منظومه هاي خود با طرح داس��تان پيامبران باتوجه به روايات ديني و قصص 
اس��لامي، به عقايد عرفانی و اخلاقی مورد توجه خويش اش��اره كرده است. از همين 
منظ��ر، دراي��ن پژوهش، به بررس��ي بخش هاي��ي اززندگي حضرت س��ليمان )ع( كه 

عطاردرمنظومه هايش ازآن بهره جسته است، خواهيم پرداخت.

سليمان )ع(:
سليمان بن داود )ع( از پيامبران بني اسرائيل است. براي ايشان دو نام ذكر كرده اند:

1- »س��ليمان به معناي پر از س��لامت؛ زيرا زمان سلطنت او دوران صلح و آرامش 

بود.« )خزائلی، 1371: 388(

2- »يديديا: يعني محبوب خدا« )هاكس،947:1383(

»تاريخ ولادت ايش��ان4391 س��ال بعد از هبوط حضرت آدم )ع( و مدت عمرشان 

را 53 س��ال ذكركرده اند. نسب وي نيزسليمان بن داود بن ايشی بن عويد بن باعز بن 

سلمون بن نحشون بن عمی نادب بن رام بن حضرون بن فارص بن يهود بن اسحاق 

بن ابراهيم مي باشد.« )اميری پور، 1383: 45(

»خداوند در سال 1003 )ق. م( در فلسطين اورا به پيامبری مبعوث نمود.« )ياحقی، 

)452 :1375

نام حضرت س��ليمان )ع( 17 باردرقرآن آمده اس��ت: بقره102، نساء163، انعام84، 

انبياء 78-79-81، نمل15-16-17-18-30-36-44، ص35-34-30.
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الف( ملک سليمان )ع(
»خدای عزوجل س��ليمان را ملكتی داده ب��ود، چنان كه نه از پيش وی و نه از پس 

وی هيچ كس را نداده بود.« )طبری، 1341، ج 5: 1226(
خداوند كريم نيز در قرآن می فرمايد: »قالَ رَبِّ  اغفرِلی وَهَب لی مُلكاً لا ينَبغَی لأحََدٍ منِ بعدی...«
)ص/ 35( ام��ا س��ليمان ب��ا وج��ود اي��ن حش��مت و ج��لال خ��دادادی دري��وزه ی 
ك��وی محمّ��د )ص( اس��ت. عط��ار ضم��ن نع��ت پيامب��ر در اله��ی نام��ه ب��ا ذك��ر 
دان��د و  اك��رم م��ی  نب��ی  او را گ��دای در خان��ه ی   حش��مت و ش��وكت س��ليمان 

می گويد:
به دري�وزه گ�ری زنبي�ل بنهاد سل�يمان آم�د و الك��ليل بن��هاد 

)الهي نامه، 1387: 221(       
هم چنين در همين منظومه و در همين بخش می گويد:

به پيش تو كمر كرده چوخاتم سليمانت چو دي�ده ش���اه عالم  
)همان، 225(       

سل�يمان آمدی تا، بن�ده گشتی چ�و نور فق��ر او تا بنده گ�شتی 
)همان، 220(       

در مصيبت نامه و در توصيف شب معراج می گويد:
داد در ش�اهی ف�قر انگش�تری پس سليمان را در آن سلطان سری 

)مصيبت نامه، 1386: 136(       
س��ليمان با آن پادشاهی و مكنت در س��پاه رسول اكرم سپاهی گری می كند. عطار 

در اسرارنامه می گويد:
وليكن در سپاهت يك سپاهی ست سليمان گرچه با آن پادشاهی ست 
)اسرارنامه، 1386: 97(       

جلال و بزرگی س��لطنت او به حدی اس��ت كه باد و جن هم در خدمت او هستند. 
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»و سليمان را بساطی بود و چنين گويند كه پانصد فرسنگ بود و تخت سليمان بر ميان 
بساط بنهادند و كرسيها گرداگرد آن تخت نهاده بودند. ]سليمان هر وقت خواستی[ باد 
را بفرمودی و آن بساط را كه چنين وصف كرديم با اين همه خلقان برداشتی و به هوا 

اندر ببردی.« )طبری، 1341، ج 5: 1229-1230(
در قصص الانبياء آمده اس��ت: »هفتاد ش��ب ديگر دعا كرد و گفت: يا رب زيادت 

خواهم. حق تعالی باد را و آب را به فرمان او كرد.« )نيشابوری، 1384: 282(
عطار هم در مصيبت نامه خطاب به باد می گويد:

تخت او شرقا و غربا برده ای تو سليمان را به بالا برده ای  
)مصيبت نامه، 1386: 268(      

اين بيت اش��اره به آيه ای از قرآن نيز دارد. آيه ی 12 از س��وره ی س��با كه بيان گر 
وُها شَهرٌ وَ رَواحُها شَهرٌ...؛  يحَ غُدُّ مس��خّر نمودن باد برای سليمان است. »و لسليمان الرِّ
و از برای سليمان باد را فرمان بردار كرديم كه مسير صبحگاهی اش يك ماهه راه بود 

و مسير شامگاهی اش يك ماهه راه.« )سبا / 12(
هم چنين خطاب به جن بيان می كند: 

حل و عقد و درد و درمان ديده ای قبه ی ملك سليمان ديده ای  
)مصيبت نامه، 1386: 340(      

اين بيت نيز اشاره به آيه ی »وَ حُشِرَ لسُِليمانَ جُنوُدُهُ منَِ الجِنِّ وَ الإنسِ...« )نمل 
/ 17( دارد. دكتر شميس��ا می گويد: »جن و پری برای س��ليمان كارهای ساختمانی 

می كردند« )شميس��ا، 1386: 334(

ب( منطق الطير سليمان )ع(
يرِ...« )نمل / 16( در قرآن كريم آمده است: »عُلِّمنا مَنطِلقَ الطَّ

آيت الله جوادی آملی در تفسير موضوعی قرآن كريم بيان می كند كه: »سليمان)ع( و 
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داود)ع( منطلق الطير را می دانستند، امّا نه به اين معنا كه تنها از علايم و رفتار حيوانات 
پی به مقاصدشان ببرند، بلكه افكار و انديشه های حيوانات را هم به وسيله ی حروف يا 
غير حروف تشخيص می دادند. نمونه هايش داستان »نمل« و »هدهد« است. سليمان)ع( 
و داود)ع( از استدلال، طرز تفكر و انديشه های اين حيوانات باخبر بودند، ولی ما انسان 
های عادی، چون اعضا و جوارح و مشاعرمان به گناه آلوده است، نسبت به اين علوم و 
عوالم محروم و نامحرميم.« )جوادی آملی، 1376، ج 7: 270( »سليمان زبان همه مرغان 
جهان را می دانست و از اين رو او را صاحب منطق الطير گفته اند. او علاوه بر زبان طيور 

زبان جانوران ديگر را نيز می دانست.« )شميسا، 1386: 336(
در ميان پرندگان داس��تان س��ليمان و هدهد برجستگی بيشتری دارد. عطار در منطق 

الطير او را »صاحب سرّ سليمان« ناميده است. 
در حقيقت پي��ك هر وادی شده مرحبا ای هدهد ه�ادی ش��ده  
ای به سر حد صبا سير تو خوش            با سليمان منطق الطير تو خوش
از  تفاخ��ر ت��ا ج���ورزان آم��دی صاحب س��رّ س��لي��مان آم�دی  
ديو را در بن�د و زن��دان ب��ازدار             تا س��لي�مان را تو باش��ی راز دار
با س��لي�مان قصد ش���ادروان كن�ی ديو  را  وقتی كه  در زندان كنی  
)منطق الطير،1384: 35(       

در همين كتاب هدهد، هادی مرغان، در پاسخ به عذری كه پرندگان برای همراهی 
با او در جس��ت و جوی قاف آورده بودند و از او دليل اين كه گوی س��بقت را از آنان 

ربوده می خواستند، می گويد: 
چش��م افتادس��ت بر ما يك دم�ی گفت ای س��ايل س��ليمان را همی 

نه به سيم اين يافتم من نی به زر          هست اين دولت مرا زان يك نظر  
)همان، 92(        

هده��د علّت توفيق خود را يك نظر س��ليمان می داند. نظ��ری كه او را به پرنده ای 
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مرشد و راهبر بدل كرد. در مصيبت نامه در بخش رفتن سالك فكرت پيش طيور ابياتی 

با اين مضمون به چشم می خورد:

ر از ش��ما ش��د هدهد دلّاله كار   صاحب انگش��تری را راز دا

اين شما را بس كه هدهد يافته ست             وز چ�نان شاه�ی تف��قّد يافته ست
)مصيبت نامه، 1386: 321(       

در همي��ن منظومه حكايتی در مورد حضرت س��ليمان )ع( با دو صعوه ذكر ش��ده 
است. داستان از اين قرار است كه حضرت سليمان )ع( با سپاهش می گذشت. چشمش 

به دو صعوه افتاد كه با هم مشغول گفت و گو بودند.
هر دو عشق يكدگر می باختند            هر دو با دل سوختن می ساختند
گاه اي�ن ي�ك ناز ك�رد و گاه آن             گاه اين آغاز كرد و گاه آن

صعوه ی عاشق زفان بگشاد و گفت:              تو به ني�كويی مرا طاقی و جفت...
گ��ر ت��وام گوي��ی ف��رو آرم بخ��ود            قبه ی ملك س��ليمان از لگد

)همان، 418(        
س��ليمان وقتی به كاخ خود برگش��ت، دستور داد تا آن صعوه را به درگاه او آورند. 

صعوه لرزان به حضور او آمد.
پس سليمان گفت: چندينی ملاف         صعوه ای را لاف مه از كوه قاف؟  

                                                                              )همان(
صعوه عشق و شيفتگی را علت اين ادعا می داند و می گويد:

نامه ی نيموس عاش��ق را مدام       مهری از »يطوی و لايحكی« تمام
عاشقان از بس كه غيرت داشتند       جان خود را غرق حيرت داشتند

از سر جان پاک بر می خواستند        هر چه شان بايست در می خواستند

                                                                          )همان(
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در داس��تانی ديگر نيز از مصيبت نامه پرنده ای عاش��ق س��ليمان می ش��ود و بر 

شاخه های نرم و سخت نوک می زند. حضرت سليمان آگاه شد و او را فرا خواند 

و گف��ت: اگر می خواهی به وصال من دس��ت يابی، چوبی برايم بياور كه نه تر، نه 

خش��ك، نه كج و نه راس��ت باش��د. 

گفت: من يك چوب خواهم از تو خواست         نه ت�ر و نه خشك و نه ك�وژ و ن�ه راس�ت

                                           )همان، 245(

از آن به بعد اين مرغ عاش��ق بی قرار، كم��اكان به دنبال آن چوب می گردد. چوبی 

موهوم كه هيچ گاه آن را نمی يابد. چوب برای او وس��يله و واس��طه ايست كه او را به 

محبوب می رس��اند، اما اين واس��طه وجود ندارد. به هر ح��ال عطار در پايان نتيجه ی 

اخلاقی و عرفانی خود را اين طور بيان می كند:

اين چن�ين چوبی همی ج�ويند ب�از خلق عالم، جمله، در ش�يب و ف�راز 

اين چنين چوبی نشان هرگز نداشت      هيچ چوبی در جهان اين عز نداشت

كاين چ�نين چ�وبی ني��ابی ب�از تو اين طل�ب در آب بح��ر ان�داز ت�و 

از چنين چ�وبی ت�را نامی بس است       سوی تو، يك ذره پيغامی بس است

تا ابد جز نام از او كس را چه سود؟ چون به دس�ت آوردنش كس را نبود 

)همان، 246(          

پ( خاتم سليمان )ع(
شميس��ا در فرهنگ تلميحات می نويس��د: »دليل حكومت س��ليمان بر جن و انس 

وجود انگش��تری سليمان بود. )خاتم، انگش��تری جم، خاتم جم، خاتم جمشيد، خاتم 

سليمان، مهر جم، مهر سليمان، نگين سليمان( كه نگينی به وزن نيم دانگ داشت و بر 

آن اسم اعظم نقش شده بود.« )شميسا، 1386: 334(

در قصص الانبياء نيشابوری آمده است: »سبب راندن مملكت سليمان )ع( از خاتم 
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بود، حق تعالی همه چيزها را مس��خّر او گردانيده بود، س��بب آن نام ها بود كه بر وی 

بود و سليمان آن را حرمت داشتی.« )نيشابوری، 1384: 305(

خاتم س��ليمان، عامل قدرت، س��لطنت و شوكت سليمان بود. عطار با توجه به اين 

نكته از اين داستان در منطق الطير برای بيان اين مفهوم عرفانی، اخلاقی استفاده نموده 

كه ملك سليمانی كه به نيم دانگ نگين وابسته است، در برابر ملك عقبی ارزشی ندارد. 

اين نگين برای سليمان چون سوزن عيسی، سدّ و بند راه وصال است و معتقد است به 

همين دليل سليمان پانصد سال بعد از بقيه ی پبامبران وارد جنتّ می شود. 

كان سلي�مان داش�ت در ان�گش�تری هي�چ گوهر را نب��ود آن س�روری 

زان نگينش بود چندان ن��ام و بانگ          و آن نگين خود بود سنگی نيم دانگ

چون سليمان كرد آن گوهر نگ�ين  زير حك�مش ش�د همه روی زمي�ن

چون سليمان ملك خود چندان بديد          ج�مله ی آف�اق در ف�رمان ب�دي�د

ه�م بن�ابرنيم دان�گ سنگ داش��ت گرچه شادروان چهل فرسنگ داشت 

گفت: چون اين مملكت وين كار و بار          زين قدر سنگ است داي�م پای دار

باز م�اند كس به ملك�ی هم چن��ين من نمی خ�واهم كه در دنيا و دين 

پادش��اها م�ن ب���ه چ��شم اع��تبار         آف�ت اي�ن م�لك دي��دم آش���كار

هست آن در جن�ب ع�قبی مختصر  بعد از اين ك�س را مده ه�رگز دگر...

گرچ�ه زان گوه�ر سليمان ش�اه شد        آن گه��ر ب�ودش ك�ه بن�د راه شد

ب��ا ب�هش�ت ع�دن گ��ردد آش���نا زان به پانص�د س���ال ب�عد از انب�يا 

)منطق الطير، 1384: 51(       

در پاي��ان عط��ار طالبان و س��الكان راه حق را نصيحت می كن��د و می گويد از 

گوهر بگذريد تا به گوهری برس��يد. هر چه هس��ت جانان است و در راه او بايد از 

همه چيز گذش��ت.



 شـمـاره 6، بـهـار 1071390

چون گهر سنگيست چندين كان مكن  ج�ز ب�رای روی جان�ان، جان م��كن

دل ز گوه��ر ب��ر ك��ن ای گوه��ر طل��ب   ج�وه��ری را باش داي���م در ط��ل��ب

)همان(         

در اسرارنامه هم می گويد:

جه�ان با ديو مردم، خوار ب�گذار تو كركس نيستی مردار بگ�ذار  

سليمان را چو شد انگشتری گم              برست از ريش مشتی ديو مردم

چه می جويی ز مشتی نو قدم تو؟ قدم در ن�ه به ب�ازار ع�دم ت��و  

       )اسرارنامه، 1386: 199(

انگش��تری نماد تعلقات دنيوی است كه وقتی سليمان آن را گم كرد از دست »ديو 

مردم« رهايی يافت.

در همين راستا در الهی نامه حكايتی با عنوان حكايت »بلقيا و عفّان« به چشم می خورد. 

بلق�يا رف�ت و با او ب�ود عفّ�ان ب�رای خ�ات�م مل�ك سل�يمان  

)همان، 1387: 420(       

بلقيا و عفان برای يافتن خاتم سليمان به ميان هفت دريا رفتند. در آن ميان غاری بود. 

ناگاه پری ای پديدار شد و به عفان گفت: اگر از آب برگ شاخه ای در فلان جای بر پای 

خود بمالی می توانی روی دريا راه بروی. آن دو همين كار را كردند و بر روی دريا روان 

شدند تا به ميان هفت دريا رسيدند. در آن جا غاری را ديدند كه جوانی بر تختی نشسته 

و انگشتری در انگشتش بود. در پای تخت اژدهايی حلقه زده و خوابيده بود.

به پای تخت  خفته  اژده�ايی      ش�ده حل�قه ن�ه س��ر پ�يدا نه پ�ايی

چو ديد آن هر دو را بيدار گشت او        دم�ی بدمي�د آتش�بار گش�ت او

چنان عفّان بترسيد از نهيبش     كه پي�دا گش�ت دردی ناشكيبش

)همان(        
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عف��ان ب��ه بلقيا گفت: جلو مرو و به فكر جانت باش. اگر بميری ملك س��ليمان به 

كارت نمی آيد.

به پيش تخت سلطان جهان ش��د نب�ردش ه�يچ فرمان و روان ش�د 

بدان انگ�شتری چ�ون كرد آه�نگ        ش�د آن ثعبان چو انگشتی سيه رنگ

ت�فكر كرد تا زان س�ر ش�د آگ�اه بجست از بيم عفّ�ان و همان گ�اه 

خ��طابش آم��د از درگ��اه اي�مان        كه گر می ب�ايدت مل�ك س��ليمان

كه زير س��ايه دارد قرص خورش��يد قناعت كن كه آن ملكی است جاويد 

سليمان با چنان ملكی كه او داشت        به ن��يروی ق�ناعت می فروداش�ت

              )همان، 421(

عطار حكيمانه و پندآميز عنوان می كند كه ملك سليمان در واقع همان ملك قناعت 

است. ملكی كه جاويد و ابدی است.

اما در برخی موارد اين انگش��تری را وس��يله ای برای رس��يدن بشر به آرزوهايش 

معرفی می كند. در الهی نامه اين موضوع را از زبان پسر پنجم نقل می كند:

پ�در را گف�ت: ای دري�ای اس���رار پسر پنجم ي�ك آم�د غرق ان�وار 

من آن انگشتری خواهم به اخلاص         كه در ملكت سليمان گشت از آن خاص

بس�اط م�ل��ك ش�ادروان��ش آم��د پ���ری و دي���و در ف�رمان����ش آم���د 

ز ن�ام آن نگي�نش ش�د ن�ه از غ��ير         رموز م�ور ك�شف و منط�ق الطّ�ير

فل��ك با اي��ن ب��لندی پ��ستم آيد گر آن انگ�ش��تری در دس��ت��م آي�د  

                 )همان، 391(

اما اين خواسته ی پسر مورد نظر عطّار نيست و او از زبان پدر پاسخ می دهد كه ملك 

سليمان ناپايدار بوده و آن چه كه پايدار است ملك آن جهان و ملك قناعت است. 

چو نيكو بنگری ملك آن جهان است چو ملك اين جهانی بی جهان است 
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زه��ی آدم كه پي�ك ع�شق دري�افت     به يك گندم ز مل�ك خلد س�رتافت    

ترا قرصی ز عالم بس چ�و خ�ورشيد اگر خواه�ی كه يابی م�لك ج��اويد 

)همان، 329(        

در همين كتاب خطاب به روح می گويد:

ول�ی انگ�شتری ك��رده در ان��گشت سلي�مان وش به مس�ند باز ن�ه پشت 

)همان، 233(        

در مصيبت نامه هم به نگين سليمان اشاره كرده است:

وان دگر سنگ�ت سل�يمان را نگ�ين هست يك سنگ تو رحمن را يمين 

آن يك�ی فرم�انده ی دي�و و پ��ری        وان دگ�ر را هر دو ك�ون ان�گشتری

)عطار نيشابوری، مصيبت نامه، 1386: 299(     

ت( سليمان )ع( و ديو
ديوی به صورت خادم ظاهر ش��د و آن انگش��تر را با حيله ربود و چهل روز به جای 

سليمان )ع( پادشاهی كرد. »و حكمی همی كرد با حكم های سليمان )ع( موافق نبود و 

علما و حكما همی دانستند كه آن مخالف حكم تورات است و از بيم آن كه پنداشتند 

كه او س��ليمان است هيچ نمی يارس��تند گفتن. پس آصف بن برخيا برخاست و بيامد 

و جمله ي بنی اس��رائيل بيامدند و آصف در حجره های سليمان در می رفت و از حال 

س��ليمان می پرسيد، ايشان گفتند كه: سليمان اكنون چهل روز گذشت تا هيچ نزديك ما 

نيامد. پس يقين گشت كه آن ديو است كه بر جای سليمان نشسته است. پس حق تعالی 

سليمان را ملك باز داد و به جای خويش باز آورد.« )طبری، 1341، ج 5: 1242-1244(

پير عارف نيش��ابور از اين داس��تان در منظومه های خود ياد كرده است. البته او در 

ورای تلميح به اين داستان، آموزه های اخلاقی خويش را نيز بيان می كند. او در الهی 

نامه به مخاطبان خويش می گويد: 
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كه ديوت ه�ست بر ج�ای س�ليمان از آن بر ملك خويشت نيست فرمان 

)الهي نامه، 1384: 214(       

همين بيت را در اسرارنامه هم آورده است:

كه دي�وی هس�ت بر ج�ای س�ليمان از آن بر ملك خويشت نيست فرمان 

اگر ح�اصل ك�نی انگ�ش��تری ب��از       به ف�رمان آي�دت دي�و و پ�ری باز

                 )اسرارنامه، 1386: 158(

عط��ار به خواننده می گويد: از آن جهت بر ملك جان خود فرمان روايی نداری كه 

ديو نفس، سليمان روح را اسير خود كرده است. اگر انگشتری عشق به حق را به دست 

آوری ديو هوی را نيز سليمان وار تحت سلطه خواهی گرفت.

شاعر در آغاز مصيبت نامه ضمن ستايش باری تعالی بيان می كند:

دي�و م�ردم را پ�ری ور می كن�د دي�و را ان�گ��شتری ور مي�كن��د 

)مصيبت نامه، 1386: 120(       

و يا در منطق الطير می گويد:

ملك وی بر باد چون بگرفت ديو ب�از بن�گر ك�ز س�ليمان خ��ديو  

)منطق الطير، 1384: 200(       

در ابي��ات بالا ديو در مقابل س��ليمان كه مظهر پاكی و كمال اس��ت، نماد پليدی و 

مكر به ش��مار می آيد. ديوان مسخّر برای سليمان قدرت انجام همه ي كارها را داشتند. 

آنها می توانس��تند از همه جا حتی قعر دريا، هر آن چه كه سليمان بخواهد بياورند. در 

الهی نامه آمده كه س��ليمان كوزه ای می خواس��ت كه خاک آن از مردگان و آميخته با 

آنها نباش��د. هرچه گشتند نتوانستند چنين چيزی بيابند. عاقبت ديوی آمد و گفت: من 

چنين خاكی را خواهم آورد. او از قعر دريا خاک برداش��ت و با آن كوزه ای س��اخت و 

به نزد سليمان آورد. 
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ز ح�ال خويش�ش آن كوزه خبر كرد سل�يمان ك�وزه را چ�ون آب در كرد 

كه م�ن هس�ت�م ف�لان ب�ن ف��لانی        ب�خور آبی چ�ه می پرس�ی ن��شانی

تن خ�لق است چن��دانی كه خواهی كه از اين جا تا به پشت گاو و ماهی 

اگر تو كوزه خواهی در زمين نيست از آن خاكی كه شخص آن و اين نيست 

)همان، 1387: 407(        

عطار می گويد: خاک هر كوزه كه در دس��ت تست از پيكره ی زن يا مردی سرشته 

شده است. در اين داستان سليمان و ديو برای عطار دست مايه هايی هستند تا او بتواند 

در قالب داس��تان آن چ��ه را كه می خواهد بيان كن��د. او در پايان به مخاطبان خويش 

توصيه می كند كه:

ببين تا خاک گورستان چه خاک است اگر بي�نايي�ت از ج�ان پ�اک اس�ت 

كه ه�ر ذره ز خ�اك�ش گر ب�جويی       ز حسرت صد جهان يابی تو گويی

بب�ين تا آخ�رين چ�ه مشك�ل آم�د چو گ�ورستان نخ�ستين م�نزل آمد 

اگ��ر خ�واهی ص�فای آن ج��هانی       به گورس�تان نش�ين ت�ا می ت��وانی

ش�ود ن�قدت ب�دان ع�الم رسي��دن كه دل زن�ده ش�ود از م�رده دي�دن 

)همان(         

ث( سليمان )ع( و مور
»حَتیّ إذِا أتَوَا عَلَی وادِ النَّملِ قَالتَ نمَلَهٌ يا أيهّا النَّملُ ادخُلُوا مَساكنِكَُم لا يحَطِمَنَّكُم 

سُليمانُ وَ جُنودُهُ وَ هُم لا يشَعُرُون« )نمل / 18(

»سليمان روزی از وادی نمل می گذشت. موری به مورچگان گفت: در خانه شويد 
كه مبادا سليمان و لشكرش شما را در پای شكنند و ايشان بی خبر باشند. باد اين خبر 
به گوش س��ليمان رس��انيد، س��ليمان بخنديد از اين گفتار و كس فرستاد و آن مورچه 
را بخوان��د. گفت: چگونه مورچگان را از ظلم من بترس��انيدی و من پيغامبريم عادل. 
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مورچه گفت: يا رسول الله من عذر تو بخواستم و گفتم ايشان بی خبر باشند از شما.« 

)رازی، 1348، ج 3: 300(

»چون خواس��ت كه بازگردد مورچه گفت: روا نبود كه بازگردی و من تو را مهمان 

ناكرده و نزل ناآورده. س��ليمان گفت: م��را به چه مهمان كنی؟ گفت: بدان چه مرا حق 

داده اس��ت. مورچه برفت يك پای ملخ بياورد و در پيش س��ليمان بنهاد. حق تعالی آن 

يك پای ملخ را بركت داد تا سليمان و سپاهيانش می بريدند و می خوردند تا همه سير 

بخوردند و هيچ كم نگشت.« )نيشابوری، 1384: 290(

عطار نيشابوری در اين راستا در منطق الطير می گويد:

ك��رد او را با سلي�مان در ك�م�ر بست موری را كمر چون موی سر 

)منطق الطير، 1384: 2(       

گ�اه م�وری را س�خن دانی ده�د گ��ه عص�ايی را س�لي�مانی ده��د 

)همان، 6(        

در مصيبت نامه هم اين طور عنوان می كند:

تا سليمان را از او بی خويش كرد مور را دل پر س�خن در پي�ش كرد 

)مصيبت نامه، 1386: 313(       

با سلي�مان لاج�رم كش�تی گرفت مور راه�ش از كمر چس�تی گرفت 

)همان، 121(        

هم چنين در منطق الطير مرغان، خود را مور و سليمان را سيمرغ می پندارند.

در ن�گر ك�و از ك�جا م�ا از ك�جا او سلي�مان اس�ت و ما م�وری گدا 

)منطق الطير، 1384: 61(       

علاوه بر اين يك حكايت گفت و گويی بين مور و سليمان را بيان می كند كه حاكی از 

پندهای اخلاقی و عرفانی است. سليمان با آن همه حشمت و شوكت از موری پند می آموزد. 
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پيش موری لنگ از عجز آن س��ؤال چون س��ليمان كرد با چندان كمال 
گفت: بر گوی ای ز من آغش��ته تر        تا كدامين گل به غم بسرش��ته تر
گفت: خشت واپسين در گور تنگ داد آن س��اعت جوابش مور لنگ 
واپس��ين خش��تی كه پيوندد به خاک            منقطع گردد همه اوميد پاک
مي��د از كاين��ات منقط��ع گ��ردد ا چون مرا در زير خاک ای پاک ذات 
پس بپوش��د خش��ت آخر روی من        تو مگردان روی فضل از س��وی من
هيچ با رويم ميار از هيچ س��وی چون به خاک آرم من سرگشته روی 
ل��ه   روی آن دارد ك��ز آن چن��دان گناه           هيچ ب��ا روي��م ني��اری ای ا
عف��و كن از ه��رچ رف��ت و در گ��ذار ر      ت��و كري��م مطلق��ی ای ك��ردگا

            )همان، 258(

در الهی نامه هم حكايتی با عنوان سليمان و مور ذكر شده است:

به خيل مور بگذش��ت از كناری س��ليمان ب��ا چن��ان كاری و ب��اری 

همه موران به خدمت پيش رفتند         به يك س��اعت هزاران بيش رفتند

ك��ه تلّ خ��اک پي��ش خان��ه ب��ودش يكی موری به خدمت پيش زودش 

)الهي نامه، 1387: 250(       

م��ور همچون باد ذره های خاک را كنار می زد تا آن تل از بين رود. س��ليمان او را 

فراخواند و گفت:

اگر تو صبر ايوب و عمر نوح داشته باشی، باز هم از عهده ی اين كار برنمی آيی. 

به همت می ت��وان رفت��ن در اي��ن راه زبان بگش��اد مور و گفت: ای ش��اه 

ل نيّ��ت م��ن ر كم��ا ت��و منگ��ر در نه��اد و بنيت من         نگ��ه كن د

به دام عشق خويشم در كشيده است يكی مور است كه از من ناپديد است 

به من گفته س��ت اگر اين تلّ پرخاک      از اين جا بر كنی و ره كنی پاک



114 فصلنامه ي تخصصي زبان و ادبيات فارسي

ه زم نش��ينم ب��ا ت��و آن گا ن��دا ا بر من اين فرس��نگ هجران تو از راه 

               )همان، 251(

در ادبيات مور نماد ضعف و سليمان نماد قدرت است. اما در اين ابيات مورچه با 

همه ی ضعفش رمز عاش��قی است كه برای رسيدن به وصال محبوب همت خويش را 

بر از بين بردن موانع اين راه پرمخاطره مقصور داش��ته است. عطار بيان می كند كه راه 

و رسم عشق را بايد از اين مور آموخت. 

چني��ن بيناي��ی از ك��وری بيام��وز عزي��زا عش��ق از م��وری بيام��وز 

ه اس��ت ران را ز كمردا گليم مور اگرچه بس س��ياه اس��ت      وليكن ا

كه او را نيز در دل هس��ت ش��وری به چش��م خرد منگر س��وی موری 

كه شيری را ز موری گوشمال است در اين ره می ندانم اين چه حال است      

                       )همان، 251(

ج( سليمان )ع( و بلقيس
»بلقيس زنی با تدبير و قدرتمند و آزادمنش و مصالحه جو و سازگار بوده است. او 

پادشاه يمن بود كه پايتختش شهر سبا بود. وی با مردم خود پيوند ناگسستنی داشت. به 

ش��هادت قرآن، او و مردم سبا خورشيدپرست و مرفه و دارای امكانات عالی زندگی و 

نظامی بودند. برخی او را دختر )هدهاد بن شرجيل( كه از پادشاهان حمير بود می دانند 

و برخی نيز او را دختر )شراحيل بن مالك( معرّفی می كنند.« )مهری، 1386: 305(

در تفس��ير طبری مذكور اس��ت كه: »اندر زمانه ی وی هيچ كس از او نيكو روی تر 

نبود و مادرش پری بوده و پدرش از ملوک« )طبری، 1341، ج 5: 1245(

»هده��د روزی از جم��ع پرندگانی كه در خدمت س��ليمان بودند غايب بود. ديری 

نگذش��ت كه از راه رس��يد و خبری از سرزمين س��با آورد، كه در آن جا زنی، صاحب 

عرش عظيم، پادش��اه است و خدای را نپرس��تد و با قومش به خورشيد سر فرود آرد. 
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سليمان نامه نوشت و او را به اسلام خواند؛ هدهد نامه را نزد آن زن برد.« )ياحقی، 1375: 253(
»هدهد نامه به منقار برداشت تا سرزمين سبا هشتاد فرسنگ راه بود. هدهد به يك شبانه 

روز به آن جا رسيد، به وقت گرمگاه. بلقيس هفت خانه كرده بود به يكديگر استوار... هدهد 

بيامد نگاه كرد او را بر جای خود نيافت، بر تخت كه جای او بود. هدهد طواف می كرد گرد 

بر گرد خانه تا بوی نفس او بيافت. هدهد نامه بر سينه ی او نهاد.« )نيشابوری، 1384: 294(

بلقيس پس از مشورت با ياران، هدايای گران بها شامل الماس و ياقوت سرخ مهيا 

و لش��گری آماده كرد تا به سوی سليمان آيد. س��ليمان برای اين كه قدرت خويش را 

به او نش��ان دهد تصميم گرفت تا قبل از آمدن ملكه ی س��با تخت او را از سبا به قصر 

خويش آورد. »س��ليمان گفت: آن تخت را می بايد آوردن پيش از آن كه در رس��د... 

آصف برخيا گفت: من به يك چشم برهم زدن بيارم. پس سليمان چشم بر هم نهاد و 

باز كرد، تخت را ديد آن جا نهاده، و آن به نام بزرگ )اسم اعظم( آورد كه حق تعالی او 

را عطا كرده بود.« )نيشابوری، 1384: 299( پس سليمان او را به زنی كرد و آن مملكت 

كه او را بود به نام او كرد و اهل س��با نيز مس��لمان ش��دند و سليمان او را از همه زنان 

نكوتر داشتی و تخت او را باز داد تا بر آن تخت نشستی و عزيز داشتی.« )همان، 302(

عطار در منطق الطير به اين داس��تان اش��اره كرده است. هدهد خطاب به مرغان راه 

سلوک می گويد:

لاج��رم از خي��ل او بي��ش آم��دم  با س��ليمان در س��خن پيش آمدم 
هرک غايب شد ز ملكش ای عجب           او نپرسيد و نكرد او را طلب

كرد هر س��ويی طلب كاری روان من چو غايب گشتم از وی يك زمان  
زانك می نشكفت از من يك نفس           هدهدی را تا ابد اين قدر بس

نام��ه ی او ب��ردم و ب��از آم��دم                 پي��ش او در پ��رده هم��راز آم��دم

)منطق الطير، 1384: 39(       
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ه��م چنين در ابياتی كه پيش از اين ذكر ش��د به داس��تان ملكه ی س��با با حضرت 
سليمان نظر داشته است:

در حقيقت پيك هر وادی ش��ده مرحبا ای هدهد هادی ش��ده  
ای به س��ر حدّ س��با س��ير تو خوش         با س��ليمان منطق الطير تو خوش

            )همان، 35(
چ( زنبيل بافی سليمان )ع(

»سليمان به اين عظمت برگ خرما در پيش خود نهاده و زنبيل بافی می نمود. چون 
تمام می كرد، می فروخت و از بهای آن نان جوين می گرفت.« )شميسا، 1386: 342(

عطار در مصيبت نامه حكايتی دارد كه به زنبيل بافی س��ليمان )ع( اشاره می كند. او 
با زيبايی هر چه تمامتر در ميان گفت و گوی پيرمردی با س��لطان محمود غزنوی، اين 
پادشاه بزرگ و قدرتمند را در مقابل سليمان قرار داده و ضعف او را نمودار می سازد. 
در اين حكايت، پيرمرد مال و مكنت سلطان را قصبی و حرام می داند، چرا كه با تلاش 

و زحمت به دست نيامده و با زور مسلّم شده است.
اي��ن هم��ه مل��ك و ضي��اع و كار و ب��ار   كاين زمانت جمع شد ای شهريار
مادرت از دوک رش��تن گرد كرد؟           يا پدر از دانه كش��تن گرد كرد؟

هر كه در آفاق س��لطان آمده اس��ت     س��رور جمله س��ليمان آمده اس��ت
او ب��رای ق��وت خود زنبي��ل بافت            نه چو توقالیّ قي��ل و ق��ال باف��ت
كار او آمد به يك زنبيل راس��ت  وان تو نايد به پانصد پيل راس��ت
)عطار نيشابوری، مصيبت نامه، 1386: 253(     

سليمان علاوه بر آن كه سلطانی با حشمت و شكوه است، سلطان ملك قناعت نيز 

هست. در همين منظومه بيتی با اين مضمون آمده است:

گ��ر س��ليمانی ب��رو زنبي��ل ب��اف م��ی م��زن از دب��ه و زنبي��ل لاف 

)همان، 427(        
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هم چنين در همين منظومه حكايتی در ارتباط با اين موضوع عنوان ش��ده اس��ت. 

داس��تان از اين قرار اس��ت: حضرت س��ليمان زنبيل می بافت و می فروخت و قوت 

روزانه اش را تأمين می س��اخت. روزی از خداوند خواس��ت تا ابليس را در بند كند. 

حق تعالی نيز خواس��ته ی او را اجابت كرد. س��ليمان با آن همه ش��وكت با زنبيل بافی 

مايحتاجش را فراهم می كرد. روزی س��ليمان زنبيل را به غلامش داد تا بفروش��د. اما 

كس��ی در بازار آن را نخريد. روز دوم هم اين اتفاق تكرار ش��د. گرسنگی و ضعف بر 

سليمان غلبه كرد. رو به درگاه الهی نهاد و گفت:

گفت: بفروش آن متاعت، نان بخر گف��ت: ي��ا رب ن��ان ن��دارم،  درنگ��ر 

دم بس��ی          نيس��ت اين س��اعت خريدارم كس��ی نبيلم فرس��تا گفت: ز

؟ ا ر ر ا ز ه مهت��ر ب��ا د بن��د ك��ر گف��ت: ك��ی زنبي��ل ياب��د  كار  را  

بی شكی شيطان چو محبوس آيدت               كار دنيا جمله مدروس آيدت

كی توان كردن فروشی يا خريد؟ چ��ون  ب��ود  در بن��د  ابلي��س پلي��د 

كار دنيا جمله، موقوف وی است           نهی منكر امر معروف وی است

)همان، 220(        

ح( چند حكايت درباره ی حضرت سليمان )ع(
در اله��ی نامه حكايتی مش��هور آمده كه عطار آن را وس��يله ای ب��رای بازگو كردن 

عقايدش قرار داده است:

مردی در محضر سليمان نشسته بود. عزرائيل آمد و خيره به آن مرد نگريست. مرد 

ترس��يد و از س��ليمان خواهش كرد تا از ابر بخواهد او را به جای دوری ببرد. سليمان 

دستور داد تا او را به هندوستان ببرد. روز بعد عزرائيل نزد سليمان آمد. سليمان گفت: چرا در 

آن مرد تيز نگاه كردی؟ عزرائيل گفت: به من امر شده بود تا در هندوستان جانش را بگيرم. 

چون او را در اين جا ديدم تعجب كردم كه چگونه در اين مدّت به هندوستان می رسد.
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عطار از اين داس��تان نتيجه ی دلخواهش را می گيرد. او به جبر اش��اره كرده و امور 

تقدير را محتوم و تغييرناپذير می داند و می گويد:

كه از حكم ازل گشتن محال است مدامت اين حكايت حسب حال است 

چه برخيزد ز تدبيری كه كردند           كه ناكام اس��ت تقديری كه كردند

ز نقط��ه ی تقدي��ر اول            نگه می كن مش��و در كار احول هم��ی ا

چ��و كار او ن��ه چون كار تو آيد             گلی گر بش��كفد خ��ار ت��و آي��د...

چه بگش��ايد ز دس��ت بس��ته آخر چو دست بسته اند ای خسته آخر  

)همان، 1387: 287(       

در داس��تانی ديگر اين طور عنوان می كند كه: روزی س��ليمان بر روی شادروان بر 

باد س��وار بود. ناگاه به خاطرش رس��يد كه امروز در عالم چون من شاه كيست؟ ناگاه 

گوش��ه ی ش��ادروان برافتاد. بر باد بانگ زد كه چرا اين چنين كردی؟ باد گفت: گناه از 

من نيست. از درگاه الهی فرمان دارم كه وقتی دلت به سوی چيزی ميل كرد، من ديگر 

از فرمانت اطاعت نكنم.

كه چون دل را نگهدارد س��ليمان  چني��ن دارم م��ن از درگاه فرم��ان 

و را نگه می دار ش��ادروان او را             وگرنه س��رمنه فرمان ا

)همان، 421(        

او در پايان همانند ساير حكايات خود نتايج اخلاقی اش را بيان می كند و می گويد 

كه انس��ان بايد قانع باشد و كبر نورزد و برای اثبات سخنش به حضرت سليمان اشاره 

می كند و بيان می دارد كه خاتم سليمان، خاتم قناعت بود.

مك��ن كب��ر و قناع��ت ك��ن زمان��ی اگر خواهی تو هم ملك جهانی  

قناعت بود آن خاتم كه او داشت            به خاتم داشت آن عالم كه او داشت  

)همان(        
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ملك جهان از ديدگاه عطار شوم بوده و هر چه كه هست »معبود« است و بس. بايد 

در طلب مَلكِ بود و نبايد طالب مُلك بود. همه چيز از آن خداست. پس فقط بايد:

مَلكِ چون هست مُلك از وی چه خواهی؟ چو پای از دست دادی پی چه خواهی؟ 

ترا گر بی مَلكِ مُلك جهان است              از اين شوميت هر دم بيم جانست

)همان(        

حكايتی ديگر هم در اس��رارنامه با عنوان سليمان و پشه آمده است. در اين داستان 

پشه از باد نزد سليمان شكايت می كند و می گويد:

ن��ی ن��ی ت��ا جها د جها ز ا بين��د ك��ه ناگ��ه ب��اد تن��دم در زمان��ی 

به عدلت، بازخر اين نيم جان را            وگرنه بر تو بفروش��م جهان را

پس آن گه باد را نزديك خ��ود خوان��د س��ليمان پشّ��ه را نزديك بنش��اند 

چو آمد باد، از دوری، بتعجيل             گريزان ش��د از او پشّ��ه به صد ميل

ن��د اس��تاد وليك��ن پشّ��ه م��ی نتوا سليمان گفت: نيست از باد بيداد  

چو بادی می رس��د، او می گريزد               چگونه پشّ��ه با صرصر س��تيزد؟  

                        )همان، اسرارنامه، 1386: 126(

عطار از اين داستان ساده برای بيان اين مفهوم استفاده می كند كه پشه چون از باد 

می گريزد، يارای مقابله با او را ندارد. سالك نيز در راه طلب بايد اين گونه باشد وگرنه 

اگر صد قرن سرگردان بماند حتی بويی از يار نخواهد يافت.

برو ت��ا پنب��ه ب��ر كش��تت زندي��ار وگ��ر ت��و گ��رم رو م��ردی در اي��ن كار 

اگ��ر ص��د قرن می گردی چو گويی               نمی دانم كه خواه��ی ياف��ت بوي��ی

تو را اين كيستی؟ با اين چه كارت؟   ب��ه پن��داری بب��ردی روزگارت 

)همان، 127(       
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نتيجه گيري 
عطار با بيان احوال حضرت س��ليمان )ع( در منظومه هاي خود، تفس��يري عرفاني 

اخلاقي از زندگي آكنده از معجزه ي اين پيامبرعظيم الشأن ارائه مي دهد.

او در بخ��ش ه��اي متفاوت پس ازبيان زندگي آن حض��رت به توضيح آموزه هاي 

خويش مي پردازد. داس��تان پيامبران دس��تمايه اي براي ش��يخ اس��ت تا خواننده را به 

سرمنزل مقصود برساند.

حضرت س��ليمان )ع( در منظومه هاي پير عارف مس��لك نيشابور سلطان قناعت و 

نماد قدرت و ش��كوه اس��ت. تقريباً بيشتر قسمت هاي زندگي او از تسخير جن، با دو 

ديو و منطق الطير او، تانامه اش به ملكه ي س��با و زنبيل بافي ايشان در شعرعطار نمود 

پيدا كرده و عظمت و جلال او به تصوير كشيده شده است.



 شـمـاره 6، بـهـار 1211390

کتابنامه

1- قرآن كريم )1378(؛ ترجمه ی مهدی الهی قمشه ای، تهران: زبان نوين

2- امي��ری پور، احمد )1383(؛ راهنمای تاري��خ انبيا و چهارده معصوم)ع(، چاپ 

هشتم، مشهد: ترنمّ

3- جوادی آملی، عبدالله )1376(؛ تفس��ير موضوعی قرآن كريم، به كوش��ش علی 

اسلامی، قم: اسراء

4- خزائلی، محمّد )1371(؛ اعلام قرآن، چاپ چهارم، تهران: امير كبير

5- رازی، ابوالفت��وح )1348(؛ تفس��ير ابوالفتوح رازی، ترجمه ی عس��گر حقوقی، 

تهران: انتشارات دانشگاه تهران

6- شميسا، سيروس )1386(؛ فرهنگ تلميحات، تهران: ميترا

7- طبری، محمدبن جرير )1341(؛ ترجمه ی تفسير طبری، تصحيح حبيب يغمايی، 

تهران: انتشارات دانشگاه تهران

8- عطار نيش��ابوری، فريدالدين محمدبن ابراهي��م )1384(؛ منطق الطير )مقامات 

طيور(، تصحيح و ش��رح سيدّ صادق گوهرين، چاپ بيس��ت و دوم، تهران: انتشارات 

علمی و فرهنگی

9- ����������������، ����������������� )1386(؛ اس��رارنامه، تصحيح و تعليقات 

محمدرضا شفيعی كدكنی، چاپ سوم، تهران: سخن

10- ��������������، �����������������)1386(؛ مصيبت نامه، تصحيح و تعليقات 

محمدرضا شفيعی كدكنی، چاپ دوم، تهران: سخن

11- ��������������، ����������������� )1387(؛ منطق الطير و الهی نامه، مقدمه ی 

بديع الزمان فروزانفر، چاپ پنجم، تهران: پيمان

12- مهری، محمدجواد )1386(؛ مجموعه كامل قصه های قرآن )از آدم تا خاتم و 
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زنان مشهور اسلام(، چاپ سوم، قم: آيين دانش

13- نيشابوری، ابواسحاق ابراهيم بن منصور )1384(؛ قصص الانبيا، تهران: علمی

14- هاكس، جيمز )1383(؛ قاموس كتاب مقدّس، چاپ دوم، تهران: اساطير

15- ياحقی، محمدجعفر )1375(؛ فرهنگ اساطير، چاپ دوم، تهران: صدا و سيما


