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چکيده
موضوع مقاله ي حاضر بررس��ي »سخن« در ش��اهنامه ي فردوسي است. به کارگیري واژه ي سخن در 
مفاهیم مختلف و با بسامدي بالا، یادآور اهمیتّ »گفتن« به مثابه  یکي از اضلاع مثلث »پندار نیک، گفتار نیک 
و کردار نیک« در شاهنامه است. زیرا فردوسي کاخ بلند نظم خویش را بر شالوده ي این مثلث بنیاد نهاد تا 
تصویري روشن از زندگي شایسته و بایسته ي آدمي، در سایه  این سه مقوله ي بنیادین زندگی، تصویر نماید. 
فردوس��ي بیش از دو هزار بار از واژه ي س��خن به صورت هاي بسیط، مشتق و مرکب، در معاني 
حقیقي و مجازي و همراه با ملایمات و ملازمات آن، در جاي جاي ش��اهنامه، اس��تفاده کرده اس��ت. 
نگارنده کوش��یده اس��ت، پس از بررسي تمامي موارد اس��تعمال آن، نگاه فردوسي را به این »دال« که 
فصل ممیزّ انسان از حیوان است، با تحلیل و توصیف مدلول هایش، نشان دهد تا تبیین جایگاه آن، در 

اندیشه ي پر دامنه ي و جهان بینی حکیم توس، امکان پذیر گردد. 
اگر چه پژوهش هایي مش��ابه مي تواند نقش و جایگاه هر واژه را در ساختار اثر سترگ این حکیم 
فرزانه نش��ان دهد، بی گمان واژه ي س��خن براي بررسي هایي از این دست اهمیت بیش تري دارد. زیرا 
س��خن نه تنها یگانه ابزار بیان اواس��ت؛ بلکه با تمام شئون و مراتب آگاهي و خرد و دانش و بینش او 
پیوندي ناگسس��تني دارد. گذش��ته از این بررسي »سخن« در کلام فردوسي نحوه ي کاربرد این واژه ی 
کلیدی را آشکار مي سازد و بدین ترتیب اولاً افق فکري فردوسی را به نمایش مي گذارد و ثانیاً نشان 
مي دهد که چه گونه شخصیت هاي شاهنامه، با سخن گفتن، پرده از رازهاي درون خویش برمي گیرند 

و در نزد مخاطب محبوب یا مطرود مي شوند. 
واژگان کليدی: سخن، خرد، دانش، شاهنامه. 
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درآمد

»سخن اشارات و انتباهات الهي« است. )سجادي، 1373: 260(

انسان موجودي اجتماعي است و به همین دلیل مهم ترین ضرورت زندگي او ایجاد 

ارتباط با هم نوع است. اساساً سخن بر منطق مکالمه استوار است و براي انتقال معاني 

ذهن گوینده به دیگري تولید مي ش��ود. بنابراین تمام روابط انس��اني در گرو »گفتن« و 

»ش��نیدن« اس��ت. از آن جا که ایجاد ارتباط»مستقیم« اذهان در تعامل با یکدیگر، ممکن 

نیست، بایداز »واسطه« ووسیله یي که زبان نامیده مي شود کمک گرفت و به »وساطت« 

آن محت��واي ذه��ن را به دیگران انتقال داد. به این اعتبار زبان مهم ترین ابزار ارتباطي و 

ایجاد ارتباط، اصلي ترین وظیفه ي زبان به شمار مي آید. 

ب��ا توجه به آن چه گفته ش��د زبان بدون اجتماع و اجتم��اع بدون زبان قابل تصوّر 

نیست. »از دیدگاه جان آستین، ارتباط، اعمال گفتاري است که براي رسیدن به مقاصدي 

خاص و به نحوي نظام مند مورد استفاده قرار مي گیرد و ابزار برقراري آن تکلّم است.« 

)ساغر وانیان، 1369: 54( به سخن دیگر ارتباط میان آدمیان از رهگذر یکي از مهم ترین 

ویژگي هاي زبان؛ یعني تولید آواها و سخن گفتن، امکان پذیر مي گردد. 

سخن واژه یي است فارسي و در لغت به معني کلام و گفتار آمده است. )دهخدا، 1377:»سخن«(. 

ای��ن واژه در زبان پهلوي به صورت Saxvan و Soxvan )کلمه، لفظ و عبارت( تلفظ 

مي ش��ده و ریشه ي اوس��تایي آن Saxvar بوده است. )محمدحسین بن خلف تبریزي، 

1361: 1107و پورداود، 2536:-367(

ناصر خسرو مي گوید: »هر لفظي که بر معني اي دلیل کند، سخن است. « )1363: 95( 

فردینان دوسوس��ور س��خن را »کارکرد بیاني زبان« مي دانست و زبان شناسان بعد از او 

به صراحت گ��فتند س��خن »جمله« اس��ت. اما در نشانه شناس��ي مدرن، سخن »تبدیل 

جمله ه��ا به ی���کدیگر »ی��ا به عبارت دیگ��ر« روح زبان که به بیان مي آید«، اس��ت. 
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)احمدي، 1362، ج 1: 194-193( به این اعتبار مي توان گفت سخن »نظامي از معاني 

متوالي است. « )همان، ج 2: 614( 

بنابراین زبان بالقوه؛ یعني اس��تعداد گویایي، با س��خن و آوا که ش��کل بالفعل آن 

است، چونان دو روي یک برگ، و از هم جدایي ناپذیرند. از سوي دیگر، سخن؛ یعني 

روس��اخت و ش��کل تجسّم یافته ي تفکّر نیز هس��ت، و از آن جدایي ناپذیر است. زیرا 

»همان طور که بااس��تفاده از قیچي غیرممکن است بتوان یک روي کاغذ را برید، بدون 

آن که روي دیگر آن نیز بریده ش��ود، در مورد زبان نیز تفکیک آوا از تفکّر یا تفکّر از 

آوا غیرممکن اس��ت. « )هریس، 1381: 56( از این گذشته چون سخن گفتن ابزار بیان 

تمام اشکال، مقوله هاي زندگي و فرهنگ بشري است، و عامل تعیین کننده یي در تکامل 

و اشرفیتّ او به شمار مي آید. به دلیل ایفاي این نقش زبان در روند تکاملي انسان است 

که از دیرباز سخن گفتن یا نطق، فصل ممیز انسان از حیوان و دلیل فضیلت او بر تمام 

موجودات دانسته شده است:

که بي س��خن من و تو هر دو نقش دیواریم سخن پدید کند کز من و تو مردم کیست 

                         )ناصر خسرو، 1368: 70(

نطق، به دلیل آن که »نوع« انس��ان را از »جنس« او که حیوان اس��ت، بیرون مي آورد 

و فصل ممیز انسان از حیوان می گردد، بي گمان جزو ذاتي اوست و از ممیزهاي دیگر 

او نظیر »ابزارسازي«، »مفهوم سازي« و نظایر این ها که برخي دانشمندان از آن ها براي 

معرفي انس��ان اس��تفاده می کنند، اصلي تر خواهد بود. زیرا وجوه تمایز انسان از حیوان 

و البته تمام ویژگي هاي دیگر او، متأثر از جان س��خن گوي اوس��ت. زیراتا نطق نباشد 

مفهوم س��ازي معنا پیدا نمي کند و نیز هیچ ابزاري هم که شکل مجسّم اندیشیدن است، 

ساخته نمي شود. براي این که نطق، هم ابزار اندیشیدن و هم ابزار انتقال آن است. 
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در فلس��فه ي اس��لامي نطق زاده ي نفس اس��ت و نفس، جوهري ذاتاً مستقل است 

که در فعل به ماده نیاز دارد و متعلّق به اجس��اد و اجس��ام اس��ت. نفس به سه گونه ي 

نباتي، حیواني و انس��اني تقسیم و نفس انس��اني ناطقه ي الهیه نامیده مي شود. نفس را 

»در مرتبت کمال، نفس ناطقه گویند و عقل و صورت نوعیه ي انس��ان هم مي نامند. « 

)س��جادي، 1373: »نفس«( فردوسي در معرفي انسان ازنفس ناطقه به جان سخن گوي 

تعبیر و بدین ترتیب به جایگاه والاي سخن و ارجمندي آن اشاره مي کند:

س��خن گوي ج��ان مع��دن پ��اك راس��ت از آن پس ت��ن جانور خ���اك راس��ت 

)901/646(

نطق عالي ترین صورت کمال یافته ي نفس انس��اني اس��ت و به خارجي و داخلي 

تقس��یم مي شود. نطق خارجي همان لفظ و نطق داخلي ادراك کلیات است. البته نطق، 

هم به مصدر آن که زبان است و هم به محل ظهور این انفعال که ادراك یا نفس ناطقه 

است، اطلاق مي گردد. )دهخدا، 1377، »نفس«، به نقل از اقرب الموارد( به سخن دیگر 

»زبان، گوینده به فرمان نفس اس��ت و نفس، جنباند مر او را بر س��خن گفتن و زبان را 

اضافت به نفس اس��ت. « )ناصر خسرو، 1363: 104( از آن روي که یکي از نشئه هاي 

س��ه گانه ي نفس »نشأت عقلیه اس��ت که دارمقربین و دار عقل و معقول است و مظهر 

آن قوت عاقله اس��ت« )سجادي، 1373: 2022(، زبان و عقل جدایي ناپذیراند. زیرا در 

هنگام سخن گفتن عقل سازنده ي معناهاست و اگر زبان بالقوه و شکل بالفعل آن؛ یعني 

س��خن، نباشد، محتواي اندیش��ه، عینیت پیدا نمي کند و منتقل نمي شود. امّا از آن روي 

که آدمي و عقل و نفس او آفریده ي حق است، میان حق و اولین عصاره ي آفریده هاي 

او؛ یعني عقل، یگانگي وجود دارد، پس س��خن به یک اعتبار همان حق اس��ت: »درك 

این یگانگي ذات حق با س��خن، به سرمدّیت ذات فهمنده منجر مي شود. به این قیاس 

که عقل روغن چراغ جان اس��ت و زبان فتیله ي فروزش عقل. عقل و جان و زبان در 
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مثلثي واحد، ذات آدمي را مي سازند که این یگانگي ذات، عین حق و هم زمان، عطیه ي 

اوست. « )محبتي، 1388، ج 2: 709(

این عطیه ي الهي، »نه تازي است و نه پارسي و نه هندي و نه هیچ لغتي، بل قوّتي 

است از قوت هاي نفس انساني که مردم بدان قوّت، معني اي را که اندر ضمیر او باشد، 

به آواز و حروف و قول، به دیگري تواند رس��انیدن. « )ناصرخس��رو، 1363: 185( در 

ن��گاه این ش��اعر و حکمت دان ایران��ي، نطق براي نفس ناطقه، امري جوهري اس��ت. 

)همان: 184( به این اعتبار س��خن »دُرّ درج خزانه ي غیب اس��ت و مفرّح داروخانه ي 

لاریب. « )راوندي، 1364: 46(

بسیاري از سخنوران به چیستي و سرچشمه سخن اندیشیده و بدان اشاره کرده اند. 

نظامي به مثابه ي ش��اعري ب��زرگ و صورتگرایي بي بدیل، در مخزن الاس��رار خویش 

بخشي را به بیان »فضیلت سخن«، اختصاص داده و گفته است وقتي »قلم« اولین جنبش 

خود را بر »لوح« آغاز کرد، نخستین چیزي که بر لوح نگاشته شد و اولین شاهدي که 

از خلوت به جلوت آمد سخن بود:

گرف��ت در  زس��خن  نخس��تین  ح��رف  جنب��ش اوّل ک��ه قل���م در گ���رفت 

س��اختند س��خن  ب��ه  اوّل  جل��وت  پ���رده ي خ��لوت چ��و بر ان��داختند 

)نظامي، 1378: 38(

به گفته ي او س��خن و هس��تي همزاداند: »بي س��خن آوازه ي عالم نبود. « )همان(او 

حتي ورود جان را به تن خاکي آدمي درلحظه یي مي داند که سخن وجود داشته و دل 

را مخاطب قرار داده است:

ن��داد در  گِل  ب��ه  آزاده  ت��ن  ج��ان،  ت�����ا س��خن آوازه ي دل در ن����داد 

)همان(

به باور او انس��انیتّ و هویتّ انس��ان در گرو ناطقیت اوس��ت. زیرا از لحظه یي که 
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س��خن ایجاد شد، دو س��احت متناقض نیک و بد آدمي که شکل دهنده و پیش برنده ي 

تامّ هس��تي و حیثیت اوس��ت، آشکار گردید و در پرتو س��خن جهان برون؛ یعني تمام 

دانش هاي بشري و شریعت و اخلاق و سیاست و نیز همه ي تب و تاب هاي رواني او 

که زاده ي تناقض هاي درون است، از طریق گفتن، شکل گرفت و انتقال یافت. 

بدین ترتیب باید گفت که س��خن بهترین و برترین چیزي اس��ت که انسان دارد و 

نمي توان آن را با هیچ چیز، جز خودش، سنجید:

دول��ت ای��ن مل��ک س��خن راس��ت ب��س صدرن���شین تر ز سخن نی��ست ک��س 

)همان: 40(

بنابراین س��خن همزاد انسان است و نمي توان براي آن آغازي تعیین کرد. امّا از آن 

روي که عقل و س��خن دو روي یک س��که اند و اولین چیزي که خدا آفرید عقل بود، 

مي توان بر آن بود که سخن از آغاز و همزمان با آفرینش عقل »اولٌ ما خَلَقَ الله العقلٌ« 

وجود داش��ته اس��ت. از آن جا که این لحظه »تاریخي« نیست، ناگزیر حلّ این مشکل و 

تعیین آغازي براي سخن، به عهده ي »اسطوره« که بیانگر نخستینه هاست، نهاده مي شود 

و بدینسان زبان با اسطوره پیوند مي خورد. »زیرا فرجام و شکل گیري زبان؛ یعني همان 

عمل دلالت به وس��یله ي خواص ویژه، مي باید به عنوان اصل آغازگر آن نیز انگاش��ته 

ش��ود. « )کاسیرر، 1367: 81( محمد عوفي هم به این قدمت و دیرینگي اشاره کرده و 

مي گوید: »سخن چشمه ي حیواني است که صفاي او همیشه از ظلمات دوات مي تابد 

و خضر نظم و نثر از او حیات مي یابد. « )عوفي، 1388: 11(

بنابرای��ن س��خن آفریده یي قدیم، آغازگ��ر و غایت اندیش��ه و خلاصه ي آفریده و 

آفریننده اس��ت. در ارجمندي مقام س��خن همان بس که »کلمه« آغازگر آفرینش است 

��ماواتِ والارضِ و اذَِا قضي  و خداوند با لفظ »کن«، همه ي هس��تي را آفرید: »بدیع اُلسَّ

ام��راً فانمّا یقولُ کُنْ فَیکَُونُ« )قرآن، بق��ره: 117( از آن جا که میان امر الهي و آفرینش 
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فاصله یي نیست، کلمه و خدا یک چیزاند. به سخن دیگر کلمه، هم علت آفرینش است 

و ه��م به دلیل فرمان روایي خدا بر زمان و قدی��م بودن او، معلول آن. زیرا پیش از هر 

چیز، او بود و کلمه در او بود. از آن جا که انس��ان جزئي از »کن« به ش��مار مي آید، و 

نیز از آن روي که خدا جز از رهگذر کلمه ظهور ندارد، پس انسان و خدا در پیوندند: 

س��خن خداست وخدا در سخن گفتن انس��ان پدیدار مي گردد. به تعبیر دیگر از آن جا 

که انس��ان به واسطه ي همین ویژگي خود به انس��ان تبدیل شد، بي گمان انسان چیزي 

جز س��خن و منشاي آن؛ ی���عني اندیش��ه، نخواهد بود: اي برادر تو همین اندیشه اي. 

)مولوي، 1386: 277/2(. 

از جنبه یي دیگر، س��خن با زندگي، در معناي زیس��تن، هم همراه است. زیرا الفاظ 

براي تولید شدن و انتقال یافتن راهي جز نشستن بر بال انفاس ندارند و فقط به یاري 

نفس هاس��ت که از درون به بیرون راه مي یابند. به تعبیر دیگر س��خن صداي نفس هاي 

آدمي و حاوي ذهن و ض��میر و اندیش��ه ی اوس����توتو نداني بحر اندیش��ه کجاست. 

)همان: 1137/1(. پس»س��خن خازن اس��رار جبروت اس��ت و مایه ي اسحار هاروت 

و ماروت که انَِّ منَِ البیانِ لسَِ��حراً. س��خن اس��ت که در محراب ها امام اوس��ت و در 

آتش کده ها موبد تمام بدوس��ت. جان م���عني بین در ل��طافت س��خن آویزد و نفس 

بهیمي با حلاوت او نیامیزد.« )راوندي، 1364: 47( فردوس��ي هم به این سرچش��مه ی 

الوهی باور دارد:

مه��ان ف��رّخ  س��نج  س��خن  ن��زد  ب��ه  ز نی���کو سخ��ن به چ��ه اندر ج��هان 

رهنم��اي م��ا  ن��زد  ب��دي  ک��ي  نب��ي  اگ��ر نامد ي ای��ن سخ��ن از خ���داي 

)154-155/5(

و در جاي دیگر مي گوید:ز چرخ بلند اندر آمد س��خن. )604/72( س��خن نه تنها 

آسماني است؛ بلکه با تقدیر نیز همراه است:
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که��ن چ��رخ  ب��ود  ت��ا  ب��ود  چنی��ن  ج��ز از خواست ی���زدان نباشد سخن 

)1838/1259(

به همین دلیل هر سخني که محتواي آن توحید نباشد، ارزش نخواهد داشت:

یکیس��ت او  گفت��ن  و  ناگفت��ن  ب��ه  سخن هر چ��ه بایست توح��ید ن�یست 

)7/429(

در تنگنای سخن هم جز پناه بردن به او و یافتن کلید رهایی در نزد او، راهي باقي 

نمي ماند:

مک��ن ی��زدان  پ��اك  ج��ز  ب��ه  پناه��ت  به ج��ایي که تنگ، ان��در آی�د س��خن 

)328/138(                                  

کلی��د بین��ي  زود  را  فراخی��ش  س��خن چ��ون زتنگي به س�ختي رسید 

)733/76(                                  

گفته ش��د که س��خن صداي زبان اس��ت و صدا، خطّي و یک بعدي اس��ت. »این 

خصوصیت زبان در حقیقت از خصوصیت صوتي آن ناش��ي مي ش��ود؛ یعني رش��ته ي 

مسلس��ل کلام جبراً در زمان جاري اس��ت و زمان چنان ک��ه مي دانیم، داراي یک بعُد 

است. « )نجفي، 1382: 24(پس زبان در زمان جاری است و زمان توقف ندارد. 

از دیرباز بدان دلیل که نگه داشت این امواج ممکن نبوده و انتقال فکر به آیندگان از این 

طریق منتفي تلقي مي شده، با ابداع خط و نوشتن، ثبت اندیشه ها براي انتقال به آیندگان را 

میسر ساخته اند. به سخن دیگر نوشتن مهارتي است که پس از سخن گفتن شکل مي گیرد 

و از لوازم و ضرورت هاي زندگي اجتماعي اس��ت. اگر چه نوشتن نسبت به گفتن فرع به 

شمار مي آید، برخي نوشتن را به دلیل مقیدّ و ماندگار کردن محتواي کلام، از گفتن مهم تر 

دانسته اند: »نوشتن زگفتن مهم تر شناس«. )مسعود سعد سلمان، 1364، ج 2: 873( اگر چه 

او در این قطعه بر راستي سخن با قلم تاکید دارد، به نوشته، به عنوان سند هم اشاره کرده، 
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مي گوید: 

گ��وش بمالن��د  فزون��ت  زبرب��ط  به گ��فتن ت��و را گر خ���طایي ف���تد 

زدوش! مان��د  دور  قل��م  چ��ون  س��رت  وگ���ر در نب���شتن خ����طایي ک��ني 

                                )همان(

اما در برابر این اندیش��ه، شمس تبریزي نمي نویسد تا سخن از او بیرون نرود و در 

او بماند. )دیناني، 1381:ج3، 469(. زیرا نوش��تن به رغم تمام اهمیتي که براي زندگي 

اجتماعي دارد، فقط رویه ي بیروني و تظاهر عیني گفتن اس��ت و اگر س��خن نباش��د، 

نوشتن هرگز شکل نمي گیرد. از این گذشته چون نوشتن در حکم به قید کشیدن گفتن 

است، در نهایت نوعي از محدودیت را بر زبان و گفتن تحمیل مي کند. 

وقتي سخن مي گوییم هم چنان که در کلام مولانا دیدیم، الفاظ ما به سرچشمه  هایي 

پایان ناپذیر؛ یعني عالم »امر« متصل اس��ت. عالمي که محدودیت نمي شناسد و هر قدر 

از آن برداش��ته شود، هرگز کاستي نمي پذیرد. در حالي که نوشتن، در وجود تابع زبان 

و س��خن است و نوعي برداش��ت از آن به شمار مي آید و به عالم »خلق« مربوط است 

و لاجرم محدود. 

سخن در شاهنامه

س��خن یکي از واژه هاي پرکاربرد ش��اهنامه اس��ت و در جهان بیني فردوسي نقشي 

کلیدي دارد. زیرا س��خن یا گفتار یکي از س��ه ضلع مثلث پندار و گفتار و کردار نیک 

اس��ت که فردوسي حماس��ه ي خود را بر آن بنا کرده اس��ت. ناگفته پیداست که بدون 

سخن، پندارها آشکار نمي گردند و ناگزیر کردارها هم شکل نخواهند گرفت. بنابراین 

طبیعي اس��ت که حکیم فرزانه ي توس در جاي جاي ش��اهنامه از این واژه بهره گیرد 

و درب��اره ي ویژگي ها و کارکردها و ملایمات و ملازماتش، س��خن بگوید. با توجه به 
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بیش از دو هزار بیت شاهنامه، که حاوي واژه ي سخن است و اگر به واژه های »گفتن« 

و مش��تقات آن و نیز به شقّ مقابل سخن یعنی شنیدن و در نهایت، نوشتن توجه شود، 

حجم بالایی را در بر می گیرد. بدین ترتیب معلوم مي ش��ود که فردوسي به این واژه به 

مثابه ي دالي که مدلول هاي متفاوت دارد، توجه داش��ته و اهمیتّ آن را گوش زد کرده 

است. 

عباس زریاب خوی��ی در تحلیل ادبیات 27و28 مقدمه ی ش��اهنامه می گوید: »این 

ابیات باز در وصف عقل کلّي اس��ت که نخس��تین آفریده اس��ت و بن��ا به حکمت نو 

افلاطوني، خالق و نگهبان نفس کلي است و از این راه بر سه پاس  و سه نگهبان انسان 

حاکم و فرمان رواس��ت؛ یعني عقول جزئیه که در انس��ان اس��ت، به مدد نفس و جان، 

فیض از عقل کلي مي گیرد. در حکمت اس��ماعیلي حس ش��نوایي و بینایي در انس��ان 

اش��رف حواس اس��ت و مخصوص بودن انس��ان به نطق و گویایي نیز اعتقاد همه ي 

فیلس��وفان است. « )مسکوب، »ویراس��تار« 1374: 24( به تعبیر دیگر فردوسي در کنار 

چش��م که ابزار مش��اهده است و بیشینه ي آگاهي انس��ان از طریق آن محقق مي شود و 

»شنوایي چشم« براي کسب تجربه، از شنوایي گوش ارزشمندتر به شمار مي آید، به دو 

عضو دیگر؛ یعني گوش که »آدمي فربه شود از راه گوش« و زبان که دیده ها و شنیده ها 

را گزارش مي کند، اش��اره کرده و آن ها را س��ه عنصر اصلي و از اجزاي تعیین کننده ي 

وجود انسان براي ارتباط با هستي، دانسته است:

پ��اس س��ه  آن  و  اس��ت  ج��ان  نگهب��ان  نخ���ست آفرینش خ����رد را ش���ناس 

کزی��ن س��ه رس��د نی��ک و ب��د بي گم��ان س�ه پاس تو چشم است و گوش و زبان 

)27-28/1(                            

فردوس��ي هم مثل بس��یاري از حقیقت پژوهان و واقعیت بینان به جاودانگي انسان 

مي اندیش��د. از میان عوامل گوناگون، بر دو عنصر س��ازنده ي منش آدمي؛ یعني »سخن 
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گفتن نغز« و »کردار نیک« براي جاودانگي او انگش��ت مي نهد. به باور او»کردار« نیک، 

محصول اندیش��ه ي نیک است و اندیشه، بحري اس��ت که زبان موج هاي آن به شمار 

مي آید. پس میان سخن گفتن نغز و کردار نیک رابطه یي ذاتي وجود دارد:

دگ��ر ه��ر چ��ه باش��د نمان��د ب��ه ک��س زگیت���ي دو چیز است ج��اوید و بس 

ری��ک اس��ت  جه��ان  ت��ا  چن��ان  بمان��د  سخ���ن گ���فتن نغز و ک��ردار نی��ک 

)2414-15/1101(                   

کارکردهای سخن در شاهنامه

1- سخن گفتن و پرده بر گرفتن از ضمير

س��خن ابزار بیان مافي الضمیر است در تمام ش��اهنامه شخصیت ها سخن مي گویند 

تا شناخته شوند. گاه نیز پهلوان بر پایه ی سخن دیگران در باره آنان داوری می کند:

روان روش��ن  و  راي  ب��ا  دی��د  زن��ي  سخ���ن ها چو ب��شنید از او پ���هلوان 

)1172/88(                            

به همین دلیل اس��ت که گاه سخن گوینده را مي کاوند تا به نهاني هاي وجود او پي 

ببرند:

راز ب��ه  دارد  چ��ه  ت��ا  س��خن  بجوی��م  وگر س���وي درگاه خوانم���ش ب���از 

)1965/255(                          

اگر چه »آدمي مخفي اس��ت در زیر زبان«، )مثنوي، 485/2(، امّا هر شنونده یي قادر 

به کش��ف مافي الضمیر گوینده نیست. آن چنان که فردوس��ي مي گوید، این بازجستن 

نهان سخن، یک توانایي است و به آساني دست نمي دهد:

نه��ان بازجوی��د  س��خن  ک��و  کس��ي  به لشکر نگ���ه کن ز ک���ار آگه���ان 

)17/390(                                        
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2-سخن گفتن خوب و خوب سخن گفتن

سخن در همان حال که آواست، معنایي هم دارد. به تعبیر دیگر سخن، رو ساخت 

معنا و اندیشه  و شکل محسوس و ملموس آن است. بنابراین نه تنها باید »سخن خوب 

گفتن«؛ بلکه »خوب سخن گفتن« را هم که در انتقال معنا مؤثر است، به خوبي آموخت 

و به کار گرفت. فردوس��ي در جاي جاي ش��اهنامه به »گش��اده زباني« و »سخن گفتن 

خوب« تأکید مي ورزد:»س��خن گفتن خوب و طبع روان« )139/5/1( و»س��خن گفتن 

خوب و آواي نرم« )164/5/1(. 

به باور او یکي از دلایل اهمیت »سخن خوب«، این امر بدیهی است که در هر جا 

که گفته شود سودمند و نیکوست:»سخن گفتن نیک هر جا نکوست. « )511/635(

فردوس��ي به چگونگي س��خن گفتن توجه دارد و معتقد است که »انسجام« سخن، 

»کم و کوتاه« گفتن، »بر جایگاه«، »به اندازه« و »سنجیده« سخن گفتن و رعایت اعتدال 

در آن، از عوامل تأثیر سخن بر مخاطب است. 

او به اصل اعتدال س��خت بدان پاي بند اس��ت و میانه روي را در تمام شئون زندگي 

لازم مي داند. این اصل در سخن گفتن که از کنش هاي پر کاربرد و هر روزه ي زندگي 

است، بیش از جاهاي دیگر ضرورت دارد. 

کم گویي، در برابر زیاده گویي، همواره پسندیده است. زیرا »هر کس بسیار گوید از 

غلطي و کذبي و فحشي خالي نباشد. « )قطب الدین شیرازي، 1369: 30( و نیز گفته اند: 

»الکلامُ کالدواء انِْ اقَْلَلْتَ منه نفََعَکَ و انِْ اکثرتَ منِهُْ قَتلََکَ« )همان: 30(:

پی��ش نام��داران  از  داري  ف��زون  شم���ا را سخ���ن کم تر و داد ب���یش 

)3967/1144(                 

سخن باید در جاي خود و به هنگام گفته شود:
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ب��کار برن��دش  ب��ر  جایگ��ه  ب��ر  چ��و  سخ���ن به���تر از گ����وهر ن���امدار 

)1436/955(                             

آب روي ب��ر  س��اله  هم��ه  بمان��د  سه دیگر سخن گوي هن��گام ج���وي 

)3924/1143(                            

س��نجش س��خن؛ یعني آگاهي بر رموز سخن و سخن شناسي کار سخن سنج است 

که بر نیک و بد آن آگاه است. سخنی در ترازوی سخن سنجان ارجمند است که سخته 

و سنجیده باشد:

ب��ه پردخت��ه  کام  ب��د  گفت��ار  ز  چو مه���تر سراید سخ���ن س��خته به 

)381/723(                

فردوس��ي معتقد است در نزد سخن سنج چیزي بهتر از سخن نیک نیست:سخن را 

بسنج و باندازه گوي )46/622(. 

مه��ان ف��رّخ  س��نج  س��خن  ن��زد  ب��ه  زنی���کو سخن به چ���ه اندر ج���هان 

)154/5(                        

3- سخن و خرد

خرد که جز از رهگذر س��خن گفتن آش��کار نمی گردد، یکي از مقوله هاي پرکاربرد 

شاهنامه است. امّا از یک نظر خرد و سخن آفریده هاي توامان و همزمان اند. زیرا نه سخن 

بدون خرد ارج و نه خرد بي س��خن تعینّ مي یابد و این سکّه ي دو رویه، به بازار زندگي 

فردي و اجتماعي رونق مي بخشد. زیرا »دانش و کارداني گیتي و فرهنگ و آموزش، در 

هر پیشه و همه ي ترتیبات امور مردم روزگار، به خرد باشد« )مینوي خرد، 1364: 72( و 

دیدیم که خرد »بود«ي است که با سخن گفتن »نمود« پیدا مي کند. 

فردوس��ي شاهنامه ي خویش را »به نام خداوند جان و خرد«، آغاز مي کند، زیرا در 

ژرف��اي ذهن او، مثلث پندار و گفتار و کردار نیک به مثابه ي کهن الگویي حضور دارد 
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و مي توان بر آن بود که شاهنامه چیزي جز خرد؛ یعني اندیشه ي نیک و صورت بیروني 

آن؛ یعني گفتار نیک و تحقّق عیني این دو؛ یعني کردار نیک نیست. 

فردوس��ي در مدخل شاهنامه میان س��خن و خرد پیوندي برقرار مي کند تا چیستي 

سخن و نقش آن را در ترسیم اندیشه که زاده ي خرد است، بنمایاند:

هم��ي بین��د  ک��ه  گزین��د  را  هم��ان  خ���رد گر سخ��ن ب���رگزیند ه��مي 

)8/1(                           

اما آن جا که س��خن گزارش��گر دریافت هاي حس��ي آدمي است، به تدریج خرد را 

بارور و پرورده مي کند. حتي خرد وقتي بخواهد از چیزي سخن بگوید که حسي و به 

ویژه دیداري نیس��ت، آن را در چیزي عیني تجسّم مي بخشد، مثلًا عشق را که به حس 

درنمي آید در عاشق که عیني است، مجّسم می کند. بنابراین سخن مولود حواس است 

و چ��ون خداوند به حس درنمي آید، نمي توان با س��خن او را توصیف کرد. امّا  گویي 

سخن تنها در هم نشیني با خرد و حتي برابري با آن است که معناي واقعي خود را پیدا 

مي کند و گوینده را به رامش و آرامش می رساند:

ب��رد رام��ش  س��راینده  روان  سخن چ���ون برابر ش���ود با خ���رد 

)2/201(                        

فردوسي هنر سخن گویي را جزو اوصاف ضروری هر انسانی مي داند به همین دلیل 

در ش��اهنامه که س��خن از پهلواني ها در میان است، می بینیم که پهلوان در کنار اوصاف 

دیگرش باید س��خن گوي هم باشد:دلیر و س��خن گوي و گرد و سوار )920/226(. در 

سخن گفتن از هر چیز، باید خرد را معیار قرار داد. )737/641(

زیرا سخناني که از سرچشمه ي خرد جاري مي شوند، بهترین راهنماي زندگي خواهند بود:

خ��رد زی��ن س��خن رهنم��اي من اس��ت چ���نان دان که ی��زدان گواي من است 

)471/725(                              
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به همین دلیل اس��ت که وقتي خرد از کس��ي گسسته مي ش��ود، سخناني پریشان و 

بی بهره از خرد مي گوید: )3455/295(

حکیم فرزانه ي توس که خود مَظهر و مُظهر صداقت در زندگي خویش اس��ت، به 

صدق سخن می اندیشد و بر این باور است که صادقانه ترین سخن وقتي بر زبان جاري 

مي گردد که زبان و خرد با دل هم س��و باشد. اگر چنین باشد، سخن، همان است که از 

ژرفاي وجود برمي آید و این، خواس��ته ي انسان صادق است و از این گذشته سخن از 

دل برآمده، ناگزیر بر دل مي نشیند:

هم��ي ران از آن س��ان که خواهي س��خن زب���ان و خرد با دل���ت راس���ت کن 

)77/898(                               

زیرا اگر خردمند بخواهد از دریاي پرتلاطم زندگي بگذرد، به کش��تي اي نیاز دارد 

که بادبانش خرد و لنگر آن سخن است:

بگ��ذرد چ��ون  خردمن��د  دری��ا  ب��ه  س���خن لن��گر و ب���ادبانش خ����رد 

)1540/1078(                     

پس خردمند، س��خن خردمندانه را خوار نمي شمارد: »که نزدیک بخرد سخن خوار 

نیست« )1989/998( یا:

»سخن نزد دانندگان خوار نیست« )213/1348(. 

به گفته ی فردوسیآنان که با مراکز قدرت در پیوند و مشیر و مشاور ارباب قدرت اند 

و بر قدرتمندان تأثیر دارند؛ باید از گفتن س��خناني که زاده ی خرد نیس��ت و زندگي را 

بر می آشوبند و جامعه را تباه می کند، بپرهیزند:

نش��مرد پادش��ا  ب��ر  ک��ه  بکوش��د  سخن ک���ان نه ان���در خ��ورد با خرد 

)1527/1077(               

خلاص��ه این که اگر می خواهیم روانمان از رنج رهایی یابد، باید به محتوا و معنای 
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سخن متناسب با مقتضای حال مخاطب، توجه داشته باشیم. 

4-سخن و دانش

»چو گویي همان گوي کاموختي«)1453/1075(. 

دانش یکي از سرچشمه هاي جوشان سخن و سخن گویي است. زیرا بهاي هر گفته 

به معنایي اس��ت که در وراي خود نهان کرده اس��ت و این معنا هر قدر دانشي تر باشد، 

ارج سخن بیش تر خواهد بود. از سوی دیگر مي توان بر آن بود که اساساً وقتي دل پر 

از دانش است، زبان نمي تواند خاموش باشد. امّا به هر حال شنیدن سخن دانشي مرد، 

ارزش بیش تري دارد:

که��ن نگ��ردد  دان��ش  ک��ه  بش��نو  ت��و  اگر دان����شي م���رد ران���د سخ���ن 

)9/922(                          

فردوس��ي معتقد است که سخن گوي باید از س��ر دانش سخن بگوید و پشتوانه ي 

سخنش دلي پر دانش باشد:

ب��وم پ��اك  و  دان��ش  ب��ا  س��خن گوي  گ���زین ک�رد زان فی����لسوف��ان روم 

)694/1054(                     

5-سخن و انديشه

انس��ان تنها موجود اندیشه ورز هستي است. اندیش��ه به معني تفکّر و تأمل، در اثر 

برخورد انسان با هستي از طریق حواس، آغاز مي گردد. اما براي آن که نمود عیني بیابد 

و به دیگران انتقال یابد، باید گفته ش��ود. بنابراین میان سخن و اندیشه پیوندي بنیادین 

وجود دارد و س��خني که از اندیش��ه بر نیاید بر صحیفه ي روزگار نقش نخواهد بست. 

زیرا کز اندیش��ه با زیب گردد س��خن)1793/993(پس بر اندیش��ه باید که راني سخن 

 .)2888/1114(
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6-پيوند سخن با »دهقان«

در شاهنامه س��خن با دهقانان که»تاریخ پادش��اهان عجم مي دانستند«؛ یعني مورخ 

بودن��د، )دهخ��دا، »دهقان«( ودر بس��یاري از موارد، روایت داس��تان هاي ش��اهنامه به 

آنان نس��بتداده می ش��ود، مرتبط است. از کلام فردوس��ي برمي آید که دهقانان از شمار 

خردمنداني بوده  اند که راه به زیستن و رستگاري وبزرگی را به مردم مي آموخته اند:

ک��ه ن��ام بزرگ��ي ب��ه گیت��ي ک��ه جُس��ت سخن گ��وي ده�قان چه گوید نخست 

)1/7(                                

7-پيوند سخن با موبد

رهبران تمام آیین هاي دیني از رهگذر سخن گفتن با مردم ارتباط برقرار مي کرده اند. 

موبد که در اصل مغوپد یا مغوپت بوده، روحاني آیین زردشت و پیوند دهنده ي ایزد و 

آفریده هاي اوس��ت و این پیامگزاري جز از رهگذر »سخن« تحقق نمي یابد. گذشته از 

این موبدان مورّخ و ستاره ش��ناس و حافظ روایت هاي کهن و خوابگزار نیز بوده و در 

تمام این موارد به سخن نیاز داشته اند:

بخ��ردی دل  بی��دار  و  س��خن دان  سپهبد به ه��ر ج��ا که ب���د م���وبدي 

بگف��ت آن جگ��ر خس��ته خوابي ک��ه دید زکش���ور به ن��زدیک خ���ویش آورید 

)80-81/19(                         

8-ملازمه ي دبير و سخن

س��خن از ویژگي ه��اي تمام آدمیان و از ضرورت هاي زندگي اجتماعي اس��ت. امّا 

کساني چون دبیران با سخن پیوندي عمیق تر و ملازمه یي بیش تر دارند و گزینش نیک 

و بد سخن و آرایش و چه گونگي به کارگیري آن، از وظایف ایشان است در شاهنامه، 

دبیري از پیش��ه هاي ارجمند دانس��ته و پیوند آنان با سخن گزارش شده است. امّااز آن 

جا که دبیران مقصود شاهان را از طریق نوشتن، به دیگران انتقال مي دهند، باید در کنار 
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هنر نویسندگي، دارای اوصاف زیر باشند:

گی��ر ی��اد  س��خن  و  بردب��ار  هم��ان  خ����ردمند بای���د که باش���د دب����یر 

9-پيوند فرستاده و سخن

فرس��تادگان؛ یعني سفیران و رسولان، نه تنها باید در سخن گفتن توانا باشند؛ بلکه 

باید با س��خن گویي و خردمندي، از منافع حکومت و س��رزمین و مردم خویش دفاع 

کنند. بنابراین باید هش��یار و دلیرس��خن بگویند و پاس��خ ها را به دقتّ بشنوند، تا این 

منافع به خطر نیفتد:

س��خن گ��وي و گ��رد و س��وار و دبی��ر فرست��اده یي ب���اه���ش و راي پی���ر 

)1353/505(                            

ش��نو پاس��خ  و  هش��یار  گ��وي  س��خن  ب���دو گ��فت ن���زدیک گ���ودرز شو 

)1183/501(                             

10-ماندگاري و جاودانگي سخن

ماندگاري صفت کسي یا چیزي است که به نسبت چیزهاي دیگر پایداري بیشتري 

دارد. سخن، وقتي از سر خردمندی و با تکیه برتجربه و سخته و سنجیده وبرایراهنمایی 

آدمیان به زندگي بهتر، گفته ش��ود، در گنبد دوار مي پیچد و بر صحیفه ي روزگار نقش 

مي بندد و جاودانگي مي یِابد:

که��ن نگ��ردد  نیک��و  گفت��ار  ک��ه  ه���مه سخته باید که ران���د س���خن 

)21/896(                 

ک��ه نگ��ردد  ب��زرگان  می��ان  هم���انا که تا رست���خیز این س���خن 

)251/719(                 
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11-سخن بهين يادگار آدمي

در نظر فردوس��ي هیچ چیز براي به یادگار ماندن از آدمي و ثبت ش��دن نام او در 

صحیفه روزگار، بهتر از س��خن ارجمند نیس��ت و فردوس��ی این سخن را بارها تکرار 

می کند که 

که��ن بدفت��ر  نگ��ردد  هرگ��ز  ک��ه  زم����ن یادگ���اري ب���ود این س�خن 

)298/781(                   

همچنان که »منوچهر«رفت و س��خنان او به یادگار ماند:برفت و بماند این س��خن 

یادگار )4467/1157(. 

ی��ادگار مان��دزو  س��خن  گیت��ي  ب��ه  ش���د آن نام���ور پر ه���نر شه��ریار 

)1654/101(                

12-سخن هايی که بايد شنيد

دل پذی��ر آی��دت  ک��دام  ت��ا  نگ��ر  سخن بش���نو و به���ترین ی���اد گ�یر 

)610/891(                   

س��خن ها بر زندگي آدمي تأثیر ش��گرفي دارند. بنابراین باید س��خناني را شنید که 

تأثیرشان بر زندگي، مثبت باشد. بي گمان این سخنان از دهان خردمندان بیرون مي آید 

و چون معقول، مفید و هم سوي با زندگي است، به کار بستن آن ها سبب اعتلاي ذهن 

و ضمیر براي زندگي بهتر خواهد بود. به باور فردوس��ي فقط س��خن راس��ت، سخن 

انسان خردمند، سخن برادر یا دوستان در حکم برادر، سخنان پیر دانا، مرد جهان دیده، 

دانندگان و سرانجام سخن باورپذیر شنیدني است:

ش��نود نبای��د  را  راس��تي  از  ج��ز  سخن ه��ر چه گف��تي همه راست بود 

)384/547(                  
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س��خن ب��رادر  از  ب��اش  نیوش��نده  س��خن از خ���ردمند م���ردم ن��یوش 

)550/727(          )1287/503(

بش��نوي س��خن  دان��ا  پی��ر  از  گ��ر  نگ��یرد ت��را دس��ت ج��ز نی���کویي 

)356/768(                    

دار آب��اد  گون��ه  ای��ن  ب��ر  را  جه��ان  ز دانا س���خن بش���نو اي ش����هریار 

)426/886(                    

برگزی��ن س��خن هاي  دانن��دگان  ز م���رد ج��هان دی��ده بشنو س��خن 

)1394/1247(                  )3862/1141(

جه��ان گ��رد  گردی��ده  و  خردمن��د  سخ���ن گوي مردي بج���ست از مهان 

)1752/1083(                 

بنا براین به کوتاهی می توان گفت که ش��نیدن س��خن تنها از لب بخردان، بایس��ته 

است: »سخن بشنویم از لب بخردان. « )2348/1008(

13-سخن نادلپذير

»سخن باور آن کن که اندر خورد. « )443/1048(

در برابر کس��اني که سخنانشان ش��نیدني است، سخن  گویاني هستندکه سخنشان بر 

رنگ ونیرنگ بنا شده و با آن مخاطبان خویش را می فریبند و گم راه مي کنند. فردوسي 

معتقد اس��ت س��خن انس��ان کژ آفریده، نا به کار)3/674(، گم ک��رده راه، افزون منش، 

کژگوي، منافق و سخنان ناسزا و دروغ را نباید شنید:

مبی��ن ک��ژي  و  زو  س��خن  مش��نو  ت��و  چ���و کژ آف���ریدش ج���هان آف��رین 

)373/400(                      

راه ک��رده  گ��م  ز  پرس��ي  چن��د  س��خن  بدو گف��ت ش��اپور ک���اي نیک خ�واه 

)250/910(                       
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ک��ه ب��ا ج��ان روش��ن ب��ود ب��د کن��ش س���خن نش���نو از م��رد افزون منش 

)2432/1102(                     

ب��ه روي نباش��د س��خن ج��ز  او را  ک��ه  م���یامیز ب����ا م���ردم ک���ژ گ���وي 

)42/1159(                       

نش��نوي ناس��زا  گفت��ن  س��خن  ب�ه گ���فتار ترس���ا ن���گر ن���گروي 

)1119/1239(                    

بي ف��روغ ب��ود  ب��د  آتش��ي  دروغ  ن���داني ت���و گ��فتن سخن جز دروغ 

)409/915(                        

هن��ر نباش��د  ک��ژ  گفت��ن  س��خن  دروغ���ست گف���تار ت���و س���ر بسر 

)432/1221(                       

14-گزافه  و بيهوده گويي

قف��س در  را  ب��اد  مک��ن  م��ردي  ب��ه  مگ���وي آنچ ه���رگز نگ��فتست کس 

)402/723(                     

گزافه به معني هرزه و بیهوده اس��ت و گزافه کار کس��ي اس��ت که در کاري افراط 

مي کن��د. امّ��ا گزافه گفتن ب��ه معني چیزي را به خود بس��تن و لاف زدن اس��ت. پس 

گزافه گوي کسي است که لاف مي زند و بیهوده گویي و پرحرفي مي کند. به سخن دیگر 

بیهوده گوي کسي است که کم مي داند و زیاد مي گوید. زیرا در نیافته است که دانستن 

و گفتن چونان دو روي یک سکه اند و باید تناسب داشته باشند:

مک��ن پارس��ایي  کس��ان  روي  ب��ه  نب���اید که باش���ي ف���راوان س���خن 

)609/891(                    

که��ن گیت��ي  و  ب��کاري  ن��و  ت��و  ک��ه  از ان���دازه ب���ر ن���گذراني س���خن 

)4055/1146(                
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ب��ه ه��ر روي گزافه گویي از آن روي که از بي خردي و نش��ناختن حدّ عقل و علم 

سرچش��مه مي گیرد، عیب است. به همین دلیل فردوس��ي از گزافه گویي بیزار است و 

گزافه گوی��ان را مي نکوهد. زیرا به باور او گزافه گوي »لاف زن«، »بیچاره«، »بلاانگیز« و 

معني گریز است و به همین دلیل خود را در میان مردم خوار مي کند:

لاف م��رد  انجم��ن  س��ر  ب��ر  ب��ود  ه��ر آن ک��س که راند سخن بر گزاف 

)4385/1155(                   

لاف خداون��د  باش��د  بیچ��اره  ک��ه  ن��گوییم چن��دین سخ��ن بر گ��زاف 

)484/812(                       

بجنبان��دا را  ب��لا  درخ��ت  ک��سي ک��ز گ����زافه س��خن را ن�دا 

)225/440(                       

س��خن مغ��ز  مپ��رداز  گزاف��ه  نش��اط و ط��رب جوي و سستي مکن 

)965/1062(                    

س��خن گ��وي در مردم��ي خ��وار گش��ت چ��و گف��تار بیه��وده بس��یار گ��شت 

)1082/1065(                        

15-سودمندي سخن

بتابراین لاف زدن وگفتن س��خن ناسودمند، کاري است عبث و زیان بار. پس »باید 

سخني که در آن فایده یي نباشد نگوید. چه هر سخن که او را از آن سودي نباشد، آن 

سخن او را زیان بود. « )قطب الدین شیرازي، 1369: 30(

بي گمان س��خن وقتي خردمندانه گفته ش��ود و از دانش و بینش گوینده خبر دهد، 

سودمند و رهبر و راهنماي آدمي در به زیستن است:

را ت��و  س��ودمند  گفت��ن  س��خن  خ��ریدارم ای����ن راي و پن��د ت��و را 

)391/810(                              
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م��را س��ودمند  گفت��ن  س��خن  هم��ه گ��وش داری��د پن��د م������را 

)484/877(                            

س��خن گفت مغز اس��ت و ناگفته پوس��ت ب��گو آن سخن ها که سود ان��دروست 

)2483/12771(                       

16-سخن مقابل عمل

گفت��ار و کردار به مثاب��ه ي دو روي یک برگ، از ضرورت ه��اي زندگي اجتماعي 

است. امّا سخن در معناي حرفي که عملي در پي ندارد، با عمل در تقابل قرار مي گیرد. 

زیرا گاه ضرورت دارد که با سخن گفتن کارها را پیش ببریم و گاه، به ویژه در هنگام 

عمل، باید از س��خن گفتن دست شس��ت و عمل را که درشاهنامه غالباٌ در برگیرنده ی 

نبرد حماسی است، بر آن مقدم شمرد:

ک��ن آورد  آهن��گ  خواه��ي  کج��ا  ب��دو گف��ت بیژن که ت��ا کي س��خن 

)751/489(                       

کارزار و  آوی��زش  و  جن��گ  گ��ه  س��خن گف��تن اکن��ون نیاید ب�ه ک��ار 

)708/640(                        

نب��رد روز  نیس��ت  س��خن  ج��اي  ک��ه  ت��و اک��نون ب��دین خ��رّمي ب��ازگرد 

)218/1349(                     

17-تعامل در سخن گفتن: سخن هر چه گويي همان بشنوي

س��خن گفتن مهم ترین ابزار ارتباطي بش��ر اس��ت. بنابراین آدمیان با س��خن گفتن 

محت��واي ذهن خویش را به دیگران انتقال مي ده��د و بدین ترتیب تعاطي افکار اتفاق 

مي افتد. پس باید سخن دیگران را شنید تا امکان داوري فراهم آید:

نگ��رود ه��م  گفت��ار  ب��ه  ندان��د،  هم��ان کاو س��خن سر به س��ر نشنود 

)1432/1075(             
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براي پاس��خ مناسب، درست شنیدن لازم است. خواجه نصیر در آداب سخن گفتن 

آورده اس��ت که »باید که بس��یار نگوید و سخن دیگري به سخن خود قطع نکند و هر 

که حکایتي یا روایتي کنند که او بر آن واقف باش��د، وقوف خود بر آن اظهار نکند تا 

آن کس آن سخن به اتمام رساند. « )نصیرالدین طوسي، 1364: 230( بنابراین آن چنان 

که فردوس��ي مي گوید باید در هنگام س��خن گفتن دیگري، تأمل داشته باشیم تا نوبت 

به پاسخ گفتن ما برسد:

مک��ن تن��دي  ت��و  بگوی��د  ت��ا  بم��ان  سخ��ن گوي چ��ون بر گ��شاید سخن 

)1275/1070(                  

در گفت و ش��نید چه بس��ا سخناني بیان ش��ود که موجب آزردگي خاطر مخاطب 

گردد. فردوسي ما را از بیان چنین سخناني بر حذر مي دارد:

چ��و رنج��ش نجوی��ي س��خن را بس��نج بدان کز زب��ان است گ��وشش ب��ه رنج 

)1299/1071(                      

اندازه نگه داشتن در پاسخ گویي و گرم گفتاري و تازه گویي، از لوازم گفت و شنید 

است:

تازه گ��وي و  چ��رب آور  س��خن هاي  تو پاس��خ مر او را ب��ه ان��دازه گ��وي 

)4066/1146(                      

18-خاموشي 

خاموشي، سکوت و تحمل و شکیبایي و خودداری از سخن گفتن است. ادب ایجاب 

مي کند، همان طور که سخن مي گوییم، شنواي سخن دیگران هم باشیم و بدانیم که در این 

خموشي لذت و سودي هم نهفته است. زیرا گفته اند: »حظ مرد در گوش اوست و حظّي 

که در زبان اوست از آن غیر اوست. « )قطب الدین شیرازي، 1369: 31( خواجه نصیر هم 

مي افزاید: »باید که شنیدن او از گفتن بیش تر بود. « )خواجه نصیرالدین طوسي، 1364: 231( 
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به هر روي خاموشي زماني اتفاق مي افتد که یا قادر به پاسخ گویي نباشیم یا ترجیح  دهیم به 

دلایلي، در برابر سخن دیگرانخاموش بمانیم. فردوسي هم خاموشي را با شکیبایي هم نشین 

مي کند:

ناپدی��د س��په  ب��ر  س��خن  آن  بک��رد  ش����کیبایي و خ��امشي برگ��زی����د 

)1339/505(                    

گاه نیز سخن بر دل شنونده سنگیني مي کند و راهي جز خاموشي ندارد:

نب��ود درم��ان  هی��چ  خامش��ي  بج��ز  م��را این سخ��ن ب��ر دل آس��ان نبود 

)21/675(                     

19-پشيماني از سخن

»اندیشه کردن که چه گویم به از پشیماني خوردن که چرا گفتم«. )سعدي، 1369: 56( 

س��خن وقتي از سرچش��مه خرد و دانش جاري مي گردد، ارجمند و پذیرفتني است و 

گوینده نیز نه تنها از این طریق به مخاطبان یاري مي رساند، خود نیز به رضایت خاطر 

مي رسد. بنابراین نگه داشت زبان شرط عقل است و آن که اندیشیده سخن گوید هرگز 

پش��یمان نخواهد ش��د. در کتاب »دُرّه ی التاج« آمده اس��ت که »چهار پادشاه از فارس، 

روم، هند و چین چهار کلمه گفته اند که گوییا آن چهار را از یک کمان انداخته اند:

یکي گفت من بر گفتن آن چه نگفته ام قادرترم از من به ردّ آن چه گفته ام. 

دیگري گفت کلمه را چون گفتم مرا در ملک خود آورد و چون نگفته ام، من مالکم بر آن. 

دیگري گفت من پشیمان نمي شوم بر آن چه نگفته ام و پشیمان مي شوم بر آن چه گفته ام. 

دیگ��ري گفت عجب مي دارم از کس��ي که کلمه یي بگوید که اگ��ر با او برگردانند 

زیانش دارد و اگر با او برنگردانند، سودش ندارد. « )قطب الدین شیرازي، 1369: 30(

بي گمان وقتي رابطه ي سخن با دانش و خرد گسسته مي شود، حاصلي جز پشیماني 

نخواهد داشت:
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دس��ت پش��ت  هم��ي  بخای��د  زتن��دي  ه��م اوزان س��خن ها پشیمان ش��دست 

)425/184(                        

سخن گوي باید چونان تیراندازي ماهر هدف را بشناسد و خردمندانه بکوشدتا تیر 

سخن را بر آن آماج بنشاند:

ک��ن تی��ر  را س��خن  ک��ن خ��رد  کم��ان  روان در سخ��ن گف��تن آژی��ر ک����ن 

)1455/1075(                     

20-تيره شدن آبرو در اثر سخن ناپسنديده

از آن جا که س��خن گفتن س��بب کشف درون آدمي است، سخن بد نه تنها گوینده 

را رسوا؛ بلکه او را بي آبرو نیز مي کند:

آب��روي س��خن  زی��ن  ش��ود  تی��ره  ک��ه  بدو گ����فت گ��یو این که گفتي مگوي 

)1066/333(                     

آب روي کس��ان  بن��زد  نگی��رد  به پنجم س��خن، م��ردم زش��ت گ��وي 

)469/887(                      

21-سخن راست تلخ است

حقیقت تلخ اس��ت. این تجربه یي اس��ت که از زمان هاي بسیار دور در ذهن انسان 

مانده است. در عین حال حقیقت پژوهان راهي جز بیان حقیقت ندارند. 

فردوس��ي، اگر چه از دروغ و پنهان کردن حقیقت س��خت بیزار است، امّا متناسب 

با ویژگي هاي متناقض زندگي، به این تجربه ي بش��ري هم، البته از زبان »س��خن گوي 

بلخ« اشاره مي کند تا معلوم شود که این امر زاده ي ذهن او نیست و پیش از او در تمام 

جوامع بشري وجود داشته است:

ک��ه باش��د س��خن گفت��ن راس��ت تل��خ نگ��ر تا چه گ��وید سخ��ن گوي بلخ 

)461/1221(                       
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22-سخن گفتن به زبان هاي ديگر

سخن نه تنها ابزار ارتباطي آدمیان، در یک جامعه؛ بلکه وسیله ي ارتباط ملّت هاست. 

بنابراین طبیعي است که در شاهنامه هم سخن گفتن گاه به زبان هاي دیگر وجود داشته 

باش��د. فردوسي از س��خن گفتن به زبان هاي ترکي، پهلوي یا پهلواني و رومي، اشاره 

کرده و بدین ترتیب رابطه ي ایران را با همس��ایگان خود در اعصار پهلواني و تاریخي 

نشان داده است:»به آواز ترکي سخن راندي« )186/679(. 

گرف��ت پهلوان��ي  گفت��ن  س��خن  سک��ندر دل خ��سروان����ي گ����رفت 

)118/786(                   

به آواز رومي سخن راندند

)1377/837(

23-سخن ها به کردار بازي بود

سخن با سامان اجتماعي در پیوند است. پس در آن هنگام که بر اثر یورش بیگانگان 

نابه ساماني و آشفتگي، فراگیر مي شود، همه چیز و از آن جمله سخن که ابزار ارتباطي 

است، به بازیچه یي بدل مي شود. حمله ي اعراب به ایران و ترفند آنان درقرار دادن ترك 

در برابر تازي و فریب هر دو براي منافع و مطامع خویش، به همه چیز و از آن جمله 

به زبان آسیبي جدي وارد مي آورد و با چیرگی آنان بر ایران:

ب��ود ب��ازي  بک��ردار  س��خن ها  نه ده��قان ن��ه ترك و ن��ه ت��ازي بود 

)106/1345(                    

زيبايي شناسي سخن

گاه واژه ي س��خن در ش��اهنامه، با لوازم، ملایمات و قرایني به کار مي رود که آن را 

از »حقیقت« دور و به »مجاز« نزدیک مي کند و بدین ترتیب، براي تأثیرگذاري بیش تر، 

کاربردي زیباشناختي مي یابد. بنابراین سخن هم در کنار منابع دیگر تصویرهاي شاهنامه، 
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قابل برس��ی خواهد بود. و بدین ترتیب سبب گس��تردگي کاربرد سخن مي گردد. کار 

برد زیباش��ناختی س��خن خود مقوله یی مفصل است و اشاره به تمام آن ها مجالي دراز 

مي خواهد. 

با توجه به بلاغت فردوس��ي و باور او به این که آرایش زیاد کلام س��بب تباهي معنا 

مي شود، به اجمال مي توان گفت او »مي کوشد که تصویر را وسیله یي قرار دهد براي القاي 

حالت ه��ا و نمایش لحظه ه��ا و جوانب گوناگون طبیعت و زندگ��ي، آن گونه که در متن 

واقعه جریان دارد. « )ش��فیعي کدکني، 1387: 440( به هر حال »س��خن« هم یکي از منابع 

تصویرآفریني فردوسي است که به گونه یي طبیعي و چه بسا ناخودآگاه، بر زبان او جاري 

شده است. بیش ترین کاربرد مجازي واژه ي سخن در ساختار کنایه عرضه شده و از آن پس 

فردوسي از تشبیه و استعاره و گه گاه از آرایش هاي کلامي دیگر هم استفاده کرده است. 

کنايه

کنایه که مبتني بر ترك تصریح است، از عنصرهاي بنیادین بیان ادبي است. زیرا به 

یاري آن، چیزي از رهگذر چیزي دیگر که تأثیرگذاري چشم گیري دارد، بیان مي شود. 

در کنایه »لازم« چیزي بیان و»ملزوم« آن، اراده مي ش��ود. به همین دلیل اس��ت که گفته 

مي شود کنایه »ذکر لازم و اراده ي ملزوم است یا عکس. « )تقوي، 1362: 199(

فردوس��ي با به کارگیري این شیوه، زبان غیر ادبي یا معني حقیقي را، در برابر زبان 

ادبي و مجازي که مؤثرتر اس��ت، قرار دهد و بدین س��ان »سخن« را با کنایه بلیغ تر از 

تصریح مي کند. 

در ش��اهنامه، ترکیب هاي کنایي بس��یاري وجود دارد. یکي از عنصر هاي س��ازنده  

برخی از این تعابیر، واژه ي س��خن است. اگر چه کنایه  مي تواند به منظورهاي مختلفي 

نظیر بلاغت افزایي، ترس و اکراه از بیان مس��تقیم، مراعات ادب و احترام، جلب توجه 
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مخاط��ب ب��راي اهمیت دادن ب��ه معناي مل��زوم، مبالغه، ایجاز و. به کار گرفته ش��ود، 

فردوسي، در بیان کنایه هایي که در بردارنده ي واژه ي سخن است، گذشته از بلاغت، به 

تنوّع سخن خویش هم توجه داشته است. زیرا محدودیت کاربرد لفظ سخن، با آن همه 

کارکرد که فردوسي بدان نسبت مي دهد، بدون استفاده از معاني مجازي ممکن نیست 

وناگزیر باید تکرار مي شد. و این امر؛ یعني تکرار، اگر چه گاهي خود، بلاغت افزا ست، 

در بس��یاري از موارد مي تواند به بلاغت آسیب رساند. از میان کنایه های حاوی سخن، 

نمونه های زیر برجسته است:

»س��خن بر گشادن«، »سخن راندن«، »سخن رفتن«، »سخن خواستار کردن«، »سخن 

س��راییدن«، »سخن از نیام برکشیدن«، »س��خن ساختن«، »هم سخن بودن«، »رنگ و بو 

گرفتن س��خن«، »رنگ و بو دادن به سخن«، »س��خن چرب و دراز آوردن«، »سرسري 

گرفتن س��خن«، »سخن بر فش��اندن«، »باد شدن سخن«، »سخن را از چیزي گذراندن«، 

»یکي کردن سخن با کسي«، »به گرز و خنجر سخن گفتن«، »راه نیافتن سخن به دل«، 

»سخن در آغوش داشتن«، »پیچیدن سخن«، »سخن گستردن«، »کیمیا جستن از سخن«، 

»پیرایه ش��دن س��خن بر زبان«، »س��خن بر جایگاه آوردن«، »در سخن چربي فزودن«، 

»س��خن کسي را شکستن«، »موي کافتن در س��خن«، »سخن سنجیدن«، »پراکنده شدن 

س��خن کسي«، »بر اسب سخن پاي فشردن«، »س��خن یک اندر دگر بافتن«، »سخن بر 

س��خن نیفزودن«، »خیره شدن سخن«، »کارگر شدن سخن«، »تخم سخن را پراکندن«، 

»سخن بستن« که برخی از آن ها را در بیت های زیر می بینیم:

نش��یم دارد  م��رغ  کان  س��رو  ب��ن  دو  کنون از نی��ام ای��ن س��خن برک��شیم 

)1285/91(                        

نبای��د ک��ه گی��رد س��خن رن��گ و ب��وي مکن یاد از ای��ن هیچ و با ک�س مگوي 

)384/212(                        
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داوري ای��ن  افکن��دم  گیت��ي  ب��دان  سخ��ن گ��ر گ��رفتي چ��نین سرسري 

)452/214(                        

ش��د ب��اد  کس��ي  ه��ر  گفت��ن  س��خن  سپه��بد زگ��فتار او ش����اد ش������د 

)1318/237(                      

کیمی��ا س��خن  زی��ن  هم��ي  نجوی��م  نب��اشم ه��میدون م����ن او را نی����ا 

)1418/507(                       

ف��زاي چرب��ي  نی��ز  س��خن  در  یک��ي  ت��و او را ب��ه ت��ن زیر دس��تي نماي 

)255/793(                        

هم��ي بباف��د  ان��در  تاریک��ي  ب��ه  اگ��ر در س��خن م��وي ک���افد همي 

)28/924(                          

بفش��اردند پ��اي  س��خن  اس��ب  ب��ر  پی���ام ج��هان دار ب����گزاردن������د 

)2095/1093(                    

یافت��ي دل  کام  بي گم��ان  ازو  س��خن چ��ون ی��ک اندر دگ��ر بافتي 

)3928/1143(                    

پراگن��ده ام م��ن  س��خن  تخ��م  ک��ه  از آن پ����س ن��میرم ک��ه م�ن زنده ام 

)864/1367(                      

تشبيه

یکي از راه هاي آراس��تن س��خن براي تأثیرگذاري، اس��تفاده ي از تش��بیه است. امّا 

نکته ي مهم این اس��ت که فردوس��ي »مي داند که جاي تشبیه کجاست و جاي استعاره 

کجا. « )ش��فیعي کدکني، 1387: 445( در زیر تش��بیه هایي را که یکي از دو س��وي آن 

سخن است، مي بینیم:
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ب��ن ب��ه  نیای��د  دان��ش  ک��ه  بدان��ي  چ��و دیداری����ابي ب�ه ش��اخ س��خن 

)34/2(                             

بگ��ذرد چ��ون  خردمن��د  دری��ا  ب��ه  س��خن لن��گر و ب��ادب��انش خ����رد 

)1540/1078(                    

ش��کوه را  او  م��ر  باش��د  هم��واره  ک��ه  گ��یا چ��ون سخن دان و دانش چو کوه 

)3398/1128(                    

ت��را ه��وش ب��ر دس��ت کیخس��رو اس��ت س��خن هات ه�م چون گلستان نو است 

)2257/598(                      

گش��ت موج��ود  آف��اق  ب��ه  س��تایش  چ��و تاج س��خن ن��ام محمود گ�شت 

)3819/1140(                     

درخت��ي ب��ود ک��ش ب��ر و ب��وي نیس��ت سخ��ن ه��ر چه بر گفتنش روي نیست 

)379/723(                        

استعاره

اگر چه اساس بلاغت شاهنامه بر اغراق است و فردوسي حتي از تشبیه که یکی از ابزارهای 

اغراق اس��ت، بیش از اس��تعاره استفاده کرده اس��ت. به همین دلیل گفته اند و »مجموعه ي 

اس��تعاره هاي او در زمینه ي غیرحماسي شاهنامه اس��ت«. )شفیعي کدکني، 1386: 446( در 

موضوع مورد بحث ما، فردوس��ي با اس��تفاده از صفت هاي ناسازي که براي سخن آورده، 

استعاره هاي زیبایي با قرینه ی صفت ساخته است. در این جا بعضي از آن ها را مي بینیم:

گش��ت خی��ره  ایرانی��ان  بخ��ت  س��ر  به گ��ودرز گفت این سخن تیره گشت 

)723/369(                           

دی��د آل��وده  گون��ه  آن  ب��ر  را  س��خن  چ��و ف��رزند را گی��و گم ب��وده دی�د 

)511/447(                          
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غمگس��ار و  شایس��ته  س��خن هاي  بود بی����ست ش��ش بار بی����ور هزار 

)3370/1302(                       

آورم ج��وان  و  نغ��ز  س��خن هاي  ک��نون زین سپ��س ه��فت خوان آورم 

)1/688(                              

حساميزي

»منظور از حسامیزي، بیان و تعبیري است که حاصل آن از آمیخته شدن دو حس به 

یکدیگر یا جانش��یني آن ها خبر مي دهد. « )شفیعي کدکني، 1366: 41( فردوسي براي 

سخن که شنیداري است گاهي صفت هایي مي آورد که براي درك مجموعه ي موصوف 

و صفت به دو حس نیاز داریم:

تل��خ س��خن هاي  ب��ا  نامه ی��ي  یک��ي  من اک��نون هیوني ف����رستم به بل��خ 

)970/228(                      

تشخيص

یکي از مصادیق »تش��خیص« در پیوند با واژه ي س��خن نسبت دادن سخن گویي به 

غیر انسان است. فردوسي در ابیات زیر سیمرغ، بلبل، درخت و ابریشم ساز را، در ذهن 

خویش به انس��ان مانند کرده و س��خن گفتن را که ویژگي انسان است، به آن ها نسبت 

داده است:

س��رگرفت در  س��یمرغ  س��خن هاي  سر جررنگ جویان س����په برگ����رفت 

)253/695(                         

پهل��وي گفت��ن  س��خن  زبلب��ل  نگ�ه ک��ن س����حرگاه ت��ا بشن����وي 

)14/712(                           

هم��ه خان��ه ي وي س��من ب��وي گش��ت چ��و رود بریشم سخ��ن گوي گش��ت 

)829/966(                         



 شماره 30، زمستان  951395

وصف هاي سخن

صفت واژه یي است که به یاري آن یکي از حالات و چه گونگي ها و یا ویژگي هاي 

کس یا چیزي را بیان مي کنند. در این صورت آن کس یا آن چیز که توصیف مي شود، 

موصوف اس��ت و با صفت خود یک ترکیب وصفي مي س��ازد. امّا گاهي مفهوم مجرد 

یا اسم معنا، مثل ش��جاعت و بایستگي، مي تواند ابزار توصیف کسي که این ویژگي ها 

را دارد، ق��رار بگیرد. بنابراین وصف، صفت کردن یا ش��رح ی��ا توصیف کردن چیزي 

اس��ت. وقت��ي موصوفي با صفتي توصیف مي ش��ود، »تخصیص« مي یاِب��د یا معني آن 

»کشف«مي شود یا صفت ابزار »تأکید« آن است. )رجایي، 1359: 74-75( 

اما بیش از این گوینده، در نهایت ایجاز و فش��ردگي، عواطف و احساس��ات خود 

را، نس��بت به موصوف بیان مي کند. این عواطف مي تواند گوناگون باشد. امّا مهم ترین 

آن ها بیانگر ستودگي و نکوهیدگي موصوف است. صفت در شاهنامه مقوله یي گسترده 

اس��ت و به مطالع��ه ي جامعي نیاز دارد. زیرا »یک��ي از قوي ترین جنبه هاي تخییلي در 

تصویرهاي ش��اهنامه، نوعي قدرت تنظیم اس��ت که از ترکیب مجموع اجزاي کلام به 

وجود مي آورد، گاه فقط با سود جستن از صفت EpiTheT، بي آن که از نیروي خیال، 

به معني محدود آن که تش��بیه و اس��تعاره و انواع مجاز اس��ت، یاري طلبد، این کار را 

مي کند. « )شفیعي کدکني، 1387: 462(

فردوس��ی بزرگ ترین استاد وصف در ادبیات فارسی است و وصف در همه جای 

ش��اهنامه حضور دارد و جزء جدایی ناپذیر حماس��ه ی اوس��ت. امّا ما در این جا فقط 

صفت هایي را که واژه ي س��خن را وصف مي کنند، بررس��ي خواهیم کرد. این اوصاف 

از جهات مختلفي نظیر س��اختمان دس��توری، حماس��ی، ایجادتقابل برای بیان اغراض 

گوناگون، قابل بررسي اند. 
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اوصاف حماسي

»همه ي محققان در این نکته متفق القول اند که سبک حماسي، سبکي فاخر و جزیل 

اس��ت که باید در آن عظمت، هم از نظر لفظ و هم از نظر معني، چش��م گیر باشد: علو 

معني و صلابت لفظ. « )شمیسا، 1383: 108( فردوسي از جمله حماسه سرایاني است 

که به این امر توجه داشته و براي رعایت تناسب میان زبان و نوع حماسي، در شاهنامه 

از »الفاظ کهن و خش��ن که بیش تر فارسي اس��ت« )همان(، به فراواني استفاده مي کند. 

صفت هاي بایس��ته، فرّخ، دیرینه و نغز از این دس��ت اس��ت. اگر چه در غالب موارد 

صفت هایي »س��خن« را همراهي مي کنند و حتي برخي از آن  ها پرکاربرداند، در این جا 

به ذکرنمونه هاي معدودي اکتفا مي شود:

نوش��ت ف��رّخ  س��خن هاي  ش��گفتي  س����خ��ن ه��اي بای��سته آراس����تم 

)1350/93(                               )142/34(

نغ��ز س��خن هاي  برگش��ادي  کج��ا  سخ��ن هاي دی���رینه ک���ردند ی���اد 

)757/222(                                )1429/95(

سخن و اشخاص شاهنامه

س��خن گویی یکیاز ویژگی های لازم ش��خصیت های ش��اهنامه به ش��مار می آید و 

فردوس��ی در معرفی اشخاص این حماس��ه ی بزرگ، ضمن بر شمردن اوصاف فراوان 

قهرمانان، به این ویژگی آنان نیز اشاره و آن را با اوصاف دیگر هم نشین کرده است:

رای��زن و  بین��ادل  و  س��خن گوي  ج���واني بر آراس��ت از خ����ویشتن 

)125/15(                               

کن��ار ان��در  دارد  خ��رد  گوی��ي  ت��و  دلی���ر و سخن گوي و گ���رد و س�وار 

)920/226(                             
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اوي راي  و  گفت��ن  س��خن  و  نشس��ت  ن���گه ک���رد رستم س���ر و پاي اوي 

)53/305(                               

دبی��ر و  س��وار  و  گ��رد  و  س��خن گوي  فرس��تاده ی���ي باه���ش و راي پی���ر 

)1353/505(                           

تی��غ زن و  روش��ن دل  و  س��خن گو  س��ه تن را گزین ک���رد زان ان��جمن 

)110/540(                             

ای��ن مقال را با بیان یکي از ویژگي هاي متناقض س��خن، به پایان مي بریم. پیش از 

آن ک��ه مولانا از »آتش و خرمن« بودن زبان س��خن بگوید »مولوي، 1386: 1700/1(، 

فردوس��ي از نقش متقابل آبادگري و ویران س��ازي آن سخن گفته بود. در داستان بهرام 

گور، بدسخن گفتن مردم با اوآبادي آنان را به ویرانه یي بدل کرد و باز در همان آبادي، 

با تأمل سخن گفتن نماینده ي آنان بر نیک گفتاری، اسباب آباداني آن را فراهم ساخت:

که��ن شارس��ان  ای��ن  آم��د  پ��اي  ب��ه  بدو گ���فت م���وبد که از ی�ک سخن 

ش��د ش��اد  ازی��ن  ای��ران  ش��اه  دل  ه���مان از یک ان���دیشه آب���اد ش�د 

)421/2/955(                   

نتيجه گيری

با توجه به آن چه آمد، می توان دریافت که 

1- س��خن در ش��اهنامه بس��امد بالایی دارد و چنان چه بخواهیم از منظر کمّی به 

کارکرده��ای آن توجه کنیم، به پژوهش��ی دراز دامن نیاز داریم. این گس��تردگی وقتی 

پیش تر می ش��ود که »س��خن« را در یک نگاه س��اختار گرایانه، با عناصر دیگر حماسه 

بسنجیم. 

2- فردوس��ی برای »سخن« ارزش بسیاری قایل است و به همین دلیل این واژه در 

بررس��ی ساختار و محتوای ش��اهنامه، به ویژه در پیوند با ژرف ساخت پندار، گفتار و 
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کردار نیک، واژه کلیدی به شمار می آید. 

3- این حماسه پرداز نامی، سخن را به قدمت آدمی و آسمانی می داند. 

4-سخن را حکیمانه با خرد، دانش و اندیشه، در پیوند می یابد. 

5-فردوس��ی، اگ��ر چه به طور عام س��خن گفت��ن را برای زندگ��ی اجتماعی لازم 

می شمارد، به کاربرد ویژه آن در نزد کسانی که سرکارشان با سخن است، مثل دبیران، 

موبدان و فرستادگان، توجه خاص دارد. 

6-سخن در نگاه او ابزار به زیستن و جاودانگی است. 

7-به دلیل واقع گرایی به نا س��ودمندی سخن و کسانی که برای فریب مردم، سخن 

را وسیله قرار می دهند، می تازد. 

8-بلاغت فردوس��ی حول محور واژه ی سخن نیز چشم گیر است و دیده می شود 

که این واژه بعد زیباشناختی هم می یابد. 
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