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 مقدمه

یکی‌از‌مباحث‌اساسی‌در‌جهان‌اسلام‌پـس‌از‌رحلـت‌پیـامبر‌اعظـم‌تـا‌امـروز‌بحـث‌‌‌‌‌‌‌‌

نویسـان‌‌‌نامـه‌‌که‌همـۀ‌سیاسـت‌‌‌طوری‌به‌؛و‌مشروعیّت‌آن‌بوده‌استجانشینی،‌نوع‌حکومت‌

‌اند.‌های‌خود‌پرداخته‌دربارن‌این‌موضوعات‌به‌بیان‌اندیشه

ها‌بازتاب‌دهندن‌الگوهای‌حکومـت‌و‌‌‌دهد‌این‌کتاب‌های‌تاریخ‌نشان‌می‌بازخوانی‌کتاب

های‌تاریخ‌‌تمام‌کتاب‌اند.‌این‌امر‌تقریباً‌در‌‌های‌روزانه‌بوده‌سلطنت‌اسلامی‌در‌قالب‌گزارش

الاشـراف‌و‌‌‌هب(،‌تنبیـه‌های‌طبری،‌یعقوبی‌و‌مسـعودی‌)مـروج‌الـذّ‌‌‌‌مشهود‌است.‌از‌تاریخ

الامم‌ابن‌مسکویه،‌تاریخ‌یمینی،‌تاریخ‌بیهقی‌و‌جامع‌التـواریخ‌‌‌تاریخ‌بلعمی‌گرفته‌تا‌تجارب

بازتابنـده‌‌ای‌‌اخیر‌آن‌تاریخ‌جهانگشای‌جوینی‌هریک‌بـه‌گونـه‌‌‌ۀالله‌و‌نمون‌رشیدالدین‌فضل

نگاری‌سنّتی‌و‌شرقی‌‌اند.‌درواقع‌تاریخ‌نویسان‌درباب‌حکومت‌اسلامی‌بوده‌نامه‌آراه‌سیاست

گر‌آراه‌حکومتی‌باشند.‌هدف‌آنها‌از‌گـزارش‌‌‌است‌که‌مورّخان‌تبیین‌‌کرده‌چنین‌ایجاب‌می

ای‌بوده‌که‌اساس‌خلافت‌و‌سـلطنت‌اسـلامی‌و‌‌‌‌های‌سیاسی‌ای‌تطبیق‌اندیشه‌تاریخ‌به‌گونه

کـولاگ‌در‌کتـاب‌بنیادهـای‌‌‌‌‌نظر‌مک‌داده‌است.‌بنابه‌می‌طور‌کلی‌جانشینی‌پیامبر‌را‌تشکیل‌به

علم‌تاریخ‌این‌رویکرد‌اساس‌و‌مبنای‌تواریخ‌شرقی‌بوده‌و‌کتب‌تاریخ‌دورن‌اسلامی‌را‌نیـز‌‌

ای‌نیست‌‌ها‌باید‌گفت‌اثر‌تاریخی‌داده‌است.‌از‌این‌رو‌بر‌پایۀ‌پژوهش‌الشعاع‌خود‌قرار‌تحت

نویسانی‌مانند‌فارابی،‌ابوالحسن‌عامری،‌ابن‌سینا،‌ابن‌مسـکویه‌و‌‌‌ر‌از‌آراه‌‌سیاستنامهکه‌متأثّ

‌خواجه‌نصیرالدین‌طوسی،‌غزالی‌و‌ابوالحسن‌ماوردی‌در‌باب‌حکومت‌اسلامی‌نباشد.

ه.ق.(‌یکـی‌از‌‌‌412-364)‌ابوالحسن‌علی‌بن‌محمدّبن‌حبیب‌مـاوردی‌بصـری‌بغـدادی‌‌‌

احکام‌السلطانیه‌و‌»لیف‌کتاب‌أر‌باب‌سیاست‌و‌حکومت‌با‌تگذار‌د‌نویسان‌تأثیر‌نامه‌سیاست

های‌حکومت‌اسلامی‌و‌حتّی‌سلطنت‌و‌امارت‌‌تلاش‌کرد‌ویایف‌و‌بایسته«‌الولایات‌الدّینیه

در‌دارالاسلام‌را‌بر‌پایۀ‌موازین‌دینی‌مأخوذ‌از‌احکام‌قرآن،‌حدیث‌و‌سنّت‌رسول‌خـدا‌در‌‌

نماید.‌جوینی‌نویسندن‌تاریخ‌جهانگشا،‌علاوه‌‌ادارن‌امور‌جامعه‌و‌تجارب‌سیاسی‌خود‌تبیین

گیری‌از‌آیات‌و‌احادیث‌متعـدّدی‌کـه‌در‌بـاب‌چنگیزخـان‌‌‌‌‌‌های‌تاریخی،‌با‌بهره‌بر‌گزارش

ۀ‌اصلی‌ایـن‌پـژوهش‌‌‌ئلآورد،‌هدفی‌جز‌تبیین‌این‌آراه‌ندارد.‌مس‌مغول‌و‌سپس‌ایلخانان‌می

هـای‌‌‌السلطانیۀ‌وی‌و‌نوشـته‌‌ماوردی‌صرفاً‌در‌کتاب‌احکامسیاسی‌تبیین‌وجوه‌مشترک‌آراه‌
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تواند‌بعد‌‌نویسان‌می‌نامه‌بررسی‌و‌تبیین‌آراه‌سیاسی‌سیاست‌.جوینی‌در‌تاریخ‌جهانگشاست

‌دهد.‌ها‌را‌نشان‌‌های‌کتب‌منثور‌اقناعی‌و‌اهداف‌نویسندگان‌آن‌دیگری‌از‌ارزش

 حقيقتپيشينۀ 

ــها ــی‌‌ندیش ــای‌سیاس ــته‌‌ه ــلام‌و‌بایس ــار‌‌‌‌‌اس ــیاری‌از‌آث ــوع‌بس ــت‌موض ــای‌حکوم ه

بـرای‌نمونـه‌فـارابی‌بـا‌طـرح‌مدینـۀ‌‌‌‌‌‌‌‌های‌مختلف‌بـوده‌اسـت.‌‌‌برهه‌نویسان‌در‌نامه‌سیاست

های‌پادشاه‌و‌سلطان،‌انواع‌مدینه‌اسلامی،‌عقاید‌سیاسی‌خود‌در‌بارن‌انواع‌حکومت،‌ویژگی

و‌‌1379فارابی،ر.ک:‌کند.‌رئیس‌مدینه‌از‌نظر‌او‌فیلسوف‌شاه‌است.)‌و‌ریاست‌آن‌را‌بیان‌می

هـا‌‌‌(‌ابن‌مسکویه‌به‌بحث‌در‌بارن‌امامت،‌ویایف‌امام‌و‌انواع‌حکومـت‌‌1386نیز‌مهاجرنیا،

ــی ــت‌‌‌‌‌‌م ــن‌و‌دول ــارس‌دی ــده‌و‌او‌را‌ح ــامبر‌خوان ــب‌پی ــه‌را‌نای ــیس‌جامع ــردازد‌و‌رئ پ

سـینا‌نیـز‌در‌‌‌‌(‌آراه‌سیاسـی‌ابـن‌‌1388و‌نیـز‌مهاجرنیـا،‌‌‌‌1372،ابن‌مسکویهر.ک:‌شناسد.)‌می

هـا،‌اهـداف‌و‌ویـایف‌‌‌‌‌هـات‌در‌بـاب‌انـواع‌نظـام‌‌‌‌های‌شفا،‌قانون‌و‌الاشارات‌و‌التنبیکتاب

رن‌سیاسـت‌‌اهای‌خود‌در‌ب(‌ابوالحسن‌عامری‌دیدگاه1384شکوری،‌ر.ک:‌قانونگذار‌است.)

و‌1367عـامری،‌‌ر.ک:‌کنـد.)‌‌جامعه‌تبیین‌مـی‌‌را‌معطوف‌بر‌اهداف‌سیاسی‌و‌ویایف‌رئیس

هـای‌گـزینش‌‌‌‌راه‌نصیحةالملوک ترین‌ایشان‌غزالی‌است‌که‌در‌‌(‌و‌تأثیرگذار1382فریدونی،

خلیفـه‌و‌نیـز‌مخالفـان‌‌بـه‌تفصـیل‌سـخن‌گفتـه‌‌‌‌‌‌‌‌‌،امام،‌ویایف‌و‌ویژگی‌تـأثیرات‌سـلطان‌‌

های‌سیاسـی‌در‌ایـران‌و‌‌‌‌(‌دربارن‌اندیشه1382و‌همچنین‌خاتمی،‌‌1372قادری،ر.ک:‌است.)

اسلام‌نیز‌آثار‌نویسندگان‌معاصر‌مانند‌سید‌جواد‌طباطبایی،‌داوود‌فیرحی،‌علی‌اصغر‌حلبی،‌

 است.‌خور‌توجّهقادری‌و‌کمال‌پولادی‌نیز‌در‌حاتم‌

-مانند‌جهانگشای‌جوینی‌در‌حکم‌رسانه‌متون‌منثور‌اقناعیها‌و‌‌نامه‌نویسندگان‌سیاست

ها،‌سامان‌دادن‌به‌مشروعیّت‌بخشی‌و‌تحکیم‌بنیان‌حکومت‌با‌هدف‌،هاهای‌عمومی‌دولت

سـازی‌هویّـت‌مسـلمانان‌بـه‌‌‌‌‌‌ارچـه‌ساختار‌و‌انتظام‌جامعه‌با‌انقیاد‌و‌فرمانبرداری‌مردم،‌یکپ

هـا‌‌‌‌هـا،‌تشـبیه‌‌‌توصـیف‌‌ها،)آیات،‌احادیث،‌روایات،‌تمثیل‌کمک‌باورهای‌ایرانی‌و‌اسلامی

‌اند.‌نوشته‌شدهها‌و...(‌‌‌ها،‌اسطوره‌حکایات،‌سروده

تحقیقات‌پژوهشگران‌دربارن‌تاریخ‌جهانگشا‌بیشتر‌به‌تصحیح،‌شرح‌و‌توضیح‌لغـات‌و‌‌

های‌زبانی،‌دستور‌زبـان‌یـا‌بررسـی‌‌‌‌‌شناسی‌و‌ویژگی‌اسی،‌سبکشن‌اصطلاحات‌متن،‌زیبایی
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در‌های‌تاریخ‌نگاری‌و‌اوضاع‌سیاسی‌و‌اجتماعی‌عصر‌مغول‌اختصاص‌داشـته‌اسـت.‌‌‌‌جنبه

ها‌آثار‌زیادی‌نوشـته‌‌‌های‌آن‌نویسان‌در‌آثار‌تاریخی‌و‌نیز‌تبیین‌دیدگاه‌نامه‌باب‌آراه‌سیاست

،‌حاتم‌قادری‌و‌نیز‌مریم‌صادقی.‌در‌باب‌دین‌و‌شده‌است‌از‌جمله‌آثار‌سیّد‌جواد‌طباطبایی

بررسـی‌‌»مغول‌نیـز‌اثـر‌شـیرین‌بیـانی‌وجـود‌دارد‌و‌اثـر‌دیگـر‌مقالـۀ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ایران‌عهددولت‌در‌

از‌مریم‌صادقی‌اسـت‌و‌تـاکنون‌اثـر‌‌‌‌«‌1391های‌سیاسی‌و‌دینی‌در‌تاریخ‌جهانگشا،‌‌دیدگاه

تــرین‌‌از‌برجســته‌بــه‌عنــوان‌یکــی‌مســتقلّی‌دربــارن‌وجــوه‌مشــترک‌آراه‌سیاســی‌مــاوردی

اهمّیت‌تاریخ‌‌.های‌جوینی‌در‌جهانگشا‌نوشته‌نشده‌است‌و‌نوشته‌گذاراران‌مسلمان‌سیاست

ست‌که‌این‌کتاب‌مرز‌بین‌امارت‌خلیفۀ‌اسـلامی‌و‌فروپاشـی‌‌‌ا‌جهانگشا‌در‌این‌موضوع‌آن

 واسطۀ‌حملۀ‌هولاکو‌به‌بغداد‌است.ه‌خلافت‌ب

 روش تحقيق

اسـت.‌‌نوشته‌شـده‌‌تحلیلی‌‌ـ‌‌توصیفی‌ای‌و‌به‌روش‌ر‌اساس‌تحقیق‌کتابخانهاین‌مقاله‌ب

بنـدی‌اطلاعـات‌در‌‌‌‌گردآوری‌و‌طبقهو‌‌،الاحکام‌و‌جهانگشا‌های‌کتابۀ‌نویسندگان‌با‌مطالع

‌،‌آنهـا‌سیاسی‌در‌دو‌کتاب‌آراههای‌مشترک‌‌مؤلّفهپس‌از‌یافتن‌نهایتاً‌،‌زمینۀ‌موضوع‌پژوهش

 اند.‌را‌به‌کمک‌منابع‌معتبر‌تحلیل‌و‌تفسیر‌نموده

 تحقيقمبانی 

سیاست‌علم‌یـا‌فـنّ‌اداره‌یـک‌کشـور‌‌‌‌‌»نویسد:‌‌علی‌اصغر‌حلبی‌در‌تعریف‌سیاست‌می

اســت.‌موضــوع‌آن‌نیــز‌مطالعــه‌و‌تحقیــق‌در‌ماهیــت‌حکومــت‌و‌انــواع‌آن‌و‌پدیــدارها‌و‌

ای‌های‌علوم‌اجتماعی‌است‌و‌در‌مسائل‌پردامنه‌ترین‌رشته‌تاسیسأت‌سیاسی‌است‌و‌از‌قدیم

هـا‌و‌آرای‌گونـاگون‌در‌بـاب‌‌‌‌دف‌مملکت،‌ماهیت‌حاکمیّت‌و‌نظریهمانند‌منشأ‌و‌رشد‌و‌ه

‌(.1388‌:13حلبی،‌«)کند‌حکومت‌بحث‌می

در‌یـک‌مقدمـه‌و‌‌‌«‌دینیهالحکام‌السلطانیه‌و‌الولایات‌لاا»همترین‌کتاب‌سیاسی‌ماوردی‌م

‌‌مقام‌سیاسی‌و‌دینی‌خلیفه،‌اقتدار‌و‌مشروعیّت‌عبّاسیان‌نوشـته‌‌بیست‌باب‌به‌منظور‌تقویتِ

پردازان‌فقه‌سیاسی‌اسلام،‌در‌سدن‌چهارم‌و‌پنجم‌در‌‌است.‌ماوردی‌از‌بزرگترین‌نظریه‌شده‌

‌.زیسته‌است‌های‌بزرگ‌ایرانی‌میعصر‌پرآشوب‌و‌ملتهب‌استقلال‌طلبی‌قدرت

سـالار‌و‌اهـل‌فضـل‌در‌دربـار‌‌‌‌‌‌علاهالدین‌عطاملک‌جوینی‌تربیت‌یافتۀ‌خانـدانی‌دیـوان‌‌
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ت.‌بعد‌از‌فتح‌بغداد‌به‌فرمان‌هولاکو‌نزدیک‌بیسـت‌‌اس‌‌و‌مغولان‌‌،‌خوارزمشاهیان‌سلجوقیان

هار‌سال‌منصب‌حمکرانی‌بغداد‌را‌داشته‌است.‌با‌این‌پیشینۀ‌خدمت‌قطعاً‌جوینی‌بایـد‌‌چو‌

ها‌باشد‌و‌در‌اعتلا‌و‌کسب‌مشروعیّت‌ایشان‌بکوشـد.‌وی‌در‌شـرح‌‌‌‌حافظ‌منافع‌این‌دولت

به‌دالّت‌آنـک‌‌»خواند‌که‌‌دن‌دولت‌میبن‌هنامۀ‌هولاکو‌خود‌را‌کمین‌فتح‌قلاع‌اسماعیلیه‌و‌فتح

‌ـ‌،خواهد‌که‌این‌بشارت‌الله‌عَلیکُم...‌می‌نِعلا قالَ‌الله‌تعالی‌اذکُروا‌ِ دور‌و‌نزدیـک‌اقـالیم‌‌‌ه‌ب

ر.ک:‌جـان‌مؤمنـان‌موحـّد‌رسانیدسـت؛‌دردهـد...)‌‌‌‌‌بـه‌‌عالم‌رساند‌و‌ندایی‌که‌زبـان‌ایمـان‌‌‌

 .(1391‌:684جوینی،

نویسان‌از‌جمله‌جوینی‌در‌اثـر‌‌‌یاری‌از‌تاریخمهمترین‌مبنای‌این‌پژوهش‌آن‌است‌که‌بس

انـد.‌‌‌نویسـان‌از‌جملـه‌مـاوردی‌نظـر‌داشـته‌‌‌‌‌‌نامـه‌‌خود‌به‌مبانی‌سیاسی‌تدوین‌شدن‌سیاست

 است.‌«الدینیه‌الولایات‌و‌السلطانیه‌حکاملاا»‌در‌ماوردی‌نظرات‌،پژوهش‌این‌نظری‌چارچوب

 بحث

 جوينی جهانگشاي هاي نوشته و السلطانيه احکام در ماوردي سياسی هاي انديشه مهمترين

های‌سیاسی‌بوده‌است.‌‌روایت‌تاریخ‌در‌گذشته،‌فنّ‌گفتمان‌قدرت‌و‌محمل‌بیان‌اندیشه

هـا‌بازتابنـدن‌نقـش‌و‌اهمیـت‌‌‌‌‌‌کتب‌تاریخ‌غیر‌از‌گزارش‌حواد ‌تاریخی،‌همانند‌سیاستنامه

‌اضلاع‌قدرت‌و‌کارگزاران‌دولت‌در‌حواد ،‌مشروعیّت‌دولت،‌ساختار‌و‌نهادهای‌دولـت،‌

قاهریت‌سلطان،‌سپاهیگری،‌ستیزه‌با‌دشمنان‌داخلـی‌و‌خـارجی،‌جهـاد‌بـا‌کفّـار،‌ویـایف‌‌‌‌‌‌‌

دولت‌و‌مردم،‌دادرسی‌و‌کیفر‌مخالفان‌هستند.‌بنابر‌رسالت‌مورّخـان،‌متـون‌تـاریخی‌را‌در‌‌‌‌

آراه‌سیاسـی‌مـاوردی‌در‌‌‌کنند.‌در‌ایـن‌پـژوهش‌مهمتـرین‌‌‌‌‌شمار‌متون‌اقناعی‌محسوب‌می

شـرح‌ذیـل‌‌‌طریـق‌تحلیلـی‌بـه‌‌‌‌‌‌تاریخ‌جهانگشا‌به‌های‌جوینی‌در‌و‌نوشتهالسلطانیه‌‌احکام

 .است

 حاکميت

‌تمنشأ الهی قدر

ماوردی‌در‌نخستین‌عبارات‌کتـاب‌خـود‌پـس‌از‌سـتایش‌خداونـد،‌از‌تقـدیر‌الهـی‌در‌‌‌‌‌‌‌‌

همو‌»نویسد:‌‌گوید‌و‌می‌برگزیدگی‌فرمانروا‌و‌حقّ‌خدادادی‌و‌انحصاری‌حکومت‌سخن‌می

ها‌به‌نیکى‌تقـدیر‌فرمایـد‌و‌بـه‌اسـتوارى‌‌‌‌‌‌واگذاشت‌که‌در‌آن‌که‌به‌فرمانروایان‌چیزهایى‌را
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سـپاس‌و‌سـتایش‌‌‌‌،تدبیر‌آورد.‌پس‌او‌را‌بر‌همۀ‌آنچه‌تقدیر‌کـرده‌و‌تـدبیر‌فرمـوده‌اسـت‌‌‌‌

 سالاری‌سـنّت‌دیرینـۀ‌شـرقی‌بـویژه‌ایرانیـان‌اسـت.‌‌‌‌‌‌‌(.‌یزدان‌1383‌:17،ماوردی«)تسزاس

هـا‌جـایی‌‌‌‌ه‌و‌ارادن‌او‌در‌آنخواست‌خداوند‌و‌تقدیر‌دو‌امر‌حتمی‌است‌که‌خواسـت‌بنـد‌‌

گیـرد.‌از‌‌‌‌اعطای‌قدرت‌بر‌حسب‌استحقاق‌و‌استعداد‌به‌افراد‌تعلّق‌مـی‌‌ندارد.‌در‌باور‌دینی،

تـرین‌بـه‌سـعادت‌ایشـان‌اسـت،‌‌‌‌‌‌‌ترین‌بـه‌مصـالح‌بنـدگان‌و‌مشـتاق‌‌‌‌‌جا‌که‌خداوند‌آگاه‌آن

صب‌فرمانروایان‌نیـز‌‌گزیند.‌با‌این‌القا،‌عزل‌و‌ن‌سزامندترین‌فرمانروایان‌را‌بدین‌منظور‌برمی

فراتر‌از‌حدّ‌بندگان‌بوده‌و‌مخالفت‌و‌سرکشی‌در‌برابر‌خلیفه‌و‌سـلطان‌عـین‌مخالفـت‌بـا‌‌‌‌‌

و‌نقش‌تقدیر‌در‌‌الهی‌بودن‌منشأ‌قدرت‌تأکید‌جوینی‌برشود.‌‌خواست‌خداوند‌محسوب‌می

بویژه‌در‌توجیه‌یهور‌و‌اعمال‌مغـولان‌و‌مشـروعیّت‌‌‌‌ویاز‌وجوه‌بارز‌نویسندگی‌سلطنت‌

چنانکـه‌‌‌؛به‌سلاطین‌است.‌از‌دید‌او‌تمام‌امور‌جهان‌نتیجۀ‌خواست‌خداونـد‌اسـت‌‌‌بخشی

‌ـ‌،پیونـدد‌‌هر‌چه‌از‌خیر‌و‌شرّ‌و‌نفع‌و‌ضرّ‌در‌این‌عالم...‌به‌یهور‌مـی‌» نویسد:‌می تقـدیر‌‌ه‌ب

حکیمی‌مختار‌منوط‌است‌و‌به‌ارادت‌قادری‌کامگار‌مربوط؛‌که‌صادرات‌افعال‌او‌بر‌قـانون‌‌

و‌معدلت‌تواند‌بود‌و‌آنچه‌از‌وقایع‌واقع‌شود‌از‌تخریب‌بلاد‌و‌‌حکمت‌و‌مقتضای‌فضیلت

جـوینی،‌‌«)ها‌در‌ضمن‌آن‌مـدرج‌باشـد‌‌‌تفریق‌عباد‌از‌نکبت‌اخیار‌و‌استیلای‌اشرار،‌حکمت

جوینی‌قدرت‌یافتن‌سلاطین‌و‌حتّی‌استیلای‌چنگیزخان‌مغـول‌و‌دودمـان‌او‌‌‌‌.(1391‌:119

حکـم‌‌ه‌ب»گوید:‌‌باره‌می‌این‌داند‌و‌در‌لی‌میبر‌جهان‌را‌خواست‌خداوند‌و‌به‌سابقۀ‌حکم‌از

از‌دیـد‌‌‌.(128همـان:‌«)‌لشََدِیدٌ‌ربَِّکَسابق‌وعده،‌او‌را‌قوّت‌بطش‌و‌غلبۀ‌تسلط‌داد:‌اِنَّ‌بَطشَ‌

بـر‌عقـب‌‌‌»نویسـد:‌‌‌او‌اقدامات‌سلاطین‌نیز‌به‌تأیید‌خداوند‌است.‌جوینی‌دربارن‌هلاکو‌مـی‌

‌.(686همـان:‌«)د‌به‌تأیید‌خدای‌در‌جنبش‌آمدایشان‌پادشاه‌مبارک‌قدم‌و‌ر ی‌و‌شهنشاه‌مؤیّ

و‌‌هملوک‌برداشت»‌گوید:‌حکمی‌کلّی‌می‌کند‌و‌در‌میخواجه،‌سلطان‌را‌برگزیدن‌خدا‌معرّفی‌

سورن‌اعراف‌قـدرت‌و‌‌‌128(‌و‌در‌جای‌دیگر‌با‌استفاده‌از‌آیۀ‌269همان:«)اند‌برگرفتۀ‌یزدان

برانداز‌نیز‌تعلّق‌یابـد.‌‌‌به‌مغولان‌خانمانتواند‌‌داند‌که‌می‌پادشاهی‌را‌میرا ‌و‌عطیّۀ‌الهی‌می

مفاتیح‌مملکت‌اِنَّ‌الارضَ‌لِلّهِ‌یورِثُها‌مَـن‌یَشـاه‌ُمِـن‌عِبـادِه‌ِدر‌‌‌‌‌»گوید:‌‌بنابراین‌به‌تصریح‌می

خانـان‌عـرب‌و‌عجـم،‌منکوقـاآن‌...‌‌‌‌‌‌آدم،‌خـانِ‌‌دست‌مقـدرت‌شاهنشـاه‌اعظـم،‌شـاه‌بنـی‌‌‌‌‌

برداری‌از‌دین،‌تأکید‌بر‌‌اقناعی‌در‌بهره‌مهمترین‌هدف‌نویسندگان‌متون‌(.612همان:«)‌نهادند



 

 ‌116 /‌‌)دهخدا(یفارسـ‌ادبیات‌و‌زبان‌متون‌تحلیل‌و‌تفسیر‌علمی‌ۀنام‌فصل 

 
 

 

تأیید‌الهی‌و‌نقش‌تقدیر‌در‌حاکمیت‌و‌بزرگنمـایی‌در‌توصـیف‌خلیفـه‌و‌سـلاطین‌توجیـه‌‌‌‌‌‌

مشروعیت‌دینی،‌سیاسی‌و‌اجتماعی‌آنها‌در‌حکمرانی‌بوده‌است.‌از‌سـوی‌دیگـر‌قداسـت‌‌‌‌

الفـان‌و‌دشـمنان‌‌‌خلیفه‌و‌سلطان‌به‌معنای‌پیوستگی‌او‌به‌قدرت‌لایزال‌الهی‌و‌نفی‌تمام‌مخ

 ایشان‌بود.

‌ امامت خليفه و نايبان او

امامـت‌بنیـاد‌نهـاده‌شـده‌‌‌‌‌»نویسد:‌‌کند‌و‌می‌اوردی‌از‌ریاست‌جامعه‌به‌امامت‌تعبیر‌میم

‌بـراین‌‌.(21: 1383مـاوردی،‌‌«)است‌براى‌جانشینى‌نبوت‌در‌پاسداشت‌دیـن‌و‌تـدبیر‌دنیـا‌‌‌

اسـلامی،‌حفـظ‌دیـن‌و‌تـدبیر‌امـور‌‌‌‌‌‌‌اساس‌وییفۀ‌پیامبر،‌امام‌و‌هر‌فرمانروای‌دیگر‌جامعۀ‌

‌هدنیاست.‌دو‌وجه‌تو مان‌حاکمیّت‌دین‌و‌دنیا‌در‌اسلام،‌برابر‌است‌با‌حاکمیّت‌مطلقه‌و‌هم

هـای‌زنـدگی‌‌‌‌ای‌از‌جنبـه‌‌جانبۀ‌حیات‌مادی‌و‌معنوی‌مسلمانان.‌بـا‌ایـن‌تفکّـر‌هـیچ‌جنبـه‌‌‌‌‌

ۀ‌پیـامبر،‌بلکـه‌‌‌خارج‌از‌حاکمیّت‌و‌سلطۀ‌خلیفه‌و‌امام‌نیست.‌او‌نـه‌تنهـا‌خلیف‌ـ‌‌‌،مسلمانان

 .است‌خوحفۀلموه

ماوردی‌لفظ‌مطلق‌فرمانروا‌را‌برای‌جانشـین‌پیـامبر‌در‌پاسداشـت‌دیـن‌و‌تـدبیر‌امـور‌‌‌‌‌‌‌

فرمـانروایى‌‌‌،خداوند‌که‌قدرت‌او‌فراتر‌است‌براى‌امّت»گوید:‌‌برد‌و‌می‌کار‌می‌مسلمانان‌به

گاه‌سیاست‌را‌‌آن‌را‌جانشینى‌آورد‌و‌به‌او‌آیین‌را‌پاس‌بدارد.‌تنبوّخواست‌که‌به‌وى‌مقام‌

.‌هنر‌(18همان:«)سرچشمه‌گیرد‌،به‌او‌واگذاشت‌تا‌تدبیر‌کارها‌از‌آنچه‌دین‌و‌شریعت‌است

جمع‌بین‌مقام‌نبوت‌و‌تدبیر‌یعنی‌توجیه‌دینی‌و‌عقلی‌امر‌امامت‌و‌نسبت‌دادن‌ماوردی‌در‌

ای‌که‌به‌شیون‌جانشـینی‌و‌مـوروثی‌صـاحب‌قـدرت‌شـده‌چیـزی‌جـز‌القـای‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌آن‌به‌خلیفه

 ت‌دینی‌و‌سیاسی‌او‌نیست.مشروعیّ

یید‌یزدانـی،‌نماینـدن‌‌‌أنژاد؛‌همه‌دارای‌ت‌در‌جهانگشا‌همۀ‌امرا‌و‌سلاطین،‌بیگانه‌یا‌ایرانی

ها‌بـا‌‌‌و‌مسئول‌هدایت‌و‌مجازات‌مردم‌هستند.‌قومی‌که‌نام‌آن‌،خدا‌در‌ادای‌حقوق‌بندگان

از‌طـرف‌‌‌شـوند‌تـا‌‌‌مـی‌‌خشونت،‌کشتار‌و‌غارت‌عجین‌شده،‌معجزن‌دین‌محمّدی‌قلمـداد‌‌

ها‌را‌از‌بندگی‌‌خداوند‌مأمور‌تأدیب‌و‌توبیخ‌امّتی‌شوند،‌که‌کفران‌نعمت،‌نخوت‌و‌تکبّر‌آن

آن‌بـود‌کـه‌آن‌‌‌‌–تقدّسـت‌اسـمایه‌‌‌‌–خواست‌حـق‌‌»نویسد:‌‌از‌این‌رو‌می ت.اس‌‌کرده‌دور

جماعت‌از‌خواب‌غفلت‌متیقّظ‌شوند.‌النّاسُ‌نیامٌ‌فَـاذا‌مـاتوا‌اِنتَبِهـوا‌و‌از‌سـکرت‌جهالـت‌‌‌‌‌‌
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اقتی‌یابند‌و‌بدان‌سبب‌اعقاب‌و‌اولاد‌ایشان‌را‌تنبیهی‌باشد‌و‌اعجاز‌دیـن‌محمّـد‌نیـز‌در‌‌‌‌اف

اوج‌آن‌حاصل‌شود...‌یک‌کس‌را‌آماده‌کند‌و‌نهـاد‌او‌را‌حقیبـۀ‌انـواع‌تسـلّط‌و‌اقتحـام‌و‌‌‌‌‌‌

‌ـ خصـال‌محمـوده‌و‌خـلال‌پسـندیده‌بـا‌مقـام‌اعتـدال‌‌‌‌‌‌‌‌ه‌شطط‌و‌انتقام‌گرداند‌و‌باز‌آن‌را‌ب

با‌این‌تمهیـدات‌دو‌نویسـنده‌معتقدنـد‌چـون‌خداونـد‌معطـی‌‌‌‌‌‌‌‌‌(.1391‌:123جوینی،‌«)‌آرد

قدرت‌به‌بندگان‌خاصّ‌خود‌است،‌رسالت‌دینی‌سعادت،‌هدایت،‌تنبّه‌و‌بیداری‌مسـلمانان‌‌

را‌پس‌از‌پیامبر‌به‌ایشان‌واگذار‌کرده‌تا‌فلسـفۀ‌وجـودی‌ایشـان‌پاسـداری‌از‌دیـن‌خـدا‌و‌‌‌‌‌‌‌

 شریعت‌او‌باشد.

  فرمانروا وجوب اطاعت از

‌و‌ ُولـی‌الـْأَمْرِ‌‌‌سـولَ‌و‌ َطیعـوا‌الرّ‌‌نوا‌ َطیعوا‌اللَّـهَ‌آمَ‌ها‌الَّذینَیا‌ َیّ»اوردی‌با‌استناد‌به‌آیۀ‌م

مـر،‌اطاعـت‌از‌‌‌الأ‌/‌سورن‌نسا(‌و‌براساس‌مذهب‌فقهی‌خود‌و‌تفسـیرش‌از‌اولـی‌‌‌19«)منکُمِ

ــرار‌‌‌ ــتا‌ق ــک‌راس ــت‌را‌در‌ی ــت‌و‌امام ــر‌ولای ــاحبان‌ام ــول‌او‌و‌ص ــدا،‌رس ــی‌خ ــد‌و‌‌م ده

اند‌کـه‌بـر‌مـا‌‌‌‌‌را‌که‌همان‌پیشوایانی«‌اولوالامر»سان،‌خداوند‌فرمان‌بردن‌از‌‌بدین»یسد:نو‌می

.‌پیداست‌امـام‌نامیـدن‌خلیفـه‌و‌‌‌‌(1383‌:22)ماوردی،‌‌«رانند‌واجب‌گردانده‌است‌حکم‌می

رسـانده‌اسـت‌و‌‌‌‌الامر‌او‌را‌در‌چشم‌رعیّت‌به‌مرتبـۀ‌والایـی‌مـی‌‌‌‌قرار‌دادن‌او‌در‌زمرن‌اولی

چــون‌و‌چــرا‌و‌توجیــه‌رفتارهــا‌و‌‌ۀ‌قدســی،‌اختیــارات‌تــام،‌اطاعــت‌بــیرهــاورد‌آن‌مرتبــ

عملکردهای‌نادرست‌ایشان‌بوده‌است.‌بدینوسیله‌خلیفه‌تنها‌در‌محضـرخداوند‌پاسـخگوی‌‌‌

 ها‌و‌اعمال‌خویش‌است.‌‌تصمیم

در‌جای‌دیگر‌بعد‌از‌الهی‌دانستن‌امر‌امامت‌و‌ولایت،‌انعقاد‌امامت‌را‌به‌اجماع‌‌ماوردی

‌ـ‌بدون‌اینکه‌معلوم‌کند‌این‌همگان‌کیستند‌و‌بر‌چه‌اساس‌این‌حکـم‌‌‌‌همگان‌وامی گذارد‌و

کـه‌در‌‌‌بستن‌عقد‌امامـت‌بـا‌کسـى‌‌‌»اند؟‌از‌نظر‌او‌این‌انعقاد‌نیز‌واجب‌است:‌‌را‌صادر‌کرده

های‌‌(.‌با‌استدلال21همان:«)شود‌به‌اجماع‌همگان‌واجب‌است‌دار‌امامت‌مى‌میان‌امّت‌عهده

امامی‌به‌اعتبار‌برگزیدگی‌ایشان‌از‌جانب‌خدا،‌جانشـینی‌پیـامبر‌و‌‌‌او‌اطاعت‌از‌خلیفه‌و‌هر‌

عـلاوه‌بـر‌‌‌‌،ت‌از‌خداست.‌مـاوردی‌در‌مقدّمـه‌‌ها‌تبعیّ‌هاست.‌پیروی‌از‌آن‌آن‌‌شریعت‌پناهی

کتـابى‌‌»...‌نویسـد:‌‌‌ذکر‌علّت‌نگارش‌کتاب‌از‌الزام‌خود‌به‌فرمـانبری‌از‌خلیفـه‌چنـین‌مـی‌‌‌‌

که‌فرمانبرى‌از‌او‌بایسـته‌‌‌و‌در‌این‌کار‌به‌فرمان‌آن‌مستقل‌بدین‌آیین‌و‌احکام‌گزین‌ساختم
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بر‌همۀ‌افراد‌امّت‌است‌که‌کارهـاى‌عمـومى‌‌‌»با‌انعقاد‌امامت،‌ (.17همان:«)‌است‌گردن‌نهادم

که‌دربرابر‌او‌خودسرى‌یا‌با‌او‌رویارویى‌کنند،‌تـا‌در‌نتیجـه،‌او‌بـه‌‌‌‌‌آن‌را‌به‌او‌واگذارند،‌بى

مـور،‌یعنـى‌کـارى‌بپـردازد‌کـه‌در‌آن‌وکیـل‌قـرار‌داده‌‌‌‌‌‌‌‌عمومى‌و‌تدبیر‌ا‌پاسدارى‌از‌منافعِ

‌‌(.41همان:«)است‌شده

کنـد‌‌‌چون‌و‌چرای‌مردم‌از‌خلیفه‌روایتی‌از‌ابوهریره‌نقل‌مـی‌‌بی‌وی‌برای‌القای‌اطاعتِ

دارتـان‌خواهنـد‌شـد؛‌نیکـان‌بـه‌‌‌‌‌‌‌پـس‌از‌مـن‌والیـانى‌عهـده‌‌‌‌»فرموده‌است:‌‌که‌پیامبر)ص(

هـاى‌خـویش‌بـر‌شـما‌فرمـان‌‌‌‌‌‌‌رد‌و‌بدان‌با‌بدىنیکوکارى‌خویش‌بر‌شما‌ولایت‌خواهند‌ک

خواهند‌راند.‌در‌آنچه‌با‌حق‌مطابقت‌داشته‌باشد‌بدیشان‌گـوش‌سـپارید‌و‌از‌آنـان‌فرمـان‌‌‌‌‌

هاست‌و‌اگر‌بدى‌کنند‌به‌سود‌شـما‌‌‌برید؛‌که‌اگر‌نیکى‌کنند‌به‌سود‌شما‌و‌به‌سود‌خود‌آن

‌(.22همان:«)و‌به‌زیان‌ایشان‌است

قای‌وجوب‌امر‌سلطان‌کاملاً‌مشـهود‌اسـت.‌بـرای‌مثـال:‌‌‌‌‌صراحت‌بیان‌جوینی‌نیز‌در‌ال

:‌1391جـوینی،‌‌«)امتثال‌امر‌سلطان‌واجب‌است‌و‌اسـعاف‌ملتمسـات‌اربـاب‌حـوایج‌لازم‌‌‌‌»

‌مَنْ»‌(.‌مهمترین‌حجّت‌جوینی‌برای‌انقیاد‌همۀ‌مردم،‌حدیثی‌از‌پیامبر‌است.‌او‌حدیث‌429

یِاحتِ مِِاِماماً‌ماتَ‌ یُبایعْ‌ماتَ‌و‌لَم (‌را‌در‌پی‌طغیان‌آشـکار‌سـلطان‌محمـّد‌‌‌‌438مان:)ه‌«ِاجاهوح 

کنـد‌و‌بـا‌ایـن‌اسـتدلال‌‌‌‌‌‌شود،‌نقـل‌مـی‌‌‌ای‌که‌رکن‌اسلام‌محسوب‌می‌خوارزمشاه‌بر‌خلیفه

‌ کند،‌بیعت‌نکردن‌با‌امام‌و‌قیام‌علیه‌او‌برابر‌با‌کفر‌و‌مرگ‌در‌جاهلیت‌است.‌تصریح‌می

دّدی‌ماننـد‌فرمـان‌خداونـد‌در‌‌‌‌جوینی‌تسلیم‌در‌برابر‌مغولان‌را‌با‌استفاده‌از‌عوامل‌متع

کنـد‌و‌‌‌پرهیز‌از‌مواضع‌هلاک،‌احادیث،‌تقدیر‌و‌موهبت‌وجود‌مغولان‌برای‌دین‌تلقین‌مـی‌

و‌فایدن‌دنیاوی:‌آنست‌که‌هر‌کس‌امثال‌قوّت‌و‌شوکت‌لشکر‌مغول‌با‌موافقـت‌‌»نویسد:‌‌می

ف‌و‌ریبـت‌‌آرند‌ازین‌مقامات‌و‌روایات‌که‌از‌شـایبۀ‌لا‌‌قضا‌و‌قدر‌به‌هر‌چه‌روی‌بدان‌می

االی‌‌مْدیکُیْکذب‌مبرّاست...‌معلوم‌کنند‌فرمان‌ربّانی‌را‌که‌وَ‌لاتُلقوا‌بِاَ هْوُک  و‌امام‌و‌مقتدی‌‌لمتَّ

زادگانی‌از‌نسل‌و‌تبار‌چنگیز‌به‌دین‌اسلام‌‌چون‌پادشاه»نویسد:‌‌(‌و‌باز‌می121همان:«)سازند

شود‌کـه‌‌‌موجبات‌واجب‌میهای‌اقتدارشان‌استحکام‌یافته‌است.‌برین‌‌اند‌و‌پایه‌مشرّف‌شده

از‌روی‌عقل‌که‌ابلق‌ایّام‌در‌زیر‌ران‌ایشان‌رام‌است‌که‌بر‌قضیّت‌حکم‌ربّانی‌وَ‌اِن‌جنَحـوا‌‌

لِلسَّلم‌ِفاجنِح‌لَها‌بروند‌و‌ایل‌و‌منقاد‌گردند‌ترک‌عصیان‌و‌عنـاد‌گیرنـد،‌بـر‌آن‌جملـه‌کـه‌‌‌‌‌‌
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و‌نفس‌و‌ نَّهم‌اصحابُ‌بأس‌شدیدفرماید:‌اُترُکوا‌التُّرکَ‌ما‌تَرَکوکُم‌فاِ‌صاحب‌شریعت‌بیان‌می

همـان:‌‌«)‌سـتقیم‌الی‌صِراطٍ‌مُ‌یَشاهُ‌مال‌را‌در‌حصن‌عصمت‌و‌پناه‌امان‌آرند‌وَ‌اللهُ‌یَهدی‌مَنْ

121-122).‌

 امام و انعقاد امامت کنندگان  انتخاب

کنـد.‌وی‌پـس‌از‌اعـلام‌‌‌‌‌های‌مختلفی‌را‌مطرح‌مـی‌‌ماوردی‌در‌بحث‌انعقاد‌امامت‌روش

داند.)ر.ک:‌ماوردی،‌‌امام‌را‌تکلیف‌برگزیدگان‌امّت‌می‌‌سوی‌خدا،‌انتخاببرگزیدگی‌امام‌از‌

یابـد:‌یکـى‌بـه‌‌‌‌‌امامت‌به‌دو‌صورت‌انعقاد‌مـى‌»نویسد:‌‌(‌و‌در‌جای‌دیگر‌می1383‌:22-23

و‌ایـن‌خـود‌‌‌(‌21و‌‌23همان:‌«)انتخاب‌اهل‌حل‌و‌عقد؛‌و‌دیگرى‌به‌ولایتعهدى‌امام‌پیشین

گونه‌کسی‌که‌مؤیّد‌به‌تأیید‌الهی،‌جانشین‌پامبر‌و‌در‌عین‌تناقض‌در‌گفتار‌ماوردی‌است‌چ

الامر‌قلمداد‌شده‌است،‌اکنون‌انتخاب‌او‌به‌ر ی‌شایستگان‌امّت)!(‌وابسته‌است؟‌‌شمار‌اولی

سپردن‌امامت‌به‌امام‌پسین‌به‌اجمـاع‌امّـت‌موجـب‌انعقـاد‌امامـت‌‌‌‌‌‌»گوید:‌‌در‌ادامه‌می‌یو

از‌جانـب‌خلیفـه‌و‌بیعـت‌از‌جانـب‌مـردم‌‌‌‌‌‌امامت‌بـا‌عهـد‌‌‌»به‌بیان‌دیگر‌‌(.31همان:«)است

وی‌پس‌از‌ایهار‌نظرهای‌مختلف‌در‌برخی‌احکـام‌و‌‌‌(.1394‌:68پولادی،«)یابد‌رسمیت‌می

کرده‌و‌به‌حواد ‌و‌عملکرد‌صحابۀ‌پیامبر‌در‌صدر‌اسـلام‌اسـتناد‌‌‌موارد‌از‌نظر‌خود‌عدول‌

کند.‌مثلاً‌در‌بارن‌شمار‌اهل‌حلّ‌و‌عقد‌سرانجام‌این‌شمار‌را‌‌نموده‌و‌ر ی‌نهایی‌را‌صادر‌می

هـای‌‌‌های‌تاریخی‌موجـب‌شـده‌او‌بـه‌روش‌‌‌‌سیاسی‌و‌واقعیت‌اوضاعرساند.‌‌به‌یک‌تن‌می

ی‌نهایی‌به‌تـاریخ‌صـحابه‌و‌خلفـا‌‌‌‌ ی‌صدور‌رمختلف‌دستیازی‌به‌قدرت‌رو‌آورد.‌وی‌برا

شـمارد.‌‌‌کند‌و‌با‌تکیه‌بر‌دو‌رخداد‌آن‌را‌جایز‌می‌رجوع‌نموده‌و‌شیون‌موروثی‌را‌مطرح‌می

که‌ابوبکر‌)رض(‌امامت‌پس‌از‌خود‌را‌به‌عمر‌)رض(‌سپرد‌و‌مسلمانان‌نیـز‌بـه‌‌‌‌نخست‌آن»

مامت‌را‌به‌اعضاى‌آن‌شـورا‌‌که‌عمر)رض(‌ا‌این‌توصیه،‌امامت‌وى‌را‌ثابت‌دانستند.‌دوم‌آن

ت‌ایـن‌امـر‌‌‌که‌بزرگان‌روزگار‌خویش‌بودند‌از‌سر‌اعتقاد‌به‌صـحّ‌‌سپرد‌و‌آن‌گروه‌درحالى

(.‌وقتی‌ماوردی،‌سخن‌را‌در‌حاکمیّت‌امام‌1383:‌31ماوردی،«)درآمدن‌به‌شورا‌را‌پذیرفتند

تواند‌به‌‌مدار‌میشود‌که‌زما‌رساند؛‌این‌تفکّر‌کم‌کم‌به‌ذهن‌متبادر‌می‌به‌انتخاب‌یک‌نفر‌می

هر‌روشی‌حتّی‌استیلا‌و‌در‌سایۀ‌شمشیر‌نیز‌قدرت‌را‌به‌دست‌بگیرد.‌زیرا‌ماوردی‌نیز‌تالی‌

داند.‌قاضی‌ابویعلی‌فراه‌بغوی‌‌همان‌فقهایی‌است‌که‌مشروعیّت‌را‌در‌استیلا‌و‌غلبۀ‌زور‌می
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ر‌مردم‌بـا‌‌هرکس‌ب»نویسد:‌‌معاصر‌ماوردی‌از‌زبان‌امام‌احمد‌حنبل‌در‌مشروعیّت‌استیلا‌می

که‌خلیفه‌گردد‌و‌امیرالمـؤمنین‌خوانـده‌شـود،‌بـر‌هـیچ‌یـک‌از‌‌‌‌‌‌‌‌شمشیر‌غلبه‌کند‌تا‌هنگامی

کردار‌باشد‌یـا‌‌‌مؤمنین‌جایز‌نیست‌که‌شب‌را‌صبح‌کند‌و‌او‌را‌امام‌خویش‌نداند؛‌خواه‌نیک

بـا‌مطالعـۀ‌بیشـتر‌‌‌‌‌(.22ق:1426)ابـن‌فـراه،‌‌«جنایتکار‌پس‌او‌سرپرست‌و‌امیر‌مؤمنان‌اسـت‌

های‌اهل‌سنّت‌بعد‌از‌عهد‌خلفا‌و‌سلطنت‌امویان‌و‌عباسیان‌آنچـه‌بـه‌وضـوح‌‌‌‌‌مهسیاست‌نا

غالب‌فقها‌و‌علمای‌اهل‌سنّت‌در‌ارائۀ‌نظریّات‌و‌فتـاوای‌خـود‌‌‌»که‌‌آنست‌،شود‌دریافت‌می

در‌خصوص‌مشروع‌دانستن‌استیلا‌و‌حکومت‌تغلبیه،‌هیچگونه‌دلیلی‌از‌عقل‌و‌یا‌از‌کتـاب‌‌

اند‌کـه‌کسـی‌‌‌‌اند،‌بلکه‌صرفاً‌به‌عمل‌صحابه‌استناد‌جسته‌کردهالله)ص(‌ارائه‌ن‌و‌سنّت‌رسول

اسـتناد‌مـاوردی‌و‌دیگـران‌بـه‌احادیـث‌‌‌‌‌‌ (.1398:‌121حاتمی،«)قائل‌به‌عصمت‌آنها‌نیست

پایه‌و‌سوابق‌تاریخی،‌بـه‌بـن‌بسـت‌رسـیدن‌بسـیاری‌‌‌‌‌‌‌ساختگی،‌توسّل‌به‌اخبار‌و‌اقوال‌بی

دلیـل‌نـاتوانی‌‌‌‌،مشـروعیّت‌همـه‌‌‌های‌انعقـاد‌امامـت،‌ابتـر‌مانـدن‌بحـث‌جانشـینی‌و‌‌‌‌‌‌روش

 نویسندگان‌در‌القای‌مشروعیّت‌صاحبان‌قدرت‌است.

ت‌مغول‌منصب‌فرمانروایی‌موروثی‌اسـت‌و‌در‌انتصـاب‌خـان‌حـق‌‌‌‌‌در‌قانون‌حاکمیّ‌‌‌

.‌پس‌از‌تعیین‌جانشین،‌تشریفات‌این‌تفویض‌قدرت‌درمجلـس‌‌انتخاب‌با‌خان‌پیشین‌است

فـاق‌آرا‌و‌‌ۀ‌مهم‌در‌تعیین‌فرمـانروای‌جدیـد‌اتّ‌‌نکت.‌شد‌قوریلتای‌طبق‌آداب‌خاص‌انجام‌می

وقتی‌چنگیزخان‌در‌واپسین‌روزهای‌حیات،‌فرزندش‌بیعت‌با‌او‌در‌مجلس‌قوریلتای‌است.‌

اکتای‌را‌جانشین‌خود‌اعلام‌نمود،‌از‌فرزندان‌خواست‌تا‌برای‌نفـاذ‌ایـن‌حکـم‌بـر‌نظـر‌او‌‌‌‌‌‌

:‌یـن‌بـاره‌آورده‌اسـت‌‌‌صحّه‌بگذارند‌و‌هر‌یک‌در‌محضر‌او‌خطـّی‌بنویسـند.‌جـوینی‌در‌ا‌‌‌

نیّت‌با‌قول‌اگر‌متّفق‌است‌و‌زفان‌با‌دل‌موافق،‌خطّی‌مؤکّد‌باز‌بایـد‌‌»زخان‌گفت‌که:‌یچنگ»

داد‌که‌بعد‌از‌من‌اوکتای‌را‌خان‌دانید‌و‌حکم‌او‌را‌چون‌جان‌در‌تن‌روان؛‌و‌بـرین‌سـخن‌‌‌

مـن‌‌شـود‌تغییـر‌و‌تبـدیل‌راه‌ندهیـد‌و‌از‌مصـلحت‌دیـد‌‌‌‌‌‌‌‌که‌امروز‌در‌حضور‌من‌مقرّر‌می

(.‌جـوینی‌‌1391‌:232جوینی،)‌«تمامت‌برادرانِ‌اوکتای‌امتثال‌فرمان‌او‌خطّ‌نوشتند‌.نگذرید

تفویض‌خانی‌به‌منکوقاآن،‌آیین‌و‌مراحـل‌انتصـاب‌خاقـان‌و‌مجلـس‌قوریلتـای‌را‌چنـین‌‌‌‌‌‌‌

زادگان‌تا‌نوینان‌و‌امـرا،‌ر ی‌‌‌اولاً‌تمامت‌حاضران‌آن‌جمعیّت‌را‌از‌پادشاه»کند:‌‌توصیف‌می

چون‌باتو‌بـه‌سـن‌از‌پسـران‌بزرگترسـت‌و‌در‌میـان‌ایشـان‌‌‌‌‌‌‌»قرار‌گرفت‌که:‌جملت‌‌بر‌آن
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شود‌یـا‌بـه‌دیگـری‌‌‌‌‌سرور،‌صلاح‌و‌فساد‌امور‌ملک‌و‌دولت‌او‌بهتر‌داند‌اگر‌خود‌خان‌می

کند،‌حاکمست.‌چون‌تمامت‌برین‌قضیّت‌متّفق‌گشتند‌و‌بـرین‌جملـه‌منطبـق‌و‌‌‌‌‌اشارت‌می

ه‌بیرون‌نیاییم‌و‌فرمان‌باتو‌دیگرگون‌نکنیم...‌خط‌دادند‌که‌ازین‌سخن‌که‌گفتیم‌به‌هیچ‌وج

زادگـان‌و‌نوینـان‌بـر‌موافقـت‌او‌‌‌‌‌‌باتو‌چنانک‌رسم‌مغولان‌باشد‌برخاست‌و‌تمامت‌پادشـاه‌

خود‌قرار‌داد‌و‌تمامت‌خُطّاب‌و‌طُلـّاب‌‌‌چوک‌زدند.‌باتو‌کاسه‌گرفت‌و‌خانیّت‌را‌در‌محلّ

بـر‌سـبیل‌تبعیّـت‌بیعـت‌‌‌‌‌‌برو‌اقرار‌کردنـد...‌هـر‌کـس‌کـه‌در‌آن‌جمعیـّت‌حاضـر‌بودنـد‌‌‌‌‌‌‌

(‌و‌‌در‌جای‌دیگر‌جوینی‌در‌نشستن‌باتو‌بـر‌تخـت‌پادشـاهی‌و‌‌‌‌‌614و‌‌612:همان«)کردند

سـیرامون‌‌»نویسد:‌‌خط‌دادن‌و‌اعلام‌موافقت‌شاهزاده،‌نوادگان‌و‌خاتونان‌بر‌این‌جلوس‌می

اقـورم‌‌و‌دیگر‌نوادگان‌و‌خواتین‌قاآن‌که‌در‌آن‌حدود‌بودند‌قنقور‌بقای‌نوین‌را‌که‌امیـر‌قر‌

زادگان‌را‌آقاسـت.‌حکـم‌و‌‌‌‌بود‌قائم‌مقام‌خویش‌بفرستادند‌و‌خط‌دادند‌که‌باتو‌همۀ‌پادشاه

ایم‌و‌از‌آنچه‌او‌اشـارت‌رانـد‌و‌‌‌‌فرمان‌او‌به‌هر‌چه‌فرماید‌نافذست‌و‌ما‌همه‌بدان‌رضا‌داده

‌(.‌611)همان:‌«صواب‌بیند‌ابا‌ننماییم

‌فرمانروايیو  تشروط امام

عـدالت،‌دانـش،‌سـلامت‌حـواس‌و‌‌‌‌‌»‌مر‌امامت‌هفت‌ویژگىماوردی‌برای‌شایستگان‌ا 

بـه‌‌‌24-‌1383‌:23،)مـاوردی‌«‌‌،‌نسب‌)قریشـی‌بـودن(‌‌‌بدن،‌ر ى‌و‌خرد،‌دلیرى‌و‌پایمردى

توانـد‌گـواه‌هـدف‌وی‌‌‌‌‌داند.‌آخرین‌امتیاز‌امام‌در‌نظر‌ماوردی‌کـه‌مـی‌‌‌(‌را‌لازم‌میتلخیص

باره‌‌ان‌اعتبار‌که‌هم‌در‌اینبد»برای‌حفظ‌خلافت‌عباسیان‌باشد،‌داشتن‌نسب‌قریشی‌است.‌

بکر‌صـدّیق...‌در‌روز‌‌متنى‌دینى‌رسیده‌و‌هم‌بر‌آن‌اجماع‌انعقاد‌یافته‌است...‌چـرا‌کـه‌ابـو‌‌‌

گاه‌که‌انصار‌با‌سعد‌بن‌ابى‌وقاص‌بیعت‌کردنـد،‌در‌بازداشـتن‌آنـان‌از‌تصـدّى‌‌‌‌‌‌سقیفه‌و‌آن

پیشـوایان‌از‌‌»مـوده‌اسـت:‌‌‌اله‌استناد‌کرد‌کـه‌فر‌‌و‌‌اللّه‌علیه‌خلافت‌به‌این‌سخن‌پیامبر‌صلّى

هـای‌متعـدّد‌خلافـت‌و‌حاکمیّـت‌را‌بـه‌‌‌‌‌‌‌او‌هوشمندانه‌با‌احتجاج (.21-24همان:‌«)‌قریشند

‌کند.‌عباسیان‌منحصر‌می

وصیف‌جوینی‌از‌هر‌یک‌از‌فرمانروایان‌تاریخش‌با‌هـر‌دیـن،‌آیـین‌و‌قـومیتی‌مطـابق‌‌‌‌‌‌ت

دادن‌صـفات‌الهـی‌و‌‌‌اسـت.‌نسـبت‌‌‌پـردازان‌مسـلمان‌و‌ایرانـی‌‌‌‌‌های‌برشمردن‌نظریه‌ویژگی

‌صـفات‌مغـولان‌‌‌کرد.ها‌را‌به‌انسانهای‌آرمانی‌و‌ماورایی‌تبدیل‌می‌آمیز‌به‌سلاطین،‌آن‌اغراق
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همان‌صفات‌شایستۀ‌پادشاهان‌نژادن‌ایران‌باستان‌و‌مسـلمان‌اسـت.‌بـه‌حکـم‌‌‌‌‌در‌جهانگشا‌

ورده‌تقدّس‌و‌تأیید‌یزدانی‌که‌برای‌پادشاهان‌ایرانی‌مضبوط‌اسـت‌او‌نیـز‌دربـارن‌چنگیـز‌آ‌‌‌‌

عقل‌و‌هوشمندی‌از‌اقران‌او‌ممتاز‌گردانیـده‌بـود‌و‌‌‌ه‌حق‌تعالی‌چون‌چنگزخان‌را‌ب»است:‌

(‌جـوینی‌در‌ذکـر‌حرکـت‌‌‌‌1391‌:127جـوینی،‌«)تیقّظ‌و‌تسلّط‌از‌ملوک‌جهان،‌سرفراز...ه‌ب

هلاکـو[‌آنـک‌بـا‌‌‌‌»]کنـد:‌‌‌آمیز‌و‌شکوهمند‌چنین‌وصف‌می‌هولاکو‌به‌بلاد‌غربی‌او‌را‌اغراق

و‌وقار‌یاد‌داشت‌و‌با‌دولت‌روز‌افزون،‌مزیّت‌عقل‌رهنمون،‌با‌ر ی‌جهان‌‌بخت‌بیدار،‌حلم

آرای‌او‌آفتاب‌را‌روایی‌نیست‌و‌با‌وجود‌جود‌او‌سحاب‌را‌نوایی‌نه.‌خانان‌چین‌و‌مـاچین‌‌

(‌666همـان:‌«)کجااند‌تا‌آیین‌شاهی‌آموزند؟‌سلاطین‌پیشین‌چونند‌تـا‌قـدرت‌الهـی‌بیننـد؟‌‌‌‌

ستناد‌به‌آیات‌و‌احادیث‌مکرّر‌جوینی،‌چنگیز‌و‌اخلافـش‌را‌‌ها،‌مدایح‌‌و‌ا‌بنابراین‌توصیف

‌داند.‌‌شایستۀ‌حکومت‌و‌فرمانروایی‌می

‌و فرمانروا ظايف امامو

ده‌وییفۀ‌پاسداشت‌دیـن،‌‌»داند‌‌ها‌مکلّف‌می‌ای‌که‌ماوردی‌امام‌را‌بر‌انجام‌آن‌مور‌عامها

«‌ه‌فى»هاد،‌گردآورى‌دادرسى،‌حراست‌از‌کیان،‌اجراى‌حدود‌الهى،‌استوار‌ساختن‌مرزها،‌ج

کارگماردن‌امینان‌و‌خیرخواهـان‌و‌‌‌المال،‌به‌و‌زکات،‌تعیین‌مقدار‌عطایا‌و‌حقوق‌متوجّه‌بیت

مهمتـرین‌ویـایف‌‌‌ (.43-1383‌:42مـاوردی،‌ر.ک:‌اسـت)‌«نظارت‌مستقیم‌بر‌امور‌مسـلمین‌

یـاری،‌جهـاد‌و‌عـدالت‌اسـت.‌ادای‌‌‌‌‌‌دیـن‌ فرمانروا‌در‌الاحکام‌ماوردی‌و‌تـاریخ‌جهانگشـا‌‌

ف‌دینی‌و‌اجتماعی‌تضمین‌بقای‌دولت،‌مایۀ‌اقتدار‌آن‌و‌موجـب‌نفـاذ‌‌امـر‌و‌حکـم‌‌‌‌‌ویای

‌فرمانروا‌بود.

  و پاسداشت دين ياري دين

بنیاد‌نهاده‌شده‌است‌براى‌‌‌امامت»اوردی‌در‌فراز‌نخست‌باب‌اول‌کتابش‌آورده‌است:‌م

‌ـ‌‌‌(.21:‌)همـان‌«جانشینى‌نبوت‌در‌پاسداشـت‌دیـن‌و‌تـدبیر‌دنیـا‌‌‌‌ ن‌و‌وییفـۀ‌پاسداشـت‌دی

بـرای‌تثبیـت‌‌‌کند‌خلیفه‌یا‌نایبـان‌او‌‌‌ایجاب‌میدر‌خارج‌از‌مرزهای‌دارالاسلام‌‌گسترش‌آن

بـرای‌‌‌نمونۀ‌اقدامات‌دینی‌سـلطان‌محمّـد‌خوارزمشـاه‌‌‌‌دین‌اسلام‌دست‌به‌اقداماتی‌بزنند.‌

به‌نقل‌از‌جوینی،‌آن‌است‌که‌وی‌بعد‌از‌فتح‌سمرقند‌و‌دارالملـک‌خوانـدن‌آن،‌‌‌تثبیت‌دین‌

از‌دیـد‌‌‌(.1391‌:472جـوینی،‌‌«)جد‌جامعی‌بنا‌فرمود‌و‌عمارات‌عالیه‌آغاز‌نهادآنجا‌مس»در‌
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جوینی‌برای‌حمایت‌از‌دین‌خدا‌و‌تدبیر‌ملک‌تفاوتی‌بین‌خلیفه،‌شاه‌و‌سلطان‌مسلمان‌یـا‌‌

غیر‌مسلمان‌نیست.‌جوینی،‌منکوقاآن‌را‌حامی‌دین،‌دینداران‌و‌مردم‌مستمند؛‌و‌مروّج‌علوم‌

هر‌چند‌تابع‌و‌مقوّی‌ملّت‌عیسوی‌بود،‌صدقه‌و‌عطا‌بر‌ائمـه‌و‌‌»‌د:‌نویس‌داند‌و‌می‌دینی‌می

سلّم‌نیز‌کوشیدی‌‌و‌علیه‌الله‌مشایخ‌مبذول‌داشتی‌و‌در‌احیای‌شعایر‌شرایع‌دین‌محمّدی‌صلی

ای‌‌و‌علامت‌و‌تصدیق‌این‌سخن‌آنست‌که‌هزار‌بالش‌نقـره‌بفرمـود‌کـه‌در‌بخـارا‌مدرسـه‌‌‌‌‌

فرمـود‌تـا‌‌‌‌،خرزی‌مدبّر‌و‌متوّلی‌آن‌عمـل‌خیـر‌باشـد‌‌‌الدّین‌البا‌سازند‌و‌شیخ‌الاسلام‌سیف

نـواحی‌‌‌‌هعلمان‌را‌بنشاندند‌و‌دائماً‌ب‌‌ها‌خریدند‌و‌بر‌آن‌وقف‌کرد‌و‌مدرّسان‌و‌طالب‌دیهی

-‌621همان:)‌«و‌اطراف‌صدقات‌فرستادی‌و‌بر‌مساکین‌و‌فقرا‌مسلمانان‌تحصیص‌کردندی

م‌و‌حمایت‌از‌ایشان‌از‌چنـد‌منظـر‌‌‌توجّه‌خاصّ‌پادشاهان‌و‌سلاطین‌به‌علما‌و‌تکری(.‌626

که‌از‌ایران‌باستان‌‌موبدان‌و‌روحانیان‌یکی‌از‌اضلاع‌قدرت‌و‌حـافظ‌‌‌بوده‌است،‌نخست‌آن

اند،‌دوم‌جلب‌موافقـت‌علمـا،‌برابـر‌بـا‌فرمـانبری‌و‌اطاعـت‌‌‌‌‌‌‌‌شده‌منافع‌دولت‌محسوب‌می

و‌‌محض‌رعیّت‌از‌دستگاه‌قدرت‌بود‌و‌سوم‌به‌زعـم‌طبقـۀ‌حـاکم‌بزرگداشـت،‌مجالسـت‌‌‌‌‌

ها،‌فسـاد‌‌و‌یلـم‌ایـن‌‌‌‌‌توانست‌مانع‌مخالفت‌علما‌با‌سیاهکاری‌تأمین‌معیشت‌این‌طبقه‌می

حاکمان‌باشد.‌قداست‌علما‌و‌روحانیـان‌و‌ارتبـاط‌دربـار‌خلفـا‌و‌سـلاطین‌بـا‌کسـانی‌کـه‌‌‌‌‌‌‌‌‌

شدند‌در‌تطهیر‌حکومت‌بسیار‌مـؤثّر‌بـود.‌ایـن‌ارتبـاط‌‌‌‌‌‌نمایندگان‌وارستۀ‌دین‌محسوب‌می

مداری‌فرمانروا‌و‌در‌نتیجه‌مشروعیت‌دولـت‌‌‌ن‌با‌دولت،‌القای‌دینموجب‌تحکیم‌پیوند‌دی

در‌تفکّر‌جوینی‌حتّی‌اگر‌این‌امرای‌استیلا‌مغولان‌بیدادگر‌باشند؛‌باز‌هم‌خروج‌ایشان‌بود.‌‌

تـر‌و‌‌‌تر‌گردد‌و‌شمع‌دین‌افروخته‌لوای‌اسلام‌افراخته»و‌کشتار‌مسلمانان‌بدان‌سبب‌بوده‌تا‌

دیاری‌افکند‌که‌بوی‌اسلام‌مشامّ‌ایشان‌را‌معطّر‌نگردانیده‌بـود‌‌‌آفتاب‌دین‌محمّدی‌سایه‌بر

و‌آواز‌تکبیر‌و‌اذان‌سمع‌ایشان‌را‌ذوق‌نداده...‌و‌اکنـون‌چنـدان‌مـؤمن‌موحّـد‌روی‌بـدان‌‌‌‌‌‌

جانب‌نهاده‌است‌و‌تا‌اقصای‌دیار‌مشرق‌رسـیده‌و‌سـاکن‌و‌متـوطّن‌گشـته...‌و‌در‌مقابـل‌‌‌‌‌‌

فراخته‌و‌علما‌بـه‌تعلـیم‌و‌افـادت‌و‌مقتبسـان‌‌‌‌‌بیوت‌اصنام‌صوامع‌اسلام‌ساخته‌و‌مدارس‌ا

نـابودی‌‌‌جوینی‌علّت‌یهـور‌چنگیـز‌را‌‌‌(.122-119همان:‌«)علوم‌به‌استفادت‌اشتغال‌نموده

حقیقت‌سـرّ‌الهـی‌در‌خـروج‌چنگیزخـان‌روشـن‌شـد‌و‌‌‌‌‌‌‌»داند‌و‌معتقد‌است‌میاسماعیلیان‌

.‌و‌عجیـب‌آنکـه‌‌‌(721همـان:‌«)مصلحت‌انتقال‌ملک‌و‌شاهی‌به‌پادشاه‌گیتی‌منکوقاآن‌مبیّن
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صاحب‌دعوتـان‌اسـماعیلی‌‌‌»رساند‌که‌بگوید:‌‌برانداز‌را‌بدان‌مرتبه‌می‌مغولان‌قتّال‌و‌خانمان

‌(.723اند)همان:‌«ذبیح‌شمشیرزنان‌احمدی‌گشته

‌جهاد

به‌تفصیل‌دربارن‌وییفـۀ‌امـام‌در‌انتصـاب‌‌‌‌«‌گماردن‌به‌فرماندهى‌جهاد»ماوردی‌در‌باب‌

هـا‌سـخن‌گفتـه‌‌‌‌‌ویایف،‌احکام‌و‌شرایط‌ایـن‌جنـگ‌‌‌فرماندهان‌جنگهای‌دینی،‌انواع‌آن‌و

فرماندهى‌جهاد‌به‌پیکار‌با‌مشـرکان‌اختصـاص‌دارد‌و‌خـود‌بـر‌دو‌‌‌‌‌»است.‌او‌نوشته‌است:‌

که‌به‌ساماندهى‌سپاهیان‌و‌تدبیر‌جنگ‌محدود‌باشد.‌گونـۀ‌دوم‌‌‌گونه‌است:‌گونۀ‌نخست‌آن

یم‌و‌بستن‌قـرارداد‌صـلح‌‌‌هاى‌مربوط‌به‌جنگ‌از‌قبیل‌تقسیم‌غنا‌که‌همۀ‌احکام‌و‌تصمیم‌آن

‌‌(.1383‌:79ماوردی،«)نیز‌به‌فرمانده‌واگذار‌شده‌باشد

ها‌به‌سـه‌منطقـۀ‌دارالاسـلام،‌دارالکفـر‌و‌دارالحـرب‌‌‌‌‌‌‌در‌اندیشۀ‌سیاسی‌اسلام‌سرزمین»

شوند‌تا‌تکلیف‌و‌وییفۀ‌حاکمـان‌و‌مـردم‌را‌روشـن‌نماینـد.‌وییفـۀ‌حاکمـان‌و‌‌‌‌‌‌‌‌تقسیم‌می

مان‌ساختن‌ساکنین‌آن‌حتّی‌با‌زور‌شمشـیر‌بـود‌و‌وییفـۀ‌‌‌‌سلاطین،‌نفوذ‌به‌دارالکفر‌و‌مسل

:‌1394صـادقی،‌«)شـمار‌‌هـای‌فـراوان‌و‌بـی‌‌‌‌مردم‌‌هم‌اطاعت‌از‌آنان‌و‌پرداخت‌باج‌و‌خراج

(.‌سلطان‌محمّد‌خوارزمشاه‌در‌محق‌دانستن‌خود‌برای‌خلع‌خلیفه‌در‌بارن‌سابقۀ‌جهـاد‌‌241

وزگار‌بر‌جهـاد‌صـرف‌کـرده‌باشـد‌‌‌‌‌چون‌سلطانی‌را‌که‌مدد‌اسلام‌نماید‌و‌ر»گوید:‌خود‌می

‌(.‌1391‌:438جوینی،«)قصد‌کند،‌آن‌سلطان‌را‌رسد‌که‌دفع‌چنین‌امام‌کند

‌گویـد:‌‌الدین‌تکش‌در‌جهاد‌با‌کـافران‌مـی‌‌‌جوینی‌در‌جای‌دیگری‌از‌اقدام‌سلطان‌علاه

ــون» ــل‌‌‌‌‌‌...‌چ ــده‌مای ــم‌ملاح ــع‌و‌حس ــه‌قط ــرا ‌دل‌حاصــل‌گشــت‌ب ــز‌ف ــوان‌عزی از‌دی

هـای‌‌ای‌ایشان‌مانند‌شعرا‌و‌مورّخان‌لشکرکشـی‌‌و‌دستگاه‌رسانه‌سلاطین‌(.371همان:«)شد

رسـاندند.‌نمونـۀ‌آن‌از‌زبـان‌‌‌‌‌مکرّر‌به‌بلاد‌را‌به‌نام‌غزو‌با‌کفار‌به‌گوش‌خلیفه‌و‌مردم‌مـی‌

خواجه‌آمده‌است‌که:‌اتسز‌]خوارزمشاه[‌به‌جانب‌کفّار‌به‌چند‌نوبت‌به‌غـزا‌رفـت‌و‌یفـر‌‌‌‌

‌(.372و‌‌311و‌نیز‌‌312همان:«)یافت

‌عدالتو ادرسی د

بـاب‌‌‌،کنـد‌‌اهمیّت‌و‌نقش‌‌دادرسی‌در‌ملکداری،‌انتظام‌جامعه‌و‌دوام‌ملک‌ایجاب‌مـی‌

ششم‌و‌هفتم‌کتاب‌ماوردی‌به‌دادرسی‌و‌رسیدگی‌به‌مظـالم‌اختصـاص‌یابـد.‌نویسـنده‌در‌‌‌‌‌
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از‌نظـر‌‌ پـردازد.‌‌هـای‌او‌مـی‌‌باب‌دادرسی‌به‌بیان‌خصوصیات‌و‌شرایط‌قاضـی‌و‌مسـئولیت‌‌

هـاى‌نـزاع‌بـه‌انصـاف‌‌‌‌‌‌رسیدگى‌به‌مظالم‌عبارت‌است‌از‌کشاندن‌طرفت‌مسئولیّ»ماوردی‌

هاى‌آنـان،‌و‌نیـز‌بازداشـتن‌آنـان‌از‌انکـار‌‌‌‌‌‌‌یکدیگر‌از‌رهگذر‌ایجاد‌ترس‌در‌دل‌ورزیدن‌با

حقوق‌همدیگر‌از‌رهگذر‌نشان‌دادن‌اقتدار‌و‌هیبت.‌از‌ایـن‌روى‌از‌شـروط‌متصـدى‌ایـن‌‌‌‌‌

اى‌آشـکار،‌‌‌قتـدار‌و‌هیبتـى‌گـران،‌پاکـدامنى‌‌‌‌مقام‌است‌که‌از‌جایگاهى‌بلنـد،‌فرمـانى‌روا،‌ا‌‌

ت‌اى‌اندک‌و‌پرهیز‌بسیار‌برخوردار‌باشد؛‌چه،‌او‌در‌اعمال‌ولایت‌و‌انجـام‌مسـئولیّ‌‌‌آزمندى

هاى‌ایـن‌‌‌خود‌نیازمند‌نیرومندى‌پاسبانان‌و‌ریزبینى‌قاضیان‌است‌و‌بدان‌نیاز‌دارد‌که‌ویژگى

والایى‌که‌دارد‌از‌هر‌دو‌نظر‌فرمـانش‌‌هر‌دو‌گروه‌را‌در‌خود‌گردآورد‌و‌با‌ابّهت‌و‌جایگاه‌

‌(.‌‌1383‌:163ماوردی،«)‌روا‌و‌نافذ‌باشد

ماوردی‌بنا‌به‌اهمیّت‌موضوع،‌به‌ذکر‌تاریخچۀ‌به‌مظالم‌نشسـتن‌زمامـداران‌مسـلمان‌و‌‌‌‌

دار‌‌چهارگانه‌عهـده‌‌یک‌از‌خلیفگانِ‌هیچ»نویسد:‌‌پردازد‌و‌می‌چگونگی‌رسیدگی‌به‌مظالم‌می

زیرا‌در‌آن‌روزگار‌روح‌دینى‌بر‌مردم‌غلبـه‌داشـت‌و‌افـزون‌بـر‌‌‌‌‌رسیدگى‌به‌مظالم‌نشدند؛‌

شـد‌و‌انـدرز‌از‌‌‌‌این،‌آنان‌با‌مردمانى‌رویاروى‌بودند‌که‌انصـاف‌بـه‌حـق‌رهنمونشـان‌مـى‌‌‌‌‌

ها‌وجود‌داشت‌بر‌سر‌چیزهایى‌بود‌که‌دربـارن‌‌‌هایى‌که‌میان‌آن‌داشت‌و‌نزاع‌مى‌ستمشان‌باز

‌(.‌164همان:«)زدود‌را‌مى‌آن‌ابهام‌داشتند‌و‌داورى‌قاضیان‌این‌ابهام

اوضاع‌آشفته‌شد‌تا‌جایى‌که‌مردم‌آشکارا‌به‌ستم‌و‌زورگویى‌بـه‌همـدیگر‌روى‌‌‌»چون‌

آوردند‌و‌دیگر‌توصیه‌و‌اندرز‌براى‌بازداشتن‌آنان‌از‌کشمکش‌و‌یا‌انکـار‌حقـوق‌یکـدیگر‌‌‌‌

کرد‌و‌حکمرانـان‌در‌بازداشـتن‌زورگویـان‌از‌کـار‌خـود‌و‌نیـز‌دفـاع‌از‌حقـوق‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌بسنده‌نمى

مدیدگان‌نیازمند‌آن‌شدند‌که‌به‌مظالم‌رسیدگى‌کنند‌و‌چیزى‌را‌پایه‌گذارنـد‌کـه‌در‌آن‌‌‌ست

‌(.166همان:‌«)‌قدرت‌و‌اقتدار‌حکومت‌به‌دادگرى‌قاضیان‌درهم‌آمیخته‌است

زندگی‌بشر‌به‌قدمت‌گرایش‌انسان‌‌پیشینۀ‌گرایش‌به‌داد‌در»در‌باب‌دادگری‌باید‌گفت‌

(.‌عـدالت‌‌1399‌:19د‌صادقی،شریفی‌و‌سیّ«)گردد‌میبه‌زندگی‌اجتماعی‌و‌تشکیل‌جامعه‌بر

‌اسـت.‌‌مفهومی‌کلّی‌و‌همراه‌با‌مفـاهیمی‌چـون‌سیاسـت‌و‌احسـان‌آمـده‌‌‌‌‌در‌متن‌جهانگشا‌

کنـد‌‌‌تلاش‌می‌وی‌جوینی‌گزارشی‌از‌به‌مظالم‌نشستن‌پادشاهان‌مغول‌به‌دست‌نداده‌است.

نمونۀ‌آن:‌چون‌قاآن‌به‌د.‌های‌خانان‌مغول‌در‌باب‌دادگری‌ایشان‌اشاره‌نمای‌به‌برخی‌فرمان
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آنـک‌کسـی،‌دیگـری‌را‌‌‌‌‌به‌اطراف‌فرمان‌و‌یاسا‌نوشتند‌مشـتمل‌بـر‌‌»پادشاهی‌دست‌یافت،‌

ض‌نرساند‌و‌قوی‌بر‌ضعیف‌زیادتی‌نجوید.‌غبار‌فتن‌و‌حواد ‌سـاکن‌شـد‌و‌خلایـق‌‌‌‌تعرّ

ایمن‌گشتند‌و‌صیت‌او‌چون‌نسیم‌معطر‌با‌باد‌شمال‌در‌فضای‌عالم‌منتشر‌شـد‌و‌آوازن‌داد‌‌

(‌و‌نیز‌در‌بیان‌عدالت‌منکوقـاآن‌آورده‌‌1391‌:244جوینی،«)دهش‌او‌در‌آفاق‌سایر‌گشتو‌

چون‌نوبت‌خانیّت‌بدو‌رسـید‌و‌کلیـد‌پادشـاهی‌را‌در‌کـف‌سیاسـت‌و‌معـدلت‌او‌‌‌‌‌‌‌»است:‌

نهادند،‌فرمان‌شد‌که‌جمعی‌بازرگانـان‌را‌پـایزه‌ندهنـد‌و‌نگیرنـد‌تـا‌ایشـان‌را‌از‌متقلـّدان‌‌‌‌‌‌‌‌

کرانه‌است‌‌رقی‌باشد‌و‌اولا ‌نشستن‌خود‌از‌جادّن‌معدلت،‌نیک‌برزی‌و‌فکارهای‌دیوانی‌مَیْ

(.‌و‌شاهد‌دیگر‌در‌باب‌افعال‌قـاآن‌اسـت‌‌‌664همان:«)هم‌بدان‌سبب‌رعایا‌را‌زحمت‌ندهند

اکثر‌اقالیم‌از‌مخالفـان‌پـاک‌گشـت،‌و‌آوازن‌عـدل‌و‌احسـان‌او‌اسـماع‌و‌آذان‌را‌‌‌‌‌‌‌»که‌چون‌

درگاه‌او‌‌،و‌سواعد‌هر‌یک‌چون‌سِوار‌گشت‌ها‌و‌ایادی‌و‌عوارف‌او‌در‌دست‌،گوشوار‌شد

پناگاه‌عالمیان‌و‌حضرت‌او‌مسکن‌و‌مأوای‌جهانیـان‌آمـد؛‌انـوار‌صـباح‌معـدلت‌او‌چـون‌‌‌‌‌‌‌

‌‌‌(.241همان:«)غبار‌یلمت‌شام‌بود‌بی

های‌مهمّ‌استقرار‌حکومت،‌عدالت‌ورزی،‌احسـان‌و‌مـدارا‌‌‌‌از‌این‌شواهد‌پیداست‌مؤلّفه

هـای‌معانـد‌بـوده‌اسـت.‌منسـوب‌کـردن‌‌‌‌‌‌‌شورش‌گروه‌با‌رعایا،‌و‌آسودگی‌خاطر‌دولت‌از

پـروری،‌‌‌گستری،‌خردورزی،‌بنـده‌‌پادشاهان‌به‌صفات‌خاصّ‌خداوند‌مانند‌دادگری،‌عدالت

بخشی‌به‌ایشان‌و‌مقبولیـت‌اجتماعیشـان‌بـوده‌‌‌‌‌عظمت‌و‌...‌تلاش‌نویسندگان‌برای‌قداست

‌است.‌

‌و حاکم  برکنارى امام

اطاعـت‌و‌‌‌،سـازد‌اعـلام‌کنـد‌‌‌‌ردی‌را‌ناگزیر‌میواقعیات‌سیاسی‌و‌جبرهای‌تاریخی‌ماو

تواند‌موجب‌خلع‌او‌بشود.‌هر‌چنـد‌‌‌نصرت‌امام‌فرض‌و‌دائمی‌نیست‌و‌عوامل‌متعدّدی‌می

پــیش‌از‌آن‌بــه‌صــراحت‌امامــت‌را‌تأییــد‌الهــی‌و‌امــام‌را‌برگزیــدن‌خــدا‌و‌نایــب‌پیــامبر‌

وق‌امّـت‌بپـردازد‌و‌حـقّ‌‌‌‌امام‌تا‌آنگاه‌که‌به‌حق»گوید:‌‌الاطاعه‌خوانده‌بود؛‌اکنون‌می‌واجب

خدای‌تعالی‌را‌در‌آنچه‌برای‌مردم‌یا‌بر‌مردم‌است‌گزارده‌باشد‌و‌تـا‌زمـانی‌کـه‌وضـعش‌‌‌‌‌

‌ـ‌‌دیگرگون‌نشده‌دو‌حق‌برای‌او‌بر‌مردم‌واجب‌است:‌فرمـانبری‌و‌یـاری‌‌ ا‌آنچـه‌‌رسـانی.‌امّ

گردد‌و‌او‌بدان‌سبب‌از‌دایرن‌شایسـتگى‌امامـت‌بیـرون‌‌‌‌‌موجب‌دیگرگون‌شدن‌وضع‌او‌مى
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خلـل‌در‌‌‌‌-رود،‌دو‌چیز‌است:‌یکی‌خللی‌در‌عدالت‌او‌و‌دیگرى‌نقصـى‌در‌جسـم‌او‌‌‌‌مى

عدالت‌یعنى‌همان‌فسق،‌بر‌دو‌گونۀ‌است:‌یکى‌آنچه‌از‌پیروى‌هوس‌خیزد‌و‌دیگرى‌آنچه‌

‌(.1383‌:44)ماوردی،‌‌«اى‌آویزد‌به‌شبهه

دینـی‌‌‌آید‌حتّی‌خلیفه‌به‌عنـوان‌جانشـین‌پیـامبر‌و‌رهبـر‌سیاسـی‌و‌‌‌‌‌‌از‌این‌سخنان‌برمی

ا‌اینکه‌چه‌کسی‌یا‌کسـانی‌و‌‌شود.‌امّ‌جامعه‌در‌صورت‌اهمال‌در‌ویایف‌از‌مقامش‌خلع‌می

کنند؛‌ماوردی‌در‌این‌بـارن‌ایهـار‌نظـری‌نکـرده‌‌‌‌‌‌ای‌امام‌از‌منصبش‌برکنار‌می‌یا‌به‌چه‌شیوه

زیرا‌مشخص‌نکـرده‌‌کـه‌‌‌‌،است‌و‌در‌واقع‌سخنان‌پیشین‌خودرا‌به‌نوعی‌نقض‌کرده‌است

تواند‌از‌منصبش‌برکنار‌شود؟‌گـزارش‌‌‌نصبش‌از‌سوی‌خدا‌تأیید‌شده‌میچگونه‌کسی‌که‌م

جوینی‌از‌واقعۀ‌لشکرکشی‌سلطان‌محمّد‌خوارزمشاه‌به‌بغداد‌گواه‌این‌آزادی‌عمل‌در‌خلع‌

های‌خلیفه‌النّاصر‌با‌خروج‌بر‌‌امام‌است.‌در‌این‌واقعه‌سلطان‌با‌علنی‌شدن‌قصدها‌و‌توطئه

دیگـر‌‌‌،‌ویعلیه‌پادشـاه‌اسـلام‌و‌ارتکـاب‌اعمـال‌زشـت‌‌‌‌‌‌هخلیفبه‌علّت‌قیام‌ او‌اعلام‌کرد

چـون‌سـلطانی‌را‌‌‌»گوید:‌‌پناهی‌خود‌آشکارا‌می‌بر‌شریعت‌با‌تأکید‌خلافت‌نیست‌و‌شایستۀ

که‌مدد‌اسلام‌نماید‌و‌روزگار‌بر‌جهاد‌صرف‌کرده‌باشد‌قصد‌کند،‌آن‌سـلطان‌را‌رسـد‌کـه‌‌‌‌

‌(.‌1391‌:438جوینی،«)دفع‌چنین‌امام‌کند‌و‌امامی‌دیگر‌نصب‌گرداند

چنانچـه‌بـر‌‌‌»نویسـد:‌‌‌پردازد‌و‌مـی‌‌تشریح‌به‌بحث‌برکناری‌امام‌می‌ماوردی‌در‌ادامه‌به‌ 

که‌امامتش‌انعقاد‌یافته‌است‌]فرمانبرى‌از‌شهوت‌و‌اقدام‌به‌منکر[‌عارض‌شود،‌وى‌از‌‌کسى

دایرن‌شایستگى‌امامت‌بیرون‌رود‌و‌حتّى‌چون‌دیگر‌بار‌به‌عدالت‌بازگردد،‌جـز‌بـه‌عقـدى‌‌‌‌

‌(.‌‌1383‌:41ماوردی،«)به‌امامت‌نرسد‌تازه

‌مانروايان استيلافر

کوشید‌در‌آن‌به‌تنظیم‌رابطۀ‌نهاد‌خلافت‌و‌»با‌نگارش‌کتاب‌الاحکام‌السلطانیه‌ماوردی‌

:‌1391قادری،«)سلطنت‌و‌با‌تدوین‌حقوق‌سیاسی‌و‌قوانین‌سلطه‌به‌تقویت‌خلافت‌بپردازد

ر‌ولایات‌را‌بر‌دو‌گونۀ‌عـام‌و‌خـاص‌از‌‌‌فرمانروایان‌منصوب‌خلیفه‌ب(.‌از‌همین‌رو‌وی‌71

دانـد:‌فرمـانروایی‌اسـتیلا‌و‌اسـتکفا.‌‌‌‌‌‌کند.‌فرمانروایى‌عام‌را‌نیز‌بر‌دو‌نوع‌مـی‌‌هم‌متمایز‌می

فرمانروایى‌استکفا‌سرچشمه‌یافته‌از‌کفایت‌و‌توانمندى‌و‌به‌موجب‌قـراردادى‌مسـتند‌بـه‌‌‌‌»

و‌به‌موجـب‌قـراردادى‌ناشـى‌از‌‌‌‌‌گرفته‌از‌استیلا‌اختیار‌است‌و‌فرمانروایى‌استیلا‌سرچشمه
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‌(.‌‌1383‌:69ماوردی،«)اضطرار

تواند‌بـرای‌او‌‌‌چون‌خلیفــه‌در‌انتخــاب‌و‌تعیین‌امیر‌استیلا‌نقشی‌نداشته‌بنابراین‌نمی

هــا‌و‌شــرایطی‌تعیــین‌کنــد.‌بــا‌دقّــت‌در‌همــۀ‌‌حــدود‌قلمــرو‌و‌اختیــارات‌یــا‌محــدودیت

ها‌و‌حقوقی‌که‌‌چینی‌شود‌همۀ‌مقدمه‌میایهارنظرهای‌ماوردی‌دربارن‌امام‌و‌حاکمیّت‌معلوم‌

گیـرد.‌‌‌همه‌چیز‌شکل‌مـی‌«‌الحقُّ‌لمَنْ‌غَلبَ»حول‌محور‌عقیدن‌‌،ل‌استیوی‌برای‌خلیفه‌قا

نویسـانی‌ماننـد‌مـاوردی‌بـا‌انـواع‌احکـام،‌‌‌‌‌‌‌‌نامه‌پس‌از‌تثبیت‌این‌حکم‌آنگاه‌فقها‌و‌سیاست

ملـزم‌هسـتند‌بـا‌اعطـای‌‌‌‌‌‌استنادها‌و‌اعتقادات‌دینی،‌سوابق‌تاریخی‌و‌استشهادات‌گونـاگون‌

ای‌که‌حتّی‌در‌ادارن‌دارالخلافه‌ناتوان‌و‌بی‌اختیـار‌‌‌بخشی‌به‌خلیفه‌مشروعیّت‌دینی‌و‌تقدّس

است؛‌امیران‌قدرتمند‌دارالاسلام‌را‌زیر‌سایۀ‌زعامت‌دینی‌و‌سیاسی‌او‌درآورند‌و‌ایشـان‌را‌‌

حفـظ‌منـافع‌‌‌مویف‌و‌مجبور‌به‌حمایت‌از‌وی‌کنند.‌نظریۀ‌اسـتیلا‌تمهیـد‌مـاوردی‌بـرای‌‌‌‌‌

دارالخلافه‌و‌امنیت‌خلفا‌از‌سلطه‌و‌تهدید‌خلفاست.‌مصداق‌اضطرار‌خلیفه‌در‌جهانگشا‌در‌

به‌رسمیت‌شناختن‌سلطان،‌واهمـۀ‌خلیفـه‌الناّصـر‌از‌قـدرت‌و‌نفـوذ‌علاهالـدین‌تکـش‌و‌‌‌‌‌‌‌‌

در‌لشکرکشی‌سلطان‌تکش‌به‌بغداد‌وقتی‌لشکر‌خلیفه‌»فرزندش‌سلطان‌محمّد‌چنین‌است:‌

ینی‌شد،‌خلیفه‌ناگزیر‌رسولانی‌از‌دارالخلافه‌با‌تشریفات‌فاخر‌و‌صلات‌مجبور‌به‌عقب‌نش

وافر‌به‌همراه‌منشور‌سلطنت‌مُلک‌عراق‌و‌خراسان‌و‌ترکستان‌برای‌سلطان‌فرستاد‌و‌لقـب‌‌

‌(.1391‌:423جوینی،«)‌الدین‌را‌به‌پسرش‌محمّد‌داد‌قطب

ی‌هسـتند‌کـه‌بـه‌قـوّن‌‌‌‌‌‌پادشاهان‌مقتدر‌ایرانی‌معاصر‌ماوردی،‌همان‌فرمانروایان‌اسـتیلای‌

‌اوضـاع‌اند.‌ماوردی‌بـا‌درک‌درسـت‌‌‌‌رانند‌استیلا‌یافته‌قاهره‌بر‌سرزمینى‌که‌بر‌آن‌حکم‌مى

هیچ‌یک‌از‌این‌دو‌»‌گوید:‌کند‌و‌می‌های‌استیلا‌را‌تامّ‌الاختیار‌اعلام‌می‌سیاسی‌عصر،‌دولت

نابر‌اجتهاد‌خود‌فرمانروا‌مویف‌نیستند‌در‌صورتى‌که‌به‌کار‌متعارفى‌دست‌یازند،‌در‌آنچه‌ب

:‌1383مـاوردی،‌‌«)‌اند‌نظر‌خلیفه‌را‌نیز‌بخواهنـد‌‌و‌به‌اقتضاى‌فرمانروایى‌خویش‌تدبیر‌کرده

توانست‌نشانۀ‌قدرت‌مطلقۀ‌خلیفه‌بر‌سلاطین‌و‌پادشاهان‌مقتدر‌باشد‌مسـئلۀ‌‌‌(.‌آنچه‌می71

ی‌هـا‌را‌مسـئول‌مشـروعیّت‌امـرا‌‌‌‌‌بخشی‌بود.‌ماوردی‌برای‌حفظ‌اقتدار‌خلفـا‌آن‌‌مشروعیّت

داند‌تا‌حاکمیّت‌این‌سلاطین‌را‌با‌ارسال‌منشور‌به‌‌کند‌و‌خلیفه‌را‌ملزم‌می‌استیلا‌معرفی‌می

خلیفه‌با‌اذن‌دادن‌به‌او،‌مجرى‌احکام‌دین‌»نویسد:‌‌رسمیّت‌بشناسد.‌ماوردی‌در‌این‌باره‌می
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(.‌76همان:«)‌باشد‌تا‌بدین‌ترتیب‌فرمانروایى‌وى‌از‌بطلان‌به‌صحّت‌و‌از‌منع‌به‌جواز‌درآید

شود‌و‌خلیفه‌به‌نمایندگی‌از‌‌با‌چنین‌حکمی‌قدرت‌حاصل‌از‌برق‌شمشیر‌مشروع‌اعلام‌می

‌بخشد.‌امّت‌به‌هر‌شاه‌و‌سلطان‌غالب‌و‌قاهری‌مشروعیّت‌می

سرپرستى‌امـور‌‌»،‌در‌هفت‌وییفه‌است:‌الاحکامقلمرو‌اعمال‌ولایت‌فرمانروایی‌عام‌در‌

و‌حاکمان،‌گـردآورى‌خـراج‌و‌دریافـت‌‌‌‌ارتشیان،‌سرپرستى‌امور‌قضایى‌و‌گماردن‌قاضیان‌

جمعـه‌و‌جماعـات،‌روانـه‌‌‌‌‌زکات،‌پاسدارى‌از‌دین‌و‌دفاع‌از‌کیان،‌اجراى‌حـدود،‌امامـتِ‌‌

‌(.72-69همان:«)کردن‌حاجیان‌به‌حج،‌جهاد‌با‌دشمنان،‌تقسیم‌غنایم‌و‌ستاندن‌خمس

‌ها،‌ارسال‌منشور‌حکومت‌و‌به‌رسمیت‌شناختن‌سلاطین‌و‌امرا،‌بردن‌اجابت‌درخواست

ها،‌فرسـتادن‌تشـریف‌و‌عهـد‌سـلطنت‌از‌درگـاه‌بـا‌‌‌‌‌‌‌‌نام‌سلاطین‌در‌کنار‌نام‌خلیفه‌درخطبه

‌است.‌ییدات‌خلیفه‌بودهأگسیل‌هیئتی‌به‌سوی‌امرای‌استیلا‌از‌جمله‌ت

اش‌در‌کشته‌شدن‌خلیفه‌‌هم‌واقع‌شدن‌سلطان‌سنجر‌و‌برادرزادهنویسندن‌جهانگشا‌در‌متّ

ها‌را‌از‌این‌اتّهام‌مبـرّا‌‌‌های‌سیاسی،‌آن‌اندیشه‌المسترشد‌به‌حکم‌جایگاه‌خاص‌سلاطین‌در

جمعی‌از‌کوتاه‌نظران‌و‌بدخواهان‌دولت‌سنجری‌این‌حال‌را‌بدیشان‌»نویسد:‌‌دارد‌و‌می‌می

.‌حُسـن‌‌‌کردند.‌امّا‌کذَبَ‌المنجمون‌و‌رَبّ‌الکعبـه‌‌]سنجر‌و‌برادرزاده‌اش‌مسعود[‌نسبت‌می

قویت‌دین‌حنیفـی‌و‌شـریعت‌و‌تعظـیم‌‌‌‌طویّت‌و‌نقاه‌سریرت‌سلطان‌سنجر‌در‌متابعت‌و‌ت

امثال‌این‌بهتان‌و‌اشـکال‌‌ه‌ترست‌که‌ب‌امور‌دارالخلافه‌در‌ضمن‌شفقت‌و‌ر فت‌از‌آن‌واضح

:‌1391جـوینی،‌‌«)ر فت‌بود،‌نسبت‌تـوان‌داد‌‌این‌تزویر،‌حضرت‌او‌را‌که‌منبع‌صفح‌و‌منشأ

761.)‌

ی‌در‌جامعـه،‌بایـد‌‌‌مرجعیت‌دینـی‌و‌سیاسـی‌و‌‌‌اًجوینی‌با‌نظر‌به‌جایگاه‌خلیفه‌و‌اساس

برای‌خروج‌سلطان‌علیه‌خلیفه‌در‌روایت‌واقعه‌به‌همان‌دستاویزهای‌شرعی‌اشاره‌کند‌کـه‌‌

ها‌بهره‌برده،‌زیرا‌با‌لشکرکشی‌و‌قیام‌آشکار،‌خلیفه‌متّهم‌به‌کفر‌و‌الحاد‌است.‌‌سلطان‌از‌آن

اسـت‌تـا‌‌‌خو‌سلطان‌با‌استفتا‌از‌علمای‌مـاوراهالنهر‌در‌خلـع‌خلیفـه‌مـی‌‌‌‌»نویسد:‌‌جوینی‌می

ای‌سازد‌که‌بدان‌از‌وقیعت‌بنی‌آدم‌و‌ملوک‌اطراف‌خویش‌را‌معذور‌کنـد‌تـا‌نگوینـد:‌‌‌‌‌بهانه

‌ـ‌‌رسلطانی‌که‌متقلّد‌اسلام‌باشد‌ب بیعـت‌او‌‌‌ههوس‌مُلک‌قصد‌امامی‌کرد‌]که[‌رکن‌اسـلام‌ب

‌(.438همان:«)شود‌و‌ایمان‌خود‌را‌بر‌باد‌داد‌تمام‌
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اتّهام،‌پاک‌سرشتی،‌دینـداری‌و‌حراسـت‌از‌‌‌‌دلایل‌جوینی‌برای‌مبرَا‌بودن‌سلطان‌از‌این

یعنی‌بزرگداشت‌مقـام‌امـام‌و‌انتظـام‌امـور‌جامعـه‌‌‌‌‌‌‌هحدود‌شریعت‌و‌تعظیم‌امور‌دارالخلاف

شود‌فرمانروایی‌و‌مشروعیّت‌آن‌سـلطان‌بـه‌تعبیـر‌مـاوردی‌‌‌‌‌‌است.‌چنین‌اتّهامی‌موجب‌می

یکـی‌از‌ویـایف‌‌‌‌(.‌و‌از‌آنجـا‌کـه‌‌1383‌:76مـاوردی،‌‌«)ناک،‌باطل‌و‌معیـوب‌گـردد‌‌شبهه»

فرمانروایان‌استیلا‌ادای‌حقوق‌امامت‌)حفظ‌منصب‌امامت(‌است؛‌بنابراین‌اقدام‌یـا‌دخالـت‌‌‌

آشکار‌سلطان‌در‌قتل‌امامی‌که‌ولایت‌از‌آن‌اوست،‌خـروج‌تلقّـی‌شـده‌و‌کشـتن‌او‌جـایز‌‌‌‌‌‌

‌است.

‌سرکوبی مخالفان

جنـگ‌بـا‌‌‌‌کنـد:‌‌ها‌را‌به‌سه‌گونه‌قسـمت‌مـى‌‌‌جداى‌از‌جهاد‌با‌مشرکان،‌جنگ»ماوردی‌

(.‌حکـم‌‌117همـان:‌«)جنگ‌با‌شورشـیان‌و‌راهزنـان‌‌‌و‌مرتدان،‌جنگ‌با‌سرکشان‌و‌مخالفان،

هایى‌چون‌‌هرگاه‌کسانى‌از‌اسلام‌برگردند،‌خواه‌به‌دین»ماوردی‌دربارن‌مرتدان‌آن‌است‌که:‌

هـایى‌‌‌گذاردن‌معتقدانش‌برآن‌جایز‌است‌و‌خواه‌بـه‌آیـین‌‌‌یهود‌و‌مسیحیت‌بگروند‌که‌باقى

پرستى‌بگرونـد‌کـه‌بـاقى‌گـذاردن‌معتقـدانش‌بـر‌آن‌روا‌نیسـت،‌در‌هـر‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌و‌بت‌چون‌زندقه

صورت،‌جایز‌نیست‌چنین‌مرتدى...‌به‌رسمیت‌شناخته‌و‌بر‌آن‌باقى‌گذارده‌شود؛...‌پیـامبر‌‌

‌(.117همان:«)هرکس‌دین‌خود‌را‌تغییر‌دهد‌او‌را‌بکشید»خدا‌)ص(‌فرمود:

از‌مسلمانان‌سرکشى‌کنند‌و‌با‌آنچـه‌‌‌اگر‌گروهى»وی‌در‌پیکار‌با‌مخالفان‌نوشته‌است:‌ 

مخالفت‌ورزند‌و‌مذهبى‌بدعت‌گذارند‌و...‌چنانچه‌بدین‌اقـدام‌از‌‌‌،خواست‌جماعت‌است

یاهر‌فرمانبرى‌از‌امام‌روى‌برنتافته‌یا‌به‌سرزمینى‌جداى‌از‌سرزمین‌مسلمانان‌پنـاه‌نجسـته‌‌‌

قدرت‌مسلمانان‌بدیشان‌‌نایافته‌باشند‌که‌دست‌باشند‌و‌افرادى‌پراکنده‌از‌یکدیگر‌و‌سازمان

شود‌و‌در‌همـۀ‌حقـوق‌و‌‌‌‌ت‌بیرون‌نیستند،‌...‌با‌آنان‌پیکار‌نمىرسد‌و‌از‌زیر‌چتر‌حاکمیّ‌مى

هـا‌جـارى‌‌‌‌تکالیف‌و‌حدودى‌که‌دارند‌یا‌بر‌آنان‌لازم‌اسـت،‌همـان‌احکـام‌عـدالت‌بـر‌آن‌‌‌‌‌

نان‌و‌بطلان‌گردد.‌اگر‌این‌سرکشان‌عقاید‌خویش‌را‌آشکار‌دارند...‌امام‌نادرستى‌اعتقاد‌آ‌مى

سان‌به‌آن‌عقیده‌کـه‌حـق‌اسـت‌‌‌‌‌سازد‌تا‌بدین‌ایشان‌روشن‌مى‌اند‌بر‌بدعتى‌را‌که‌بنیاد‌نهاده

بازگردند‌براى‌امام‌این‌نیز‌جایز‌است‌که‌کسانى‌از‌ایـن‌سرکشـان‌را‌کـه‌بـه‌فسـاد‌تظـاهر‌‌‌‌‌‌‌

‌کنند،‌از‌باب‌تأدیب‌و‌به‌هدف‌بازداشتن،‌تعزیر‌کند،‌هرچند‌حق‌ندارد‌در‌کیفـر‌آنـان‌از‌‌‌مى
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‌(.‌‌121:‌)همان«این‌مرز‌فراتر‌رود‌و‌کار‌را‌به‌کیفر‌قتل‌یا‌حد‌برساند

اگر‌گروهى‌از‌تبهکاران‌بر‌این‌گرد‌هم‌آینـد‌کـه‌آشـکارا‌‌‌‌»نویسد:‌‌درباب‌راهزنان‌نیز‌می

سلاح‌برکشند،‌راهزنى‌کنند،‌اموال‌مردم‌به‌چپاول‌برند،‌مردم‌را‌بکشند‌و‌راه‌بـر‌رهگـذران‌‌‌

بونَ‌یحُـارِ‌‌الذینَ‌زاهُما‌جَکه‌خداوند‌دربارن‌آنان‌فرموده‌است:إِنَّهایى‌هستند‌«محارب»ببندند،‌

مـِنْ‌‌‌لَّبوا‌او‌تُقَطَّعَ‌ َیْدیهم‌و‌ َرْجُلُهمْیُصَ‌‌وْیُقَتَّلوا‌اَ‌ َنْ‌ساداًفَ‌هُ‌و‌یَسعونَ‌فی‌الْأَرْضِسولَو‌رَ‌اللَّهَ

‌(.‌132همان:«)یُنْفَوا‌منِ‌الارضِ‌ َوْ‌لافٍخِ

الامر‌و‌منصوبین‌او‌به‌‌اطاعت‌از‌خداوند‌برابر‌با‌اطاعت‌از‌اولی‌طابق‌نظر‌ماوردی‌وقتیم

ها‌موهبـت‌‌‌امی‌که‌حکومت‌آنگیرد،‌قطعاً‌کسانی‌که‌علیه‌خلفا‌و‌حکّ‌امر‌زمامداری‌قرار‌می

م‌نافرمانی‌و‌خروج‌بردارند‌این‌نافرمانی،‌کفـر‌و‌ارتـداد‌‌‌لَشود؛‌عَ‌و‌تقدیر‌الهی‌محسوب‌می

سورن‌نساه‌مردم‌شرعاً‌ملزم‌به‌بیعت‌و‌اطاعتند‌در‌غیر‌ایـن‌‌‌19شود.‌به‌موجب‌آیۀ‌‌تلقّی‌می

صورت‌ریخـتن‌خـون‌و‌غـارت‌دارایـی‌ایشـان‌جـایز‌اسـت.‌از‌دیـد‌نویسـندن‌جهانگشـا،‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

شوند‌‌اسماعیلیان‌و‌قرامطه،‌در‌شمار‌زندیقان‌و‌مجوس‌هستند‌و‌دشمنان‌اسلام‌محسوب‌می

ت.‌حتّی‌مغولان‌که‌حکم‌و‌و‌ریختن‌خون‌ایشان‌برای‌حفظ‌دین‌بر‌هر‌پادشاهی‌واجب‌اس

باره‌ندارند‌مجری‌امر‌خدا‌و‌محقّـق‌کننـدن‌مشـیّت‌او‌هسـتند.‌مبـارزات‌و‌‌‌‌‌‌‌این‌ای‌در‌وییفه

تازهای‌چنگیز‌به‌قصد‌نابودی‌دشمنان‌و‌رقبای‌خـود‌ماننـد‌خوارزمشـاهیان،‌اونـک‌‌‌‌‌‌و‌تاخت

ین‌خان‌و‌کوچلوک‌خان‌و‌پراکندن‌ایل‌نایمان؛‌و...‌در‌جهانگشـا‌ثبـت‌شـده‌اسـت.‌مهمتـر‌‌‌‌‌

اقدامات‌جانشین‌او،‌هولاکو‌خاتمه‌دادن‌بـه‌حکومـت‌خلفـا،‌فـتح‌بغـداد‌و‌نـابودی‌قـلاع‌‌‌‌‌‌‌‌

و‌چون‌کار‌چنگیزخان‌بـالا‌‌»افزود.‌‌اسماعیلیان‌است.‌جنگاوری‌بر‌قدرت‌و‌قلمرو‌ایشان‌می

گرفت...‌به‌قبایل‌دیگر‌ایلچیان‌فرستاد؛‌هر‌کس‌که‌به‌انقیاد‌پیش‌آمد؛‌...‌منظور‌نظر‌تربیـت‌‌

کرد‌بسیاط‌بلا‌و‌سـیوف‌فنـا‌و‌دمـار‌از‌‌‌‌‌گشتند‌و‌آنکه‌سرکشی‌و‌حرونی‌می‌می‌و‌عنایت‌او

جـوینی،‌‌«)آورد.‌تا‌تمامت‌قبایل‌یک‌رنگ‌شدند‌و‌متـابع‌فرمـان‌او‌گشـتند‌‌‌‌نهاد‌ایشان‌برمی

1391‌:136-137‌‌.)‌

هـا‌را‌از‌‌‌سلطان‌محمّد‌خوارزمشاه‌در‌ایهار‌دشمنی‌آشکار‌خود‌با‌خلفای‌عبّاسی‌نـام‌آن‌

و‌سرانجام‌با‌هدف‌براندازی‌ایشان‌به‌بغداد‌لشکر‌کشید.‌با‌شدّت‌سرما‌و‌القا‌‌خطبه‌انداخت

مسلمین‌و‌شنیدن‌خبر‌مرگ‌خلیفـه‌از‌ادامـۀ‌سـفر‌و‌‌‌‌‌ۀشدن‌بدشگونی‌لشکرکشی‌علیه‌خلیف
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‌های‌خود‌بازماند.‌برنامه

شـد.‌ایـن‌‌‌‌خاست‌عاصی‌نامیده‌مـی‌‌هر‌دشمن‌سیاسی‌که‌با‌شاه‌یا‌سلطان‌به‌مقابله‌برمی

ا‌القاب‌گوناگون‌در‌تمام‌متون‌منثور‌از‌جمله‌جهانگشا‌فراوان‌هستند.‌بـرای‌مثـال‌‌‌عاصیان‌ب

چـون‌جنَـد‌از‌عاصـیان‌پـاک‌شـد‌‌‌‌‌‌»است:‌‌های‌اتسز‌خوارزمشاه‌آمده‌‌در‌وصف‌لشکرکشی

‌(.311همان:‌«)ارسلان‌را‌آن‌جا‌فرستاد‌و‌آن‌نواحی‌برو‌مقرّر‌فرمود‌ابوالفتح‌ایل

منصبان‌درباری‌است.‌از‌میـان‌زنـان‌‌‌‌ن‌و‌صاحبسرکوبی‌دشمنان‌دغدغۀ‌دائمی‌پادشاها

قدرتمند‌در‌تاریخ‌جهانگشا‌نمونۀ‌سنگدلی،‌ترکان‌خاتون‌مادر‌سـلطان‌محمّـد‌خوارزمشـاه‌‌‌‌

حکم‌او‌بر‌سلطان‌و‌اموال‌و‌اعیان‌و‌ارکان‌او‌نافذ...‌و‌بسیار‌خاندان‌قدیم‌را‌واسـطه‌‌»است.‌

احب‌آن‌ملـک‌را‌بـر‌سـبیل‌‌‌‌او‌شد‌که‌منقلع‌گشت‌و‌چون‌ملکی‌یا‌ناحیتی‌مسلّم‌شدی‌ص‌ـ

ارتهان‌به‌خوارزم‌آوردندی‌تمامت‌را‌در‌شب‌به‌دجله‌انداختی‌و‌غرض‌آن‌داشتی‌تا‌ملـک‌‌

‌(.499همان:«)‌پسرش‌بی‌زحمت‌اغیار‌و‌چشمۀ‌حکم‌بی‌غبار‌باشد

منفورترین‌دشمنان‌در‌جهانگشا‌دشمنان‌دینی‌و‌البته‌اسماعیلیه‌هسـتند.‌جـوینی‌بخـش‌‌‌‌

کّر‌اسماعیلیان،‌شرح‌حال،‌طعن‌و‌ذمّ‌این‌گروه‌اختصـاص‌داده‌‌مفصّلی‌از‌تاریخش‌را‌به‌تف

)ر.ک:‌جـوینی،‌‌.است.‌نابودی‌این‌گروه‌به‌چشم‌او‌مفتاح‌فتوح‌و‌برابر‌با‌فـتح‌خیبـر‌اسـت‌‌‌

ها‌برای‌آن‌بوده‌تا‌القا‌کند‌حاکمان‌‌ها‌و‌لشکرکشی‌ها‌و‌اتّهام‌(‌و‌همۀ‌این‌وصف1391‌:721

 یید‌شـدن‌خـدا‌و‌جانشـین‌پیـامبر‌)ص(‌هسـتند.‌‌‌‌‌أتو‌پادشاهان‌حتّی‌اگر‌ستمگر‌هم‌باشند،‌

هـای‌نـاحق‌‌‌‌ملاحـده‌در‌روزگـار‌او‌بسـیار‌خـون‌‌‌‌»نویسد:‌‌جوینی‌با‌انزجار‌از‌اسماعیلیه‌می

ها‌زدند‌و‌بر‌فساد‌الحاد‌مصرّ‌‌ها‌بردند‌و‌راه‌ها‌انگیختند‌و‌فسادها‌کردند‌و‌مال‌ریختند‌و‌فتنه

ایر‌ایشان‌را‌بـا‌دیـن‌اسـلام‌الفتـی‌نبـود‌و‌‌‌‌‌‌ضم»(‌و‌776همان:«)‌بودند‌و‌بر‌قاعدن‌کفر‌مستقرّ

‌(.724همان:«)‌های‌این‌طایفه‌رسوخی‌داشت‌عصبیّت‌مجوس‌در‌دل

ها‌و‌دستگاه‌ایشان‌بیشتر‌وجـه‌سیاسـی‌آن‌برجسـته‌و‌‌‌‌‌اگرچه‌دفع‌این‌گروه‌برای‌قدرت

کرده‌تا‌به‌دستاویز‌‌مورد‌توجه‌بوده‌است‌امّا‌وجه‌دینی،‌مشروعیّت‌سیاسی‌لازم‌را‌ایجاد‌می

‌.تر‌به‌حفظ‌موقعیت‌خود‌بپردازند‌ین،‌قاطعانهد

‌  یو نهادهاي دولت سالاريديوان

مد‌هسـتند.‌مـاوردی‌در‌‌‌آهای‌دولتی‌کار‌کی‌از‌علل‌قوام‌و‌دوام‌دولت،‌نهادها‌و‌دستگاهی
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دیوان‌نهادى‌است‌که‌به‌هدف‌حفظ‌حقوق‌حکومت،‌»نویسد:‌‌باب‌هجدهم‌دربارن‌دیوان‌می

حقوق‌متولّیان‌حکومت‌یعنى‌سپاهیان‌و‌کارگزاران‌بنیاد‌گـذارده‌‌اعمّ‌از‌اعمال‌و‌اموال‌و‌نیز‌

‌(.1383‌:422ماوردی،‌«)شده‌است

اند؛‌امّا‌اطلاعات‌چنـدانی‌‌‌با‌آنکه‌جوینی‌و‌خاندانش‌در‌مصدر‌امور‌دیوانی‌و‌دولتی‌بوده

دهـد.‌امّـا‌اخبـار‌سـایر‌‌‌‌‌‌دربارن‌ساختار‌و‌تشکیلات‌دیوانی‌و‌حکومتی‌مغولان‌به‌دست‌نمـی‌

هـای‌‌‌ریخی‌گواه‌آنست‌که‌مغولان‌با‌قدرت‌نظامی‌و‌جنگـاوری‌بـا‌قـوانین‌و‌روش‌‌‌منابع‌تا

ها‌‌پرداختند.‌آنچه‌در‌آغاز‌نظمی‌به‌امور‌داخلی‌آن‌خاصّ‌مغولی‌به‌ادارن‌امور‌قلمرو‌خود‌می

،‌به‌زبان‌مغول‌و‌به‌«بیلیق»ها‌مانند‌یاسا‌و‌وصایای‌خان‌ـ‌‌‌داده‌است؛‌قوانین‌ویژن‌خود‌آن‌می

دربرگیرنـدن‌احکـام‌‌‌»و‌«‌دسـتورها‌و‌قـوانین‌‌»‌یاسا‌عبارت‌بود‌از»وده‌است.‌خط‌ایغوری‌ـ‌ب‌

روزمرّه‌و‌شرح‌آداب‌و‌سنن‌و‌معتقدات‌مغـولی‌بـود...‌اجـرای‌ایـن‌احکـام‌بـرای‌همگـان‌‌‌‌‌‌‌‌

‌(.‌‌1389‌:19بیانی،‌«)‌اجباری‌بود

بر‌وفـق‌و‌اقتضـاه‌ر ی‌خـود‌هـر‌کـاری‌را‌قـانونی‌و‌هـر‌‌‌‌‌‌‌‌»‌چنگیز‌در‌اوایل‌کار‌خود‌»

ا‌دستوری‌نهاد‌و‌هر‌گناهی‌را‌حدّی‌پدید‌آورد...‌و‌آن‌یاسها‌و‌احکام‌بر‌طـوامیر‌‌مصلحتّی‌ر

ثبت‌کردند‌و‌آن‌را‌یاسانامۀ‌بزرگ‌خوانند...‌به‌هر‌وقت‌که‌خانی‌بر‌تخت‌نشیند‌یا‌لشـکری‌‌

زادگان‌جمعیـت‌سـازند‌و‌در‌مصـالح‌ملـک‌و‌تـدبیر‌آن‌شـروع‌‌‌‌‌‌‌‌بزرگ‌برنشانند‌و‌یا‌پادشاه

ر‌کنند‌و‌بنای‌کارها‌بر‌آن‌نهند‌و‌تعبیۀ‌لشکرها‌و‌تخاریب‌بـلاد‌و‌‌پیوندند،‌آن‌طومارها‌حاض

ــریعت‌‌‌‌‌ ــق‌ش ــه‌مواف ــام‌بســیار‌آنســت‌ک ــد‌و‌از‌آن‌احک ــیش‌گیرن ــیوه‌پ ــر‌آن‌ش شــهرها‌ب

شـد.‌جـوینی‌‌‌‌یاسا‌تنها‌مربوط‌به‌مسائل‌قانونی‌و‌قضـایی‌نمـی‌‌(.»1391‌:128جوینی،«)‌است

آرایـی‌لشـکری،‌‌‌‌بنـدی‌و‌صـف‌‌‌تقسیمهای‌مربوط‌به‌شکار،‌سازمان‌‌محتوای‌یاسا‌را‌به‌شیوه

هـای‌اداری‌رایـج‌‌‌‌نظام‌پستی‌و‌روابط‌خارجی‌با‌ممالک‌دیگر‌و‌از‌همه‌مهمتر‌نحوه‌و‌شیوه

‌‌‌(.1396‌:47فرخی،«)دهد‌ها‌تعمیم‌می‌در‌میان‌مغول

خواجه‌در‌ذکر‌برخی‌قواعـدی‌کـه‌چنگیـز‌پـس‌از‌خـروج‌نهـاده‌چنـین‌سـخن‌گفتـه‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

هر‌ده‌یک‌نفس‌را‌امیر‌نُه‌دیگر‌کرده‌و‌بدین‌قیاس‌‌تمامت‌خلایق‌را‌ده‌ده‌کرده‌و‌از»است:

و‌نسق‌هر‌مصلحتی‌که‌پیش‌آید‌بمردی‌یا‌چیزی‌احتیاج‌افتد‌بامیر‌تومان‌حوالت‌کنند.‌امیر‌

تومان‌بامیران‌هزار‌برین‌قیاس‌تا‌به‌امیر‌ده‌رسد...‌اگر‌ناگاه‌به‌لشکری‌احتیـاج‌افتـد...‌یـک‌‌‌‌
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و‌اذعان‌بحدّی‌که‌امیر‌صدهزار‌لشکر‌باشـد‌و‌میـان‌‌‌‌العین‌تقدیم‌و‌تأخیر‌نیفتد‌و‌انقیاد‌طرفۀ

او‌و‌خان‌مسافۀ‌المشرق‌و‌المغرب‌به‌مجرّد‌آنک‌سهوی‌کند‌یک‌سـوار‌بفرسـتد‌تـا‌بـر‌آن‌‌‌‌‌

جمله‌که‌فرمان‌شده‌باشد‌تأدیب‌او‌بکند...‌و‌یاسای‌دیگر‌آن‌است‌که‌هیچ‌مرد‌از‌هـزاره‌و‌‌

د‌رفـت‌و‌بـه‌دیگـری‌پنـاه‌نتوانـد‌‌‌‌‌‌صده‌و‌دهه‌که‌در‌آنجا‌معدود‌باشد‌به‌جایی‌دیگر‌نتوان‌ـ

گرفت‌و‌کسی‌آن‌کس‌را‌بخود‌راه‌نتواند‌داد‌...‌و‌دیگر‌چون‌عرصۀ‌ملک‌ایشان‌عـریض‌و‌‌

بسیط‌شد...‌در‌طول‌و‌عرض‌بلاد‌وضع‌یامها‌کردند‌و‌مصالح‌و‌اخراجات‌هر‌یامی‌ترتیـب‌‌

تحصیص.‌ها‌کردند‌و‌تعیین‌از‌مرد‌و‌چهارپای‌و‌مأکول‌و‌مشروب‌و‌آلات‌دیگر‌و‌بر‌تومان

ر.ک:‌«)از‌هر‌دو‌تومان‌یک‌یام‌معیّن‌کردند‌تا‌به‌نسبت‌شمار‌بخـش‌کننـد‌و‌بیـرون‌آرنـد...‌‌‌‌

‌(.134-1391‌:127جوینی،‌

پی‌بردند‌که‌»پس‌از‌گسترش‌فتوحات،‌مغولان‌برای‌حفظ‌حکومت‌و‌اقتدار‌دولت‌خود‌

ک‌مشاوران‌دولت‌ایجاد‌نمایند.‌چنگیزخان‌خود‌به‌کم باید‌سازمانی‌مرکزی‌برای‌ادارن‌امور

وجود‌آورد.‌در‌این‌دبیرخانه‌در‌زمان‌کیـوک‌و‌بـه‌‌‌ه‌اش‌دبیرخانۀ‌دولت‌را‌ب‌ایغوری‌و‌چینی

احتمال‌قوی‌حتّی‌زمان‌اکتای‌گروهی‌از‌صاحب‌منصـبان‌بـه‌کـار‌اشـتغال‌داشـتند.‌کیـوک‌‌‌‌‌‌‌

موران‌أآغا‌واگذار‌کرده‌بود.‌منشیان)بیتکچی(‌و‌م‌های‌قانونی‌را‌به‌بلغایصدور‌امثله‌و‌فرمان

دارن‌صندوق،‌مقومان‌جواهرات،‌البسه،‌پوست‌و‌نیز‌مأموران‌نظارت‌در‌ضرب‌سکّه‌تحـت‌‌ا

نظر‌او‌بودند.‌دبیرخانه‌که‌مسئول‌صدور‌اسناد‌و‌احکام‌سلطنتی)پائزا(‌بود‌به‌تعداد‌زبانهـای‌‌

شـد:‌مغـولی،‌فارسـی،‌ایغـوری،‌ختـائی،‌تبتـی‌و‌‌‌‌‌‌‌‌رسمی‌دربار‌به‌چنـد‌بخـش‌تقسـیم‌مـی‌‌‌‌

‌(.‌‌1397‌:292اشپولر،«)تنکوتی

در‌ایران‌نمایندگان‌قدرت‌عالیۀ‌دولت‌حکّام‌بودند‌که‌مسئولیت‌ادارن‌ایالتی‌را‌به‌عهـده‌‌»

شدند؛‌به‌موازات‌آنان‌باسـقاقان‌مـأمور‌‌‌‌ها‌که‌به‌فرماندهی‌شهرها‌گمارده‌می‌داشتند‌و‌شحنه

ها‌مسئولیت‌دیوان‌عرض‌بـه‌‌‌‌(.‌در‌ساختار‌اداری‌مغول282همان:‌«)آوری‌مالیات‌بودند‌جمع

شد.‌ویایف‌رئیس‌دیوان‌عرض،‌نظـارت‌بـر‌امـور‌‌‌‌‌ل‌میای‌ارتش‌و‌به‌الغ‌بیتکچی‌محوّامر

‌ـ‌‌‌‌‌‌ ۀ‌لشکریان‌برقراری‌نظم‌و‌ساماندهی‌لشـکر،‌تعیـین‌مقـدار‌حقـوق‌و‌هزینـۀ‌سـپاهیان،‌تهیّ

تجهیزات‌جنگی‌بود.‌مطابق‌آنچه‌در‌جهانگشا‌آمده،‌در‌عهد‌منکوقاآن‌این‌خان‌مغول‌افـراد‌‌

هـا‌و‌‌‌جام‌امور‌مختلف‌گمارده‌بـود.‌وی‌پـس‌از‌فرونشـاندن‌فتنـه‌‌‌‌و‌امرای‌کاردان‌را‌برای‌ان
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مطیع‌کردن‌دشمنان‌برای‌رسیدگی‌به‌دعاوی‌مردم‌افرادی‌را‌منصوب‌نمود‌و‌با‌تعیین‌فردی‌

دار‌را‌داشت‌مقرّر‌کـرده‌بـود‌تـا‌درخواسـت‌‌‌‌‌‌برای‌ریاست‌بر‌دبیران‌که‌حکم‌مشاور‌و‌پرده

هـا‌‌‌ها‌بپردازد‌و‌از‌آن‌فرمان‌ها‌و‌دستورالعمل‌نمتقاضیان‌را‌به‌عرض‌برساند‌و‌به‌نوشتن‌فرما

درگاه‌خان‌نیز‌استفاده‌‌برداری‌کند.‌در‌کنار‌این‌فرد‌از‌وجود‌دبیران‌مسلمان‌و‌خواصِّ‌نسخه

شد‌تا‌تحت‌نظارت‌این‌شخص‌معتمد‌به‌انجام‌ویایف‌بپردازند‌و‌مراتـب‌را‌بـه‌عـرض‌‌‌‌‌می

ت‌خاص‌برخوردار‌بوده،‌تعیین‌یّاز‌اهمّ‌شاه‌برسانند.‌در‌انجام‌امور‌دیوانی‌آنچه‌برای‌خاقان

ها،‌تغییر‌مشاغل،‌رسیدگی‌بر‌کار‌بازرگانان‌و‌تجّار‌و‌کسانی‌بود‌که‌بـه‌امـور‌‌‌‌اموال‌و‌دارایی

‌،ر.ک:‌جـوینی‌«)کنند‌ها‌رسیدگی‌می‌تپیشوایان‌دینی،‌سادات،‌نیازمندان‌و‌بزرگان‌ادیان‌و‌امّ

1391‌:663-661).‌

 گيري نتيجه

لام‌)ص(‌با‌پیچیدگی‌سیاست،‌گسـترش‌قلمـرو‌اسـلام‌و‌لـزوم‌‌‌‌‌پس‌از‌رحلت‌پیامبر‌اس

هـای‌بـزرگ‌و‌تضـعیف‌منصـب‌خلافـت،‌رسـالت‌‌‌‌‌‌‌‌حفظ‌وحدت‌مسلمانان،‌تهدید‌قـدرت‌

نویسان‌بر‌آن‌قرار‌گرفت‌که‌ایشـان‌و‌از‌جملـه‌ابوالحسـن‌مـاوردی‌بـه‌کمـک‌‌‌‌‌‌‌‌نامه‌سیاست

بـه‌تبـع‌آن‌‌‌و‌‌مشـروعیّتی‌دینـی‌‌‌پیـامبر‌‌موازین‌شرع،‌آیـات،‌احادیـث‌و‌عملکـرد‌صـحابۀ‌‌‌‌

مـاوردی‌در‌‌مبیّن‌آن‌است‌کـه‌‌‌‌های‌پژوهش‌یافته‌ها‌ببخشند.‌به‌حکومت‌مشروعیت‌سیاسی

پرداز‌و‌سیاستگذار‌و‌جوینی‌در‌منصب‌دیوانی‌و‌مورّخ‌هر‌دو‌در‌اسـاس‌عقیـدن‌‌‌‌مقام‌نظریه

های‌سیاسی‌در‌متون‌منثور‌دورن‌حاکمیـت‌مغـول‌‌‌‌اساس‌اندیشه‌زیرا‌سیاسی‌بر‌یک‌باورند.

هـا‌و‌متـون‌‌‌‌هـا،‌اندرزنامـه‌‌‌‌سیاسـتنامه‌نویسان‌پیشین‌است.‌‌نامه‌ه‌سیاسی‌سیاستنیز‌همان‌آرا

انـد‌بـا‌تکیـه‌بـر‌‌‌‌‌‌ها‌کوشـیده‌که‌نویسندگان‌آن‌ستندهمنثور‌اقناعی‌بیانگر‌مشترکات‌فراوانی‌

بخشی‌به‌آنهـا‌را‌بـه‌‌‌‌ها‌و‌مشروعیّتباورها‌و‌مستندات‌متقن‌دینی‌وییفۀ‌تحکیم‌بنیان‌دولت

‌.‌‌انجام‌برسانند

بـودن‌موهبـت‌‌‌‌الهـی‌‌مشروعیت‌دینی‌و‌به‌تبع‌آن‌مشـروعیت‌سیاسـی‌از‌طریـق‌القـای‌‌‌‌

قدرت،‌جانشینی‌پیامبر‌در‌ادارن‌امور‌مسلمانان‌و‌مقدّر‌بـودن‌آن‌در‌سرنوشـت‌فرمانروایـان‌‌‌‌

داشـتن‌‌‌،مسئولیّت‌ت‌سیاسی،خلیفه‌و‌سلطان‌در‌حاکمیّ‌.‌بر‌پایۀ‌همین‌باور،است‌دارالاسلام

وجوب‌اطاعت‌از‌فرمانروا‌و‌نصرت‌الاطاعه‌بودن‌برابرند.‌‌و‌واجب‌حقوق،‌شرایط‌و‌ویایف
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و‌اقامـۀ‌حقـوق‌‌‌یاری،‌جهاد‌با‌کفّار‌و‌گسـترش‌دارالاسـلام(‌‌‌دیناو‌در‌قبال‌ادای‌دین‌حق‌)

وییفـۀ‌نگهبـانی‌از‌کیـان‌‌‌‌(‌است.‌و‌رفاه‌یداخل‌تیامن‌،حفظ‌نظمرعیّت‌)عدالت‌و‌دادرسی،‌

از‌بین‌بردن‌مخالفان‌سیاسی‌و‌بدعتگذاران،‌نظارت‌بر‌مسلمانان‌و‌انتظام‌امور‌ایشان‌در‌گرو‌

‌تشکیلات‌منظّم‌و‌کارآمد‌اداری‌و‌دیوانی‌دولت‌و‌تقویت‌بنیۀ‌نظامی‌و‌مالی‌است.
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Comparative analysis of Abolhassan Mawardi's political views and 

Joveyni's writings in the Tarikh-i Jahangosha 
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Abstract 

Abolhassan Mawardi is a fifth-century political theorist who played an 

important role in shaping the foundations of the Islamic State's political power. 

The political ideas of Muslim policymakers have also found their way into 

historical texts over time. In this study, the authors have tried to examine in a 

descriptive-analytical way the similarities between the political views of 

Mawardi on the requirements of government and the duties of rulers in the book 

Al-ahkam al-soltaniyya wa al-welayat-e al-diniyya and the religious provinces in 

the Tarikh-i Jahangosha. Findings show that the main components of common 

political views in the two books "Al-Ahkam Al-Sultaniyya wa alwelayat-e al-

diniyya" and "Tarikh-i Jahangosha-ye Joveyni" in six main areas of rule, duties 

of Imam and ruler, removal of Imam and ruler, rulers of domination, suppression 

of opposition, bureaucracy and nine can be checked. In the writings of both 

authors, the attainment of power and the permanence of government for the ruler 

is a matter of divine will and approval. The three main duties of the ruler are to 

help religion, jihad and justice.The caliph and the sultan, in obedience, have 

equal rights and duties, and the suppression of political enemies is interpreted as 

jihad, and efficient government agents and institutions increase the longevity of 

the state. 
 

Keywords: Abolhassan Mawardi, al-ahkam al-soltaniyya wa al-welayat-e al-

diniyya, Jahangosha-ye Joveyni, sovereignty, The rulers of domination. 
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