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 چکیده

در آثار روزبهان بقلی است. تلاش  این مقاله جستاری پدیدارشناسانه دربارۀ معنای عشق و انواع آن

و  ربّانینگارندگان بر آن بوده است تا با مطالعۀ آراء این صوفی نامدار دربارۀ عشق انسانی و عشق 

، ضمن ارائۀ شناختی اجمالی از «تجلیّ»و « التباس»، «اغانه»دیگر اصطلاحات مورد تأکید وی نظیر 

پاسخ داده، « ربّانیعشق »و « عشق انسانی» ال از چگونگی نسبت میانؤاین چهرۀ سرشناس به س

مسیر متحقق شدن به مرتبه توحید باطنی در اندیشه روزبهان را مشخص نمایند. در این راستا 

لمجاز ا»، نه از باب ربّانیگردد که برای روزبهان بقلی نسبت میان عشق انسانی و عشق مشخصّ می

یابد. عفیف همان عشق به خداوند است، معنا می بلکه از این منظر که عشق انسانی« ةالحقیق ةقنطر

توحید »در مقابل « توحید باطنی»سازی مفهوم ویژه با برجستهبه این ترتیب دیدگاه روزبهان به

های بارزی با سه گروه هم عصرش یعنی اهل شریعت، صوفیان ظاهرگرا و غالب ، تفاوت«ظاهری

شریح مفهوم دو واژۀ اغانه و التباس، تنها راه درک کند. وی در نهایت با تعارفان آن زمان پیدا می
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و نیل به مرتبۀ توحید باطنی را از طریق توجه به  ربّانیزیبایی ازلیِ خداوند و چشیدن طعم عشقِ 

اش اعم از آن حقیقت سرمدی در صور مخلوقات، به ویژه انسان با تمام ابعاد وجودی« تجلیّّات»

 د. کنجسمانیتّ و روحانیتّ، معرفی می

 

 هاکلیدواژه

 .العاشقین عبهر، توحیدِ باطنی، ربّانیروزبهان بقلی، عشقِ انسانی، عشقِ 

 

 مقدمه

ه جویندگان حقیقت، پویندگان راه ریخ ایران زمین، همواره مورد توجمشرب صوفیان در تا

های متفاوت از فرهنگ و واسطۀ وجود آموزه شناسان بوده است. این توجه بهدانش و ایران

ین رسمی، تعلیمات خارق عرف و رازآلودگی در شیوۀ زیست اهالی تصوف دو چندان آی

 .گشته است

ت و عشق الهی است. برانگیز نزد حکما، محبترین موضوعات مناقشهیکی از مهم

بدیل مطرح است. مفهومی که ای بیای قرآنی است که نزد صوفیان به عنوان آموزهحبّ واژه

القضات به آن ه تا عارفانی چون حلّاج، بایزید، ابوسعید و عیناکثر عرفا از رابعۀ عدوی

اند. در این میان، آثار عرفایی نظیر دیلمی، احمد غزالی و روزبهان بقلی که پر شورتر پرداخته

اند، شایان توجه ویژه است. در همین راستا نگارندگان از سایرین دربارۀ عشق گفته یا نوشته

ترین اثر وی در ۀ مفهوم عشق در آثار روزبهان بقلی با تأکید بر مهممقاله حاضر مطالعه دربار

 اند. ، را مدنظر قرار دادهعبهرالعاشقیناین حوزه، یعنی کتاب 

ناپذیر که در شناسی روزبهان، نحوۀ نگرش به انسان، به عنوان یک کلّ تفکیکدر عشق

است، به عنوان موضوعی هر دو ساحت جسمانی و روحانی بازتاب دهندۀ بارقۀ جمال الهی 

از اهمیت و در عین حال جذابیتی خاص برخوردار است. لذا در متن حاضر « انگیزبحث»

شود نظر این چهرۀ سرشناس تصوفّ، دربارۀ عشق با رویکرد پدیدارشناسانه مورد تلاش می

هاست، عبارتند های اصلی که این مقاله در پی پاسخگویی به آنکنکاش قرار گیرد. پرسش

تواند قدم که صوفی از چه طریقی می؟ و اینربّانیچگونگی تحول عشق انسانی به عشق  :زا

 به ساحت توحید باطنی نهد؟ 
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چه از تواند یقین حاصل کند که آنکس نمیبراساس رویکرد پدیدارشناسانه هیچ

ات یابد، دقیقاً منطبق با ذهنیتّ، نیّهای روزبهان درباب عشق میسرگذشت، سخنان و نوشته

ها به مثابه پدیدار به ذهن فرد و واردات قلبی این عارف بوده است. ناگزیر تمامی این داده

از موضوع عشق برای پژوهشگر بر  4عرضه شده و به این ترتیب ارائۀ تفسیری هرمنوتیک

 گردد. ای خودش میسّر میمبنای فهم و دانش زمینه

آن را بنیان  7ست که ادموند هوسرلدیدگاهی ا« پدیدارشناسی» ،شناختیاز منظر روش

ریزی نمود که امروزه در واقع این فیلسوف، سنتی ذهنی نزدیک به هرمنوتیک را پی و نهاد

  9.شودبا عنوان پدیدارشناسی شناخته می

شک در چه بیاصطلاح پدیده به آن» :اندنوشته« پدیده»نظران در تعریف صاحب

رو شود. ازاینفرض شده که وجود دارد، اطلاق می ادراک آگاهی فرد آگاه، وجود دارد یا

ها های آگاهی و نشان دادن چگونگی واقع شدن آنپدیدارشناسی تلاش برای توصیف پدیده

 1.«است

یکی از افرادی که به شکلی مؤثر از روش پدیدارشناسی در مطالعات دینی بهره 

و تجربیّات عارفان است. وی از این روش در فهم مفاهیم  5کربنجسته است، هانری

مسلمان استفاده کرده است. از جمله او با قراردادن خود به جای روزبهان و شاگردانش 

تری از مفاهیم و تجربیّات دینی این شخصیت تاریخی به دست دهد. تلاش نموده درک ناب

روش کارم اساساً پدیدارشناسانه است، البته بدون آن که به مکتب خاصی » :نویسدکربن می

  0.«ر پدیدارشناسی ملتزم باشمد
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به همین ترتیب این مقاله نیز با روش پدیدارشناسی نگاشته شده است. برای 

نگارندگان رویکرد کربن در مطالعه آراء صوفیه نسبت به مطالعات دیگر برتری دارد. زیرا او 

ارنده باید جهان معنوی ایرانی را در کلیتّ آن که دربردها میمعتقد است در این پژوهش

او در توصیف مختصّات نگرش  4دوران پیش از اسلام و پس از آن باشد، مدنظر قرار داد.

گونه که پیروان راستین آن اش، آن را مواجه شدن با واقعیت دینی همانپدیدارشناختی

اند و مجال دادن به امر دینی برای نمایان ساختن مسلک از موهبت دیدار آن برخوردار شده

کند. البته به پدیدارشناسی او این نقد وارد است که از هشگر، توصیف میخود برای پژو

های پدیدارشناسی خودداری نموده و ضرورتی احساس نکرده تا به آن ورود به بحث نحله

  7بپردازد.

 

 سرگذشت و خاطرات معنوی روزبهان

به  ( معروف577/4470 -020/4721شیرازی) فسائینصربقلیابیبنمحمّدروزبهان ابو

 ، عارف سرشناس ایرانی قرن ششم هجری قمری است که در ولایت فارس «شطّاحشیخ»

او به واسطه تعابیر خاصّش در حوزه تصوفّ دربارۀ توحید باطنی، تجلّی الهی،  9زیست.می

« عشق انسانی»چنین پرداختن به موضوع هم العادهاغانه، التباس و...، بیان مکاشفات خارق

 شهره است. 

اً روزبهان از همان کودکی از استعداد شهودی خاصّی برخوردار بود. از سه ظاهر

در هفت سالگی عالم  1سالگی پرسش دربارۀ خالق هستی و جایگاه خداوند در قلبش افتاد.

در خصوص دوران نوجوانی او  5چون چهرۀ زیبارویان جلوه کرد.طبیعت پیش چشمش هم

وی در نتیجه آن  0از غیب خبر داده است. روایتی وجود دارد که وی از شنیدن ندایی
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ها مکاشفه شدیداً مجذوب گشت و بعدها کسب و کار را رها نمود و مدتی سرگردان بیابان

زمان در محضر و هم 7گریز شدروزبهان از سن بیست و پنج سالگی به بعد مردم 4شد.

چنین به فیض هم 9نمود.الدیّن، ابوالصفّا، نیریزی و... تلمّذ چون سراجاستادان بزرگی هم

پس خضر » :گونه توصیف کرده استمریدی حضرت خضر نایل گشت. این مکاشفه را این

هانری کربن  1«.را بخور ای از آن را خوردم، گفت همهرا دیدم و او سیبی به من داد. قطعه

مان شهودهای اولّیهّ تأکید نموده، معتقد است این تجربیّات دینی، در ای بر اهمّیتّ این

 5شناسی شیخ در طول عمرش تأثیری عمیق گذاشته است.توحیدی و معرفت

ای دیگر از دریایی عبور کرد مکاشفات روزبهان تا سن پیری تداوم داشت. در مکاشفه

او  0استثنای علی)ع( پیش از او هیچ انسانی از آن نگذشته بود.اند بهکه فرشتگان به وی گفته

هجری قمری در شیراز از دنیا  020ایت در نیمۀ محرم سال شد و در نهسالی فلج در کهن

باقی مانده است. یکی از  هاآنهای بسیاری نگاشت که تعدادی از شطّاح کتابشیخ 2رفت.

نام دارد. او این کتاب را در پاسخ به پرسش معشوقه خود  عبهرالعاشقینترین آثارش، مهم

نویسان نیز برخی تذکره 0نوشت. و رابطه آن با عشق انسانی ربّانیدر خصوص عشق 

ها در این مبنای اغلب روایت 1باختگی شیخ به زنی آوازه خوان نوشته اند.هایی از دلداستان

روزبهان زمانی که در  :ابن عربی است که نوشته فتوحات مکیهخصوص، نقل قولی از کتاب 

                                                                 
 .94، صش4922، مجدالدین کیوانی، تهران، مرکز، روزبهان بقلیارنست، کارل،  .4
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 .704، صش4929
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 .01کربن، همان، ص. 5

 .42کربن، همان، ص. 0

 .70-72آریا، همان، صص .2

 . 1ص، عبهرالعاشقینی، روزبهان بقل .0

، مقدمه، تصحیح و تعلیقات محمود عابدی من حضرات القدس عبدالرحمان جامی، نفحات الانس .1
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 4د! شسفر حج و مجاور حرم الهی بود، ناگاه به محبت زنی زیباروی دچار 

اما شیخ با خود اندیشید  :باره نوشته استنیز به نقل از ابن عربی دراین 7کارل ارنست

کنند که هنوز سرگشته عشق خدا است. به همین سبب به نزد که مردم کماکان فکر می

صوفیان رفت و خرقه خود را تحویل داد و حکایت دلباختگی خود را تعریف کرد و اظهار 

بارۀ حالات روحی خودش به مردم دروغ بگوید. بعدها آن زن خواهد درداشت که نمی

هر چند  9توبه کرد و مرید شیخ گشت. روزبهان پس از آن بار دیگر خرقه خود را پوشید.

بقلی قابل تشکیک است ولی با توجه به محتوای کتاب صحتِّ نسبتِ این روایت به روزبهان

 1یقی باشد.توان اذعان نمود کلیتّ آن حق، میعبهرالعاشقین

دیلمی،  عطف الالف المالوفروزبهان در نگرش خود از آثار پیشینیان از جمله کتاب 

ای که بر ترجمۀ این کتاب نوشته، آن را با در مقدمّه 5ثیر پذیرفته است. ژان کلود وادهأت

 0مقایسه کرده و بر فرضیه تاثیر دیلمی بر روزبهان صحهّ گذارده است. عبهرالعاشقین

روزبهان، که بعد از  عبهرالعاشقیناحمد غزالی و  سوانح العشاقها میان ژوهشچنین پهم

اند، وجود رابطۀ کتاب دیلمی جزو اولّین آثار فاخری هستند که به موضوع عشق پرداخته

کربن نیز معتقد است میراث عارفانۀ روزبهان پس از او در  2اند.بینامتنیتّ را نشان داده

 0گشته است.یژه در اشعار بزرگانی چون سعدی و حافظ پدیدار فرهنگ ایران زمین به و

توان اذعان نمود، مطالعۀ آراء روزبهان برای شناخت سیر تحوّلات در حوزۀ بنابراین می

ترین موضوع درک رابطه عشق انسانی و با تصوفّ حائز اهمّیتّ است. در این میان کلیدی

                                                                 
 .940-945،صصق4971، 7، طبع قاهره، ج422، فصل فتوحات مکیه. ابن عربی، 4

7. Karl Ernst 

 .99 ارنست، همان، ص. 9

 .0ص همان، بقلی،  روزبهان .1

5. Jean Claudevade 

 ، تصحیح ژان کلود واده، ترجمه عیسی نجفی و عطف الالف مالوف علی اللام المعطوف. ابوالحسن دیلمی، 0

 .42-47، صصش4912 وند، کرمانشاه، دانشگاه رازی، مقدمه،تورج زینی

فصلنامه ادبیاّت عرفانی و ، «عبهرالعاشقینرابطه بینامتنیت میان سوانح العشاق و »مختاری، مباشری، سرامی، . 2

 .411، صش4919، 90، ش 42، مسروره، س اسطوره شناختی

 .424، صش4901، ترجمه انشاء الله رحمتی، تهران، جامی، تخیل خلاق در عرفان ابن عربیکربن، هانری، . 0
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 عشق الهی نزد وی است.
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  رباّنیعشق تحول عشق انسانی به 

محبّتی که از اندازه » :کندعنوان می اشاراتسینا در دانند. ابنعرفا عشق را محبت مفرط می

ای که گویی همچون گیاه عشقه دورتا دور درخت جان علاقه» 4.«درگذرد، عشق است

عشق درخت »گوید: عین القضّات می 7.«کندپیچد و او را از هر منیّتی خشک میعاشق می

ی حال معشوق محو گرداند تا چون ذلت عاشقی برخیزد همه شق را در تجلّوجود عا

داند زیرا او معتقد است الدین کبری نیز نهایت محبت را آغاز عشق مینجم 9«.معشوق ماند

 1محبت برای دل و عشق برای روح است.

القضات اند. ازجمله عینبندی کردههای مختلف طبقهبزرگان تصوفّ عشق را به گونه

شمارد؛ صغیر، کبیر و میانه. عشق صغیر عشق بندگان معمولی به سه گونه عشق را برمی

او عشق میانه را اتحاد و  5پروردگار است، عشق کبیر نیز عشق خداوند به بندگان است.

  0داند.یکی شدن عشق شاهد و مشهود و یگانه شدن آن دو می

اول عشق  :کندته تقسیم میدس سهاصل عشق را به  مشرب الارواحروزبهان نیز در 

ای ای برای عشق دوم به نام عشق روحانی است و عشق روحانی نیز مقدمهانسانی که مقدمه

 عبهرالعاشقینعلاوه شیخ شطّاح در به 2شود.محسوب می ربّانیبرای مرتبه سوم یعنی عشق 

                                                                 
بن  محمدّبن  محمدّدین الاشارات و تنبیهات مع الشرح للمحقق الطوسی و شرح الشرح قطب الابن سینا، . 4

 .902، صش4925، الرازی، قم، بلاغت، ابی جعفر

؛ 994، صش4922 ، تهران، طهوری،فرهنگ لغات و اصطلاحات و تعبیرات عرفانیجعفر،  سجادی،. 7

، ترجمه مهدی شمس الدین، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، اوصاف الاشرافنصیرالدین طوسی، 

 .11، صش4922

، شرح قصیده خمیریه ابن فارض مصری در بیان شراب مشارب الاذواقشهاب الدین همدانی،  علی بن. 9

 .10ش، ص4907، خواجوی، تهران، مولی محمدّمحبت از عارف کبیر قرن هشتم هجری، تصحیح 

 .91، صش4904، مجدی، سقز محمدّ، ترجمه فوائح الجمال و فواتح الجلالنجم الدین کبری،  .1

-424 ، صصش4929منوچهری،  ،، تهرانتمهیدات، مقدمه و تحشیه؛ عفیف عسیراندانی، القضات همعین. 5

427. 

 .445همان، ص .0

، م4129 ، مشرب الارواح، تصحیح نظیف محرم خواجه، استانبول، مطبعه الکلیه الاداب،روزبهان بقلی .2
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عشق  4.خیزدعشق بهیمی که از نفس اماره برمی :گونه تقسیم کرده است پنجعشق را به 

عشق عقلانی که  7الهی که منتهای مقامات بوده و مختص اهل مشاهده و توحید است.

ای است که نفس ناطقه در عالم ملکوت از مختص اهل معرفت و دانش بوده و ناشی از بهره

دارد. به « خواص الناس»عشق روحانی که اختصاص به  9عقل کل یا روح برده است.

گردند. عشق طبیعی یا ها ببینند در عشق آن مستغرق مییباییای که ایشان هرچه از زگونه

  1اره است.رخ داده و مرجع آن نفس ناطقه و نفس امّ« عوام الناس»مجازی که در

چون دیگر حکیمان، عشقی را که برخاسته از بنابراین روشن است که روزبهان نیز هم

ت را فسق شمرده، تخطئه تمنای امیال حیوانی بوده و هدف آن صرفاً ارضای شهوات اس

برای او تنها عشق انسانی عفیف که توأمان نظر به جسمانیتّ و روحانیتّ دارد،  5کند.می

 0های زمینی دارد.ستودنی است. خود او نیز دستی بر آتش این قسم عشق

این همان عشقی است که اوصافش در آثار روزبهان وجود داشته و از آن با عنوان 

کند. عشقی که با عشق طبیعی یا مجازی قرابت دارد. توصیفی که او مییاد « عشق انسانی»

باره است. های منحصر به فرد اندیشه او در ایندهد، معرفّ ویژگیاز این عشق به دست می

توان رسید که از کمند در تأویل این عشق در واقع به مختصّات همان عشق مجازی می

توان به یافته است. در نگاهی پدیدارشناسانه میشهوات نفسانی رسته، روحانیتّ در آن غل

جنّی »اذعان نمود، روزبهان حتی آنگاه که دلباخته زنی زیباروی شد که از او با وصف 

  2یاد نموده، مرادش تمتّع جسمانی نبود.« لعبتی

عشق »امتناع نموده و از آن به « عشق مجازی»کار بردن عبارت آری، شیخ شطّاح از به

داند. این به را حقیقی می ربّانیکند زیرا او هر دو عشق انسانی و عشق یر میتعب« انسانی

                                                                 
 .45، صعبهرالعاشقین روزبهان بقلی،. 4

 .همان .7

 .40همان، ص .9

 .40-45ن، صصهما .1

 .همان. 5

 .1و 0همان، صص . 0

 .10و 15 ،0صصهمان،  .2
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 4بوده، ربّانیناپذیر دانستن عشق انسانی به عنوان نمود قابل درک عشق معنای اجتناب

 سابقه نداشته است.منظریست که پیش از روزبهان 

ساساً نگاه چندان مداران ااین در حالی است که بسیاری از متألهین به ویژه شریعت

مثبتی به عشق و کلاً سنتّ عرفان نداشته و اطلاق عشق به هرگونه ارتباط میان بنده و خالق، 

اگر هم پذیرای این مفهوم باشند  هاآن 7.شمارندکه شاه بیت آراء صوفیه است، را مجاز نمی

شهوت های اسیر دست کم عشق انسانی را مذموم برشمرده و آن را پست و در حد انسان

 دانند. می

مداران نظر از مخالفانِ ارزشمندیِ عشق مجازی که به طور عمده شریعتصرف

هستند، عشق همواره در میان اهل عرفان و تصوفّ با اقبال مواجه بوده است. در نظر ایشان 

جا که آیات و احادیث بسیاری به رابطۀ عاشقانه خدا و بندگان خود اشاره دارند. از جمله آن

 نتُکُ»و یا در حدیث قدسی  9«ه...ونَبُّحِیُ هم وَبُّحِنوا .... یُیا ایُّها الذیّن آمَ»فرماید: د میخداون

محبتّ الهی و رابطه عاشقانه انسان و خدا تبیین گردیده است. با این حال  1«کنزاً مخَفیاً

وی کند، در عصر با عنوان ظاهرگرا یاد می هاآنگروهی از صوفیان که شیخ شطّاح از 

 اند. اند که با عقاید وی زاویه داشتهزیستهمی

را  عبهرالعاشقینروزبهان سرآمد صوفیان مدافع عشق انسانی است تا جایی که کتاب 

اش نوشته و زمینی طور که گفته شد، در پاسخ به معشوقهدر دفاع از این نوع عشق و همان

علم بس چابکی، هلَ یجَوزُ اطلاقُ  مرا گفت: در این» :کندگونه نقل میاین رخداد را این

العشقِ علی الله تعالی؟ و من پاسخ دادم؛ اختلفِ شیوخُنا فی ذلک... من اجازَ فمن جرأته فی 

 5.«العشق و الانبساط

بر کسی پوشیده نیست که در موضوع عشق مجازی و رابطه آن با عشق حقیقی 

بندی و اند با دستهلاش نمودههاست که تشتتّ آراء وجود دارد. پژوهشگران بسیاری تقرن

                                                                 
 .0همان، ص. 4

عاملی  حرّ شیخ(، 119س اردبیلی )متوفی (، مقد270ّ(، علامه حلی )متوفی 904آراء ابن بابویه )متوفی  .رک .7

 ( 4751(، بهبهانی )متوفی 4740کرمانشاهی )متوفی آقا محمدّعلی (، 4421)متوفی 

 .51ائده، آیهسوره م .9

 .710، صش4902، تهران، شفیعی، مکاشفات صوفیانقاسم،  میرآخوری،. 1

 .1روزبهان بقلی، همان، ص. 5
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شرح انواع عشق، درخصوص عشق مجازی و رابطه آن با عشق حقیقی روشنگری کنند. با 

های توان چند الگو را تشخیص داد؛ نخستین الگو، مذمتّ عشقها، میمطالعۀ این دیدگاه

الم معنا ها لذت جویی مادی بوده و ارتباطی به عمجازی است زیرا منظور از این عشق صرفاً

اند. این نوع عشق سخن گفته مداران و هم اهالی عرفان غالباً در ردّکند. هم شریعتپیدا نمی

که در آن زیبارویان زمینی به مثابه  4الگوی دوم همان عشق طبیعی موردنظر روزبهان است

های زیباست. معشوق سرمدی تلقی گشته و آرزوی عشّاق این نحله، همدمی با این صورت

عشق سبب همدمی زوجین است و لازم به یادآوری نیست که این قسم زیبادوستی با این 

پیشگان بسیار فاصله دارد. در نحلۀ سوم، عشق مجازی نوعی تمرین نگرش فاسقانه گنه

برشمرده شده و از پرداختن به معشوق انسانی به عنوان معبر، نردبان و یا میدان ممارست 

سان بازی با شمشیر هود. به قول مولانا، عشق مجازی بشبرای عشق حقیقی سخن گفته می

 7چوبین برای ورود به عرصۀ حقیقی مبارزه، یعنی میدان عشق الهی، است. آنه ماری شیمل

 9یابد.ای که روح در آن کمال میبیند، مدرسهمعتقد است که مولانا عشق را مدرسه می

 ربّانیعشق مجازی با عشق  مولوی در ابیات زیر صراحتاً موضعش را در خصوص نسبت

 :اعلام کرده است

 عشق آید ضرر ها شــمرکز کویاز عنـایت این

 دهدچوبین می دست پور خود شمشیر غازی به

 بود آن بود، شـمشیر چوبیـن که برانسانعشقی
 

 عشق مجازی را گذر بر عشـق حق است انتهـا  

 تا او در آن اسـتا شود، شــمشیر گیـرد در غـزا  

 1رحمان شود چون آخر آید ابـتلاء آن عشق با 
 

نهایت گروه دیگری از عرفا هم وجود دارند که عشق انسانی را امتداد و عین  در

در این میان  و دانند. ابن عربی و روزبهان بقلی سرآمدان این نحله هستندمی ربّانیعشق 

 ترین اظهارنظر را روزبهان داشته است. صریح

ست که عقل در شناخت عشق ناتوان است و عشق را چون مولانا برآن اروزبهان هم

                                                                 
 .40-45همان، صص. 4

7. Annemarie Schimmel 

 . 92،ش4901، 92، شماره کیهان اندیشه، ترجمه حسن لاهوتی، «مولانا و استعاره عشق»شیمل، آنه ماری، . 9

، به کوشش توفیق سبحانی بر اساس تصحیح بدیع الزمان فروزان فر، ات شمس تبریزیکلیمولوی بلخی، . 1

 .72، غزل ش4910نشردانشگاهی،  ،تهران
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 :که مولانا در این باره سرودهکما این 4تواند وصف کند!تنها عشق می

 هرچه گـویم عشــق را شـرح و بیـان

 گـرچه تفــسیر زبان روشــنگر اســت 

 شــتافتچـون قلم انــدر نوشــتن می

 عقل در شرحش چو خر در گل بخفت
 

 م خجل مانــم از آنچـون به عشــق آی 

 تر اســتزبـان روشـنلاکـن عـشق بی

 چون به عشق آمد قلم بر خود شکافـت

 7شرح عشق و عاشـقی هم عـشق گفت
 

روزبهان معتقد است که گوهر عشق در ازل و در عالم بالا سرشته شده است. جهانی 

شق را از جمله او ع 9«عشق برتر ز عقل و از جانست»که عقل و جان در آن راه ندارند؛ 

  1شمارد.صفات حق می

از نظر شیخ شطّاح داستان زندگی حضرت یوسف)ع( در قرآن و محبتّ یعقوب به 

عشق او جز عشق »کند؛ ای از عشق انسانی و جواز این نوع عشق تلقی میفرزندش را نمونه

به علاوه داستان عشق یوسف و  5«.حق نبود و جمالش جمال حق را در عشق وسیلت بود

های عشق بالداند که مرغ جان در عالم عشق الهی با زلیخا را روایتی از روز الست می

سورۀ  ت داستان یوسف و زلیخا است کهگوید به خاطر اهمیاو می 0است.بشری پرواز کرده 

روزبهان زیبایی را موجد و محرک اولیه عشق  2اند.قرآن نامیده« احسن القصص»یوسف را 

اصل محبت »و « حسن اصلی معدن عشق است.» :گویدن دانسته و میو سرچشمه لایزال آ

  0.«از رویت جمال و حسن است

تی ازلی ان و مکانی خاص نبوده بلکه واقعیبرای روزبهان عشق مفهومی وابسته به زم

                                                                 
 .2، صش4954 جواد نوربخش، تهران، فردوسی، محمدّ، رساله القدس و غلطات السالکینروزبهان بقلی، . 4

 .441-444دفتر اول، ابیات ش، 4920، نگیعلمی و فره، ، نیکلسون، تهرانمثنوی و معنویبلخی، مولوی . 7

 .411، صعبهرالعاشقینروزبهان بقلی،  .9

 .490همان، ص. 1

 .70همان، ص. 5

 .104، صش4901، ترجمه عبدالرحیم گواهی، تهران، فرهنگ اسلامی، ابعاد عرفانی اسلامشیمل، آنه ماری، . 0

، به کوشش مصطفی آزمایش، تهران، حقیقت، نعرفان ایرا ،«تصوف عاشقانه روزبهان بقلی»پازوکی، شهرام، . 2

 .02، صش4920، 7 شماره

 .15روزبهان بقلی، همان، ص. 0
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او مشاهده تجلّی حق  4.«محبتّ در حق صفتی مبدعَ است»است؛ « حُسن قدم»و وابسته به 

پایان دوگانه تشبیه و تنزیه ها راه برای دوری گزیدن حدیث بیدر جمال معشوق را تن

 کند ولی در آثارش مختصّات وشیخ شطّاح عشق را به وضوح تعریف نمی 7داند.می

نشأت گرفتن عشق از حُسن و همنشینی آن با  :از جمله ،دهدصی از آن میهای مشخنشانه

ت عشق ش فراوانی برای تبیین اهمین تلاروزبها 9کند.زد میحزن که وی گهگاه آن را گوش

دارد تا با کند. همین پایمردی وی، کربن را بر آن میترین راز هستی بشر میعنوان اصلیبه

چون روزبهان یادآوری جهان تهی از عشق انسان معاصر، رسالتی سترگ را به عرفایی هم

ار عشق را نجات روزبهان و دیگر عارفان مکتب عشق در صدد هستند تا پدید» :نسبت دهد

پدیدارشناسی زیبایی، » :نویسددرهمین راستا او به منظور تأیید دیدگاه روزبهان، می .«بدهند

اش را صرفاً بر عشاق کامل که نوعی پدیدارشناسی عشق است، زیرا زیبایی معنای پیامبرانه

برای  بنابراین اگر بشر بخواهد فردای بهتری 1«.سازداند، آشکار میشریک انبیاء شده

ورزی دوستی و عشقباید ظرفیت وجودی خود در زیباییفرزندان خود رقم بزند، لاجرم می

  ها روزبهان مشحون از آن است.را بیدار نماید. این پیامی است که سراسر نوشته

نکته قابل تامل دیگر در پدیدارشناسی آراء روزبهان دربارۀ عشق، توجه به بحثی است 

جا که یکی از ایرادات متوّجه اهالی آن از 5شود.یاد می« أنیث خلاقت»که از آن با عنوان 

زن  فرض شهوانی تلقّی نمودن هرگونه توجه بهتصوفّ از سوی قشریون بر مبنای پیش

ت است. در واقع تأنیث خلاق یا همان که به بیانی دیگر است، طرح این بحث حائز اهمی

ی معنوی عنصر زنانگی در مراتب خلقت دارد. شود، اشاره به مقام والاخوانده می« سوفیا»

بنابراین اگر حکمت تجلّی و ظهوری داشته باشد  0سوفیا در اصل، حقیقت حکمت است.

هیئت یک زن خواهد بود. بر همین اساس هم هست که عرفا حقیقت حکمت را یک 

اشته است. دانند. حقیقتی که همواره در بستر تاریخ در وجود زنان حضور دحقیقت زنانه می
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از این منظر هرچند حضرت زهرا)س(، حضرت مریم)س( و دیگر بانوان بزرگ یک فرد 

ها متجلّی گشته است. این حقیقت که در این بانوان قابل نیستند ولی حقیقتی واحد در آن

و یا همان حکمت « سوفیا -فاطمه » ، 4«سوفیای جاودان»هایی نظیر شناسایی است، را به نام

تواند کم میتشریح این نوع نگرش به زن در چارچوب تعالیم اسلامی دست 7نامند.می

 9روزبهان را از اتهام انحراف در دین تبرئه کند.

 

 اغانه و التباس

های وی واژه در نوشتهبرای فهم سازوکار عشق انسانی مورد نظر روزبهان درک دو کلید

ت ه معنای دوپهلویی و ابهام، اهمیب« التباس»به معنای پرده افکنی و حجاب و « اغانه»یعنی

به مفهوم حجاب « الاغانه»کوتاه  ۀدر رسال عبهرالعاشقینزیادی دارد. روزبهان قبل از نگارش 

بر دلم حجاب افکنده »پرداخته بوده است. در آن رساله شیخ با استناد به حدیث پیامبر)ص( 

برای تشریح نظر خود را  مقدمات لازم 1«کنمشود و من هر روز هفتاد بار استغفار میمی

 کند.بیان می

اغانه و التباس بیانگر آن هستند که در جهان رمزآلود روزبهان، حقیقت خود را در 

 5«کودک و ماه»های تو درتو پنهان کرده است. برای فهماندن بهتر، او از داستان تمثیلی پرده

یابد که ماه در ودی درمیزاندیشد ولی بهکند؛ کودک به نزدیک شدن به ماه میاستفاده می

های دود حجابپشت حجاب کوه قاف )مقام کنز مخفی( قرار دارد. هرقدر جلوتر می

                                                                 
 .759کربن، همان، ص .4

 .572ص، 4ج ،اندازهای معنوی و فلسفی اسلامچشمهانری، کربن، . 7

  .فصل سوفیاشناسی و همدمی عاشقانه ،تخیل خلاق در عرفان ابن عربیکتاب  .رک .9

، تفسیر و مقدمه فرانسوی پل بلانفا، انجمن ایران شناسی فرانسه در ایران، تهران، الاغانهروزبهان بقلی، . 1

 .00، صش4922 معین،

سان که انسان خردسال با فهم کودکانه خود ماه را اشاره به بلند پروازی نفس کمال جوی سالک دارد؛ همان .5

توان آن را تصاحب کرد، کند که بر روی تپه قرار گرفته و با اندکی تلاش میزیبا و درخشانی تصور میگوی 

پروراند. هردو به سالک نیز با درک زیبایی ناشی از تجلی نور الهی در معشوق خیال وصل وی در سر می

که عشق » ظ شیرازییابند که پیش رویشان موانع متعددی از پس یکدیگر هست. به قول حافزودی درمی

 .«هال ولی افتاد مشکلآسان نمود اوّ
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 4نمایند.شوند و رسیدن به ماه را غیر ممکن میدیگری سدّ راهش می

های ل حجابشود؛ اوّرا شامل می به نظر روزبهان کلام پیامبر)ص( دو دسته حجاب

هایی که بودن. دوم حجاب« ممکن الوجود»دهد مانند تن می هاآنتکوینی که انسان جبرا به 

گردند. در حوزه اختیار آدمی هستند و متناسب با وضعیت روحی فرد مدام تیره و شفاف می

ها ظلمانی و علم که حجابی نورانی هستند. هر چند این اند حسد که حجابیآن جمله از

 هاآنها را نداشته و باید بپذیرد که مل حجابمانع رسیدن به خداست، سالک امکان محو کا

همیشه وجود دارند. مأموریت صوفی این است که ناامید نگشته و تا جایی که حجاب 

های تیره حجاب لطیف تبدیل به آینه شود، دست از مجاهده دائمی برندارد. زمانی که پرده

 :و شفاف شد، انسان از امتحان حجاب سربلند بیرون آمده است

 ت دانی چــرا غمـّاز نیــست   آین
 

 7زانک زنگار از رخش ممتاز نیست 
 

تی ذومراتب است لذا برای روزبهان سپهر حقیقت، واقعی این گفته از آن روست که

ها مواجه بود؛ حجاب اول، ای از حجابباید انتظار داشت که در منظومه فکری او با سلسله

چون اند و همز ازل وجود نداشتهمرتبه وجودی ارواح قدسی است. این ارواح قدسی ا

شان قائم به ذات سرمدی خداوند است. هستی« ممکن الوجود»هریک از دیگر موجودات 

زمانی که این لطیفه »داند؛ روزبهان قدیم نبودن این ارواح را ناشی از در حجاب بودنشان می

بی روزبهان، این در نگرش سلسله مرات 9.«روحانی نبود و معدوم بود، عدم او، حجاب او بود

شود. خداوند که های دیگر و آغاز امتحان حجاب برای سالک، میحجاب سرچشمه حجاب

گنج مخفی بود و دوست داشت شناخته شود خویش را از پس این حجاب به ارواح انسانی 

بر اساس ظرفیت وجودیشان پروردگار خویش را بازشناخته و هستی  هاآنمی نمایاند تا 

روایت هر ذره از طریق نوعی تجلّی از روح ازلی ایجاد شده و این تجلّی یابند. در این 

علت هستی ماسوا گشته است. به این ترتیب همه ذرّات غرق در مشاهدۀ پروردگار شدند. 

در این لحظه خداوند به خود غیرت ورزید و حجاب دوم را برای منصرف کردن ماسوا از 

درپی های پیگونه حجابود مشغول شوند. اینمشاهدۀ حضرتش ایجاد کرد تا به تماشای خ
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  4حجاب شکل گرفت. 22تا 

دهد. در همین راستا شیخ شطّاح چگونگی تجلّی نور الهی در ماسوا را شرح می

روزبهان در این است که او اعتقاد دارد، خداوند را فقط از طریق « ی الهیتجلّ»ت آموزۀ اهمی

ها راه برای مشاهدۀ خداوند، رجوع به تجلّیّات توان شناخت و تنتجلّیّاتش در ماسوا می

حضرت حق است. مشاهدۀ این تجلّیّات به دو گونه میسّر است؛ یکی با چشمی که خود را 

شود. نگرش دوم، نگاه تواند به توحید ظاهری و شرک خفی منجر داند که میغیر از حق می

به توحید باطنی ختم  نگرد. این بینشی است کهسالک عاشقی است که با دیده حق می

تا واحد در واحد نشود، سالک »شود زیرا دیگر تعارضی بین واحد و کثیر وجود ندارد؛ می

شود و خداوند با چشم به این ترتیب عارف چشم خداوند می 7«در عین عیان توحید نرسد

  9کند.عارف تجلیات خود را مشاهده می

آمیز دارد. روزبهـان پوشـیدگی   شطح مفهومی« التباس»کلید واژه دیگر روزبهان یعنی 

وی در تمـام مکاشـفات خـود     1کند.جمال ازلی در صور مخلوقات را با این واژه تفسیر می

گوید خدا را دیدم، شکایت سر گوید و همان دم که میهمزمان از یافت و نایافت سخن می

اس است. از نظر او دهد! این دقیقاً همان ویژگی التبدهد که خدا خود را به من نشان نمیمی

س ممکـن نیسـت لاجـرم همـه موجـودات و      ای بـدون التبـا  حق بـر ماسـوا لحظـه    تجلّی

آمیـز و دو پهلـو دارنـد؛ هـم زمـان کـه       بوده و معنایی ابهام خوش التباسمحسوسات دست

کنند. این دوگانگی جزء نمودی از زیبایی ازلی هستند، داشتن هستی مستقل را نیز تداعی می

اگر  5ها، همین است.است. برای روزبهان شأن مظهریتّ زیبایی آفریده هاآنی لاینفک هست

نعت ه مگر روزی در راه بام کبریا ب» سالک این حقیقت را دریابد، به آرامش خواهد رسید.

  0.«جانت برون آید، و از کنگره تارَکِ کیوان ازل به آیینه رویت سایه اندازده التباس جانان ب

کند؛ ر مکّاره بودها و نمودها تنها یک گروه را برنده توصیف میروزبهان در بازا
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هایشان از مشاهده خداوند منحرف نشد و با وجود همه تکرارهای امتحان کسانی که دیده

ها باز هم جز بختیها و خوشها و یا زیباییها و محرومیتّحجاب و در همه محنت

اند. شیخ از این گروه تی واقعی دست یافتهخداوند را ندیدند. در حقیقت ایشان به یکتاپرس

  4کند.یاد می« خاصّان محبت»به عنوان 

سرّ توفیق خاصان محبتّ در این است که در مرام ایشان نه سزاوار است دیده را از 

به سوی جمال انسانی  نه دیده را کاملاً ماسوا خصوصا جمال انسانی منحرف ساخت و

ما  ما زاغَ البَصَرُ وَ»فرماید: دربارۀ رسول خدا)ص( می چنان که در قرآنمعطوف داشت. آن

کید دارد که تنها پیامبر أروزبهان ت 7.«اش منحرف نگشت و از حد در نگذشتدیده»، «یغَطَ

لذا ایشان را پیامبر مذهب  9اسلام)ص( بود که رمز تجلّی الهی را در جمال نیکو کشف کرد

بّی رَ أیتُی رَأنّ» :فرمایدجا که میآن ،نشنید« رانین تَلَ»نامند. او برخلاف موسی)ع( عشق می

روزبهان که دغدغه  1.«پروردگارم را در زیباترین صورت مشاهده کردم»، «هٍورَن صُحسَأی فِ

مشاهده جمال صورت الهی دارد، با مدد جستن از این حدیث راه حل را در گذر از امتحان 

شق، عاشق و معشوق یافت که حقیقت حجاب، حلّ مشکل التباس و در نهایت اتحّاد ع

  5«.ای باشد که حق خویش را بدان بنگردکه آدمی دیدهاین»است. « توحید باطنی»

اما اهل شریعت با تجویز مشاهده تجلّیّات حق در نزد صوفیه بیگانه بوده و درصدد 

، «حلول»ا با ر« تجلّی»ها تخطئه کنند. آن« تنزیه»و « تشبیه»آیند ایشان را با توسلّ بر برمی

کنند. این در حالی است که در نظر مترادف فرض نموده، آن را رد می« تجافی»و یا « تجسّد»

روزبهان تجلّی، ظهور واقعی صفت جمال الهی در صورت بشری است. حضرت حق 

یابد. در مرتبه ملکوت، حق در صورت های نیکو بروز مییابد بلکه در آینه رویتجسّد نمی

کند و این تجلّی، با آشکار شدن خداوند بر خویش، شرط خلقت ماسوا بشری تجلی می

دهد. گواهی می ربّانیشود. از این رو عارف به یکی بودن عشق انسانی و عشق می

گردد. بردن به این سرّ الهی منجر به واصل گشتن وی به توحید باطنی میسان، پیبدین
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 دهد.معشوق رخ میهمان مقامی که در آن وحدت الهی عشق، عاشق و 

 توحید باطنی)وحدت عشق، عاشق و معشوق(

تلاش روزبهان در برجسته نمودن مفهوم عشق انسانی با هدف یافتن راهی برای وحدت با 

معشوق و رسیدن به توحید باطنی است. بر اساس اندیشه شیخ شطّاح انتقال از عشق انسانی 

نه در معشوق بلکه در عاشق رخ  نوعی تحول شهودی است. این دگردیسی ربّانیبه عشق 

 دهد.می

سنتّ مسیحی نیست زیرا در آن مؤمن  4«آگاپه»عشق مورد نظر روزبهان مانند 

کاتولیک، کماکان فردیتّ خود را حفظ نموده است اما شیخ به دنبال آن عشقی است که در 

س عشق را رسد. در نظر روزبهان هرکآن انسان شأنی خداگونه یافته، به مقام قرب الهی می

عشقی کلید گشودن  این چنین 7نشناخت، صفات ناشناخته حق را نشناخته است.

است. از این  هاآنهای حکمت و بستر شناخت اوصاف الهی و متخلق شدن بنده به دروازه

گویند، مداران میهایی که شریعتهای رسیدن به خدا به راهوی معتقد است که راه ،رو

 9فوس همه موجودات زنده و ذرات عالم است.منحصر نشده و به تعداد ن

نامد که در روزبهان به سه نوع توحیدگرایی معتقد است؛ دستۀ اوّل را توحید عام می

ای که از دوئیتّ سخن ای بین خویش و خدا قائل هستند، فاصلهمخلوقات فاصله آن

جه آن گوید. در این طرف خدای مطلق و در طرف دیگر ماسوا حضور دارند که نتیمی

درگیری در بحث تشبیه و تنزیه بوده، هدف آن، رفتن بنده از عالم ملک به ملکوت است. از 

نظر او توحید دستۀ دوم که رفتن از خود به حق است، همان توحید خاص است که در آن 

است. در حالی که از نظر صوفّیه این « فنا»اعتقاد به وحدت وجود موج زده و انتهای آن 

گاهی است برای نیل به مرتبه است، تنها مقام و منزل« فنا»د که منتهای آن مرتبه از توحی

یعنی  ،، که مراد از آن رفتن از حق به سوی حق است«الخاصتوحید خاص»تر یعنی عالی

رسند. به این محقق شدن به حق در جایی که عشق و عاشق و معشوق، به وحدت می

                                                                 
4. agape 
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یکی شده و به واسطۀ تحولّی  ربّانیشق ترتیب در همان ذات معشوق، عشق انسانی و ع

برد. این معنای توحید دهد، او پی به این یگانگی میشهودی که در ضمیر عاشق رخ می

 4است.« فنای از فنا»باطنی و نیل به مقام 

هایی که نسبت به پیروان ادیان و مذاهب مختلف در بحث گیریروزبهان به رغم سهل

ت تنها عاشقان راستین به اعلی درجه توحید و مجاورت سعادت و شقاوت دارد، معتقد اس

ترین نام داشته و نزد او قابل احترام« خاصّان عشق»رسند. ایشان با ذات خداوندی می

ها هستند. ایشان همواره درحال شهود مظاهر حق به عنوان شاهدان بوده، ارتقاء مرتبه انسان

 7اند.رسیده« شهید»به مقام « شاهد»یافته و از حالت 

نیز مفهومی چند وجهی و گنگ است. شاهد را حاضر و « شاهد»در آثار روزبهان واژۀ 

اند. کربن معتقد است که شاهد در نزد صوفیان به پدیداری نفسانی ناظر و یا گواه معنا کرده

اشاره دارد و آن عبارت است از صورتی دارای حقیقتی در باطنی؛ یک موجودیت غایب که 

شود. این حقیقت باطنی حتی به عنوان کل محتوای آگاهی رت احضار میاز طریق این صو

تر، شاهد چنین معنای مصطلحتواند معنا شود. همکه در یک وقت مشخص غلبه دارد نیز می

توان گفت در نگاه می 9شود.گردد که آدمی به عشق او مبتلا میبه هر زیبارویی اطلاق می

است که عارف، خواه در ذهن و خواه مواجهه و  پدیدارشناسانه شاهد همان روی زیبا

نیز « مشهود»موضوع مشاهده عارف و « شاهد»این  1گیرد.گفتگوی عینی، او را گواه می

های محبان است، شاهد دل»هست. پس معنایی دو پهلو داشته، هم فاعل است هم مفعول؛ 

است. او شاهد عارف و ها ها و مشهود آنها لقاء اوست. او شاهد آنحال آن که مشهود آن

 5.«عارف شاهد اوست

که معشوق  برای روزبهان عشق عین کمال است. در عشق مقصد مشخصی نیست زیرا

تواند کامل باشد زیرا کمال عشق پایان پایان که نمیرا نهایتی نیست. عشق سفری است بی

                                                                 
 .، فصل اولرساله القدسروزبهان بقلی،  .4

 .70-72روزبهان بقلی، همان، صص .7

 .404کربن، همان، ص .9

 .07، صش4901، تهران، نشر دانشگاهی، التجلیات الالهیهن ابن عربی، محی الدی .1

، 9م، ج 7220 ، به اهتمام شیخ احمد فریدالمزیدی، بیروت، دارالکتاب العلمیه،عرایس البیانروزبهان بقلی،  .5

 .110-112صص



 

 

 

 

 

 

 4911بهاروتابستان ، 72، شمارۀ41، سالپژوهشنامۀ ادیان / ... و یبه عشق رباّن یتحول عشق انسان                                 410

 

و « معشوقعاشق و »که مرتبه وحدت « توحید باطنی»سان سالک به سر منزل آن است. بدین

از صرف حدوثّیت »گردد؛ می ربّانیاست، پا نهاده و همه ابعاد وجودش « شاهد و مشهود»

شود، معدن اصل طلب کند و از حوادث دهور و  ربّانیجلال الهیت ظاهر و باطنش ه ب

عشق حقّ زنده شد، ذکر موت بر ایشان  صروف زمان و تأثیر مکان متغیّر نشود... هرکه به

نین سرگذشتی زندگی جاودان در مقام پرتو نوری از یگانه حقیقت سرمدی و چ4.«روا نباشد

 من اَحرقَ بِنارِ العشقِ فَهوُ شهیدُ وَ - گفت علیه السّلام» :تجسّم کاملی از توحید باطنی است

  7.«هیدشَ وَن قتلَ فی سبیلِ اللهِ، فَهُمَ

 

 نتیجه 

شده  ت او به بوته فراموشی سپردهدر روزگاری که یا سویۀ روحانی انسانی به نفع جسمانیّ

و یا جنبه جسمانی و حقیقت این جهانی بشر انکار گشته و دست کم به چشم حقارت در 

تواند با لطافتی که در آراء روزبهان به آن پرداخته شده، می« عشق»شود، می آن نگریسته

 اکسیر نجات انسان شود.

کند، امتناع او از به کار توجه می های شیخ شطّاح جلبای که در نوشتهلین نکتهاو

است. اما هنر روزبهان که او را « عشق انسانی»و تعبیر از آن به « عشق مجازی»بردن عبارت 

کل »که او روح و جسم انسان را به عنوان یک گرداند دو چیز بوده است؛ اول اینمتمایز می

رابطه گسسته عشق مجازی  که وی توانسته استگیرد و دوم ایندر نظر می« تفکیک ناپذیر

بدل  ربّانیو عشق حقیقی در نزد اکثر اهالی تصوف را به رابطه پیوسته عشق انسانی و عشق 

کند. توفیق در ایجاد این پیوند به مدد قرائت خاصی بوده که روزبهان از ماهیتّ انسان و در 

که بشر با همین هم تنیدگی بُعد ماورایی او با جسمانیّتش داشته است. برداشت کم نظیری 

 نماید.اش را به عنوان موضوع عشق روحانی مطرح میمختصّات این جهانی

گفته شد که شیخ شطّاح بنا ندارد عشق را تعریف کند ولی در آثارش گاه عشق را به 

و گاه به پنج قسم بهیمی، طبیعی، عقلانی، روحانی و  ربّانیسه گونه انسانی، روحانی و 

به « مشترک معنوی مشککّ»روزبهان با فرض نمودن عشق به عنوان کند. تفکیک می ربّانی
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نحوی که هردو نوع عشق حقیقی و مجازی را دربرگیرد، به تبیینی موفق از ماهیتّ عشق 

ای از عشق شده؛ مثلاً نجم الدین دست یافته است. البتهّ پیش از روزبهان نیز تفاسیر خلّاقانه

، به بیان خواجه «رساندعاشق را به معشوق میعشق به قدم نیستی » :رازی معتقد است

و یا به تعبیر  4«خوار عاشق را از صفات بشری تهی نمودهعشق مردم» :عبدالله انصاری

 1«.دوزدقدم می 9حدوث بر دامن سرادق 7رقعۀ» :استعاری عین القضات همدانی

داند. ی میروزبهان یکی از بارزترین تجلّیات زیبایی مطلق الهی را جمال صورت انسان

مداران و دیگر بزرگان تصوف عشق جسمانی صرف را تقبیح البته او نیز همسو با شریعت

ستاید. وی معتقد است که تجلّی زیبایی الهی در نموده و صرفاً عشق انسانی عفیف را می

کنند که به فهم کاملی از دو مفهوم اغانه و التباس دست انسان را تنها کسانی مشاهده می

ها کسانی هستند که و به باور وحدت عشق و عاشق و معشوق نائل آمده باشند. آنیافته 

عشق انسانی، در برترین مرتبه کمالش، راز توحید باطنی را برایشان آشکار ساخته است. 

نماید رسالت هدایت سالکان تلاش می« خاصّان عشق»روزبهان به عنوان سردمدار مکتب 

را مردود  زاهدانز نظرگاه عشق، به دوش کشد. او نظر طریقت به سوی توحید باطنی را ا

دریغا! زهّاد اگر استعداد عشق داشتند در پیچ زلف یاران ترک، تجلّی حق »داند: می

  .«دیدندمی

های توان این گونه تصور کرد که زمینهدر تفسیر پدیدار عشق در نزد روزبهان می

های ظاهری که او را به سمت سوی طبیعی و جسمانی موجود در انسان از جمله زیبایی

دهد، در واقع تمهیدی است که معشوق حقیقیِ نشسته در پس دگرخواهی سوق می

نهد تا ایشان را رفته رفته متحول ها یعنی پروردگار عالمیان در پیش پای بندگان میحجاب

نه نموده و در بارگاه کبریایی به مجاورت خویش فراخواند. به این ترتیب صورتگر یگا

چنان که خود پرده نشینی اختیار نموده، هستی به چیره دستی تمام گل انسان را سرشته و هم

این مصنوع خواستنی دست خود را به معرض تماشای گنگان خواب دیده و یا همان 

                                                                 
، تصحیح و مقابله از وحید دستگردی، مقدمه و شرح جامع عبدالله انصاری رسالهخواجه عبدالله انصاری، . 4
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 نهاده است.« طریق حقیقت جویی»سالکان 

ظ شیرازی دهد. به تعبیر حافگیرد و پخته تحویل میاین هنر عشق است که خام می

نماید ولی در ادامه مشکلات و بلایای بسیاری را پیش روی عاشق در ابتدا آسان می

به بیان دیگر در نظر روزبهان  4«هاکه عشق آسان نمود اول ولی افتاد مشکل» :گذاردمی

و نه حتی مسیری مشابه اما مجزّا از آن بلکه  ربّانیپدیدار عشق انسانی نه در تضاد با عشق 

تر از همان نور و در یک راستا با آن برشمرده شده و هر دو ماهیّتی یگانه م فروغشعاعی ک

 تواند دید.دارند. این یعنی خدا را در صورت بنده می

برای روزبهان عشق عفیف انسانی، همان اکسیری است که در نهایت سالک را به مقام 

هتر پدیدار عشق روزبهان گرداند. از منظری دیگر برای دریافت بتوحید باطنی واصل می

علاوه « حک کردن»های فارسی عبارت نامهنماید؛ در لغتراه گشا می 7«حک شدگی»تمثیل 

سان واژه ه این استعاره ب 9دهد.نیز می« ساییدن و محو کردن»، معنای «تراشیدن و کندن»بر 

نماید؛ انسان ای را تداعی میکه هم میراننده و هم زنده کننده است، کارکرد دوگانه« عشق»

نقشی است که به مقاش عشق و به اراده حضرت حق بر لوح وجود زده شده و متعاقباً 

عشق در معنای دوم حکاکی یعنی صیقل دهنده، چیزی از موجودیتّ سالک جز اثری محو 

 گذارد.بر لوح صیقل یافته وجود باقی نمی

شناختی است که از  تر گفته شد اوج ذکاوت شیخ شطّاح در نحوهگونه که پیشهمان

دهد؛ در پدیدار عشق روزبهان، برخلاف غالب نظرات، این معشوق نیست ماهیت عاشق می

یابد بلکه دگردیسی اصلی در جان عاشق رخ داده، جوهره حسی و که تبدّل و تغییر می

گردد. رسالت چنین سالکی در نظر روزبهان سه وجه دارد؛ اول اش متحوّل میادراکی

حجاب، دوم دست از طلب نداشتن و ناامید نشدن و سوم مجاهدۀ نفس تا به پذیرش وجود 

 ها رو به شفّافیتّ نهاده و تبدیل به آینه گردند.این ترتیب حجاب
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7. Carve, Engrave 

. به ش4922 جلد،40معین و سید جعفر شهیدی، تهران، دانشگاه تهران،  محمدّدهخدا، علی اکبر، لغت نامه، . 9
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 کاری کردن.کردن، نقش انداختن، کنده
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چنین پذیرش و هم« اغانه و التباس»اما پذیرش وجود حجاب مستلزم فهم دو مفهوم 

یعنی پرده نشینی خود خواستۀ گونه که شرح داده شد، اغانه است. همان« تجلّی الهی»آموزه 

توان حق از خلق و التباس یعنی اختفاء جمال ازلی در صور مخلوقات. این دو مفهوم را می

یک روی سکه و حقیقت را روی دیگر آن تصور کرد زیرا اگر چیز دیدنی وجود نداشته 

را نمایان  یکباره و به تمامی خودباشد، حجاب معنا ندارد. حال اگر موجود زیبا، نخواهد به

گوید خدا می« تجلّی الهی»کند، حقیقتی است که التباس نموده است. به همین ترتیب آموزۀ 

از توحید « صافی شود»توان شناخت. صوفی اگر از این رهگذر را تنها در تجلّیّات او می

یابد. ظاهری گذر نموده، به قلمرو توحید باطنی وحدت عشق، عاشق و معشوق ره می

یا به  4،این افراد با عبارت؛ خاصان اهل مشاهده که لایق محبتّ خاص هستند روزبهان از

)ص( تنها پیامبری است که به این مقام محمّدکند. حضرت یاد می 7«خاصان عشق»تعبیری 

نامیده و در  نیز« اصحاب توحید خاص الخاص»رسیده است. روزبهان خاصان عشق را 

 دهد.ارشان میبرابر اهالی توحید عام و توحید خاص قر

اصحاب توحید عام سرگرم کشمکش دوگانه تشبیه و تنزیه هستند و نهایتاً سفر از 

خلق تا حق را در دستور کار خود دارند. اصحاب توحید خاص در مرتبۀ رسیدن به فنا و 

کنند این فرایند را به مدد عقلانیتّ و اعتقاد رفتن از خود به سوی حق بوده و تلاش می

از حق به سوی حق سفر « خاص الخاص»ما خاصان عشق در مرتبه توحید سپری کنند. ا

یابند. در نزد روزبهان ذکر موت ارتقاء می« شهید»به مقام « شاهد»کنند. ایشان بعد از مقام می

 اند.بر ایشان روا نباشد چرا که همچون خود او زنده شده به عشق حق
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 .ش4925 ، الرازی، قم، بلاغت،بن ابی جعفر محمدّبن  محمدّ

 .ق4971، 7ه، جلد  4971، طبع قاهره 422، فصل فتوحات مکیهابن عربی،  -

 .ش4901، تهران، مرکز نشر دانشگاهی، هیهالتجلیات الال، محی الدین، همو -

 ش.4922الدین کیوانی، تهران، مرکز، ، ترجمه دکتر مجدروزبهان بقلیارنست، کارل،  -

پور، تهران، جامعه شناسان، ، ترجمه هاشم آقا بیگیهای پژوهش اجتماعی، استراتژیبلیکی، نورمن -

 .ش4917

، به کوشش مصطفی آزمایش، تهران، ن ایرانعرفا ،«تصوف عاشقانه روزبهان بقلی»پازوکی، شهرام،  -

 .ش4920، 7 شمارهحقیقت، 

 یمحمود عابد قاتیو تعل حی، مقدمه، تصحنفحات الانس من حضرات القدسعبدالرحمان،  ،یجام -

 ش.4929 ،تهران، اطلاعات ،یشاهرود

تحشیه  ، بتصحیح وشدالازار فی حط الاوزار عن زوار المزار جنید شیرازی، معین الدین ابوالقاسم، -

 . ش4970 قزوینی، تهران، مجلس، محمدّ

 .ش4919 قزوینی، تهران، سپاس، محمدّ، قاسم غنی و دیوان اشعارحافظ شیرازی،  -

، تصحیح و تنظیم و تحقیق از مهدی شمس الدین، تهران، ، اوصاف الاشرافخواجه نصیرالدین طوسی -

 .ش4922 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی،

تصحیح ژان کلود واده، ترجمه عیسی لف مالوف علی اللام المعطوف،عطف الادیلمی، ابوالحسن،  -

 .4912نجفی و تورج زینی وند، چاپ اول، کرمانشاه، دانشگاه رازی،

معین و سید جعفر شهیدی، تهران،  محمدّجلدی زیر نظر 40، دوره کامللغت نامهدهخدا، علی اکبر،  -

 ش.4922 دانشگاه تهران،

 .ش4954 جواد نوربخش، تهران، فردوسی، محمدّ، غلطات السالکین رساله القدس وروزبهان بقلی،  -

 .ش4921 ، تصحیح و مقدمه هانری کربن، تهران، کتابخانه طهوری،شرح شطحیات ،همو -

، متن عربی به همراه تفسیر و مقدمه فرانسوی پل بلانفا، انجمن ایران شناسی فرانسه در الاغانه، همو -

 .ش4922 ایران، تهران، معین،

 .ش4909 معین، تهران، منوچهری، محمدّ، تصحیح و ترجمه هانری کربن و عبهرالعاشقین ،همو -

 .ش4919 خواجوی، تهران، مولوی، محمدّ، ترجمه کشف الاسرار و مکاشفات الانوار ،همو -

 .4129، تصحیح نظیف محرم خواجه، استانبول، مطبعه الکلیه الاداب،مشرب الارواح، همو -

 /ق4170 ، به تصحیح عاصم ابراهیم الکیالی، بیروت، دارالعلمیه،ث الارواحالمصباح فی مکاشفه بع ،همو -

 م.7222

 .م7220 ، به اهتمام شیخ احمد فریدالمزیدی، بیروت، دارالکتاب العلمیه،عرایس البیان، همو -

 .ش4900 توس، ،، تهرانحالات عشق مجنونستاری، جلال،  -

 .ش4922 ، تهران، طهوری،انیفرهنگ لغات و اصطلاحات و تعبیرات عرف، سجادی، جعفر -

 .ش4901، 92، شماره کیهان اندیشه، ترجمه حسن لاهوتی، «مولانا و استعاره عشق»شیمل، آنه ماری،  -



 

 
 
 
 

  729                           4911بهاروتابستان ، 72، شمارۀ41، سالپژوهشنامۀ ادیان/ و ...  یبه عشق رباّن یتحول عشق انسان
 

 .ش4901 فرهنگ اسلامی، ،، ترجمه عبدالرحیم گواهی، تهرانابعاد عرفانی اسلام، همو -

ات محمود عابدی ، مقدمه، تصحیح و تعلیقنفحات الانس من حضرات القدسعبدالرحمان جامی،  -

 ش.4929 ،شاهرودی، تهران، اطلاعات

 .4929، مقدمه و تحشیه وتعلیق؛ عفیف عسیران، تهران: منوچهری،تمهیداتالقضات همدانی، عین -

، ترجمه انشاءالله چشم اندازهای معنوی و فلسفی اسلامی ایرانی )تشیع دوازه امامی(کربن، هانری،  -

 .ش4919 ، تهران، سوفیا،4رحمتی، ج

، ترجمه انشاءالله چشم اندازهای معنوی و فلسفی اسلامی ایرانی)خاصان عشق، تشیع و تصوفّ(، همو -

 .ش4911 ، تهران، سوفیا،9ج رحمتی،

 .ش4901 ، ترجمه انشاء الله رحمتی، تهران، انتشارات جامی،تخیل خلاق در عرفان ابن عربی ،همو -

بینامتنیت میان سوانح العشاق و  رابطه» سرامی،قدمعلی  و مباشریمحبوبه مسروره،  ،مختاری -

 .ش4919، 90، شماره 42، س فصلنامه ادبیاّت عرفانی و اسطوره شناختی، «عبهرالعاشقین

 .ش4902 ، تهران، شفیعی،مکاشفات صوفیانمیرآخوری، قاسم،  -

 .ش4920 ، نیکلسون، تهران، علمی و فرهنگی،مثنوی و معنویمولوی بلخی،  -

فر، تهران، الزمان فروزانش توفیق سبحانی بر اساس تصحیح بدیع، به کوشکلیات شمس تبریزی، همو -

 .ش4910مرکز نشر دانشگاهی، 

 .ش4904مجدی، سقز،  محمدّ، ترجمه فوائح الجمال و فواتح الجلالنجم الدین کبری،  -

مشارب الاذواق، شرح قصیده خمیریه ابن فارض مصری در بیان شراب همدانی، علی بن شهاب الدین،  -

 .ش4907خواجوی، تهران، مولی،  محمدّ، با مقدمه و تصحیح رف کبیر قرن هشتم هجریمحبت از عا

- Philipson, M., Phenomenological Philosophy and Sociology, in p. filmer, M. 

Philipson, D. silverman and D. Walsh(eds), New Direction in sociological 

Theory, London, collier macmillan, 1972.  


