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 چکیده
یونس، سه تفسیر از مسئله رستگاری فرعون قابل ارائه است؛ نخست:  14و  19با نظر به آیات 

فرعون حقیقتاً ایمان آورد و رستگار شد؛ دوم: فرعون ایمان آورد، اما ایمان آوردنش موجب 

ستگاری او نشد و سوم: فرعون تنها اظهار ایمان کرد و ایمانش حقیقی یا کامل یا اصیل نبود. تفسیر ر

-ترین موارد عرفنخست از آن ابن عربی است و منتقدان او، اعتقاد به رستگاری فرعون را از روشن

که انکار  اند. در قرآن شواهدی مبنی بر معذب بود فرعون در آخرت وجود داردستیزی او دانسته

 ،او ها دشوار است مانند: دعای موسی برای رستگار نشدن فرعون و اطرافیانش و اجابت دعایآن

وجود صفاتی بسیار منفی و گاه با دلالت ثبات برای فرعون در قرآن، دلالت واژگانی و عبارتی آیات 

ن و نیز وجود یاچنین اجماع مفسران مسلمان و صوفعذاب فرعون، بر عذاب دنیوی و اخروی او. هم

دهد که پیشینیان از روایات و آثار صحابه مبنی بر رستگار نبودن فرعون و مرگش بر کفر نشان می

که حتی سخنان خود ابن اند، ضمن آنکردهآیات قرآن به هیچ وجه ایمان فرعون را استنباط نمی

ن فرعون بر ایمان ماعربی نیز در این باره متعارض است. تفسیر سوم نیز به دلیل صراحت آیۀ ای

که تفسیر قابل پذیرش نیست، در حالی« الآن و قد عصیت من قبل»آوردن او و تأییدش با عبارت 

دوم به دلیل پذیرش ایمان فرعون اما سودبخش نبودن ایمانش برای رستگاری او به دلیل آیاتی که 

و روح آیات قرآن ر تر و با ظاهدانند، پذیرفتنیایمان در لحظه نزول عذاب را سودبخش نمی

 تر است.متناسب
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 . مقدمه1

ایم، یکی از مسائل که در این مقاله آن را آیۀ ایمان فرعون نام نهاده 4ای از سوره یونسآیه

اند. این مسئله، ایمان فرعون و به تبع آن اعتقاد رهبرانگیز در سنت اسلامی را پدید آوبحث

به رستگاری نجات فرعون است. موضوع این نوشتار رستگاری و نجات فرعون است، نه 

ایمان او و مراد ما از رستگاری و نجات، بهشتی بودن و دوزخی نبودن است. در این مقاله 

تگاری فرعون قابل طرح است رسدهیم که سه تفسیر از این آیات و مسئله نجات و نشان می

اند. ابن عربی و اتباع او تفسیر نخست، یعنی و عملاً مفسران مسلمان به هر سه نظر پرداخته

اند. دو تفسیر دیگر یکی آن است حقیقی بودن ایمان فرعون و نجات اخروی او را پذیرفته

د و دیگری آن نشکه فرعون ایمان آورد اما ایمانش سودبخش نبود و منجر به رستگاری او 

که کامل نبود. که ایمانش تقلیدی یا آناست که اساساً اظهار ایمان فرعون حقیقی نبود یا آن

خوان با قرآن کریم از میان سه تفسیر است، اما تر و همهدف این مقاله بررسی تفسیر مناسب

زخی بودن دوظاهر آیات قرآن بر عربی همراه است. این بررسی عملاً با ارزیابی مدعای ابن

فرعون در قیامت تمایل دارد و شاهد دالّ بر معذَّب بودن بیشتر از شواهد دالّ بر نجات 

 .اوست

 

 . پیشینۀ تحقیق2

که است، اما چنان عربی در باب ایمان فرعون بحث شدهدر آثار زیادی دربارۀ نظریۀ ابن

ن رستگاری چوو اشاره کردیم موضوع این مقاله بررسی مسئله رستگاری فرعون است 

فرعون با ایمان او مرتبط است، عملاً آثار موجود درباره ایمان فرعون، با این تحقیق ارتباط 

که در این مقاله بر مغایرت یا عدم مغایرت تفاسیر ممکن از رستگاری یابند. نکته دیگر آنمی

بر ه کیکه اغلب آثار گذشته با تشود درحالیفرعون، با ظاهر و روح قرآن سنجیده می

  اند.عربی روی آوردههای الهیاتی به نقد و ستیز با ابنانگارهپیش

، فصلی را به مسئلۀ ایمان الیواقیت و الجواهرق( در 129-313عبدالوهاب شعرانی)

و  فصوصعربی در رغم کلمات صریح ابندهد و بهعربی اختصاص میفرعون در نظر ابن

                                                                 
تْبَعَهُمْ الْبَحرَْ إِسرْاَئِیلَ بَنِيبِ جَاوَزْنَاوَ» .4 هُ فرِْعَوْنُ فأََ كَهُ إذِاَ حَتََّى اوَعَدْوً بَغْیًا وَجُنُودُ لَهَ لَا أَنََّهُ آمَنْتُ قَالَ الْغرَقَُ أدَْرَ لََّا إِ  إِ

كُنْتَ لُقَبْ عَصَیْتَ وَقَدْ آلآْنَ * الْمسُلِْمِینَ منَِ وَأَنَا إِسرْاَئِیلَ بَنُو بِهِ آمَنَتْ الََّذِي  «[14-19یونس: ] الْمفُسِْدِينَ منَِ وَ
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عربی بر که در آن ابن فتوحاتن سخنان در ای با ، با استناد به سخنانی متعارضفتوحات

کند. در عربی را از این تهمت پاک تلقی میدوزخی بودن فرعون تأکید دارد، دامان ابن

به این « عربیبنالدینهای عبدالوهاب شعرانی دربارۀ آرای محییدیدگاه»ای با عنوان مقاله

مدعای شعرانی دربارۀ اعتقاد  4.تاس دفاعیه، بدون تحلیل و بررسی، اجمالاً اشاره شده

عربی در آن عربی به دوزخی بودن فرعون در فتوحات کاملاً صحیح است و سخن ابنابن

و در کتاب  فتوحاتجاست که در همین کتاب مقام بسیار صریح است؛ اما مسئله این

، عربی در نجات فرعون بسیار صریح است. شعرانی پس از این مطلبنیز سخن ابن فصوص

کند به این مضمون که بسیاری از مطرح میالإسلام الخالدی شیخعجیب را از قول  خنیس

به قبول ایمان فرعون « [19:یونس]الْمُسْلِمِینَ منَِ أنََا وَ ائِیلَآمَنَتْ بهِِ بَنُوا إسِرْ»پیشینیان بنا بر آیۀ 

حیث استدلال  از عونکند که قبول ایمان فراند و سپس به سخن باقلانی اشاره میمایل بوده

 تر است و نصی صریح که حاکی از کفر او در هنگامۀ مرگ باشد، به دست ما نرسیدهقوی

گوید که دلیل جمهور سلف و خلف بر موت فرعون بر کفر ایمان است. سپس شعرانی می

  7.آوردن او در حال یأس است و ایمان اهل یأس مقبول نیست

اند که متأسفانه در دسترس ل پاشا نسبت دادهکمابن دو رساله در رد ایمان فرعون به ا

نگارنده نبود، اما قاعدتاً با توجه به رویکرد کلامی او، صبغۀ رساله کلامی است. یکی از این 

جالب  9.است نوشته شده یمان فرعونا در ،الدین الدوانیرسالۀ علامۀ جلالها در رد رساله

ای دارد در رد همین رسالۀ علامه یز رساله، نیعهکه قاضی نورالله شوشتری، از علمای شآن

ها در دسترس کدام از این رسالهمتأسفانه هیچ 1.«الرد علی ایمان فرعون»دوانی با عنوان 

ها به مسئلۀ ایمان فرعون با این مقاله متفاوت است. ولی مشخص است که نحوۀ ورود آن

                                                                 
الدین آراء محیی ۀهای عبدالوهاب شعرانی درباردیدگاه»، غکیشرفایی مر و محسن اشرف امامی، علی .4

 .99-1، صصش4914، پژوهشی -علمی 33 ۀشمار، و تابستان بهار ،مطالعات اسلامي: فلسفه و كلام، «عربیابن

الیواقیت و الجواهر فی بیان عقاید الاکابر و باسفله الکبریت الاحمر فی بیان علوم  ی، عبدالوهاب،نشعرا .7

 .99ق، ص4143راث العربی و موسسۀ التاریخ العربی، بیروت، دار احیاء الت ،الشیخ الأکبر

قاهره،  ، محقق: سید باغجوان،خمس رسائل فی الفرق و المذاهب ،ابن کمال باشا، احمد بن سلیمان .9

 .13ق، ص4178لام، دارالس

، به اهتمام همصنفات شیعه: ترجمه و تلخیص الذریعه الی تصانیف الشیعمحسن، محمدّآقابزرگ طهرانی،  .1

 .09، ص1، جش4927 آصف فکرت، مشهد، انتشارات آستان قدس رضوی، محمدّ
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استدلال او در تطبیق با ظاهر نص بی زیاعربی و ارهدف ما در این مقاله تحلیل سخن ابن

 شریف است و از این حیث با این مقالات تفاوت دارد.

عربی دربارۀ نظر ابن الاسرائیلیات و الموضوعات فی کتب التفاسیرابوعزیز در کتاب 

عربی کند و پس از آن رد علما بر سخن ابنایمان فرعون را بنا به روایت فتوحات مطرح می

إن بعض »حجر گفته: را که از قول ابن آلوسیدارد. از جمله سخن می یانل برا بدون تحلی

و بالجملة ظواهر الآى صريحة في كفر فرعون و عدم  فقهائنا كفَّر من ذهب إلى إيمان فرعون...

ها سخن از استکبار عنکبوت که در آن 19و  91پس از این، ابوعزیز آیات  «.قبول إيمانه

عنوان شواهد ها از جمله غرق شدن است، آمده را بهآن ذابو عفرعون و قارون و هامان 

عربی منکر عذاب فرعون نیست و خود او در کند. این در حالی است که ابنخود نقل می

  4.است فتوحات و فصوص به این آیات اشاره کرده

 عربی پرداختهبه مدعای ابن« رسالۀ فرعونیه»ای با عنوان میرزای قمی نیز در رساله

عربی در باب ایمان فرعون بر در روش بنیان قضاوت میرزای قمی دربارۀ رأی ابن 7.تسا

که ما در این نوشتار به است، در صورتی  روایات و احادیث پیامبر و امامان شیعه بنا شده

ای از اجماع پیشوایان دین و صحابه در این مسئله روایات از آن حیث توجه داریم که نشانه

مان بر آیات قرآن کریم نهاده شده است. تمایز دیگر این نوشته با هایلیلتح است و اساس

رسالۀ میرزای قمی در لحن رساله است، میرزا از موضع فقیهی متکلم با قصد محکوم کردن 

گوید و پیداست که پیش از ورود به بحث، الحاد عربی و اثبات کفر او سخن میابن

ایم تا بدون جانبداری که در این نوشتار ما کوشیدهلی حا است، در عربی را مسلم دانستهابن

 و با استفاده از روشی علمی دربارۀ مغایرت نظر او با ظاهر نص شریف قضاوت کنیم.

گانه از آیۀ ایمان فرعون و مسئله نوآوری این مقاله اولاً در احصای تفاسیر سه

ین تفاسیر و سنجش آن با ز اک ارستگاری اوست و ثانیاً در تحلیل و ارزیابی جزئیات هر ی

 ظاهر و روح قرآن کریم.

                                                                 
، المکتبة التوفیقیةهره، ، قاو حدیثاً الاسرائیلیات و الموضوعات فی کتب التفاسیر قدیماً، ابوعزیز، سعد یوسف .4

 .412-418تا، صصبی

لطیفی و سید علی جبار  ، تصحیح حسینسه رساله در نقد عرفان میرزای قمی، ابوالقاسم بن حسن گیلانی، .7

 ش. 4931های اسلامی، چاپ دوم، گلباغی ماسوله، مشهد، بنیاد پژوهش
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 شناسی روش. 3

شناختی منکران یا نهای نظری و جهاما در این مقاله مسئله رستگاری فرعون را با چارچوب

کوشیم موارد تطبیق یا عدم تطبیق تفسیری خاص را با مبانی سنجیم و نمیقائلانِ بدان نمی

نا نداریم با تکیه بر سنت تفسیری )عرفانی یا کلامی ن بچنیفکری مفسرش نشان دهیم. هم

چنین بنا خاصی، انطباق یا عدم انطباق نظرات را با آن سنت بسنجیم. همیا فلسفی و ...( 

نداریم با تکیه بر احادیث و روایات بطلان یا عدم بطلان تفاسیر ممکن را بررسی و ارزیابی 

می، مانند اشعریه یا شیعه یا ماتریدیه درباره هریک کلا هایکه با تکیه بر یکی نظامکنیم یا آن

ای برای رسیدن به نتیجهاز این تفاسیر ممکن از مسئله رستگاری فرعون سخن بگوییم. 

ها حاصل است، چون آنهای فکری و عقیدتی کاری بیمبتنی بر قرآن، رفتن به سراغ نظام

یابند؛ رفتن به سراغ خویش درمی صولر ادمند و هریک قرآن را با تکیه ببر ساز خویش می

که روایات، اگرچه برای رسیدن به یک نظر تفسیری مفید است، اما برای قضاوت دربارۀ این

آیا آن تفسیر خاص با ظاهر آیات مغایرت دارد یا خیر، تنها راه، مراجعه به خود آیات است. 

ایم، اما این ن موضوع پرداختهای در صورتی گذرا به روایاتِ واردشدهالبته ما در این مقاله به

ای است از اجماع فرهیختگان و پیشوایان دین اسلام در فهم مسئله روایات برای ما نشانه

روش ما در . است از دلالت ظاهر نص قرآن برای آنانای ایمان فرعون و این امر خود نشانه

های موجود بنا دلالاستبا ارزیابی تفاسیر ممکن از مسئله رستگاری فرعون، مواجهۀ عقلانی 

است و به روایات،  قرآن بوده های قرآنی است و در این جهت، تنها منبع مراجعۀ مابر گزاره

ایم. از این نظر در ارزیابی و نقد این مسئله نه رویکرد شهودی و ای نداشتههیچ مراجعه

انطباق  عدم ق یاهای فکری مفسران و انطباایم و نه به سراغ نظامتأویلی را برگزیده

ایم؛ تنها و تنها قرآن را با تکیه شان رفتهمدعیاتشان دربارۀ نجات فرعون با چارچوب معرفتی

 ایم. بر تحلیل عقلانی مورد واکاوی قرار داده

 

 بررسی تفاسیر ممکن از رستگاری فرعون. 4

در  عملاًد و توان سه تفسیر از آیۀ ایمان فرعون ارائه کرکه در مقدمه گفته شد، میچنان

اند. نخستین تفسیر، رستگاری او بر مبنای ایمانش متون تفسیری هر سه تفسیر منعکس شده

پذیرند. تفاوت تفسیر دوم و سوم پذیرد، اما دو تفسیر دیگر رستگاری فرعون را نمیرا می
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 پذیرد اما آن رادر مسئله ایمان آوردن فرعون است. تفسیر دوم ایمان آوردن فرعون را می

داند، اما در تفسیر سوم اساساً ایمان فرعون به دلیل و نافع برای رستگاری او نمیبخش سود

حقیقی نبودن یا کامل نبودن یا تقلیدی بودن پذیرفته نیست. در این بخش به معرفی اجمالی 

کنیم تا به تفسیر پردازیم و در بخش بعد این سه تفسیر را ارزیابی میاین سه تفسیر می

 آیات قرآن دست یابیم.  روح ر باتمتناسب

 

 تفسیر نخست: فرعون ایمان آورد و رستگار شد. . 1. 4

، به فتوحات مکیهو  الحکمفصوصاین نظر از آنِ ابن عربی و اتباع اوست. او در 

کند و معتقد است که بنا های مختلف از ایمان فرعون در هنگام مشاهده مرگ یاد میمناسبت

هر از دنیا رفته است. به عقیده او اظهار ایمان فرعون بنابر و طاؤمن بر آیات قرآن فرعون م

الآن و قد عصیت »است و خداوند آن را با آیه  حقیقی بوده« آمنت الذي آمنت به بنواسرائیل»

ای که صریحاً فرعون را دوزخی بخواند وجود است و در قرآن آیه تأیید کرده« من قبل

ترین آن، فصِ است که مهم فتهرش دربارۀ فرعون سخن گعربی در چند جا از آثاابنندارد. 

عربی دربارۀ فرعون گاه ناظر بر ایمان او و گاه به نحوۀ نگاه موسوی است. سخنان ابن

و در خداشناسی و گاه در نقد کبریایی اوست. محور سخن فرعون به خداوند و عمق فهم ا

سورۀ یونس  19تا  19سیر آیات وی در مسئلۀ ایمان فرعون و عذاب نشدن او در آخرت، تف

 ای رستگار است،عربی چنین است: فرعون ایمان آورد و هر ایمان آورندهاست. استدلال ابن

عربی را در تعارض با ظاهر ین سخنان ابنبنابراین فرعون رستگار است. متکلمان و فقیهان ا

 اند. کردهعربی حکم نص تلقی و بر همین اساس بر کفر ابن

عربی بر ایمان فرعون مبتنی بر صغرا و کبرایی قرآنی است. صغرای ابن استدلال

ای رستگار، آورندهکه هر ایماناستدلال آن است که فرعون به خداوند ایمان آورد و کبرا آن

چون عربی با اتکا بر همین استدلال معتقد است که ابن که فرعون رستگار است.ه آنو نتیج

میرد، پاک و مطّهَر از یگر میان آوردن بدون ارتکاب گناهی دفرعون بلافاصله پس از ایم

عربی صغرای استدلال خود را با دو استدلال مشابه که ملاحظه شد ابناست. چنان دنیا رفته

 کند:مستحکم می برگرفته از قرآن

است؛ کبری:  یک. صغری: فرعون در آخرین لحظات از رحمت خداوند مأیوس نشده
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، تنها کافران از رحمت مأیوس «إِلَّا القَْومُْ الْکافرُِونَ منِْ رَوْحِ اللَّهِ لا يَیأْسَُ هُنَّإِفَ»بنا بر کریمۀ 

است و  لذا کافر از دنیا نرفته آورد.فرعون اگر از مأیوسان بود، ایمان نمیشوند؛ بنابراین می

 4.است خداوند او را آیتی از رحمت خود قرار داده

یعنی مرگ اظهار ایمان کرد؛ کبری: خدا دعای  ر حال اضطراردو. صغری: فرعون د

کند؛ بنابراین ایمان فرعون مورد اجابت حق است. رحمت حق، در نظر مضطر را اجابت می

أمََّنْ يجُِیبُ »است  ایمان مضطر را، در حالی که خود گفته تر از آن است کهعربی عظیمابن

تر از دانیم که اضطراری بزرگ، نپذیرد و می«[07نمل:] السُّوءَ الْمُضْطرََّ إذِا دعَاهُ وَ يَکْشِفُ

مضطر چون خدا را ...«  أمََّنْ يجُِیبُ»است؛ بنا بر آیۀ  اضطرار فرعون در حال غرق نبوده

 7.کندقرون به اجابت است و حق سوء را از او کشف میبخواند دعایش م

 

سودبخش نبود و موجب رستگاری او  تفسیر دوم: فرعون ایمان آورد اماّ ایمانش. 2. 4

 نشد. 

« ای رستگار استهر ایمان آورنده»اند که عربی نپذیرفتهاغلب مفسران رسمی به خلاف ابن

مستند آنان «. آورندگان رستگارندضی از ایمانبع»بلکه به اعتقاد آنان بر مبنای آیات قرآن 

خواند و از آن فایده میا بیآیاتی از قرآن است که ایمان آوردن در لحظه نزول عذاب ر

آورندگانی که در سورۀ یونس است که بر مبنای آن، جز قوم یونس ایمان 13جمله است آیۀ 

ی از سورۀ غافر که نفع نداشتن یا آیات 9هنگام نزول عذاب ایمان بیاورند، رستگار نیستند

 1.خواندایمان در هنگامه دیدن عذاب را سنت خداوند می

 
 

                                                                 
 .794، صش4928تهران، انتشارات الزهراء،  العلاء عفیفی،وتصحیح و تعلیقات اب فصوص الحکم،عربی، ابن .4

 .729، ص7ج ،، بیروت، دار صادرفتوحات المکیة، همو .7

دار إحیاء  ، بیروت، اعداد مکتب تحقیق دار احیاء التراث العربى مفاتیح الغیب،بن عمر،  محمدّفخر رازى،  .9

 .713 -718، صص42ق، ج 4179چاپ سوم،  التراث العربی، 

يةٌَ آمَنَتْ فَنفََعَها إيمانُها إِلاَّ قَومَْ يُونسَُ لَمَّا آمَنُوا كشَفَْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخزِْيِ فلََوْ لا  .1 فِي الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ كانَتْ قرَْ

ا بِما كُنَّا بِهِ مشُرِْكینَ * فلََمْ يَكُ هُ وَ كفَرَْنفلََمَّا رَأَواْ بأَْسَنا قالُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَحْدَو نیز:  [13یونس: ] حین مَتَّعْناهُمْ إِلى

 .[38-31غافر: ] عِبادِهِ وَ خسَرَِ هُنالِكَ الکْافرُِونَ قَدْ خلََتْ في يَنفَْعُهُمْ إيمانُهُمْ لَمَّا رَأَواْ بأَْسَنا سُنَّتَ اللَّهِ الَّتي
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 ون اظهار ایمان کرد، اما ایمانش حقیقی یا کامل یا اصیل نبود. وم: فرعتفسیر س. 3. 4

یکی دیگر از تفاسیر محتمل بر آیۀ ایمان فرعون آن است که فرعون اظهار ایمان کرده است 

که تقلیدی بوده که کامل و دقیق نبوده یا آنایمان او حقیقت نداشته یا آناما چون اظهار 

ون در عبارت ست. مستند آنان ابهام در موضوع ایمان فرعاست، موجب نجات او نشده ا

ائِیلَ بَنُو بهِِ آمَنَتْ الََّذِي إِلََّا إِلهََ لَا أنَََّهُ آمَنْتُ»  ت.و عدم اظهار ایمان به پیامبر عصرش اس« إسِرَْ

 

 گانهبررسی تفاسیر سه. 5

رستگاری  ( مدعای4برای بررسی این سه تفسیر باید سه مدعای اساسی ارزیابی شود: )

دعای نافع نبودن ایمان ( م7فرعون که وجه تمایز تفسیر نخست از دو تفسیر بعدی است، )

دی ( مدعای حقیقی نبودن یا تقلی9فرعون که وجه تمایز آن از دو تفسیر دیگر است و )

 نبودن یا کامل نبودن ایمان فرعون که وجه تمایز تفسیر سوم از دو تفسیر دیگر است. 

 

 ی )معذب بودن یا نبودن( فرعون در قرآن رستگاربررسی . 1. 5

اگر بتوان در قرآن مستندی مبنی بر عذاب اخروی فرعون یافت، آنگاه تفسیر نخست که 

اهد شد و باید نتیجه گرفت که یا اظهار اش نجات فرعون است، به کلی رد خومدعای اصلی

تگاری را در مانی رهایی و رسکه لزوماً هر ایایمان فرعون حقیقی نبوده )تفسیر سوم( یا آن

پی ندارد )تفسیر دوم(. توجه به این نکته ضروری است که عذاب دنیوی فرعون بنابر آیات 

عربی عذاب دنیوی را که ابنپذیرد، اما ازآنجاعربی نیز آن را میقرآن قطعی است و ابن

فرعون در  داند، لازم است مسئله معذب بودندلیلی بر عذاب اخروی و عدم رستگاری نمی

 آخرت را بررسی کرد.

دهد که اگرچه تفسیر نخست بررسی آیات عذاب دربارۀ فرعون و اطرافیانش نشان می

ت قرآن و سیاق آیات سوره از آیۀ ایمان فرعون با ظاهر قرآن مغایرت ندارد، اما با روح آیا

که نتوان آن را تفسیری مناسب دانست و چنایونس متناسب نیست و به همین جهت نمی

های لغوی و نحوی، عذاب کوشد با استفاده از تحلیلنشان خواهیم داد گرچه ابن عربی می

اخروی مردود بداند، اما ظهور کلماتی چون نکال و اخذ و نیز دعای موسی بر رستگار 

 کند. شدن فرعون و استجابت آن دعا به تصریح قرآن این تفسیر را تضعیف مین
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 در قرآن دوزخی بودن فرعون. 1. 1. 5

 بار از فرعون و ملأ، آل و قوم او استفاده شده 00دهد که در قرآن بررسی آیات نشان می

ن او نیز به ویژه اشراف و اطرافیاآید که قوم و آل فرعون، بهاست. از مجموع آیات برمی

به همان میزانی که رسول بر  و هارون اند و موسیاندازۀ او در ظلم و تعدی مجرم بوده

. آیاتی که به نحوی [44-49؛ شعرا: 14قمر: ] اندلت داشتهاند بر قوم او نیز رساون بودهفرع

 اند از: بر عذاب اخروی فرعون دلالت دارند، عبارت

که فرعون در روز قیامت هود تصریح دارد بر آنسوره مبارکه  11تا  12یک. آیات 

 إِلىَ»ب در آخرت برای اوست: شود و لعنت در دنیا و عذاوارد میدر آتش پیشاپیش قومش 

وَ  وْردََهمُُ النَّارَيقَدْمُُ قَومْهَُ يَومَْ القِْیَمةَِ فأََ. فرِعَْونَْ وَ مَلَايهِْ فَاتَّبَعُواْ أمَرَْ فرِعَْونَْ وَ مَا أمَرُْ فرِعَْونَْ برِشَِیدٍ

این آیه را ابن «. رْفُودُومَْ القِْیَامةَِ بِئْسَ الرِّفدُْ الْمَوَ أتُْبِعُواْ فىِ هذَهِِ لَعْنةًَ وَ يَ. بِئْسَ الْوِردُْ الْمَوْرُودُ

فهمد که فرعون در روز قیامت پیشاپیش قومش است، اما این امر به معنا عربی چنین می

أدَخِْلُوا آلَ »به قرینه « فأََوْردََهمُُ النَّارَ»در « هم»به آتش نیست، بلکه ضمیر ها ورود او با آن

جا ا از آنگرچه این امر دور از ذهن است، ام 4.تنها به قومش راجع است« [10ر: غاف] فرِعَْونْ

 توان در آن اشکال کرد.که مخالف قواعد نحوی نیست، نمی

گوید که این آیه در داخل می« فأََوْردََهمُُ النَّارَ» در ذیل فتوحاتعربی در جلد دوم ابن

أدَخِْلُوا آلَ »است: و خداوند گفته شدن فرعون به همراه قومش در آتش صراحت ندارد

آورد؛ بنابراین او فرعون خالصانه به خدا ایمان  «.أدخلوا فرعون و آله»است  و نگفته «فرِعَْونَْ

ترس عوارض نخواند و چیزی میان او و اخلاصش حائل خدا را در حال بقای در دنیا از 

قای اللَّه را بر خداوند برای فرعون لعربی بر این است که نشده بود. در حقیقت، اعتقاد ابن

وی قرار داد و عذابش چیزی بیشتر از اندوه « نَکالَ الْآخرَِةِ وَ الأُْولى»را  بقا ترجیح داد و غرق

 7.آب تلخ و شور نبود

 

                                                                 
مطبعۀ نضر،  ،حمود غراب، دمشقتحقیق محمود م ،من الرحمن فى تفسیر و اشارات القرآن رحمةعربى، ابن .4

 .13، ص7ق، ج4149

 .729، ص 7، جالمکیةفتوحات عربی، ابن .7
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 صفات بسیار منفی فرعون در قرآن. 2. 1. 5

علا، و استجویی عنکبوت، برتری 91قصص، و  1، هود 12یونس،  39چون در آیاتی هم

است. این استکبار  طغیان، دوری از رشد، فساد، استکبار و اسراف به فرعون نسبت داده شده

فرماید: می کند و خداوند نیز در ادامۀ کلام خودتا حدی است که او ادعای خدایی می

شدن توسط او گمراه واسطۀ قوم او نیز به«. [78نازعات: ] فأَخَذَهَُ اللَّهُ نَکالَ الْآخرَِةِ وَ الأُْولى»

النَّارُ »شوند: ( به اشدّ عذاب واصل میوَ أضَلََّ فرِعَْونُْ قَومْهَُ وَ ما هدَىطه ) 21بنا بر آیۀ 

«. [10غافر: ] وَ يَومَْ تقَُومُ السَّاعةَُ أدَخِْلُوا آلَ فرِعَْونَْ أشَدََّ الْعذَابِيُعرْضَُونَ عَلَیْها غدُُوًّا وَ عَشِیًّا 

شود، آمده است: گاه که از برگرفتن موسی از آب سخن گفته میقرآن، آنچنین در هم

صفت مشبهه است و « عدو»واژه  بنابر لغت عرب،[«. 91]طه:  يأَخْذُهُْ عدَُوٌّ ليِ وَ عدَُوٌّ لهَُ»

چون صفت مشبهه دلالت بر ثبوت دارد این آیه بر ثبوت صفت عداوت فرعون با خداوند و 

بختی دارد و به قول علما ثبوت یکی از این دو عداوت برای نگونرسولش )موسی( دلالت 

 4.فایده بودن اظهار ایمان کافی استو بی

 

 نکال و اخذ فرعون در قرآن. 3. 1. 5

و « [78نازعات:] فأَخَذَهَُ اللَّهُ نَکالَ الْآخرَِةِ وَ الأُْولى»، در دو آیۀ «النَّارَ فأََوْردََهمُُ»علاوه بر آیۀ 

، از عذاب فرعون در دنیا و آخرت «[40مزمل:] ونُْ الرَّسُولَ فأَخَذَنْاهُ أخَذْاً وبَیلاًفرِعَْ فَعَصى»

ی و نیز برخی عربی در این موارد با تفکیک عذاب اخروی و دنیواست. ابن سخن گفته شده

دربارۀ این دو آیه و تصریح یا خواند. های لغوی نامأنوس، نکال و اخذ را دنیوی میدقت

 باید به نکات زیر توجه کرد:م تصریحشان بر عذاب اخروی فرعون عد
، مصدر باب تفعیل و آن را برحذر داشتن دیگران «نـ.کـ.ل»از ریشۀ  «نکال»یک. واژۀ 

 کهاست  حیوان لگام و زنجیرکه نِکل از همین ریشه در معنای ناناند، چمعنا کرده 7از کاری

                                                                 
الدین، شمس، ابراهیم المعانی فی تفسیر القرآن العظیم و السبع المثانیروح  آلوسی، محمود بن عبدالله، .4

 .11ص ،3، جق4148، بیضون علی محمدّرات و، منشالعلمیةدار الکتب  ،عبدالبارى عطیه، بیروت محقق: على

ق، 4171نبیل طریفی، بیروت، دار صادر،  محمدّ، معجم مختار الصحاحبن ابی بکر،  محمدّالدین رازی، زین .7

علی بیضون، محمدّ، بیروت، دارالکتب العلمیه، منشورات قاموس المحیطبن یعقوب،  محمدّنکل؛ فیروزآبادی، 

مکتب الإعلام الإسلامی، هارون، قم،  محمدّتحقیق عبدالسلام  ،للغةمقايیس احمد، ام، نکل؛ ابن فارس، 4118
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، به معنای غل و زنجیرهای دوزخیان أَنْکَال جمعش و داردمی باز حرکت و کار ازحیوان را 

است. از واژۀ نکال یک بار در سورۀ بقره و  آمده« [47:زملم]جحَِیماً وَ أنَْکالًا لدَيَْنا إنَِّ»در آیۀ 

است و در هر دو مورد مفهوم عقوبت و تحذیر در  سورۀ مائده استفاده شده یک بار هم در

های متجاوز به روز شنبه، صۀ مسخ اسرائیلیره پس از بیان قاست. در سورۀ بق آن نهاده شده

در سورۀ مائده هم در «. [00ه: بقر]خَلفَْها ما وَ يدَيَْها بَینَْ لِما نَکالًا فجََعَلْناها»خداوند فرموده: 

والسارق و السارقة فاقطعوا ايديهما جزاءً بما كسبا نکالاً من اللَّه و اللَّه »است:  حکم سارق آمده

 معنا کرده« عقوبة من اللَّه»را « نکالاً من اللَّه»مقاتل بن سلیمان نیز «. [93مائده: ] يز حکیمعز

  4.است

اب غرق بود اما عربی موافقت دارد که تنبیه فرعون در دنیا عذکه گفته شد ابنچنان

دانست و نکالِ آخرت را برای فرعون، آیتِ رحمتِ خداوند عذاب اخروی را منتفی می

توان واژۀ نکال را از معنای تحذیر دیگران که نمیکند، حال آناو در آخرت تلقی میبودنِ 

ۀ خالی کرد و قاعدتاً خداوند باید دیگران را به ایمان آوردن تشویق کند و استفاده از واژ

نکال برای کسی که با ایمان، پاک و مطهر از دنیا رخت بربسته، صحیح نیست و بهتر بود 

اش به جای نکال که در نجات اخروی فرعون در عین عذاب دنیویخداوند در صورت 

 برد. ای دیگر بهره میبطنش معنی تحذیر دیگران و تنبیه فرد نهفته است، از واژه

نیز گرچه واژۀ « [40مزمل:] عَونُْ الرَّسُولَ فأَخَذَنْاهُ أخَذْاً وبَیلاًفرِْ فَعَصى»دو. دربارۀ آیۀ 

مورد( برای  39معنای گرفتن است و در قرآن )در نزدیک به أخذ که را در لغت عرب به 

توان تنها در معنای عذاب دنیوی دانست، اما می 7،است نشان دادن عذاب الهی به کار رفت

کند، زیرا این پس از آن این احتمال را تضعیف می« وبیلاً»ۀ باید توجه کرد که آمدن کلم

کند و لزومی ندارد خداوند در صورت رفع میدلالت بر شدتّ  ،«.لو.بـ»کلمه، از ریشۀ 

                                                                                                                                                   
 ق، نکل.4191 ،مرکز النشر

، دار إحیاء التراث العربی، بیروت، محقق: شحاته، عبدالله محمود، لیمانتفسیر مقاتل بن س ،مقاتل بن سلیمان .4

 .171، ص4، جق4179

تْهُمُفا»مانند  .7 تْهُمُ»یا « [31-33یونس: ] الصَّاعقِةَُ خَذَ یا « [488و اعراف:  14و23اعراف: ] الرَّجفْةَُ فأََخَذَ

تْهُمُ [18و اعراف:  11انعام:] ةناهم بغتفأََخَذ ؛[17انعام: ] فاخذناهم بالبأساء و الضراء»  فأََخَذَهُمُ»یا « الصَّیْحةَُ فأََخَذَ

 «.[74و مؤمن: 44آل عمران: ] بِذُنُوبِهِم اللَّهُ
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اند: گفته« .لو.بـ»عذاب اخروی از فرعون، اخذ او را اخذ شدید بخواند. در معنای ریشۀ 

است و قریب به اتفاق « الضرب الشدید»معنای  ، وبیل به«یدلُّ علی شدۀ فی شیء و تجمع»

و بعید است که  4اندعنا کردهمفسران اخذاً وبیلا را به شدید، ثقیل، غلیظ و مانند آن م

خداوند تنها برای عذاب دنیوی از این قید استفاده کند و قاعدتاً توصیف اخذ فرعون به 

 کلمه وبیل نشان از عذاب دنیا و آخرت با هم دارد.

 

 سیاق آیات سوره یونس. 4. 1. 5

-یه گویا مای است کگونهسیاق آیات سورۀ یونس که در آن آیۀ ایمان فرعون آمده است، به

ترین شواهد این مدعا خواهد از این شبهه که فرعون رستگار شده است جلوگیری کند. مهم

 اند:نچنی

آیۀ ایمان دعای موسی برای عذاب فرعون و اجابت دعای او: بنابر آیات پیش از . 4

ها های فرعون و درباریانش را سخت کند تا آنخواهد که دلاز خداوند می فرعون، موسی

و گویا ایمان نیاوردن فرعون تا لحظۀ نزول  7که عذاب الهی را ببینندند، تا آنن نیاورایما

 است. البته قاعدتاً این عذاب به قرینه صفت الیم و بوده عذاب، استجابت همین دعای موسی

هم  موسین دعای در مت« م فلَا يُؤمِْنُوا حَتَّى يرََوُا الْعذَابَ الأَْلیمهِوبِلُي قُلَد عَاشدُوَ»نیز عبارت 

قَالَ قدَْ »عذاب دنیوی بوده باشد و هم عذاب اخروی. این دعا نیز به تصریح قرآن با عبارت 

                                                                 

شارح: ، تفسیر غریب القرآن، قتیبه، عبدالله بن مسلمابن؛ 122، ص1ج، مقاتل بن سلیمانتفسیر  مقاتل، .4

، بن جریر محمدّطبرى، ؛ 177 ،912صص، 4ج ق،4144، لهلالا مکتبةدار و ، بیروت، رمضان محمدّابراهیم 

بن  محمدّى، طوس؛ 30، ص71ج ق،4147 ،دارالمعرفةبیروت، ، (تفسیر الطبرى) جامع البیان فى تفسیر القرآن

دار بیروت، هرانى، الطنویس: آقا بزرگ مقدمه، مصحح: عاملى، احمد حبیب ،التبیان فی تفسیر القرآن، حسن

مصحح: ، مجمع البیان فی تفسیر القرآن، طبرسى، فضل بن حسن؛ 402، ص49جا، ت، بیعربیإحیاء التراث ال

زمخشرى، ؛ 829ص ،49، جش4927چاپ سوم،  و،هران، ناصرخسرت رسولى، هاشمو یزدى طباطبایى  اللهفضل

طفی مصح: یصح، تالکشاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیون الأقاویل فى وجوه التأویل، محمود بن عمر

تفسیر حسن،  بن فضل طبرسى،؛ 014، ص1ج ق،4192سوم،  چاپ، دار الکتاب العربی ،، بیروتحسین احمد

  .930، ص1جق، 4147، حوزه علمیه قم، مرکز مدیریت قم،گرجى،  لقاسمامصحح: ابو، جوامع الجامع

هُ زينةًَ وَ وَ قالَ مُوسى .7 أَمْوالاً فِي الْحَیاةِ الدُّنْیا رَبَّنا لِیُضلُِّوا عنَْ سَبیلِكَ رَبَّنَا اطْمسِْ  رَبَّنا إِنَّكَ آتَیْتَ فرِْعَوْنَ وَ ملَأََ

لیمقلُُوبِهِ لىأَمْوالِهِمْ وَ اشْددُْ عَ علَى مِنُوا حَتَّى يرََواُ الْعَذابَ الأَْ  .[33یونس: ] مْ فَلا يُؤْ
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ن فرعون در لحظۀ غرق اجابت شده است. پس از این آیه بلافاصله از ایما« أجُِیبَت دَّعْوتَُیُمَا

 آید. شدن و ایمان او سخن به میان می

إنَِّ الَّذيِنَ حقََّتْ عَلَیْهمِْ كَلِمَتُ »فرعون چنین آمده است:  در چند آیه بعد از آیه ایمان. 7

ها که ، یعنی آن«[12-10یونس: ] وَلَوْ جَاءتَْهمُْ كلُُّ آيةٍَ حَتَّى يرََوُا الْعذََابَ الأَْلِیمَ،  ربَِّكَ لَا يُؤمِْنُونَ

ها ت بسیار برای آنق یافته ایمان نخواهند آورد حتی اگر آیاها تحقسخن خداوند دربارۀ آن

فرعون از مصادیق  که عذاب الیم را ببینند. قاعدتاً، با توجه به آیات پیشین،آورده شود تا آن

که عذاب او رغم رؤیت آن همه آیات ایمان نیاورد تا آنبرجستۀ چنین افرادی است که علی

هم اخروی ینه وصف الیم، قاعدتاً هم عذاب دنیوی و را فراگرفت. این عذاب هم به قر

دهد که این آیه وسی نیز آمده بود و همین اشتراک نشان میباشد. کلمه الیم در متن دعای م

 نیز ناظر به آیه ایمان فرعون است.

از استثنای ایمان قوم یونس در نافع نبودن  13، در آیۀ 12و  10بلافاصله پس آیات  .9

ۀ کسانی است رعون نیز در زمرشود و قاعدتاً فسخن گفته می 4ول عذابایمان در لحظۀ نز

که ایمانش در لحظه معاینۀ عذاب برای او سودی نداشته است. )در قسمت بعد دربارۀ این 

 آیه بیشتر سخن خواهیم گفت.( 

خواست شود که اگر خدا می، این گزاره مطرح می499و  11بلافاصله در آیات . 1

خواهی مردم را ت که آیا تو میآوردند و این خطاب با رسول اسن میهمۀ اهل زمین ایما

گوید جز به اذن خدا برای هیچ کس ایمان آوردن ممکن به زور مؤمن سازی؟ سپس می

بندند مقرر کرده نیست و خداوند رجس و پلیدى را برای کسانى که خرد خود به کار نمى

قرائن  ز فرعون است و طبیعتاً اذن الهی بهطبیعتاً یکی از مصادیق این آیه اخیر نی 7.است

 مان بیاورد.دیگر بدو تعلق نگرفته تا ای

که در همین سوره یونس، در آیات آغازین، آمده است که چون به انسان جالب آن. 8

خواند و چون آن گزند از او دور شود، چنان عمل گزندى برسد، خداوند را به دعا مى

                                                                 
يةٌَ آمَنَتْ فَنفََعَها إيمانُها إِ .4 لاَّ قَومَْ يُونسَُ لَمَّا آمَنُوا كشَفَْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخزِْيِ فِي الْحَیاةِ الدُّنْیا وَ فلََوْ لا كانَتْ قرَْ

 (13)یونس:  نیح مَتَّعْناهُمْ إِلى

مِن .7 هُ النَّاسَ حَتَّى يکَُونُوا مُؤْ وَ ما كانَ لِنفَسٍْ أَنْ * ینَ وَ لَوْ شاءَ رَبُّكَ لآَمنََ منَْ فِي الأَْرْضِ كلُُّهُمْ جَمیعاً أَ فأََنْتَ تکُرِْ

 (499-11نس: و)ی تُؤْمنَِ إِلاَّ بإِذِْنِ اللَّهِ وَ يَجْعلَُ الرِّجسَْ علََى الَّذينَ لا يَعقْلُِونَ
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باز تذکر  79و  77آیه در  4.دفع آن گزند نخوانده است کند که گویا هرگز خدا را براىمی

ها تا باد موافق است شادمانند و چون توفان فرا اند که در کشتیای چنانشود که عدهداده می

خوانند، که اگر ما را از این خطر برهانى رسد و اموج سهمگیین براید خدا را با اخلاص می

این  7.کنندسرکشى میرهاند، در زمین ها را میدا آناز سپاسگزاران خواهیم بود، اما چون خ

آیات قاعدتاً براعت استهلالی باشند بر مطالب بعدی این سوره در عذاب بدکاران و کافران 

آورد که ها در لحظات سخت معاینۀ عذاب و این احتمال را نیز پدید میو ایمان آوردن آن

ویش های پیشین خات از عذاب به زشتیفرعون نیز یکی از این دسته باشد و در صورت نج

 گشته است.بازمی

 

 اجماع مسلمانان بر رستگار نبودن فرعون. 5. 1. 5

ای باشد از دلالت قرآن بر آن تواند نشانهاجماع عالمان مسلمان در قرون نخستین خود می

ب و عربی از هر مذهمورد اجماع؛ در مورد آیۀ ایمان فرعون نیز چنین است، پیشینیان ابن

اند و بررسی غالب آثار تفسیر ن فرعون اتفاق نظر داشتهمسلک تفسیری بر رستگار نبود

دهد که تقریباً مسلمانان در دوزخی رسمی و صوفیانۀ به جای مانده از آن دوران نشان می

اند، علاوه بر این روایات نبوی و آثار صحابه، فارغ بودن و رستگار نشدن فرعون متفق بوده

هیچ وجه متوجه امکان نجات نان نخستین بهدهند که مسلماتسابشان، نشان میاز صحت ان

 اند. اند و در دوزخی بودن او اجماع داشتهفرعون نبوده

وجود انبوهی از : اتفاق آثار صحابه و روایات فریقین در معذب بودن فرعون. 1

و تابعین در  روایات، فارغ از مسئله صحت روایات و استنادات، نشانۀ آن است که صحابه

اند و قاعدتاً این اجماع ریشه در خود متن قرآن نیز دارد. به عبارت ع داشتهکفر فرعون اجما

                                                                 
هُ مرََّ كأََ .4 ضرٍُّ مسََّهُ كَذلِكَ  نْ لَمْ يَدْعُنا إِلىوَ إذِا مسََّ الإِْنسْانَ الضُّرُّ دَعانا لِجَنْبِهِ أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً فلََمَّا كشَفَْنا عَنْهُ ضرَُّ

يِّنَ للِْمسُرِْفینَ ما كانُوا يَعْملَُونَ.  زُ

كُمْ .7 تْها ريحٌ  فِي الْبرَِّ هُوَ الَّذي يسَُیِّرُ ينَْ بِهِمْ برِيحٍ طَیِّبةٍَ وَ فرَِحُوا بِها جاءَ وَ الْبَحرِْ حَتَّى إذِا كُنْتُمْ فِي الفْلُْكِ وَ جرََ

هِ لَنکَُوننََّ نْ أَنْجَیْتَجاءَهُمُ الْمَوجُْ منِْ كلُِّ مکَانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحیطَ بِهِمْ دَعَواُ اللَّهَ مُخلِْصینَ لَهُ الدِّينَ لَئِ عاصِفٌ وَ نا منِْ هذِ

يُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیکُُمْ علَى فلََمَّا أَنْجاهُمْ إذِا هُمْ يَبْغُونَ فِي الأَْرْضِ بِغَیرِْ الْحَقِّ يا( 77) منَِ الشَّاكرِينَ أَنفْسُکُِمْ مَتاعَ  أَ

لَیْنا مرَْجِعکُُمْ فَنُنَ   .(79) كُنْتُمْ تَعْملَُونَ ئکُُمْ بِمابِّالْحَیاةِ الدُّنْیا ثُمَّ إِ



 

 
 
 
 

  12                                      4911بهاروتابستان ، 72، شمارۀ41، سالپژوهشنامۀ ادیان/  میقرآن کرفرعون در  یاررستگ
 

است که کسی از تابعین سخن از نجات و  ای بودهگونهدیگر متن قرآن در مجموع به

 عربی بهابن رستگاری فرعون به میان نیاورده است. یکی از پر استنادترین اشکالات منتقدان
قولاتی است که در مجامع روایی ی او نیز انبوه روایات و مننظریۀ ایمان فرعون و رستگار

ترین طبقات جهنم است. پر دربارۀ دوزخی بودن فرعون و جایگاه او در پایینقریقین 

استنادترین این روایات، روایتی نبوی است که برمبنای آن جبرئیل در هنگامه اظهار ایمان، 

که رحمت خداوند او را یا از ترس آن« لآ اللهلا اله ا»که بگوید ز ترس آندهان فرعون را ا

إن جبرائیل كان يدس في فم فرعون الطین مخافة أن يقول لا »کند: دریابد، پر از گل )طین( می

در روایاتی دیگر از این واقعه، پس خاک  4.«مخافة أن تدركه الرحمة فیغفر له»یا « إله إلا الله

تر، بنابر روایتی مفصل 7.«ن و قد عصیتَ من قبللآا»گوید: هان فرعون به او میافکندن در د

همواره محزون بوده است « فَلَمَّا رأََوْا بأَسَْنا قالُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وحَدْهَ»جبرئیل تا پیش از نزول آیه 

در  9.تسر نزده اس ای از اوو پس از نزول آن مسرور گشته، زیرا پی برده که نافرمانی

گوید که در اش میاز علت شادمانی جبرئیل در پاسخ رسول خدا صورت شیعی این روایت،

هنگامه اظهر ایمان فرعون، بی اذن خداوند مشتی لجن در دهان او افکنده است و به او گفته 

و همواره در هراس بوده که مبادا رحمت « الآن و قد عصیت قبل و کنت من المفسدین»که 

آیه از جانب حق باعث شده که بیابد که خدا ل این که نزوا دریافته باشد تا آنخدا فرعون ر

گرچه بر این روایات اشکالاتی وارد شده است و با باورهای  1.از کرده او راضی بوده است

اما وجودش و بسامد بالایش در  8،اسلامی مبنی بر اختیار نداشتن فرشتگان منافات دارد

در باور به رستگار نشدن  تین حاکی از اجماعی مسلمانانمتون تفسیری و روایی نخس

چنین است اشارۀ روایات و آثار صحابه به دعای موسی و استجابت آن که ون دارد. همفرع

پیش از این بدان اشاره شد و ابن عباس نیز حایل شدن میان فرعون و ایمان را نتیجه 

                                                                 
، چاپ دوم، ش4980توس،  ، تصحیح حبیب یغمایى، تهران،ترجمه تفسیر طبرىبن جریر،  محمدّطبرى،  .4

 .447ص ،44ج

 .192، ص9م، ج 7993، اربد، دار الکتاب الثقافی، التفسیر الکبیرطبرانى، سلیمان بن احمد،  .7

 .897، ص7، جطبری ترجمه تفسیر طبری، .9

 .412-411، صصسه رساله در نقد عرفانمیرزای قمی،  .1

 .713 -718، صص42فخر رازی، ج  .رک .8
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 تعل یا 7جایگاه فرعون در دوزخروایات شیعی که بر  یا انبوه 4خوانداستجابت آن می
  9.اش به خداوند اشارت دارندنجات نیافتن او به سبب استغاثه به موسی و عدم استغاثه

روایات بیش از اینهاست و به جهت اختصار به همین میزان بسنده شد. وجود این 

های نخستین در دوزخی مقدار روایت از منابع فریقین، نشان از اجماع مسلمانان سده

 دانستن فرعون دارد.
علاوه بر : ان رسمی از همه مذاهب بر معذب بودن ابن عربیمفسر اجماع. 2

ای است بر دلالت قرآن بر آن روایات، اجماع مفسران نخستین در فهم یک آیه قرآن نشانه

 عربی، غالباً به مسئلۀ ایمان فرعون توجه نشده. در تفاسیر پیش از ابناجماعموضوع مورد 

عربی عدم پذیرش نیان ابنمان او وجود ندارد و پیشیدر تأیید یا عدم تأیید ایاست و بحثی 

اند که وجوه این عدم پذیرش را کوشیدهاند و تنها میدانستهایمان او را قطعی و مسلم می

 نشان دهند. 

، 0ق(792)د.  و عبدالله بن یحیی یزیدی 8ق(791)د.  ابوعبیده، 1(ق792)د.  فراء

ئیل و حکمت نجات جسد فرعون روایات جبرای حتی به هیچ اشاره 2(ق993)د.  دینوری

ق( تنها نخستین قسمت روایت 744)د.  اند. در میان مفسران قرن سوم، صنعانینکرده

جبرئیل مبنی بر افکندن ریگ دریا در دهان فرعون اشاره دارد و قسمت دوم روایت را که 

پس از نزول  شاد در این امر و خوشحالیحاکی از اندوه جبرئیل از ترس نافرمانی خداون

                                                                 
 الله، قم، کتابخانه عمومى حضرت آیتلمنثور فى التفسیر بالماثورالدر ابکر، سیوطى، عبدالرحمن بن ابى .4

 .948، ص9ق، ج4191العظمى مرعشى نجفى، 

 .413-418صص فان،اله در نقد عرسسه رمیرزای قمی، . 7

 .413همان، ص .9

ية العامة الهیئة المصر، احمد یوسف نجاتى، قاهره، على نجارمحمدّمحقق:  معانى القرآن،فراء، یحیى بن زیاد،  .1

 .123، ص4م، ج4139، چ دوم، للکتاب

 .739، ص4، جق4934 ،خانجیل، محقق: فؤاد سزگین، قاهره، کتبۀ امجاز القرآن، معمر بن مثنى ابوعبیده، .8

، عالم الکتب، ، بیروتسلیم محمدّ، محقق: الحاج، غریب القرآن و تفسیره، یزیدى، عبدالله بن یحیى .0

 .427ص، ق4198

، دارالکتب بیروت ،تفسیر ابن وهب المسمى الواضح فى تفسیر القرآن الکریم، محمدّینورى، عبدالله بن د .2

 .989، ص4ق، ج4171 علی بیضون،دمحمّالعلمیۀ، منشورات 
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چنین علت نجات بدن فرعون را بنا بر است. او هم آیات برخی از آیات مرتبط را نیاورده

خواند و خداوند او را نجات ای از مردم میروایات انکار مرگ و عذاب او از جانب دسته

ه روایت جبرئیل و حکمت پس از او در متون تفسیری ب 4.داده تا موعظه باشد برای دیگران

)د.  نحاس، 7ق(949)د.  شود. طبرییا بیشتر توجه میرون افکنده شدن جسد از دربی

به  0(ق172)د.  ثعلبیو  8ق(972)د.  حاتم، ابن ابی1(918)د.  سمرقندی ،9ق(993

ای از روایات از جمله دو روایت مذکور اشاره دارند، اما وارد بحث پذیرش یا عدم مجموعه

 شوند. رش ایمان او نمیپذی

کند، ق( بر روایت خاک پاشیدن جبرئیل بر دهان فرعون اشکال وارد می909) طبرانی 

بعدها فخر رازی  2.خواندفایده میاما باز ایمان فرعون را ایمان انجاء )احتمالاً الجاء( و بی

به عدم  3ق(310)د.  چنین واحدیپذیرد. همکند و آن را میعین سخنان طبرانی را نقل می

معاینۀ عذاب و نیز بیرون افکنده شدن جسد فرعون به عون در هنگامۀ یأس و نفع ایمان فر

 1ق(813)د.  کند. دو مفسر بزرگ شیعی، یعنی طبرسیجهت احتمال انکار مرگش اشاره می

                                                                 
 .704، ص4ق، ج4144، المعرفة دار ،بیروت ،تفسیر القرآن العزیز، صنعانى، عبدالرزاق بن همام .4

 -444، صص44، جق4147، دار المعرفةبیروت، ، ع البیان فى تفسیر القرآنجام، بن جریر محمدّطبرى،  .7

، العلمیةابراهیم، بیروت، دارالکتب  لمنعم خلیلنویس: عبدایهشحا اعراب القرآن،، محمدّنحاس، احمد بن  .9

  .482، ص7ق، ج4174علی بیضون،  محمدّمنشورات 

محقق: عمر عمروى، بیروت، دارالفکر،  ،مسمى بحرالعلومتفسیر السمرقندى ال، محمدّسمرقندى، نصر بن  .1

 .499، ص7ق، ج4140

، ریاض، محمدّطیب، اسعد  محمدّمحقق: اسعد  ظیم،یر القرآن العستف، محمدّحاتم، عبدالرحمن بن ابىابن .8

 .4131، ص0جمکتبۀ نزار مصطفى الباز، چ سوم، 

بن عاشور، مراجعه و تدقیق: نظیر ساعدى،  محمدّ، محقق: ابىالکشف و البیان، محمدّثعلبى، احمد بن  .0

 .411-412، صص8ق، ج4177، دار إحیاء التراث العربی، بیروت

 .193، ص9ج التفسیر الکبیر: تفسیر القرآن العظیم،انى، رطب 2

، ، محقق: داوودى، صفوان عدنان، بیروت، دارالقلمزالوجیز فى تفسیر الکتاب العزیواحدى، على بن احمد،  .3

 . 892، ص4ق، ج4148

 رسولى، شماهو یزدى طباطبایى  اللهمصحح: فضل ،مجمع البیان فی تفسیر القرآن، طبرسى، فضل بن حسن .1

 .411-413، صص8، جش4927چاپ سوم،  تهران، ناصرخسرو،
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فایده نیز ایمان فرعون را ایمان الجاء و در لحظه نزول عذاب را بی 4ق(109)د.  و طوسی

 ند. دانمی

مشرب نیز به مسئلۀ مفسران صوفی :رعونی بر معذب بودن فاجماع مفسران صوف. 3

ق( در تفسیر آیات نخستین سورۀ مبارکۀ 739)د.  اند. تستریایمان فرعون توجهی نداشته

 7.کندبقره به نافع نبودن ایمان در هنگامه معاینه عذاب با اشاره با داستان فرعون تصریح می

 روی حیله بوده ن در حین هلاک شدنش ازعتقد است استعاذۀ فرعوق( م108)د.  قشیری

 میبدی 9.است و این استعاذه به دلیل فوت وقت اختیار و انقضای وقت اعتذار نافع نیست

ق( تفاسیر مربوط به داستان موسی در سورۀ بقره بر عذاب فرعون و عدم پذیرش 899)د. 

يَومَْ يأَتْيِ بَعضُْ آياتِ ربَِّكَ لا »و « ا رأََوْا بأَسَْناهمُْ إيِمانُهمُْ لَمَّفَلمَْ يكَُ يَنفَْعُ»ایمان او بنا بر آیات 

ق( در جایی از 090)د.  و روزبهان 1کندتصریح می« يَنفْعَُ نفَْساً إيِمانُها لمَْ تَکنُْ آمَنَتْ منِْ قَبلُْ

 8.کندفایده بودن ایمان در هنگام ابتلا اشاره میتفسیرش به بی

شخصیت برجستۀ صوفی، یعنی حلاج و روزبهان بقلی را  عربی، دوپیش از ابن البته

هیچ روی از نجات او و ایمانش اند، اما آن دو نیز بهتوان یافت که ستایشگر فرعون بودهمی

، از بساط فتوتّ گشتهکه اگر از دعوى خویش بازمی اند. حلاج گفته استسخن نگفته

است. او ابلیس و  ن ثبات قدم بودهامر مانند ابلیس و فرعواست و در این  شدهخارج مى

ترسانند، اما از خواند. در نظر او ابلیس را از آتش میفرعون را صاحب و استاد خود می

گردد و کنند، اما از دعوى خود بازنمیگردد؛ فرعون را در دریا غرق میدعوى خود بازنمی

                                                                 
 .171-172، صص8ج ،التبیان فی تفسیر القرآنطوسى،  .4

، دار الکتب العلمیة ،باسل، بیروت محمدّ، محقق: عیون سود، تفسیر التسترىتسترى، سهل بن عبدالله،  .7

 . 70ق، ص4179 ،بیضون علی محمدّمنشورات 

، الهیئة المصرية العامة للکتاب، قاهره، محقق: ابراهیم بسیونى لطائف الاشارات، ،لکریم بن هوازناقشیرى، عبد .9

 .441، ص7پ سوم، جم، چا7999

اصغر حکمت، تهران، امیرکبیر، چ ، به اهتمام علیالابرار عدةکشف الاسرار و ، محمدّمیبدى، احمد بن  .1

 .430، ص4، جش4924، پنجم

، محقق: مزیدى، احمد فرید، بیروت، عرائس البیان فى حقائق القرآننصر، روزبهان بن ابى ،روزبهان بقلى .8

 .182، ص4م، ج7993علی بیضون، محمدّرات ، منشوالکتب العلمیة
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یونس: ] بهِِ بَنُوا إسِرْائِیلَ إِلَّا الَّذِي آمَنَتْ نْتُ أنََّهُ لا إِلهَآمَ» گوید:کند و میبه وسایط اقرار نمی

کند که چرا دهانش را پر از رمل کردى؟ ، لذا خداوند با جبرئیل در شأن او معارضه می«[19

گوید که اگر او را بکشند یا برآویزند یا دست و پاى حلاج به تأسی از ابلیس و فرعون می

اش را در باب عقیدهچنین منقول است که از وی هم 4،گرددخود بازنمیببرند، از دعوى 

اند و او آن را سخن حق خوانده است، سپس درباره موسى از او سخن فرعون پرسیده

داند و دلیلش را در ابد و ازل جارى شدن هر دو سخن پرسند و آن را نیز سخن حق میمی

  7.خواندمی

 حلاج را تبیین کند. بهکوشیده سخنان « ن بقلیروزبها»پس از حلاج شیخ شطاح، 

عقیده او شواهد ربوبیتّ از نفس فرعون بر او هویدا شده، لذا او در نفس خود افتاده، 

پنداشته که بعینه شواهد حقّ است؛ پس به رؤیتِ ربوبیتّ از رب محجوب شده و خود را 

«. منِْ إِلهٍ غَیرِْيما عَلِمْتُ لَکمُْ » شاهد ربوبیتّ دیده و شاهد را مشهود پنداشته، لذا گفته است:

کند و دلیلش استقامت او در رؤیت سبب جهل قوم خود ادعای ربوبیت میروی، بهازاین

پندارد که شاهد مشهود شود، زیرا میوسایط مقرّ نمینزع به شواهد بوده است، لذا در وقت

 9.فهمدرود و حقیقت توحید را نمیاست؛ با جهل از دنیا می

عربی، کسی در عدم پذیرش ایمان د در همۀ تفاسیر پیش از ابنوشکه ملاحظه میچنان

است و حتی فخر رازی نیز که معمولاً همۀ وجوه و احتمالات را مطرح  فرعون تردید نکرده

عربی دربارۀ ایمان فرعون کرده، تردیدی در این خصوص ندارد. با این وصف سخن ابنمی

فسران صوفی نیز مای اسلام است و حتی ملاف اجماع مفسران و علامری شاذ و نادر و خ

 است. چنین احتمالی )یعنی پذیرش ایمان فرعون( به ذهنشان خطور نکرده

عربی در همه جای آثارش بر مدعای خود پایدار نبوده است البته ابنکه نکتۀ دیگر آن

ود، هایی از آثار خدر بخشعربی و این نشانۀ قوت آیات در انکار ایمان فرعون است. ابن

                                                                 
 ،ةتب العلمیدارالکباسل عیون السود، بیروت، محمدّ، تصحیح دیوان الحلاج حلاج، حسین بن منصور، .4

 .491-499م، صص7997

 .778، صش4930، تحقیق و تصحیح قاسم میرآخوری، تهران، انتشارات شفیعی، مجموعه آثار حلاج و،مه .7

، ش4921، تصحیح هانری کربن، تهران، انتشارات طهوری، ان شرح شطحیاتروزبهبقلی شیرازی،  .9

 .921-921صص
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فتوحات وقتی از مراتب اهل دوزخ سخن  07خواند. در باب نیز می فرعون را اهل دوزخ

]یس:  وَ امْتازُوا الْیَومَْ أيَُّهَا الْمجُرْمُِونَ»خواند. او دربارۀ گوید، فرعون را از شمار مجرمان میمی

جی از آن شواهد قرآنی، راه خرو شمرد که بنا بر، مجرمان را از خاصان دوزخ برمی[«81

داند و فرعون و جایی دیگر از فتوحات، عالَم را دلیل بر وجود خدا می چنین درهم 4.ندارند

دهد که این ها صنع اویند؛ اما تذکر میخواند؛ زیرا آنمانند او را دلیل بر وجود صانع می

منی کند، بلکه دشواجب نمیدلالت بر وجود حق و آیه بودن فرعون برای حق، احترام او را 

را نیز  و عدم حرمت وی واجب است و در مقابل، احترام و تعظیم موسیبا او و امثال او 

 7.امری واجب میخواند، زیرا شارع به آن دستور داده است
در حقیقت سخن خداوند « أنا ربکم الأعلى»کند که تصریح می فتوحاتاو در جایی از 

بوده است که بر زبان فرعون جاری شده است؛ خداوند نیز که از عبرت برای اهل خشیت 

سخن گفته است، برای عبرت عالمان است؛ زیرا تنها عالمان  [78نازعات: ] در اخذ فرعون

ربی در عرسد که احتمالاً ابندر نگاه اول این پندار به ذهن می .9[73فاطر: ] انداهل خشیت

این نظر، در موضعی دیگر )مثلاً موضع فقهی یا کلامی( به قضاوت دربارۀ فرعون 

اش داستان را است؛ اما چنین نیست، بلکه با تکیه بر همان چارچوب معرفتیپرداخته

داند زیرا شود. او عالِم را اهل اعتبار میکند که از آن ذم فرعون نتیجه میای تفسیر میگونهبه

است. چون فرعون در آن سخن از  اند که فرعون آن سخن را به نیابت از حق گفتهدعالم می

طلبید و به حق بازگشت و فرعون از آن بیگانه ماند، نیابت غایب بود، صفت، موصوفش را 

زند تا در فرعون هرگز اهل آن سخن نبود؛ زیرا خداوند بر قلب هر متکبرِ جباری مهر می

ود. آن وصفی که فرعون خود را بدان موصوف کرد، جز برای دایرۀ کبریایی او وارد نش

کسی که تقیید ندارد شایسته و سزاوار نیست، لذا جزای فرعون غیبتش از این مقام بود، پس 

عربی در ادامۀ سخن ابن 1.«الأُْولي وَ ةٍاللََّهُ نَکالَ الْآخرَِ أخَذَهَُفَ»حق او را در تقییدش بازداشت: 

در این آیه، دنیاست و آن برای گفتن « الاولي»ر از پندارند منظوان میگوید که مردمخود می

                                                                 
 .922، ص4، جالمکیةفتوحات عربی، ابن .4
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، آخرت است، یعنی آینده و آن برای «الآخرة»بود و منظور از « ما علمت لکم من اله غیري»

پندارد که خداوند او را به عذاب دنیا و آخرت در گفتنش بود؛ اما او می« انا ربکم الاعلي»

چه است؛ یعنی خدا او را آگاه کرده بود بر آن این امر آگاه بوده بگرفت و فرعون بر« اولی»

 4.کرد به تقییدی که عبارت از نکال و عذاب بوددر گرفتن او بود از اطلاقی که ادعا می

 

 بررسی نافع بودن یا نبودن ایمان آوردن در هنگامه نزول عذاب. 2. 5

، «ای رستگار استهر ایمان آورنده»ه اند کعربی نپذیرفتهاغلب مفسران رسمی به خلاف ابن

که گفته چنان«. آورندگان رستگارندبعضی از ایمان»بلکه به اعتقاد آنان بر مبنای آیات قرآن 

آورندگانی که در سورۀ یونس است که بر مبنای آن، جز قوم یونس ایمان 13شد آیات 

شتن رۀ غافر که نفع نداو آیاتی از سو 7هنگام نزول عذاب ایمان بیاورند، رستگار نیستند

 خواند مستند آنان است. ایمان در هنگامه دیدن عذاب را سنت خداوند می

که آیۀ ایمان فرعون تنها چند آیه پس از آیۀ استثنای قوم یونس از عذاب جالب آن

الهی آمده است و اگر این سنت الهی را که به صراحت در قرآن بدان اشاره شده، بپذیریم 

شود و با بطلان کبرا، نتیجه او یعنی رستگاری و نجات عربی باطل میابن کبرای استدلال

که ایمان فرعون نیز ایمان در لحظه نزول عذاب بوده ویژه آنشود، بهفرعون نیز باطل می

 9.نیز اشاره شده است (ع)است. به این استدلال در کلمات امام رضا

قسم اخروی  که عذاب را بهت آنعربی برای دفع این اشکال دو پاسخ دارد: نخسابن

سورۀ یونس، عذاب دنیوی از  13پذیرد که بر اساس آیۀ کند و میو دنیوی تقسیم می

واسطۀ ایمانش از عذاب اخروی نجات یافت. دومین پاسخ او که فرعون دور نشد، اما او به

 ت. اس رسد، آن است که ایمان فرعون ایمان در حین عذاب نبودهعجیب هم به نظر می
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 ک عذاب دنیوی از عذاب اخرویتفکی. 1. 2. 5

کند و معتقد است در آیۀ مذکور عربی عذاب را به دو قسم دنیوی و اخروی تقسیم میابن

منظور از نافع نبودن ایمان )در حالت یأس و جان دادن در حالت عذاب، مگر برای قوم 

یمانی در آخرت برای یونس(، نافع نبودن ایمان در رفع عذاب دنیوی است و چنین ا

صاحبش نافع و موجب رستگاری و نجات اوست. در حقیقت ایمان آنان نافع نبوده چون 

دلیل بر  خداوند،استثنا در قول این و از آنان نشده مگر برای قوم یونس ذاب دنیا عدافع 

عذاب شد  آوردن به خداوند، فرعون با وجود ایمانلذا  نه در آخرت. ،عدم نفع در دنیاست

 4.خش نبودنِ اخروی و رستگار نشدن او نیستعذاب او نشانۀ سودب و

که آیا چنین تفریقی در میان دو عذابِ آید: نخست آنجا دو پرسش پیش میدر این

که آیا بنا بر منطق قرآن کریم است؟ و دوم آن دنیوی و اخروی، در خود قرآن صورت گرفته

 رحمت بیابند؟  ممکن است قومی در دنیا عذاب شوند و در آخرت

است و خداوند  پرسش اول آن است که چنین تفریقی در قرآن کریم رخ داده پاسخ

است؛ حداقل سه نمونۀ روشن از چنین تفکیکی را  عذاب دنیا را از آخرت جدا کرده

ي عذََابَ الخْزِْيِ فِفأََرسَْلْنَا عَلَیْهمِْ ريِحًا صرَصْرًَا فيِ أيََّامٍ نحَِسَاتٍ لِنذُيِقَهمُْ »توان در آیات می

لَهمُْ عذََابٌ فيِ الحَْیَاةِ الدُّنْیَا »و « [40فصلت: ] الحَْیَاةِ الدُّنْیَا وَلَعذََابُ الْآخرَِةِ أخَزَْى وَهمُْ لَا يُنْصرَُونَ

اجدَِ مِمَّنْ مَنعََ مَسَ ومَنَْ أَظْلمَُ»و آیۀ « [91رعد: ] وَلَعذََابُ الْآخرَِةِ أشَقَُّ ومََا لَهمُْ منَِ اللَّهِ منِْ وَاقٍ

ابِهَا أُولَئكَِ مَا كَانَ لَهمُْ أنَْ يدَخُْلُوهَا إِلَّا خَائفِِینَ لَ همُْ فيِ الدُّنْیَا اللَّهِ أنَْ يذُكْرََ فِیهَا اسْمهُُ وسََعىَ فيِ خرََ

ای ه گونهمشاهده نمود. صراحت آیات ب« [441بقره: ] خزِْيٌ وَلَهمُْ فيِ الْآخرَِةِ عذََابٌ عَظِیمٌ

 گذارد. یی برای تردید باقی نمیاست که جا

توان یافت که خدا قومی را در دنیا عذاب اما در مورد پرسش دوم حتی یک مورد نمی

کند، اما سخن از بهروزی آنان در آخرت براند، بلکه حتی گاه عذاب دنیوی مقدمۀ عذاب 

اب موارد متعدد آیات عذشود؛ برای مثال حتی یک مورد از تر در آخرت تلقی میسخت

واسطۀ اعمالشان در دنیا عذاب شود که در آن آمده باشد که ما این قوم را بهیافت نمی

که تنها در مورد فرعون کنیم، اما در آخرت رستگار خواهند بود؛ با این وصف احتمال آنمی
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نشان از  نماید. منطق آیات عذاب نیزبتوان چنین وضعیتی را متصور بود، دور از ذهن می

که تنها در مورد فرعون، عذاب ذاب دنیا و آخرت دارد. با این وجود امکان آنسوییِ عهم

 که بسیار بعید است اماّ کاملاً منتفی نیست.سو شده باشد، با آندنیوی با سعادت اخروی هم

 

 ایمان فرعون، ایمان هنگامه نزول عذاب . 2. 2. 5

ه ایمان فرعون ایمان در هنگامۀ منتقدانش آن است ک عربی به اشکال احتمالیپاسخ دوم ابن

مؤمنان سوره یونس نافع و سودبخش نباشد و فرعون عبور  13عذاب نبوده است تا بنابر آیه 

بر هلاک  ،در حالت ایمان آوردنلذا ، هکرداز راه خشکِ ایجادشده در دریا را مشاهد 

عربی . به عقیدۀ ابناستآورده یقین نداشته است و به جهت یقین به نجات، ایمان خویش 

ایمان آوردن فرعون، از جنس ایمان آوردن مغرغر )محتضر( نبوده، زیرا مغرغر به مرگ خود 

دید و دانست علتش ایمان مؤمنان ایمان دارد، اما فرعون چون دریا را برای مؤمنین خشک 

او در امید به بر مرگ غلبه داشت؛ لذا است، به مرگ خود یقین نداشت و در گمانش حیات 

...« حَتَّى إذَِا أدَْركَهَُ الْغرََقُ»دلیل صراحت عربی نیز بهاین پاسخ ابن 4.است حیات ایمان آورده

عربی چنین با سخن خود ابنعربی مخالف نص شریف است و هماشکال دارد و سخن ابن

 رد.خواند، تعارض داکه ایمان فرعون را ایمان مضطر می

ای از قبول نشدن ایمانِ هیچ نشانه یونس، 13عربی در آیه بنچنین به عقیدۀ اهم

آورندگان و برطرف نشدن عذاب اخروی از آنها نیست؛ بلکه در آیه آمده که عذاب ایمان

شود، مگر برای قوم دنیا از کسی که در حال مشاهده عذاب ایمان بیاورد، برداشته نمی

گرفت و در آخرت رستگار خواهد تعلق  نیز عذاب تنها به ظاهرشیونس. در مورد فرعون 

که نافع بودن ایمان را در رستگاری ندانیم و این در عربی به شرط آنبود. این سخن ابن

حالی است سودبخشی ایمان به نجات و رستگاری مؤمن است نه به رفع عذاب جسمانی و 

 ایمان سخن رفته است.  دنیوی از او و در متن آیۀ مذکور از نافع نبودن

عربی به اشکال وارد بر کبرای استدلالش که نشان داده شد هر دو پاسخی که ابنچنان

پذیر است. اولاً تفکیک میان عذاب دنیوی و اخروی و احتمال نزول عذاب دهد، خدشهمی
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چنین دنیوی و وجود سعادت اخروی برای کسی، بعید و از منطق قرآن به دور است. هم

ظۀ عذاب ندانستن، هم با نص شریف و هم با سخن خود ن فرعون را ایمان در لحایما

 خواند، در تعارض است.عربی که ایمان فرعون را ایمان مضطر میابن

 

 منوط بودن ایمان به اذن الهی. 3. 2. 5

در همین سوره یونس و دانند، فایده میعلاوه بر آیاتی که ایمان در لحظه نزول عذاب بی

راحت به مطلبی مهم دیگری در فهم مسئلۀ ایمان اشاره شده آیه ایمان فرعون، به صپیش از 

 كانَ ما وَ»است و آن این است که هیچ کس توان ایمان آوردن ندارد مگر به اذن خداوند: 

 «. [994یونس:]لايَعقِْلُونَ الَّذينَ عَلىَ الرِّجْسَ يجَْعلَُ وَ اللَّهِ بإِذِنِْ إلِاَّ تُؤمْنَِ أنَْ لِنفَْس

فهماند که پای اذن الهی در میان است اما احتمالاً این اذن، طب میاین آیه به مخا

که مشمول این اذن تکوینی شود، زیرا تواند ایمان بیاورد مگر آنتکوینی باشد و کسی نمی

توان از منوط بودن ایمان به اذن الهی هم میایمان چیزی جز حصول اطمینان قلبی نیست. 

تأثیر ت و هم علیه آن و عملاً قضاوت در این باره بییه ایمان فرعون سود جسبه نفع نظر

توانند با تکیه بر این آیه بگویند که ایمان منوط به اذن خواهد بود. موافقان ایمان فرعون می

، «آلْآنَ وَقدَْ عَصَیْتَ قَبلُْ»خداست، بنابراین فرعون وقتی ایمان آورده و خداوند هم با آیه 

بنابراین از جانب خدا عنایتی و اذنی برای ایمان داشته است.  یید کرده است،ایمان او را تأ

توانند بگویند این آیه آمده تا بگوید هر اظهار ایمانی، دلیل بر در آن سو مخالفان نیز می

نجات نیست و اذن خداوند برای ایمان، به معنای پذیرش اوست و ایمان فرعون بنابر آیه 

 رد پذیرش خداوند قرار نگرفت.مو« آلْآنَ وَقدَْ عَصَیْتَ قَبلُْ»

 

 بررسی حقیقی نبودن یا اصیل نبودن یا کامل نبودن ایمان فرعون. 3. 5

که در حقیقت در این تفسیر، صغرای استدلال رستگاری فرعون، محل اشکال است. چنان

عربی معتقد بود که بنا بر آیات قرآن اظهار ایمان فرعون حقیقی ابنپیشتر نشان داده شد، 

آلْآنَ وَقدَْ عَصَیْتَ قَبلُْ وكَُنْتَ منَِ »زیرا در پاسخ به این اظهار ایمان، ایمان وی با عبارت  بوده،

تصدیق شده است و این آیه بر اخلاص او در انکار نشده، بلکه  «[14یونس:] الْمفُْسدِيِنَ

که ایمانش دلالت دارد و اگر فرعون در سخنش اخلاص نداشت، خداوند او را مانند اعرابی 
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قلُْ لمَْ تُؤمِْنُوا وَ لکنِْ قُولُوا أسَْلَمْنا »گفت داد و میشدند، مورد خطاب قرار میمیمدعی ایمان 

خداوند به ایمان فرعون شهادت  بنابراین؛ «[41حجرات:] وَ لَمَّا يدَخْلُِ الإْيِمانُ فيِ قُلُوبِکمُْ

ای از هدر مقابل عد 4.است ، در حالی که دربارۀ صدق توحید احدی شهادت ندادههداد

اند که اساساً فرعون در ایمانش صادق نبوده است، برخی نیز اعتقاد مفسران بر آن بوده

اند اظهار ایمان او تقلیدی بوده و تحقیقی نبوده است، برخی نیز ایمان او را به دلیل داشته

 م. پردازیظریه میاند. در زیر به این سه نکه خالی از شهادت به رسالت است ناقص دانستهآن

 

 حقیقی نبودن ایمان فرعون. 1. 3. 5

و دلایلی را بنابر  ق(، ایمان فرعون را غیر حقیقی و لذا نامقبول دانسته999ماتریدی )د. 

که ایمان او احتمالاً ایمان از روی ترس و برای دفع است: نخست آنآیات قرآن برشمرده

یت عذاب خداوند که قرآن از ت در هنگامه رؤخطر بوده باشد، مانند ایمان کافران در آخر

ها فرموده که اگر بازگردند به همان صورت که ها خبر داده است و سپس درباره آنآن

که ایمان و اسلام تسلیم نفس به خداوند است، پس چون اند، عمل خواهند کرد. دوم آنبوده

 مد نیست که تسلیدر وقت از دست دادن نفس ایمان آورده شود، نفسی در اختیار فر

شود تا ایمان حقیقی صورت ببندد و به همین دلیل در این وقت این ایمان مقبول خداوند 

شود، که ایمان به خداوند با استدلال از امر مشهود به امر غایب ممکن مینیست. سوم آن

که در آن حالتی که فرعون اظهار ایمان کرده است، چون تفکر ممکن نبوده، چنین حال آن

  7.ن بوده است، لذا ایمان او حقیقی نیستاستدلالی ناممک

دلیل اول پذیرفتنی نیست، زیرا ایمان، ایمان است چه از روی ترس باشد و چه از 

که بگوییم فرعون به دروغ اظهار ایمان کرده است که این هم بنابر روی طمع، مگر آن

ت است زیرا در نیست. دلیل سوم نیز سسپذیرفتنی « آلْآنَ وَقدَْ عَصَیْتَ قَبلُْ»تصریح عبارت 

البته ممکن است مقدمۀ پدید آمدن ایمان در قلب،  .سنت اسلامی، ایمان امری قلبی است

که بگوییم چون در استدلال و برهان باشد، اماّ لزوماً ایمان برامده از استدلال نیست، لذا این

                                                                 
 .191، ص7، جالفتوحات المکیةعربی، ابن .4

علی بیضون،  محمدّ، منشورات العلمیةدار الکتب  ،، بیروتالسنة تأویلات أهل، محمدّبن  محمدّماتریدى،  .7

 .34-39صص، 0ج، ق4170



 

 

 

 

 

 

 4911بهاروتابستان ، 72، شمارۀ41، سالپژوهشنامۀ ادیان /میقرآن کرفرعون در  یرستگار                                              493

 

انش داشته باشد، لذا ایم آن لحظه فرعون در حالتی نبوده است که تفکر و تأمل برهانی

 آید. نظر نمیحقیقی نیست، صحیح به

توان اشکال وارد کرد و مفسر بر خلاف دلایل اول و سوم، بر دلیل دوم ماتریدی نمی

بزرگ شیعه، طبرسی، نیز قولی مانند دلیل دوم ماتریدی دارد و معتقد است که چون در 

تاً مراد از مقبول و قاعد 4،مقبول نیست شود، ایمان در آن دمهنگامۀ مرگ، تکلیف زائل می

که گفتیم ایمان مانند توبه نبودن، سودبخش نبودن است برای ایمان آورنده، وگرنه چنان

نیست که قبول در آن شرط باشد. دلیل دوم ماتریدی منافاتی با تفسیر دوم از آیۀ ایمان 

ا با توان آن رب است و میفرعون ندارد و بیانگر سبب نافع نبودن ایمان در لحظه نزول عذا

 تفسیر دوم جمع کرد.

 

 تقلیدی بودن ایمان فرعون. 2. 3. 5

عربی تحت عنوان توحید صله را به یاد درباره تقلیدی بودن ایمان فرعون نیز باید بحث ابن

در « توحید صله»آورد. او در فصلی از فتوحات با استناد آیه ایمان فرعون، توحید او را 

است فرعون متعلقَ ایمان خود را مانند سحره که گفتند خواند؛ و معتقد معنای نحوی، می

« الَّذِي آمَنَتْ بهِِ بَنُوا إسِرْائِیلَ»، با «[2-10:اءشعر] وَ هارُونَ ربَِّ مُوسى آمَنَّا برِبَِّ الْعَالَمِینَ»

اند ودهمشخص نموده تا اشتباه از شنوندگان مرتفع شود. بر خلاف او برخی از قدما معتقد ب

بوده زیرا تقلیدی محض بوده است و او در هنگامۀ اظهار ایمان که ایمان فرعون صحیح ن

که خداوند را کند به آنو گویا اعتراف می« إِلَّا الَّذِي آمَنَتْ بهِِ بَنُوا إسِرْائِیلَ»گوید: می

اسرائیل بنی شناسد، بلکه از بنی اسرائیل شنیده است عالم خدایی دارد، پس بدان خدا کهنمی

ند ایمان آورده است و چنین ایمانی محض تقلید و ناپذیرفتنی است و ابه وجودش معترف

چه پیشتر بر آن بوده، از نفی صانع و ادعاء الوهیت برای نفس در این سخن او انکار آن

به عقیده این عده در اظهار ایمان سحره اشکال تقلیدی  7.خود، چیزی بیشتر وجود ندارد

اند که رب موسی و هارون ب العالمینی ایمان آوردهارد نیست زیرا آنان گفتند که ربودن و

                                                                 
 .744، ص9ج ،القرآنمجمع البیان فی تفسیر طبرسى،  .4

 .427، ص0جروح المعانی، ن عبدالله، بآلوسی، محمود  .7
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اسرائیل به خدایی موصوف به حلول و نزول و اند چون بنیبرخی نیز گفته 4.است

ها ایمان آورده )بر خلاف ساحران که جسمانیت ایمان داشتند و فرعون گفت به خدای آن

 7.اقع نشده استاند(، ایمانش مقبول وان آوردهگفتند به خدای موسی و هارون ایم

وأَنََا »گوید این تقریر از آیه دور از ذهن است، زیرا اولاً فرعون در بخش پایانی آیه می

خواند جز او نیست و بنی اسرائیل بدو ایمان و خود را تسلیم خدایی می« منَِ الْمُسْلِمِینَ

آلْآنَ وَقدَْ عَصَیْتَ قَبلُْ وكَُنْتَ منَِ »اوند با عبارت اند، ثانیاً در آیه بعد ایمانِ او خدداشته

 تلویحاً تأیید شده است. « الْمفُْسدِيِنَ

 

 ناقص بودن ایمان فرعون. 3. 3. 5

اند که علت سودبخش بوده درباره کامل نبودن ایمان فرعون، برخی از گذشتگان بر آن

که تنها به خداوند ایمان آورد و اش آن بود نبودن ایمان فرعون برای نجات و رستگاری

بخش نیست. به عقیده اینان حتی اگر بپذیریم به رسول نجات ایمان به خداوند، بدون ایمان

ایمان فرعون به خداوند صحیح بوده است، او بنابراین آیات به موسی ایمان نیاورده است، 

یا « أشهد أن لا إله إلا اللَّه»که کافر اگر هزاران بار بگوید پس ایمانش نافع نخواهد بود، چنان

که جالب آن«. ا رسول اللَّهمحمدّو أن »که بگوید یست تا آنمؤمن ن« الذي آمن به المسلمون»

، اظهار ایمان به عربی آن را شبیه اظهار ایمان فرعون دانستهدر اظهار ایمان ساحران که ابن

که فرعون اند حال آنان آوردهگویند به خدای موسی و هارون ایمپیامبر نهفته است زیرا می

  9.کندکند و از موسی و هارون یاد نمیمی اسرائیل را در متن سخنش ذکربنی

رسد که دقت در قسمت پایانی آیۀ ایمان فرعون این ایده را نقض کند. به نظر می

ن، تسلیم و روشن است که مراد از تسلیم شد« وأَنََا منَِ الْمُسْلِمِینَ»گوید جا میفرعون در آن

به عبارت دیگر شود. فرمان خداوند شدن است و فرمان خدا از طریق رسول ابلاغ می

فرعون تنها اظهار ایمان نکرده، بلکه تلویحاً اظهار تسلیم به فرمان خداوند که از طریق 

گونه که در اظهار ایمان ساحران، اظهار ایمان شود، نیز کرده است؛ پس همانرسول ابلاغ می

                                                                 
 «[13-12؛ شعرا: 474-479اعراف: ]آمنا برب العالمین* رب موسی و هارون » .4

 .710ص، 42، جمفاتیح الغیببن عمر،  محمدّفخر رازى،  .7

 .497، ص0همان، ج .9
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ده است. بر بوده است، در اظهار ایمان فرعون نیز تلویحاً اظهار ایمان به رسولش بوبه پیام

ایمان امری قلبی است و بدون اسلام که به ساحت عمل ارتباط دارد، کامل نیست، به همین 

شود و فرعون اش تسلیم است، کامل میدلیل ایمان به خداوند با ایمان به رسول که نتیجه

ود را تسلیم امر خداوند نیز خوانده است و بنابراین ایمان او کامل ضمن اظهار ایمان، خ

  است.

 

 نتیجه

ها بر عذاب اخروی در قرآن آیاتی وجود دارد که احتمال دلالت آن که نشان داده شد،چنان

و دنیوی برای فرعون بیش از احتمال دلالت بر عذاب دنیوی و سعادت اخروی است. 

ای که آیۀ ایمان فرعون در آن آمده، به دعای موسی و چنین قرآن در همان سورههم

رستگار نشدن فرعون و مواردی مانند اشاره شده است که تفسیر استجابت دعایش برای 

کند. علاوه براین صفاتی بسیار منفی با دلالت بر دوام آن صفات به نخست را تضعیف می

رعون، به دلیل صراحت آیات فرعون نسبت داده است. در تفسیر سوم حقیقی نبودن ایمان ف

چنین قابل اعتنا نیست. هم...«  آلْآنَ وَقدَْ»ت بر ایمان آوردن فرعون و تأیید ایمانش با عبار

ودن ایمان او به دلیل ایمان نیاوردن به نبی عصرش به بتقلیدی بودن ایمان فرعون یا کامل ن

پذیرفتنی نیست. سخن «( مُسْلِمِینَوأَنََا منَِ الْ»دلیل عبارت پایانی آیه ایمان فرعون )یعنی 

دهد که تفسیر دوم یعنی نشان می فایده بودن ایمان در حین نزول عذابصریح قرآن بر بی

تر است. اش پذیرفتنیایمان آوردن فرعون اما سودبخش نبودن ایمانش برای رستگاری

سران رسمی کثرت روایات و منقولات صحابه مبنی بر دوزخی بودن فرعون، و نیز اجماع مف

آن را دهد که مسلمانان نخستین چنان قرفی از همه مذاهب، بر کفر فرعون نشان میو صو

 اند، که پذیرش رستگاری فرعون برایشان ممکن نبوده است.فهمیدهمی
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 م.4139، چاپ دوم، العامة للکتاب

علی بیضون، محمدّ، منشورات ةالعلمی، بیروت، دارالکتب المحیط قاموسبن یعقوب،  محمدّفیروزآبادی،  -

 م.4118

نى، و، محقق: بسیلطائف الاشارات: تفسیر صوفى کامل للقرآن الکریم، قشیرى، عبدالکریم بن هوازن -

 م.7999، للکتاب، چاپ سوم الهیئة المصرية العامة، قاهره ،ابراهیم

، دار الکتب العلمیة ،)تفسیر الماتریدى(، بیروت سنةالتأویلات أهل ، محمدّبن  محمدّماتریدى،  -

 .ق4170علی بیضون،  محمدّمنشورات 

حیاء التراث دار إبیروت،  ،محقق: شحاته، عبدالله محمود، تفسیر مقاتل بن سلیمان ،مقاتل بن سلیمان -



 

 
 
 
 

  449                                      4911بهاروتابستان ، 72، شمارۀ41، سالپژوهشنامۀ ادیان/  میقرآن کرفرعون در  یاررستگ
 

 .ق4179، العربی

حکمت، تهران، امیر کبیر، ، به اهتمام علی اصغر الابرار عدةکشف الاسرار و  ،محمدّمیبدى، احمد بن  -

 ش.4924چاپ پنجم، 

، تصحیح حسین لطیفی و سید علی سه رساله در نقد عرفان میرزای قمی، ابوالقاسم بن حسن گیلانی، -

 ش. 4931پژوهشهای اسلامی، چاپ دوم، مشهد، بنیاد  ،جبار گلباغی ماسوله

، دارالکتب العلمیةم، بیروت، ابراهی ، تحقیق عبدالمنعم خلیلاعراب القرآن، محمدّنحاس، احمد بن  -

 ق.4174علی بیضون،  محمدّمنشورات 

، تحقیق صفوان عدنان داوودى، بیروت، الوجیز فى تفسیر الکتاب العزیزواحدى، على بن احمد،  -

 .ق4148ارالقلم، د

، بیروت، عالم الکتب، سلیم الحاج محمدّ، تحقیق غریب القرآن و تفسیره ،یزیدى، عبدالله بن یحیى -

 .ق4198

 

 


