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  چکیده

های اخیر در     یکی از متخصصان برجسته در حوزۀ تاریخ ادیان میرچا الیاده است، که در دهه             
زارشی از آفـرینش    یابیم که اسطوره همیشه گ      از آثار وی در می    . فرانسه و امریکا زندگی کرد    

هـر چنـد اسـطوره از نگـاه         . گویـد   است و از چگونگی آفرینش و تکامل هستی سخن مـی          
ــا مطــابق نظــر الیــاده، اســطوره مبتنــی بــر   اســطوره شناســان کارکردهــای متعــددی دارد، امّ
شناسی است و تنها از حقایق، از اموری که واقعاً حادث شده اند و از اموری که کاملاً                 هستی

او بر این باور است که حقیقت همان امر مقدس اسـت کـه              . گوید  فته اند، سخن می   تجلّی یا 
  . دهد طور شاخصی حقیقی است و تحلیلی مبتنی بر تمایز میان مقدس و نامقدس ارائه می به

که در برگیرندۀ      های علمی    این مقاله، به نقطه نظرهای میرچا الیاده همراه با تنوّع حوزه          
پردازد، از ارتباط دین و اسطوره سـخن           دین و مطالعۀ دینی است، می      شناسی، فلسفۀ   اسطوره

  .کند  نمادین ادیان بحث می–ای  های اسطوره گوید و در نهایت از ویژگی می
  

  ها کلید واژه
  .  اسطوره، نُماد، فلسفه، مقدسّ، نامقدسّ، تجلّی
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  مقدمه
مادها،  اساطیر و نُ   ۀ پژوهند ،سشناس، هندشنا  ، دین شناس، قوم   )م1986-1907( الیاده میرچا

 بخشی از تحصیلات دانشگاهی خود را  ونویس رومانیایی، در بخارست به دنیا آمد و داستان
 ادیان و فرهنـگ هنـد، بـه         ، فلسفه ۀچهارسال در هند به مطالع    وی مدت   . در همانجا گذراند  

 خود را کـه     ز دکترای تسپس به رومانی بازگشت و      . ویژه یوگا، و زبان سانسکریت پرداخت     
 به تدریس در دانشگاه بخارست پرداخت و مقالات بـسیاری           آنگاه.  یوگا بود، گذراند   ۀدربار

م 1940در الیاده .  فولکور و نیز چند داستان قابل توجه نوشت   ، تاریخ و تطبیق ادیان    ۀدر زمین 
پس از پایان جنـگ جهـانی       وی  . به لیسبون منتقل شد   سپس   فرهنگی در لندن شد و       ۀوابست
 و پـس از آن در اغلـب دانـشگاههای            پرداخت م به پاریس رفت و به تدریس در سوربن        دو

م استاد تاریخ ادیان در دانشگاه شـیکاگو شـد و در آوریـل              1957از سال   . تدریس کرد اروپا  
  .م درگذشت1984

هـای  وگلا،  مقدس و نامقدس  ،  اسطوره بازگشت جاودانه  : برخی از آثار الیاده عبارتند از     
 هایچشم انداز ،  تاریخ مفاهیم دینی  ی  داثر چند جل   ، و یاها و رازها  ؤاسطوره، ر ،  دین تطبیقی 

 ـ         به طـرح    خود  آخرعمر ۀ الیاده در ده   .اسطوره  ۀدایـر لیف و تـدوین     أریـزی و نظـارت بـر ت
 المعارف، و درست یـک      ۀدایر  تا اینکه پس از تکمیل تدوین این       ؛ مشغول بود  المعارف دین 

 به   المعارف دین  ۀدایر. م درگذشت 1986 در آوریل    ،ر آن ماه پس از نگارش پیشگفتار خود ب      
 ـ 2750 بـا    د مجل ـ 16زبان انگلیسی، در     شناسـان و     نفـر از دیـن     1400 توسـط    ، اصـلی  ۀ مقال

 و در سـال     شـد  جهان در مدت هفت سال تـدوین        کشور هپژوهندگان ادیان مختلف از پنجا    
اسر جهان در سراسـر تـاریخ       حال سر  در این اثر، تاریخ ادیان گذشته و      . م انتشار یافت  1987

 مقـدس، نهادهـا،     هـای با رجـال دینـی، کت     روشن است که در این مجموعـه      . معرفی شده اند  
مادها، قصص، اصطلاحات، مفاهیم و نیـز        نُ ،ها    نظریه  ها، باورها،   آئین ، مناسک ، شعایر ،آداب

ر آنهـا   های فرهنگی نظیر فلسفه، هنر، علم، سیاست، حقوق و اخلاق و نظای             ربط سایر حوزه  
   1.با دین و مقولات دینی را هم از نظر دور نداشته اند

                                                           
، جلـد اول،    1375، تهران، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگـی،          دین پژوهی خرمشاهی، بهاءالدین،   . 1

  .صص شانزده تا نوزده



 
  
  
  
  
  
    پیرامون اسطورهالیاده میرچابررسی فلسفی نظریه :  اسطورهین ود  
 

 

٤٩

ه ب. تحقیقات الیاده بر منابع به غایت استوار تاریخی، مردم شناسی و فلسفی مبتنی است    
گرایانه و همراه با وسعت مشرب اسـت و           کثرت ی، چند وجه  ،عبارتی، نگرش الیاده، تلفیقی   

ویل و کشف معنـای     أ هوسرل، ساختگرایی، ت   ۀ شیو شناسی، پدیدارشناسی به   ای از مردم   آمیزه
بـه  کوشید تا     میها، همواره     او قبل از رمز گشایی معنای دینی داده       . باطنی یا هرمنوتیک است   

ویـل  أ او، مـورخ ادیـان بایـد بـه ت          ۀعقیده  ب.  در هر حوزه رجوع کند     انصصختآثار بهترین م  
ای که به امری دیگـر تقلیـل         ی را به گونه   مادهای دین عبارتی دیگر، باید معانی و نُ     ه  ب. بپردازد

. گیرد، آگاه باشد    می  که تفسیر بر همان مبانی صورت      ، دینی ۀت داد نیابند، بگشاید و از موقعیّ    
عمق ،  الیاده میرچا های دینی خاص و عینی      مشغولی به هرمنوتیک است که به تحلیل       این دل 

    1.بخشد و غنا می
 ـ.  دینـی اسـت    -تـاریخی ) ویـل أعلـم ت  ( الیاده هرمنوتیـک     روش علمی  ، راین اسـاس  ب

 یمادهـا ضـرور   ها و نُ     آیین ،ها  های پنهان اسطوره    پیامتأویل  هرمنوتیک برای کشف معانی و      
کـه در   را  و هم دوران تاریخی     دهد    یاری می  درک روان شناسی ژرفانگر      بههمچنین   و   است

مـاد  در بـه کـشف نُ     هرمنوتیـک تـاریخ ادیـان قـا       . وضوح تحلیل می کند     ، به بریم  آن بسر می  
 الیاده براین باور است کـه چـارچوب تـاریخ           2. است »جهان غیر غربی  « و نیز    »ناخودآگاهی«

او مطالعات خود را بر جنبۀ سیستماتیک       . ادیان بر دو جنبۀ تاریخی و سیستماتیک تکیه دارد        
الگوهـای دیـن    هـایی از آن در کتـاب          شناسی بهره برد که نمونه      آغاز کرد و از روش ریخت     

های دینـی و الگوهـای    او بدین طریق، تنوّع شگفت آوری از داده.  تدوین یافته است   تطبیقی
 در جهان غیر دینـی توفیـق بـا علـوم انـسانی              ،عبارتیه  ب 3.کند  بنیادی ایشان را بازنمایی می    

 علـوم    در فرهنـگ متجـدد     است و ) شناسی  روان ،شناسی  انسان ،شناسی مردم،  شناسی جامعه(
هر یک از این علوم جنبه ای خاص از وجود انسان           . ای عظیم دارد   ن جاذبه طبیعی برای انسا  

 ـ            امّ ،کند  کاود و تفسیر می     را می  ت انـسان   ا هیچ یک قادر نبوده است که تفسیری رسـا از کلیّ
                                                           

اسطوره و رمـز در اندیـشۀ میرچـا الیـاده،     ،  " مدرنمعنای آثار میر چا الیاده برای انسان "،  .لونگ، شارل هـ    . 1
  .91-90، صص1384، ترجمه و گردآوری جلال ستاری، تهران، نشر مرکز، )6(شناسی  جهان اسطوره

، ترجمـه و    )6 (شناسـی   اسطوره و رمز در اندیـشۀ میرچـا الیـاده، جهـان اسـطوره             ستاری، جلال، مقدمه بر     . 2
  .14-13، صص1384ز، گردآوری جلال ستاری، تهران، نشر مرک

3. Kitagawa, Joseph M., "Mircea Eliade", Encyclopedia of Religion, Mircea 
Eliade, (ed.), New York, Macmillan, 1987, vol. 5, p. 87. 
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به عقیده شارل . از دیدگاه سنت، چنین تفسیری باید از جانب کلیسا و دین باشد           . کندعرضه  
هـای علـوم انـسانی و          قبـول روش   یای و   نفت،  یّعر قبال این موق   واکنش الیاده د  «لونگ  . هـ  

 بلکه تشویق تحقیق در باب انسان دین ورز یا انسان جـامع             ،ستنیعلوم طبیعی و یا الهیات      
   1.»دارد و کامل است و اصل هرمنوتیک او را به مطالعه علوم انسانی وا می

 ،مادها و تصاویر خیـالی  طیر و نُ   یعنی اسا  ،باب زبان و بیان قداست     الیاده به پژوهش در   
های انباشته شده در تاریخ       بررسی داده ) 1 :گیرد  میاین بررسی دو گونه انجام      . پرداخته است 

 کشف صور مثالی پنهان در      ،مادها و ادیان جهت عیان ساختن مضامین و ساختار اساطیر و نُ         
لیاده در کاربرد روش    ، بیانگر این مطلب مهم است که ا       و تحلیلی   صورت علمی  هآن مضامین ب  

را در ایـن امـر      شناختی اش   مند بوده و وسعت دانش زبان         تحقیق بسیار اثر بخش خود توان     
. ، نمونۀ بارزی از این ویژگی الیاده اسـت        رساله در تاریخ ادیان   کتاب  . دهد  خوبی نشان می    به
سـتقلال   اای از نـشانه  ، دینی فی نفسه از جهات مختلف تاریخی و فرهنگی     ۀبررسی پدید ) 2

دهـد و در یـک        مـی  مسائل را تا ابعاد سیاره گسترش      الیاده است که     ستایش فکری در خور  
 بیند و با این کلـی نگـری اسـت کـه احـساس رضـایت و                   همه تاریخ و فرهنگ را می      ،نگاه

خـذ  Ĥ منـابع و م    عمیـق الیاده بـا کـاربرد روش شـناخت         در نتیجه،    2.کند  خشنودی خاطر می  
به طـور افقـی     او  . دی بخش وسعتهمزمان به طور افقی و عمودی        تحقیق را    عرصۀتاریخی،  

در غـور    و بـا     هـد، د  میمورد مطالعه قرار     راهای بشری     به تاریخ و فرهنگ    مرتبط    امور ۀهم
 علـوم   ،شناسـی   قـوم  ،شناسـی  کـه در روان   به شیوه ای     انسان   وجودی ذهن و    ها  ساختزیر  

  .گیرد  نظر میدر، به طور عمودی ستشده اپژوهش اجتماعی و طبیعی 
به درستی دریافت که باید در جـستجوی زیرسـاختارهای متفـاوت در الهیـات،               الیاده   

 بـه   هـا   در ایـن پـژوهش    وی   .بینی اقوام در حوزۀ تاریخ ادیان باشـد         ها و جهان    اساطیر، آیین 
ژولـین ری یـس بـر    . دین رسید ورز و دیگری انسان بی انسان دین  یکی،کشف دو گونه آدم  

الیاده از راه تحقیق در وجدان انسان دین ورز، به اقوام فاقد کتابت و آثـار                ست که   این باور ا  

                                                           
  .98-97، صص.لونگ، شارل هـ . 1
، )6 (شناسـی  ن اسـطوره  جهـا  ه،اسطوره و رمز در اندیشه میرچا الیـاد       ،  "ها و رمزها     اسطوره "،  کمازویی، ژا . 2

  .138-137، صص1384 نشر مرکز، ،ترجمه و گردآوری جلال ستاری، تهران
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 ـ     وی  . شد مکتوب علاقمند  ت صـور مثـالی بـه    در این مرحله با یونـگ آشـنا شـد و از اهمیّ
ایـن کوشـش، موجـب      . شگفت آمد و کوشید تا امر متعال را در وجدان بشر شناسایی کنـد             

 یقین دارد که    او. ماد بوده است   اسطوره و نُ   ، در عالم قداست   اهتمام قاطعانه الیاده به پژوهش    
 ـ        -پدیدارهای تاریخی   دینـی اساسـی     ۀدینی بشریت، تجلیات بی نهایت گوناگون چند تجرب

    1.اند
در جهان بود که در دانشگاه       2پژوهشگران در زمینۀ دین شمنی    الیاده یکی از بزرگترین     

تخـصص او   .  اواخر عمر در این سمت باقی مانـد        شیکاگو به استادی تاریخ ادیان رسید و تا       
 ـ. دنبـال آن اسـت     هب 3ورز انسان دین آنچه که    دینی بود، یعنی     ۀپدیدارشناسی تجرب   ۀعقیـد ه  ب

 4»روزی روزگـاری   در«بـرای زیـستن     کهن و باستانی     انسان   کوشش ۀ نشان آئین شمنی  ،وی

. دانـست   مـی   جهـان  ۀدر نتیجه، او کل اسطوره و آئین را کوششی جهت شروع دوبار           . است
یـد  ؤکنـد کـه م      عمد به گونه ای بررسـی مـی       به  مدارک خود را    و  اد  نالیاده همانند فریزر اس   

، امـا الیـاده بـه    دانـست  مـی  کلیـد اسـطوره    رافریزر باروری. الگوی مورد نظر خودش باشد 
   5.دهد ت میآفرینش اهمیّ

قلانـی ظهـور کـرده و      ای ع   آئین شمنی هم به صورت پدیده     الیاده بر این باور است که       
را  افریقا تـا الهیـات مـسیحی         ۀ اولیّ ۀاسطور، یعنی    قسمتی از مرکزیت سنت دینی انسان      هم  

کوشد تا معضلات اجتماعی و فرهنگی پیرامون اسطوره را از عقیـده              او می . ه است شامل شد 
اه دین  جایگدربارۀ  یاده  لا 6.متمایز کند به این که این معضلات در خود اسطوره نمایان است،           

  :نگارد می شمنی در مطالعات خویش چنین

                                                           
اسطوره و رمـز در اندیـشه       ،  "تاریخ ادیان، پدیدارشناسی، هرمنوتیک نگاهی به آثار الیاده       "ری یس، ژولین،    . ١

، 1374 مرکـز،     نـشر  ،تهـران  ، ترجمـه و گـردآوری جـلال سـتاری،         )6 (شناسی  جهان اسطوره  ه،میرچا الیاد 
  .106-105صص

2. Shamanism 
3. homo religioasus 
4. in illo tempore 

-60، صص1375و فرهنگی،   شرکت انتشارات علمی، محمد دهقانی، تهرانۀ، ترجماسطورهکوپ، لارنس، . 5
59.  

6. Macintyre, Alasdair, "Myth", Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade (ed.), 
New York, Macmillan, 1972, vol. 5, p. 437. 
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 ـ. کنم  ت مذهب شمنی برای تاریخ تطبیقی عرفان تاکید می        اهمیّ من بر «  شـمن   ۀتجرب
 ایـن گونـه تجربـه       ۀمشخـص .  عرفانی خاص ادیان کهن گرا اسـت       ۀه، تجرب سدر خل 

و بـه بیـانی     ست  وابا  خلسه آمیز، صعود شمن به آسمان و دیدارش با خدا و گفتگو             
موقعیّـت انـسان آغـازین، و نیـای         ) البتـه موقـت و منحـصراً ذهنـی        (ر، بازیابی   دیگ

شود و مـستقیماً بـا خـدا         توانست به آسمان بر     می،  ستلدر روز ا  اساطیری است که    
به معنایی دیگر، خلسه و از خود بیخودی شمن، همانا بازیابی یا اعـاده            . سخن گوید 

   1». است"هبوط"ان پیش از ت انست بهشت آئین آغازین یعنی موقعیّموقعیّ
  :دهد  تجربی مرگ چنین ادامه میآگاهی شناخت شمن و نقش آن در آنگاه دربارۀالیاده 

رود و ارواح و   وقتـی کـه نخـستین بـار بـه دوزخ مـی       ،شمن به هنگام راز آمـوزی     «
بنابراین تجارب خلـسه  . شود کنند، با مرگ آشنا می اهریمنان در آنجا شکنجه اش می 

در ایجاد و تنظیم جغرافیای عرفانی مرگ کـه بـا اسـاطیر خـاص مـرگ                 شمن،   آمیز
مضامین اساسی این اسـاطیر مـرگ و میـر در           . همبسته است، سهم بزرگی داشته اند     

مـشاهده و   . شـوند   اشعار حماسی بسیاری اقوام و در فولکلور سراسر عالم یافت می          
 .دهـد   مـی  شت انسان پس از حیات، ترس و وحشت از مرگ را کاه           توصیف موقعیّ 

 ـ                 ت از این مهمتر، دلاوری شمن در رویارویی با مرگ، اعتماد بشر بـه حالـت و کیفیّ
   2».بخشد می اش تحکیم هستی

  
  الیاده اچاسطوره از نگاه میر. 1
  ماهیّت اسطوره. 1. 1

اسناد و مدارک مربوط بـه اسـطوره در         شناسی خود،     در شیوۀ اسطوره  الیاده  چنانکه بیان شد،    
 دی دست یافت  اینفر ه ب هاانتقادی آن  و با تحلیل     فراهم آورد را   مصر خاورمیانه    اقوام یونان و  

 قـوم شـناختی   هـای  از طریـق پـژوهش   او  . شـده انـد   و تأویل   از نو تفسیر    اساطیر    در آن  که

                                                           
 میرچا ۀاسطوره و رمز در اندیش ، "های روزانه و خاطرات میرچا الیاده      گزینه ای از یادداشت   "، میرچا،   هالیاد. ١

  .32، ص1374 نشر مرکز، ،، ترجمه و گردآوری جلال ستاری، تهران)6 (شناسی اسطوره  جهانه،الیاد
  .34-33همو، صص. 2
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مـورخ در   وی به عنـوان     . بازیابد های بشری   فعالیّت اسطوره را در زندگانی اقوام و        ستتوان
تـوان بـه      مـی  بـرای مثـال،   . کند  را کشف می   ها  نمونهسردسی و    تاریخی حقیقی و ق    ،اسطوره

در اساطیر مربوط به آفرینش کیهان، نمایـشگر درام آفـرینش جهـان و الگوهـای نمونـه ای                   
اساطیر تبار شناختی، اسـاطیر مربـوط بـه          -اساطیر  در همۀ این    . اشاره کرد هرگونه آفرینش   

 -گذاری شـاه، اسـاطیر آخـرت شناسـی        ج  اتجهان، اساطیر    ها، اساطیر تجدید    درمان بیماری 
  ارزشـی  معیار، آغاز بهشت آئین جهان است،       آناساسی    که مضمون  ، آفرینش کیهان  ۀاسطور

  .آید شمار می به
الیاده بر این باور است که ارائۀ تعریفی واحد و مورد قبول همگان، امری دشوار اسـت                 

امع سنتی و باستانی را پوشش      و حتی به دست دادن تعریفی که تمام کارکردهای اساطیر جو          
با وجود این، او اسطوره را روایتی از تاریخ قدسی در نظـر            . رسد  دهد، به نظر غیر ممکن می     

می گیرد و آن را مرتبط با حادثه ای قرار می دهد که در زمان ازلـی و زمـان آغازهـا اتفـاق                        
 و از واقعیتی کـه      به عبارت دیگر، اسطوره از چگونگی اعمال موجودات متعالی        . افتاده است 

   1.به موجودات هستی می بخشد، سخن می گوید
شناسـان بـه اسـطوره و تبیـین کارکردهـای آن،              نظری اجمالی به رویکردهای اسـطوره     

هومر، بزرگتـرین   . دهد  شناسی نشان می    های الیاده را در مطالعات اسطوره       جایگاه مهم اندیشه  
 بر این باور است که ایزدان همان مردان         ، سوم پیش از میلاد    ۀشناس کهن یونانی سد    اسطوره

بزرگ و متعالی و قهرمانانی بوده اند که برای ابنای بشر زحمت فراوانی کشیده اند و باعـث                  
سعادت مردم زمان خود شده اند و در نتیجۀ لیاقت شخصی به افتخارات الهی نایـل آمـده و          

مولر اساطیر را گونـه ای      . نه است بنابراین، اساطیر تمثیلی از این نمو     . به خدایان مبدّل شدند   
اند، قـوای   یی  نداشته های اولیّه که ذهن پیشرفته     به عقیده او، انسان   . از بیماری زبانی می داند    

ویـژه، در     بـه . طبیعی را در واقع نوعی الوهیّت بخشیدند و سپس آنهـا را نامگـذاری کردنـد               
در نیـز   ه  دا الیـا  چمیر 2.ده است اساطیر یونان گاهی نام گیاه و یک حیوان بر خدایی اطلاق ش           

                                                           
1. Eliade, Mircea, Myth and Reality, Willard R. Trask (trans.), New York, Harper 

and Row Publishers, 1963, p. 5. 
 همـایون    ترجمه و گـردآوری    ،شناخت دانش ادیان  ،  "ماکس مولر بنیانگذار رشتۀ ادیان    "هانس،    کلیم کیت،   . 2

  .72، ص1379، جهانش ق ن، تهرانهمتی، 
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 ویـژه  بـه  ،هـای طبیعـی   ها را معلـول پدیـده      ماکس مولر پیدایش اسطوره   «: نویسد  می این باره 
 "بیمـاری زبـان  "دانـست و پیـدایش آن خـدایان را زاییـده        شمسی مـی  ) اتتجلیّ(ظهورات  

ت و خـدا     بعدها به شکل الوهی    ،گفت آنچه در اصل فقط یک نام بوده          و می  آورد  شمار می   به
   1».درآمده است

  داسـتانی   تنهـا  ای بدوی  در جامعه را  اسطوره  نمایندۀ مکتب کارکردگرایی،    مالینوفسکی  
او اسطوره را آفریده ای نُمـادین       . پندارد  میواقعیتی زنده   آنرا   بلکه   ،شود  می  که نقل  داند  نمی
کند و   روایت میواسطۀ موضوعی در نظر می گیرد که        شمرد؛ بلکه آنرا بیان مستقیم و بی        نمی

ها و روایـات      از قصه   و قدرتمندتر  ،اسطوره بیانگر حقیقتی خودجوش   «بر این باور است که      
 و حیات کنونی بشریت و فعالیت امروزی و تقـدیر و سرنوشـتش را در آینـده            ستحقیقی ا 
بیکار باشد کـه آزادانـه خیـال          آدمی در واقع، اسطوره بیش از آنکه خیالبافی      . بخشد  تعیّن می 

محـسوس و   ، نیـک  آناسـت کـه تـأثیر و نفـوذ     کند، نیروی فرهنگی بسیار مهمـی   سازی می 
کـارگیری     بر قدرت اجتماعی اسطوره تاکید دارد، زیرا قابلیت به         مالینوفسکی 2.»مشهود است 

های طبقات ممتاز و بـه        عدالتی  آن در قلمرو علایق سیاسی است و به مشروعیّت دادن به بی           
    3.باشد میمنزلت اجتماعی مربوط 

. گیـرد   لوی استروس در کارش از زبان شناسی نوین الهام مـی          از دیدگاه ساختارگرایی،    
واحـدهای  «ها  که در آن  د  دان میهایی متشکل از عناصر ساختاری        نظامهمانند  ها را     اسطورهاو  

ن  او ای ـ  .یابنـد   مـی  با یکدیگر ارتبـاط      ی بنا به قوانینی همانند قوانین زبان شناس       4»اسطوره ای 
به عقیده او اسطوره زبان اسـت، امّـا در   . داند می   قوانین را همان قوانین کارکرد ذهن انسان      

های سراسر جهان، ما بـا        در همۀ اسطوره  «: گوید   وی در این باره می     5.سطحی برتر قرار دارد   
                                                           

ش ق ـ ن ،، تهـران  همـایون همتـی   ترجمه و گردآوری    ،  شناخت دانش ادیان  ،  "یخ ادیان علم تار "الیاده، میرچا،   . 1
  .116، ص1379جهان 

، ترجمه )1 (شناسی جهان اسطوره،  "های بدوی   اسطوره در روانشناسی انسان   "مالینوفسکی، برونیسلاو،   : رک. 2
  .151، ص 1381 نشر مرکز، ،جلال ستاری، تهران و گردآوری

3. Ropport, Nigel & Overing, Joanna, Social and Cultural Anthropology, The Key 
Concepts, London, Rutledge, 2000, p.276. 

4. Mythem 
5. Levi-Strass, Claude, "The Structural Study of Myth", Myth: A Symposium, 

Thomas A. Sebeok (ed.), Bloomington, Indiana University Press, 1972, p.86. 
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قدیسان یا نیروهای ماوراءالطبیعه مواجهیم که نقش واسطه را بین نیروهای فرازمینی و بـشر               
   1».شوند آنها از طرق مختلف نشان داده می. کنند وی زمین بازی میر

. ها را جلوۀ اضطراب و تعارض جنسی می داند          شناختی، فروید اسطوره    از دیدگاه روان  
او تحت تأثیر فریزر است، زیرا او همانند فریـزر خِردگرایـی اسـت کـه اسـطوره را نـوعی                     

اگر فریـزر معنـای     . شمرد  ه را نوعی تمثیل می    خطای ابتدایی می داند و همانند فریزر اسطور       
 2.جوید، فروید آن را در فعالیت جنسی انسان می بیند           نهفتۀ اسطوره را در چرخۀ گیاهان می      

ها به دنبال علایمی است که نشان دهندۀ تمایـل انـسان بـه سـوی امـر                  امّا یونگ در اسطوره   
 ـ            اسطوره. قدسی است  هـای    ا بررسـی شخـصیت    ها راهنمای درک کهـن الگوهـا هـستند و ب

بـه عقیـدۀ یونـگ، کهـن     . توان به شناخت دقیق از کهن الگوهـا دسـت یافـت    ها می  اسطوره
هـا و تمـامی ادوار تـاریخ          هایی پدید می آورند که بر ملت        ها، ادیان و فلسفه     الگوها، اسطوره 

لا اشـاره    برای نمونه، او به کهن الگـوی مانـدا         3.گذارد و هر کدام را متمایز می کنند         تأثیر می 
هـا را بـه تـصویر کـشیم،      پـردازی  اگـر خیـال  «: گویـد  دارد و از تکوین آن اینگونه سخن می   

 و بـه    "دایـره "ماندالا به معنـای     .  هستند "ماندالا" از نوع     شوند عمدتاً   نمادهایی که ظاهر می   
 می  ماندالا نه تنها در سراسر شرق، بلکه در میان غربیان نیز یافت           . ویژه، دایرۀ جادویی است   

مانـدالا کـه کلیّـت روانـی را         «: نویـسد    چنین می  5 وی در جای دیگری دربارۀ ماندالا      4.»شود
تعریف و به زبان رمز بیان می کند و حافظ و مدافع آن کلیّت در قبال دنیای خارج اسـت و                     

                                                           
 نـشر و    ،، ترجمه فاضل لاریجانی و علی جهان پولاد، تهـران         اسطوره و تفکر مدرن    استروس، کلود،    –لوی  . 1

  .36، ص1380پژوهش فرزان روز، 
  .131-130کوپ، لارنس، صص. 2

3. Jung, Carl G., Man and his Symbols, New York, Doubleday & Company Inc., 
1971, p.79. 

  .43، ص1383، ترجمۀ لطیف صدقیانی، تهران، انتشارات جامی،روانشناسی و شرقاو، یونگ، کارل گوست. 4
نام دارد و » حلقه«یا » دایره«یعنی، ) Mandala(قابل توجه است که در زبان کهن هندی، این شکل، ماندالا . 5

در کـاربرد   . مرسوم اسـت  ) Mahayana(شکل پر معنایی از این رمز، در تبّت، نزد پیروان بودیسم مهایانه             
ها   ها و طرح    ماندالاهایی که یونگ در خواب    . شود  بودایی رمز ماندالا، یکی از مختصات کیهان محسوب می        

های امروزی دیده است، ممکن است هم بازتاب مشاهده و نظارۀ آسمان در ادوار کهـن،                  و ترسیمات انسان  
  .و هم ناشی از جبری انسانی باشد
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کوشد تا تضادهای درونی را با هم آشتی دهد، رمز حقیقی پدیدۀ تفـرّد نیـز هـست، و از                 می
در آن زمان مـی پنداشـتند       . ر کیمیاگری قرون وسطای غرب، رمزی شناخته بود       این لحاظ د  

    1».که نفس، همانند نفس کلی در فلسفۀ افلاطون، کروی شکل است
شناسـی در قـرن نـوزدهم، رویکـرد روان            انداز اجمالی به سیر اسطوره      با تکیه بر چشم   

از میـان  . ه فراهم ساخته اسـت  های الیاد   های مساعدی برای فرضیه     شناختی به اسطوره، زمینه   
شناسی دل مشغولی داشتند، یونگ بیشترین تـأثیر          روانکاوان برجسته ای که به بحث اسطوره      

های روزانـه و خـاطراتش بـه ایـن            را بر افکار الیاده داشت و که خود الیاده نیز در یادداشت           
ها بـسیار   این زمینهاو از مطالعۀ آثار یونگ در    . اتفاق مهم در زندگی خود اعتراف کرده است       

وی در خاطراتش این نکته را یـادآوری      . خواند  آمد و آنها را به تمام و کمال می          به شعف می  
نمایـد کـه بـسیاری از اصـطلاحاتی کـه در بحـث                انگیز می   کند که برای او بسیار شگفت       می
ه کـار بـرده شـد       برده، به همان شکل توسط یونگ بـه         کار می   شناسی به   شناسی و اسطوره    دین
کار رفته، فرضیۀ ناخودآگـاه       طور یکسان در دو مکتب فکری به        از جمله مباحثی که به    . است

الیاده صور مثال را بـه معنـای اصـیل و نوافلاطـونی اش؛ یعنـی،                . جمعی و صور مثال است    
برد در حالی که یونگ صور مثالی را همان ساختارهای            کار می   نمونۀ عالی و الگوی نمونه به     

مند بود که صور مثالی را به همان معنایی که یونـگ         الیاده علاقه . شمارد  ی می ناخودآگاه جمع 
  2.کار برد برد و معروف و مردم پسند شده بود، به کار می به

شناسی یونگ در بـارۀ کهـن         های اسطوره   طور چشمگیری از اندیشه     بهالیاده  از آنجا که    
 بـه   .دهد  یا صور نوعی پیوند می    » ونهسرنم«الگو متأثر بوده است، مفهوم اسطوره را با مفهوم          

 که پیش از تاریخ واقعـی انـسانها قـرار         هستند  ها بیانگر تاریخ آغازین       عبارت دیگر، اسطوره  
د، تاریخی که انسان هنوز به آنچه امروز هست، یعنی به موجودیت فـانی خـود، بـه                  نگیر  می

به عقیده برخی   . ه است ی نبرد  پ جنسیت و به اجتماعی بودن و لزوم سازمان یافتگی نظم کار          

                                                           
، 1382، ترجمۀ جلال سـتاری، تهـران، نـشرمرکز،        هایی در آسمان    ی نو نشانه  ا  اسطورهیونگ، کارل گوستاو،    . 1

  .47ص
  .82ص ،"های روزانه و خاطرات میرچا الیاده گزینه ای از یادداشت"  میرچا،،الیاده. 2
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 ـ       الیاده کارکرد اصلی اسطوره   پژوهشگران،    ـ   تمـامی  ۀها را تعیین الگوهـای نمون هـای    تفعالیّ
  :نویسد باره چنین می این الیاده در  1.داند انسانی می

را به دورانی که مسبوق به عـدم           مذهبی، آدمی  -اسطوره، همراه دیگر تجارب جادویی    «
. بـرد   مـی   و ماورای تاریخ اسـت، بـاز       »بهشت آیین « فجر و    انِزمانی نیست و ازلی، یعنی زم     

. گیـرد   دارد، در زمان و مکانی برتـر از زمـان و مکـان دنیـوی جـای مـی                    آنکه آیینی برپا می   
 کند، یـا بـه نحـوی آیینـی، بـه نقـل               می     »تقلید«همچنان که هر کس از الگویی اساطیری        

، از )شـود   مـی  منـد جوید، از آن بهـره  مییعنی در آن شرکت (دهد  اسطوره ای گوش فرا می  
   2».یابد می  را باز»زمان کبیر«دهد، و  صیرورت دنیوی می

 بـه   ،اسـطوره «: نویـسد   دیوید فرگوسن، هم عقیده با الیاده در تحلیل اسطوره چنین می          
بخشد و یـک      موجب شکل روایی کیهانی اش، الگوهای عقیدتی و رفتاری را مشروعیت می           

از طریق ذکر اسطوره    . دارد  آید، مقرر می    می  در آن به تجربه در     یه امر قدس  عالم معنایی را ک   
ان در  گیا تجدید آیینی آن است که اسطوره همچنان معنادار اسـت و زنـدگی شـرکت کننـد                 

   3».دهد خود را شکل می
  

   از نگاه میرچا الیاده و کارکردهای اسطورهها ویژگی. 2. 1
  :شمارد بر می چنین  اسطوره راهای ژگیوی ،اسطوره و واقعیتالیاده درکتاب 

ات حقیقت با واقعیّدر ارتباط  تاریخ اعمال موجودات متعالی است که ،اسطوره. 1
اسطوره همیشه با آفرینش . یابد میس قدّت ،خاطر فعل موجودات متعالی ه و باعتبارمطلق 

تاری سازماندهی  اسطوره از چگونگی آفرینش و الگوهای رفعقیده الیاده،ه  ب4.ارتباط دارد
ها و مثالهای عالی برای همۀ اعمال و  ها علت پیدایش نمونه اسطوره. شده سخن می گوید

آیند و در نتیجه، با شناخت اسطوره، ریشه و بنیاد هر  شمار می رفتار معنی دار انسان به

                                                           
  .261، ص1378، تهران، فردوسی، )هنر، اسطوره و قدرت(شناسی  اسطورهفکوهی، ناصر، . 1
  .401، ص1376، سروش ،، ترجمه جلال ستاری، تهرانریخ ادیانساله در تار، میرچا، هالیاد. 2
 گـام نـو،     ، انشا االله رحمتـی، تهـران      ۀ، ترجم ) 1 (متفکران بزرگ مسیحی  : رودلف بولتمان فرگوسن، دیوید،   . 3

  .219-220، صص1382
4. Eliade, Mircea, Myth and Reality, p. 18. 
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. گوید او از اسطوره به عنوان تجربۀ جوامع ابتدایی سخن می  1.چیزی شناخته می شود
دهد که  وره، تاریخی از رفتار موجودات ماورایی، حقیقت و تقدّس مطلق را شکل میاسط

   2.ها و سرمنشا دانش اولّیه ارتباط دارند معمولاً با آفرینش و تجربۀ فعاّل انسان

  آئینها و اعمال معنی دار انسانۀ برترین کارکرد اسطوره، ضبط و ثبت الگوهای نمون.2
 است، سرمشق دینیاعمال دقیقاً برای ی یه علاوه بر آنکه الگوعبارت دیگر، اسطوره ب. است

 برای نمونه، .های اجتماعی نیز هست مشاغل و حرفهدار انسان از قبیل  دیگر اعمال معنی
مربوط شود و چه نشود، علاوه بر کارکرد مهم   آفرینش کیهان، چه به وصلت مینویۀاسطور

رت مثالی مجموعی از آئینها و نظامهای آئینی  صو،به عنوان الگو و توجیه اعمال انسانآن 
احیاء در هر مرتبه مفروضی که ظاهر  هر گونه تجدید و بازسازی و. آید به شمار مینیز 
مفهوم  به مفهوم اخیر  و،گون باشد، به مفهوم ولادته  و هر قدر آن مراتب گون،گردد

ترین  ه یکی از اساسیالیادطبق دیدگاه  بر این اساس، .ویل پذیر استأت آفرینش کیهان
ت است که برای قوه مراتب مختلف واقعیّ  کارکردهای هر اسطوره، تثبیت و تصدیق رسمی

   3.باشد مل نظری، عدیده و نامتجانس میأو نیز از لحاظ ت ، واسطه آدمی ور بیشع

 را که »مخلوقات«ت همه یکی دیگر از کارکردهای اسطوره این است که موقعیّ. 3
 که ست یعنی اعطای مستقیم حیات از جانب کسی به آنها،»جان بخشی«خلقشان مستلزم 

 اسطوره ناتوانی ، در عین حال.سازد می  روشن، است هستیصاحب حیات وذاتی خود قبلاً 
انسان را در آفرینندگی، سوای تولید مثل، که آن نیز در بسیاری جوامع، به حساب توالی 

کودکان از درخت و سنگ و آب (شود  می مذهبی غریب و ناآشنا برای انسان گذاشته
  4.کند میآشکار ) یابند  و غیره ولادت می»نیاکان«

ای که بافت اسطوره را فراهم   اسطوره به مواد و مصالح ابتداییویژگی آخرین .4
الیاده بخواهد  آید که میرچا میننظر ه ب. هستندهمان نمادها  که     می شود آورند، مربوط می

.  یعنی مفاهیم مجرد و انتزاعی بنگرد،ات جدا کند و در آنها به چشم ماهیّنمادها را از هم
                                                           

1. Eliade, Mircea, Myth and Reality, p. 18. 
2. Borelli, John, "Dreams, Myths, and Religious Symbolism", Thought: A Review 

of Culture and Idea, 1975, vol. L, No. 196, March, p.64. 
  .400ص، ساله در تاریخ ادیانر، میرچا، هالیاد.  3
  .399-398همان، صص.  4
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شان  های ل بندیفصم  و در،گرا گسترش متقابل و همو مادها را فقط در فرایند رشد زیرا نُ
 میرند گیرند و می  قرار میمعرض استحالهنُمادها در  .توان تجربه کرد  میبه صورت روایات

همین : رک (گردند می دوباره ظاهره هستند، منتظرغیر لی که هر بار  به اشکابا این وجود، و
  ).مقاله

  
   دین در نگاه الیاده.2
  تعریف دین. 1. 2

 دین ۀ واقعی و ناب دینی، جوهر و خمیر مایۀها را با توجه به تجرب میرچا الیاده، اسطوره
ای باستان عقاید در دنی.  ساختاری ویژه بخشیده استه به اسطور،تجربیات مقدس. داند می

وجود داشته است که ) پرستش نیاکان یکتاپرستی، شرک، پرستش طبیعیت، و(دینی متفاوتی 
 تشابه و پیوندهای چندی بین یک فرهنگ و ،در نتیجه. زیسته اند می همه با هم با مسالمت

های مختلف تجربیات دینی،   دقیق جنبهۀبا مطالع این موضوع. فرهنگ دیگر وجود دارد
ها، مرگ و بهشت به  ها، مراسم و آئین  قربانی،ت خدایان، اسطوره آفرینشماهیّ همچون

ه که در جست و جوی ساختار شناسان اولیّ الیاده تا حدودی شبیه مردم 1.اثبات رسیده است
 یهای باستان  را به جلوه خود هستند، توجهآنماهوی دین در صور ماقبل تاریخی و ابتدایی 

ازلی به  ها را همچون واکنشهای آغازین و جلوه او این. ه بود دینی معطوف کردۀتجرب
 در طور منظم به و نیز در رویدادهایی که ی،حضور امر قدسی در اعیان و اشیای این جهان

ی ها الگو برای انسان ، این رویدادها.دید چهارچوب زمانی که دوری است نه خطی، می
   2.آورد میاهم وجودی و اصیلی برای کارها و زمان بندیهایش فر

 در آلمان و هلنـد      ویژه  به ، که در اروپا   ،ویلیأالیاده براساس رهیافت پدیدارشناختی یا ت     
ای دارد، معتقد است که دین تنها به زبان خودش قابل فهم اسـت و پدیـده ای                    دیرینه ۀسابق

بـه  هـای دینـی       تقلیـل پدیـده   از طریق   آورد که     او چنین برهان می   . آید  می فی نفسه به شمار   
                                                           

، 1379 عبدالحسین شریفیان، تهـران، اسـاطیر،        ۀرجم، ت ها  ها و حماسه    داستان: اساطیر جهان روزنبرگ، دونا،   . 1
  .27، ص1ج

، ترجمه و ویراسته بهاءالـدین خرمـشاهی، جلـد          دین پژوهی ،  "دین پژوهی "کین، سیمور و شارپ، اریک،      . 2
  .1375 پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، ،اول، تهران
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 دینی بـه  ۀ پدید زیرا1،ها را درک کرد توان این پدیده   تهای اجتماعی یا روانشناختی، نمی    واقعیّ
 دینی را بایـد بـا       ۀپدید.  نیست ی دیگر ۀسبب خصلت قدسی اش، تحویل پذیر به هیچ پدید        

 ۀ دینـی واژ ۀ الیاده در تعریف پدید،بنابراین. ت خاصش که قداست است، دریافت  همان کیفیّ 
 :کنـد   برد و سه عنصر در تجلی قداست را بازنمـایی مـی             می لی قداست را به کار    مناسب تج 

 نـامریی یـا     حقیقـت  ؛عی که همچنان در محیط متعارف ومعمـولی اش بـاقی مانـد            یشیء طب 
 واسطه که ساحتی نو یافتـه،       ؛گردد  می چیزی کاملاً متفاوت که همان معنایی است که آشکار        

  .یعنی قدسی شده است
ها و اعتقادات رمزگشایی      ین، موضوع دینی را از خلال مراسم، اسطوره       پدیدارشناسی د 

می کند، امّا این عمل را بر مبنای معضله امر قدسی که تعیین کننده ساختار نظری آن اسـت،                   
مستقلی کـه منـابع و متـونی پدیـد          ۀ   اگر پدیدارشناسی دین را به عنوان رشت       .انجام می دهد  

کنـد، در نظـر بگیـریم،      مـی  بندی عانی را توصیف و طبقه    آورد که ساختارهای ماهوی و م       می
 تعبیـر و   را همچـون مادپردازی دینـی  متعدد الیاده از انواع نُۀشناسان توان مطالعات ریخت  می

 جهـان،   أشناسی و مبـد     آفرینش و جهان   ۀ، با نظری  ها  اسطوره تفسیرهای او از ساختار و نقش     
آیین های او در مورد شعائر، از جمله    وهش همچنین پژ  ، سرمشق الگوبه عنوان   اسطوره  نقش  
 و تحلیل ساختاری او از مکان مقدس، زمان مقـدس و تـاریخ مقـدس، و مطالعـات                   تشرّف

سـایر   ، کیمیـا، و   یهـای دینـی نظیـر یوگـا، آئـین شـمن             ماندگار او از انواع و اقـسام تجربـه        
  2.پدیدارهای کهن بهتر درک کرد

 بایـد سـه اصـل       ،روش خاص در نظر بگیریم     را به عنوان یک      یاگر پدیدارشناسی دین  
تحویـل ناپـذیری و تجزیـه       « یعنـی اسـتنباط او از        ،پدیدارشناختی نهفته در رهیافـت الیـاده      

 و  ، به عنوان ساختار عام قدسی شدن      »دیالکتیک امر قدسی  «، تاکید او بر     »یناپذیری امر قدس  
او ) هرمنوتیک(ویلی  أچوب ت  که چهار  ،»های دینی   ی نهاد ها  پرده برگرفتن او از ساختار نظام     «

آور   را یـاد   ،کنـد   نای دینی را تعبیر و تفسیر می      عدهد، چهارچوبی که طبق آن م       را تشکیل می  

                                                           
، 1377تهران، مؤسسه فرهنگی انتشارات تبیـان،        محسن ثلاثی،    ۀ، ترجم شناسی دین  جامعههمیلتون، ملکلم،   . 1

  .7ص
2. Allen, Douglas, "Phenomenology of Religion", Encyclopedia of Religion, 

Mircea Elide (ed.), New York, Macmillan, 1987, vol. 11, p. 279. 
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. قول به تحویل ناپذیری و تجزیه ناپذیری امر دینی، نوعی تعلیق پدیدار شناختی اسـت              . شد
اید روش ضد   پدیدار شناسی دینی، در تلاش برای فهم و توصیف معنای پدیدارهای دینی، ب            

نـای مقایـسه دینـی      ب فقط یک م   .به کار برد  را  ها    ت داده تحویلی و همسو و هماهنگ با ماهیّ      
ها را     که حیث یا التفات دینی تحویل ناپذیر جلوه گر در داده           ،مربوط به تعبیر و تفسیر است     

 کـه عمـدتاً بـر        برمبنای نظر الیاده پدیدارشناس در پی نوعی فهـم اسـت            1.کند  تحریف نمی 
 بـه عقیـدۀ ویـن       2.های دینی مبتنی است و آن فهم ذات دین است           ساختارهای خاص پدیده  

 تجارت دینی را توصـیف کـرده      ۀبرد تا متعلق هم      مقدس را به کار می     ۀ واژ پراودفوت، الیاده 
کنـد کـه      عا می موجود مقدس ارجاع ناپذیر است، در واقع ادّ       که  گوید    وقتی الیاده می   باشد و 

    3. دینی نباید به چیز دیگری ارجاع شودۀجربمتعلق التفاتی ت

  
   تجلی قداست از نگاه الیاده.2. 2

ند که پایـه و مبنـای تـاریخ          بود این باور  در آغاز قرن بیستم، امیل دورکیم و رودلف اوتو بر         
 همان امر قدسی و جوهر خدای       "مانا" دورکیم   ۀعقیده   ب .ادیان بر قداست شکل گرفته است     

محصول وجدان قـوم و جماعـت جهـت حفـظ           توان    میو امر قدسی را     . طایفه است   توتمی
تحت تاثیر شور و شوق عمومی، اموری که به طبیعـت خـویش از              . دانستآرمانهای جامعه   

امور غیر دینی محض بودند نیز توسط افکار عمومی به صورت امور مقدس در آمدند، مانند                
ید آمـد کـه اصـول جزمـی، نُمادهـا،           بدین سان دینی خود انگیخته پد     . میهن، آزادی، و عقل   

کـه  شـناختی امـر قدسـی را          جامعه ۀاوتو نظری  رودلف   4.ها و اعیاد خویش را داشت       محراب
ادیـان   تمامی   صلی ا نهادارزش مینوی که    را،    کند و آن    توسط دورکیم تحلیل شده بود، ردّ می      

امـر  از   روح،   هـدایت فقـط از طریـق      انـسان   او بر این باور است که       . دگیر میدر نظر   است  
حقایقی دسـت   ت به   وهیّلادارد و در مکاشفه ای باطنی از پیوند او با عالم              ده بر می  رپقدسی  

                                                           
1. Allen, Douglas, p. 279. 

، سال  ایران  پژوهشی انجمن معارف اسلامی     -فصلنامه علمی ،  "تاریخ و پدیدارشناسی دین   "زروانی، مجتبی،   . 2
  .181، ص1385دوّم، شماره دوّم، بهار 

  .261، ص1377 مؤسسه فرهنگی طه، ، عباس یزدانی، قمۀ، ترجمتجربه دینیپراودفوت، وین، . 3
  .293-292، صص1383، ترجمۀ باقر پرهام، تهران، نشر مرکز، صور بنیانی حیات دینیدورکیم، امیل، . 4
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بـا  کنـد کـه    را ادراک مـی امـوری  ایـن رونـد،   در  او .گنجد ه در وصف و بیان نمی     یابد ک   می
در تـاریخ بـشر،      م اوتـو، تجلـی قداسـت      زع به   .روزمرۀ بشری کاملاً تفاوت دارند    مدرکات  

  :گوید  در این باره میاوتو . ادیان بشریت استۀ همأغاز و منشسرآ
بی همتا و آکنده از احساس که بـه کلـی بـا امـور               ،  بدیعی  امر قدسی به عنوان واکنش    «

فراتـر از قلمـرو امـور عـادی،         کاملاً  که  حقیقتی است    و   شود  دیگر متفاوت است، تجربه می    
قرار می گیرد و بـا  » عقل و هوش« مرزهای قابل درک و آشناست و بنابراین، کاملاً خارج از    

احساس مخلوق بودن،   . سازد  آن متضاد است و ذهن را از شگفتی و حیرت محض آکنده می            
راز، بهجت و بیم، هیبت، قدرت، ضرورت، غیریت و جذابیت خیره کننده ارکان امـر                و رمز
   1.»دهند  را تشکیل مییقدس

ناختی دورکیم و مبانی نظری زیـاده تنـگ         پشت سرنهادن چشم انداز جامعه ش      الیاده با 
 ـ      عشویژه در پیرامون      بهورز،   دهد که سلوک انسان دین      اوتو، نشان می   ی ور و وقـوف بـه تجلّ

هـای     چهـره  ،کسوت اسـاطیر    به انواع و اقسام مختلف در      یامر قدس . یابد  قداست سامان می  
 ،کتیکی اسـت  ل قداست دیا  تجلی. گردد  ها ظاهر می    ها و انسان     کیهان شناسی  ،مادهانُ،  خدایان

قداسـت سـاحت نـوینی      . شـود   مـی  یعنی امر قدسی در چیزی که با آن تفاوت دارد پدیـدار           
 امـر   ،بنـابراین . تواند آن ساحت قدسی جهان را کشف کنـد          آفریند که انسان دین ورز می       می

ل ار وسـیع اشـکا  یی قداست دو مفهوم کلیدی اند که الیاده آنها را در گستره بسقدسی و تجلّ  
   2.یابد دینی بشریت، باز می
را لازم  مـاهوی   معیارهـای    توانـست    کتیک امر قدسـی   لساختار عام دیا  الیاده بر اساس    

قدسـی ـ    جنبۀ دوگانگی همواره از آنجا که . بین پدیدارهای دینی به دست آوردتمایز برای 
 کوه، یـا درخـت یـا      تواند     می شیء مقدس یک   ، مقدس مطرح است   امریوی و جداگانگی    ند

داگلاس آلن بر این باور است که . سازد را متجلی      میکه امر قدسی شد اب یشخص خاص
 ،است، به نحوی متناقض نما با تجسد و تجسم یافتن در چیزی متناهی         3امر قدسی که متعال   

                                                           
1. Otto, Rudolf, "The Idea of the Holy", Philosophy of Religion: A Book for 

Readings, George L. Abernethy and Thomas A. Langford (eds.), Second 
Edition, New York, Macmillan 1962, Pp. 59- 60. 
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گردد و متدینان امر قدسی را بـه عنـوان چیـزی              یوی، محدود می  ن تاریخی و د   ، زمانی ،عادی
کتیـک تجلـی قداسـت      لالیاده از دیا   امّا   1.کنند  نی دار و هنجارین تلقی می     ی، مع یقدرتمند، غا 

  :گوید چنین سخن می
 ،)چیزها یا فرایندهای متعلق به جهان غیر قدسی       (ات کیهان   ی امر قدسی در واقعیّ    تجلّ«

  نمایاننـد و پنهـان      زیـرا آن تجلیـات، قداسـت را همزمـان مـی           . ساختاری متناقض نمـا دارد    
قداست، همزمان در کیهان، مکشوف و مخفی       (تجلی قداست را     کتیکلدیااین  اگر  . دارند  می

 -اسـت ) عیسی(ایی این مورد، حلول لاهوت در ناسوت غ ۀاست، مثلاً در یک انسان ـ نمون 
هـا و      استتار جدیدی در کاربنـدی     ،دهیم نتایجش بسط  تا آخرین ) »داستان قدسی «یا در یک    

   2.»دهیم ، تمیز می مدرن»فرهنگی«های  مادها و آفرینشنُ

امر مقدس به لحاظ کیفی با امر کفرآمیز فرق دارد، لیکن ممکن اسـت              دیهی است که    ب
 زیرا این قدرت    ،در جهان کفر آمیز، به هر شکل یا در هر کجا باشد، جلوه گر سازد               خود را 

 عبـارت دیگـر،   ه  ب. ایی به نوعی تناقص بدل کند     غرا دارد که هر امر طبیعی را از راه مقدس           
بوط، بهـشت معنـی     هبدون احساس   . آید  اثر وجود امر کفرآمیز پدید می      آرمان امر مقدس بر   

. توانست وجـود داشـته باشـد         مفهوم زمان مقدس هم نمی     ، زمان کفرآمیز  ۀبدون تجرب . ندارد
» هـای متـضاد     همزمـانی قطـب   «کتیک امر مقـدس و کفرآمیـز بـه کـشف نـوعی              لهمین دیا 

 در تـضاد بـا آن درک       امـر کفرآمیـز و     بـاره از طریـق     مقدس دو اثر آن امر     انجامد، که بر    می
  .  شود می

به عقیدۀ الیاده، مقدس و نامقدس دو الگوی وجودی در عالم هستند که انسان در طـی              
این الگوهای وجـودی در هـستی       . تاریخ خود، آن دو ساختار وجودی را مسلم گرفته است         

 ارتباط ندارند، و یا موضوع مطالعات تـاریخی، جامعـه           فقط به تاریخ ادیان یا جامعه شناسی      
در آخرین تحلیل، مقدس یـا نامقـدس الگوهـای وجـودی            . شناختی و مردم شناختی نیستند    

بدین دلیـل  . های متفاوتی هستند که در آنها انسان بر کیهان فائق آمده است     مبتنی بر موقعیّت  
شف ابعاد ممکن انسان است، می شناخت آنها از وظایف فیلسوف و هر کسی که در طلب ک

 انسان دین ورز است، امّا اشکال رفتاری او قـسمتی از رفتـار        انسان جوامع سنتی قطعاً   . باشد
                                                           

1. Allen, Douglas, p. 277. 
  .78ص ، "های روزانه و خاطرات میرچا الیاده گزینه ای از یادداشت"، میرچا، هالیاد. 2
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 پدیدار شـناختی     رو، این بحث به مردم شناختی فلسفی،        کل انسان محسوب می شود، از این      
    1.و روانشناسی ارتباط پیدا می کند

 کـه   ستاتبدیل شئ غیر مقدس به مقدس        ی،امر قدس کتیک  لدیانکتۀ بسیار اساسی در     
 یـک سـو    از   : دارنـد  ویژگی دوگانـه ای   یابد، زیرا اشیای نُمادین       تجلّی می مادین  اشیای نُ در  

مـثلاً  . دکنن میرا بیان   چیزی هستند که هستند و از طرف دیگر چیزی غیر از خودشان             همان  
ایـن شـیء خـاص      ز یـک نظـر،       ا . اسـت  مقـدس سنگ سـیاه    بنایی از   ،  انکعبه برای مسلمان  

را   پندارنـد، بلکـه آن      یک سنگ نمی   فقطرا    آن ان سنگ است، ولی مسلمان     شئ خارجی، یک 
ورز طبیعـت را      به عقیدۀ الیـاده، انـسان دیـن       . صورت بنایی همراه با امر مقدس باور دارند         به
کنـد    ایی مـی  بیند و طبیعت همیشه اموری را بازنم        طور دائم در ارتباط با ماوراء طبیعت می         به

 سنگ مقدس به سـبب اینکـه مقـدس اسـت            برای نمونه، . که دارای استعلا و برتری هستند     
ت ی وضعیّ س به سبب تجلّ   این تقدّ .  نه به دلیل اینکه سنگ است      شود،  میمورد ستایش واقع    

در نتیجـه،  . سـازد  مـی متجلی را د  خوو کارکردهای   ت   که ماهیّ  ،استدر محیط قُدسی    سنگ  
   .کند می های طبیعی جهان درک جنبهخلال ماوراء طبیعت را از ورز  انسان دین
بـه تجلـی قداسـت در فـضای معمـول            "معماری قدسی و رمزپردازی   "در مقالۀ   الیاده  

   :کند  را چنین توصیف می این فضاو دارداشاره 
رسـد،    به ظهور می   را ظاهر می کند و مقدس در آن          قدسامر م خاطر اینکه    هباین فضا   «

 گرا، زایل  تجلی قداست همگنی فضا را در ذهن و وجدان اقوام کهن          . شود  ی می فضایی قدس 
 کـسی   از نظـر  تجلی قداست در فضایی معمولی،      . کند  پاره تقسیم می   ودسازد و آن را به        می

. که این تجلی قداست را حقیقتاً باور دارد، به معنای حضور واقعیتی متعـال در آن فـضاست                 
 وجود اسـت و ایـن گـسیختگی، ارتبـاط بـا             ۀن دو مرتب  فضای قدسی حاصل گسیختگی میا    

 فـضای قدسـی در زنـدگانی        ،سازد و به همین جهت       فراجهانی و متعال را ممکن می      حقایق
توانـد بـا جهـان دیگـر، یعنـی         زیرا انسان تنها در این فضا می       ،ت کلانی دارد   اقوام اهمیّ  ۀهم

                                                           
1 . Eliade, Mircea, The Sacred and The Profane: The Nature of Religion, Willard 

R. Trask (trans.), New York, 1959, p. 15. 
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ست بر عالم مـاورا      ا  روزنه ای  ،یهر فضای قدس  . جهان خدایان و نیاکان، ارتباط داشته باشد      
  1 .»و متعال

 سـاخت فـضای قدسـی اشـاره         درهـا      ارتباط نمادپردازی و آئین    در این مقاله، به   الیاده  
فضای قدسی مکانی است که در آن، ارتباط میـان جهـان مـا و                بر اساس دیدگاه او،      .کند  می

شـود و   مردگان ممکن میجهان خدایان و جهان     و   عالم فوقانی و عالم تحتانی،       ،جهان دیگر 
 بـه ذهـن بـشر       - زمـین و زیـرزمین     ،سمان آ - کیهانی ۀنظر به آنکه از آغاز، تصویر سه منطق       

 پس وی پذیرفته است که پیوستگی میان آنها ناممکن است چون به هـم               ،خطور کرده است  
 ،یگر د ۀبه بیانی دیگر، فقط در فضای قدسی عبادتگاه، گذار از مرتبه ای به مرتب             . پیوسته اند ن

   2.شود  نخست امکان پذیر میۀو خاصه گذار از زمین به آسمان، در وهل
گـردد کـه      شناسی فضای قُدسـی ایـن نکتـه روشـن مـی             از سخنان الیاده در بارۀ کیهان     

 ۀمنطق ـعبادتگـاه همـان     تـر،    به عبارتی روشن  یابد و      خویش را باز می    جایگاه رفیع عبادتگاه  
 ـ  یِففضای عری است که قدس ییفضادر اصل  ،عبادتگاه. قدسی است  ا  بی حـد و حـصر و ن

تـضاد  فـضای قُدسـی در       بـا آشـکار   بطور  ی،  ففضای عر . احاطه کرده است  آن را   مشخصی  
و  دارد ستحکممــی ســاختار، و  زیــرا فــضای قدســی، حــدودی مــشخص و کامــل؛اســت

بخـشد،    بنابراین، عبادتگاه به آن فـضا قداسـت نمـی         . کند  را در آنجا مشخص می     »مرکزیت«
، برای نمونـه  . استکه محل ساخت عبادتگاه پیش از آنکه معبدی بنا شود، قداست داشته             بل

  : کند الیاده داستان رؤیای صادقه و قُدسی پیامبر خدا، حضرت یعقوب را چنین توصیف می
رسـد     نردبانی دید که سر آن به بهشت می        نیای خود در حراّ   ؤکه یعقوب در ر     هنگامی«

مـن  ": گویـد   کنند، و سـخن خداونـد را شـنید کـه مـی              می زولو فرشتگان از آن عروج و ن      
ایـن مکـان چقـدر وحـشتناک        " : از خواب پرید و فریاد زد      نساا هر ،"خداوند ابراهیم هستم  

سپس سنگی را کـه      ." این خانه کسی دیگر جز خداوند نیست، و این در بهشت است            :است
اد و روی آن روغن ریخت، و       قعه ای قرار د   کرد به صورت بُ     همچون بالش از آن استفاده می     

                                                           
، جهــان هوره و رمــز در اندیــشه میرچــا الیــاداســط ، "معمــاری قدســی و رمــز پــردازی"، میرچــا، هالیــاد. 1

  .178، ص1374  نشر مرکز،،، ترجمه و گردآوری جلال ستاری، تهران)6 (شناسی اسطوره
  .179همان، ص. 2
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ی خدا در این مکان باعث تقـدیس         تجلّ ،بنابراین.  خدا نامید  ۀآن مکان را بیت ایل، یعنی خان      
ت دیگـر،    تناقض گـذر از یـک وضـع بـه وضـعیّ            ۀشود و در ارتباط با آسمان و نقط         می  آن

   1.»شود می ی مقدس، درهای خدایان میان زمین و آسمان گشودهها حرم
روی  فرازتـرین مکـان در     کعبـه  را      سـنت اسـلامی   تر اشاره شد، بر اساس      چنانکه پیش 

 یّـت بـه روی مرکز    کعبـه رو  دهـد کـه       ی می  قطبی گواه  ۀ ستار ،زیراآورند،    شمار می   بهزمین  
 ،که جهان مـا   عمیقاً دینی است    همان احساس   بیانگر  این اعتقادات،   . گرفته است آسمان قرار   

   .ان به آسمان واقع شده استزمین مقدس است که در نزدیک ترین مک
 در ،امر قدسی در مکانهای مقدس مانند اماکن مشرفه و معابدتوان گفت که      در آخر می  

 مطابق احساس محور جهانی یعنی      ، موقت های  حتی به نحو محدودتری در منزلگاه      حرمها و 
 ،ادینم ـ نُی در واقع، این ساختارها اغلب به نحو.می یابد جسم  ت کانون قدسی،    سویبتمایل  

 جاودانه و کامل است و آنها       حقیقی،سازند که جسماً نامریی ولی بسیار         ی می جهانی را متجلّ  
این حس قداست اغلب به درختان، سـنگها،  . طور دائم با آن رابطه داشته باشند ه  کوشند ب   می

رسد قدرت اسرار آمیزی در آنها خانه دارد، نسبت           کوهها و اشیای مشابه دیگر که به نظر می        
 ـکوشند کـه بـا انجـام آداب و رسـوم و آ              بسیاری از شعایر ابتدایی می    . شود  اده می د  هـا،   ینی

ها وصف شده، و در آن آشوب اولیه به نظم مقبولی           اسطوره  آفرینش را که در    ۀنخستین لحظ 
  2 .شود، تکرار کنند بدل می
  

  نمادگرایی در تجلی قداست. 3. 2
تـوان بـه      ئ نامقدس به مقدس اشاره شـد، مـی        چنانکه در دیالکتیک امر قدسی، در تبدیل ش       
 ارتبـاطی  ابـزار ماد  نُ بر این باور است که   الیاده. اهمیّت نُمادپردازی در تجلی قداست پی برد      

دنباله قداسـت   را  ماد  نُوی  . فراتاریخی است   ای به جهان   و روزنه موجودات متعال   انسان با   
از مـاد   نُ. نیست آن   ر به آشکار کردن   ی دیگر قاد  ه هیچ تجلّ  داند ک   می قدسی   تجلّی حقیقت و  

. باشـد    مـی  لایـه  و نوعی مکاشفه مستقل و زبانی چنـد          یدسکتیک قُ ل دیا ئی از جزنگاه الیاده   

                                                           
1. Eliade, Mircea, The Sacred and the Profane: the Nature of Religion, p. 26. 
2. King, Winston L., "Religion", Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade (ed.), 

New York, Macmillan, 1987, vol. 12, p. 280. 
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در متن تواند از طریق آن  ورز می انسان دینکه دارد ینی یو یا آ  اسطوره،نویی ای مجلوهماد  نُ
 بهترین  ،الیادهساس رویکرد   بر ا . کسب کند  ساحات قدسی    ی حقیقی از  ی قداست، معرفت  تجلّ
هـر عمـل    . شناختی است  قومبا نگاه   مذاهب   ادیان و پژوهش در   مادپردازی دینی،    نُ درکراه  

ورز را بـه      خواهـد انـسان دیـن       را در خود دارد و مـی      مادپردازی  دینی پاره ای از نُ    عبادی و   
رسـاله در   تـاب توان بـه گفتـار الیـاده در ک     در این زمینه می  .ه سوق دهد   تجرب یراحقیقتی و 

  :اشاره کرد تاریخ ادیان
ی قداست انـد    تجلّۀ  د به رمزهایی اختصاص یابد که ادامه و دنبال        یاب می) مادنُ(واژه رمز «

آیـین،  (ی  مـذهبی دیگـر    -شوند که به هر صورت جـادویی         محسوب می  »کشفی«و یا خود    
ه کلمه،  دنای گستر  معهذا به مع   .ند هست توصیف و بیان   غیر قابل  )اسطوره، تمثال الهی و غیره    

( یات قدرت تواند رمز باشد یا نقش رمز را برعهده گیرد، از مقدماتی ترین تجلّ              هر چیزی می  
ی مـسیح کـه از      سعی ـ تا)  است  شی  مذهبی ساکن در هر    -که به نحوی، رمز نیروی جادویی     

   1». حلول خدا در انسان دانستۀ معجز»رمز«توان وی را  لحاظی، می

، بلکـه   گیرد   در نظر نمی    دینی انسان  ۀ در تجرب   را فقط  مادش نُ کارکرد وحدت بخ  الیاده  
 بافتی،مادی در هر متن و      هر نُ . شمرد  میت   اهمیّ انسانی دارای در کل تجارب    این کارکرد را    

بـه عبـارت    . سـازد    مـی  خصعالم واقع را مش   های    عرصه بسیاری از    بنیادینهمواره وحدت   
رد وحدت بخشی نُماد در همۀ مراتب عالم واقع         دیگر، تقارن چندین معنی در نُماد، به کارک       

بخشد و این خصوصیّت نیز در حاشیۀ زندگانی دینی به معنای دقیق کلمه حقیقت                اعتبار می 
 ـ              نُ  چنان که گفته شد،      زیرادارد،    ۀماد از سویی با تبدیل اشیا به چیزی غیر از آنچـه در تجرب

تبدیل و از سوی دیگر، آن اشیا       گیرد،   میقرار  ی قداست   کتیک تجلّ لدیار پی    د ،دنیوی هستند 
آینـد و بـه    دهند و در یک نظام جمع مـی  ت عینی خود را از دست می     دیّوماد، محد به نُ شده  

در  .سـازند   مـی  ممـل مجـس   ا ک طـور  آن نظام را ب    ،شان ی بودن ی جز با وجود پیوندند و     م می ه
هـر   ،و جماعـت دارد    نتیجه، نُمادپردازی از یک طرف، زبانی قابل فهم برای همه افراد قـوم            

زبانی است که در عـین حـال و         فهمند، و از طرف دیگر،        از آن چیزی نمی   بیگانگان  چند که   
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بـا  ارتباطـاتش  و نُمـاد،   حامـل  فـرد  اجتماعی و تاریخی و روانـی        جایگاهبه نحوی یکسان،    
   .کند  را بیان میعالمجامعه و 
  :شمارد  بر میرا چنیننماد دینی خصوصیات ای تمام   در نهایت در مقالهالیاده

 ـ ۀت یا ساختار جهان را که در مرحل       ی از واقعیّ  تتوانند کیفیّ   ـ نمادهای دینی می   1  ۀ تجرب
  .واسطه واضح نیست، آشکار کنند بی

  .ت یا ساختار جهان اندن بهره ای از واقعیّـ نمادها همواره دینی اند، چون مبی2ّ
  .رسانند نی را می اند و همزمان چندین معلایهـ نمادهای دینی چند 3
، ممکن است چندین واقعیـت نـاهمگن بـه هـم            ی بودن نماد دین   لایهـ به سبب چند     4

  . بسازند راتی مرکب از عناصر نامتجانسکلیّو پیوسته، 
) از لحـاظ منطقـی    ( توانند بیانگر موقعیتی متنـاقض نمـا        ـ بدینگونه نمادهای دینی می    5
  .باشند

    1.کنند یا موقعیتی مربوط به هستی انسان اشاره میت ـ نمادهای دینی همواره به واقعی6ّ
 ۀمـادپردازی، زمین ـ  توان بـه ایـن رهیافـت دسـت یافـت کـه مطالعـه در نُ                  سرانجام می 

مـاد پـردازی،    نُزیـرا در منطـق       ،سازد  ویل ساختاری الیاده آماده می    أپدیدارشناختی را برای ت   
وجـود    بـه را  همـاهنگی   مـادین    نُ نظامهـای  یابند و   مادهای متعدد با هم تجمع و تجانس می       نُ

 را در درون    نپدیـدارهای نـاهمگ   به بیان دیگر، کارکرد وحـدت بخـش نُمادهـا،           . آورند می
 چــارچوب ،مادهــای منــسجم نُهــا  نظــامدهــد و بــر ایــن اســاس، مــیقــرار حــد اوی نظــام

 ومفه ـ او مبرای نمونـه، . دهد  دینی به دست می   فاهیمبرای تفسیر الیاده از م    را  پدیدارشناختی  
پیونـد   شمـسی    یی سـاختار  ها  نظام  درون دو باره با   رابا خورشید   در ارتباط   دینی  ای    هپدید
   .کند  تعبیر و تفسیر می آن راواهای نمادینفح دهد و می
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  دینو اسطوره ارتباط : سخن پایانی
چنان که در دو بخش قبلی اشاره شد، در هر دو حوزه، اسـطوره بـا دیـن رابطـۀ تنگـاتنگی                      

 که اسـطوره بـرای بیـان    ستاز نویسندگان معاصر بر این باور     الیاده همگام با بسیاری     . دارند
در  ، تـا آنجـا کـه      ت تجسم یافته اند، ضـروری اسـت       حقایقی که در یک فهم دینی از واقعیّ       

ها، برای اینکه انسانها بتوانند معنا و ارزش زنـدگی را بیابنـد، وجـود اسـاطیر                   برخی فرهنگ 
 ـ  تحقیقـات میرچـا  توان گفـت کـه    بر این اساس می. ستامری اجتناب ناپذیر ا     ۀالیـاده نمون

در سخن پایانی به مشترکات اسطوره و دین بطور       .  تفسیر از اسطوره است    گونه  کلاسیک این 
کنـیم کـه از لحـاظ کارکردهـا و اهـداف و غایـات، در        ها بطور اخص اشاره می  اعم، و آیین  

ها و  ها در آیین   از آنجایی که اسطوره   . شوند  ی می رویکردی متفاوتی، از نو بازنگری و بازنمای      
کنند؛ بدین جهت، در مقایسۀ       شوند و در آنجا کاربرد بنیادین پیدا می         مناسک دین متجلّی می   
    . پردازیم، نه به خود پدیده دین های دینی می دین با اسطوره به آیین

انـسان کمـک   نهـا بـه   یکی از کارکردهای مهم اسطوره و آیین این است که آنها نه ت  . 1
بـر ایـن    . نـد یای میاستقرار  از تاریخ   فراتر  نیز  شان   بلکه خود  ،کنند که از تاریخ فراتر روند       می

از     عظیمـی  ۀذخیـر در حفظِ   تاریخ ادیان   و تحقیقات خود در بارۀ      الیاده در مطالعات    اساس،  
 ـ. تلاش وافری کـرده اسـت      از آلودگی انسانی و تاریخی        فارغِ یِدسامر قُ  ارت دیگـر،   ه عب ـ ب

 میان زمـان    مایزباره ت  آگاهی خود را در   خودانسان کهن   بدین وسیله   اسطوره زبانی است که     
کوشد تـا از      وسیله ای است که انسان کهن می       نیز   ینی آ .کند   روایت می  دنیوی و زمان    یدسقُ

در . طریق آن همان گاهشماری زمان مقدس را به تقارن امر مقدس و کفرآمیـز ترجمـه کنـد              
 فـرد را موجـودی ازلـی، و         خـودِ ی،  ینی آ /اسطوره ای ترکیب اسطوره و آیین، حس       اب نتیجه،

چنان که گفته شد، در روند دیالکتیـک امـر   . درداپن  می»مقدس نما«چیزهای عادی را اموری     
 رراق ـ »آب آغـازین « مبدا یک برکه یا دریاچه ،شود   می »درخت آفرینش «یک درخت   قدُسی،  

 جهان  درجاودانگی  و  شود    مکانی آسمانی آفریده می   ،  ر از ابتذال   از دنیای خاکی پ     و گیرد  می
 از این پیوند سـخن      جاودانه  بازگشت ۀاسطورالیاده در کتاب     .گیرد سر می را دو باره از     فانی  
  :گوید می

اگر بپذیریم که فعل خلقت، جریان گذار از نهان به عیان و یا در سطح جهانی، انتقـال            «
 آغـاز شـده     »مرکـز «سازد و اگر بپذیریم که آفرینش از یک            می از آشوب به سامان را محقق     
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کاملاً قدسی     جان، فقط در حریمی    بی  از جاندار گرفته تا    ،هستی  صور ۀاست و در نتیجه هم    
 این مطالـب بـه بهتـرین        ۀتوانند به حلیه وجود آراسته شوند، در آن صورت هم           است که می  

که به عنوان مراکز عالم تصور ( ای مقدس رارمزیات مربوط به شهرهو مادها وجهی مفهوم نُ  
کـه در پـی افکنـدن شـهرها از             مرواهای نجومی  .دهند  سازند و نشان می     روشن می ) شده اند 

شـوند، چـه      که به هنگام بنای این شهرها اجرا می         دارند و نیز مراسمی    اهمیت زیادی برخور  
   1.»حکمتی دارند

هـدف اسـاطیر و   . شـود  آنها تعیین میدر اهداف   ین  ی و آ  هروسطوجه مشترک دیگر ا   . 2
نخـستین بـار    بـرای    امر متعـال     ،به آن زمان آغازین است که در آن       مراجعت  همواره  ها    آیین

مادهای دینـی    نُ ۀهمویژگی  د و خاطره و بازگشت،      بدین جهت کارکرد یا    .تجلّی یافته است  
 و دباست یمتعال د امر   ۀ سرچشم تواند به   میدینی، انسان   در یک رویکرد    . دهد  را تشکیل می  

  : نویسد الیاده در این باره چنین می .کندزندگی جدیدی در جهان که هر چند را درک کند،  آن
فقط به تکرار فعل خلقت مشغول است؛ گاه شـماری مـذهبی او در طـول یـک                    آدمی«

عالم را که در روز ازل روی داده است، بـه طـور تمثیلـی تکـرار                 مراحل تکوین     سال، تمامی 
سـال مـذهبی در واقـع عمـل         . داد  ها و اعیاد زنده نگـه مـی          آن را ضمن جشن    ۀاطرکرده، خ 

انسان همواره معاصر است با زمان خلقت عالم        . کند  خلقت عالم را به طور مستمر تکرار می       
   2».کند قل مینتهای عبادی، او را به دوران اساطیری آغازین م و آدم، زیرا برگزاری آیین

یی اسـت کـه در جهـت        هـا   شاسم عبادی و اسطوره از قبیل کوش       مر ،اظهار الیاده   بنابر
داشـتن نیـروی حیـاتی در آغـاز         ااصلاح مبانی نخستین و به منظور بازگردانیدن و به کـار و           

 بـه منظـور بازگـشت بـه     پدیدآورندگان اسطوره نیزپذیرد و اشتغال مداوم       آفرینش انجام می  
انتقال از ناسوت به لاهوت، از موهـوم        در واقع، این حرکت نوعی آیین عبور و          . است مبانی

بازگـشت بـه مبـانی،      . به واقعیّت و جاودانگی، از مرگ به زندگی، و از انسان بـه خداسـت              
معادل تقدیس شدن و درک اسرار و رموز حقیقی است و در این راستا، انسان به خـصایص                  

در میـان    کـه    دشـو   الیاده به صراحت این نکته را متذکر می       . حقیقی ماندگاری دست می یابد    
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های اساطیری هستند، بلکه هر یک از اعمـال    مردمان بدوی، نه تنها مراسم دینی دارای نمونه       
گـردد،    از ارزش و سودمندی برخوردار می       شود و هنگامی    می بشری نیز فقط به میزانی معتبر     

 ،ی ایـزد  ط کرداری که در ابتدای زمـان توس ـ       ،پردازد  می که به تقلید و تکرار کرداری آغازین      
هـای    چـشم انـدازه    الیاده در کتـاب ارزشـمند خـویش          1.ایی انجام شده است   نییا  و  پهلوانی  
  :نویسد  در این باره میاسطوره
 همواره با طـرح آفـرینش       ، و اصل و بنیاد    )آفرینش ( ن دهش های مربوط به بُ     اسطوره«

در . سـاختند   مـی  نـشان  لحظات حساس آفرینش عالم و آدم را خاطر       و  شدند    گیتی آغاز می  
در این اسـاطیر    .  آفرینش نبود  ۀ چیزی جز تداوم اسطور    ،واقع اساطیر مربوط به اصل و ریشه      

دل  آفرینش در    ۀگیریم که اسطور    پس نتیجه می  . سرآغاز هستی همانا هنگام خلقت عالم بود      
. بنیاد نیز در راز آفرینش نهفتـه بـود        و   اصل   ۀانید و اندیش  رپرو  ن دهش را می   خود اسطوره بُ  

    2».داد  اساطیری، اصل هر چیز را با آفرینش آن پیوند میۀاندیش
ق  خـلاّ  آفـرینش حـاکی از سـرّ      و دیـن در ایـن بـاور کـه اسـطورۀ             اسطوره  در نتیجه،   

 .شود، وجه اشتراک واضـحی دارنـد        آغاز می موجودات الهی است و جهان با ظهور قداست         
س تجلـی قداسـت،      براسـا  عـالم اسطوره پس از شرح چگـونگی پیـدایش         به عبارت دیگر،    

بـراین  . کنـد و تجدیـد     تکـرار     خود آنهـا را    دارد که انسان در زندگانی       می قررالگوهایی را م  
نیـز بـه شـمار        که پیام دین    الهی و تقلید از آنها، پیام اسطوره است        الگوهایاقتدا به   اساس،  

 ـ   مداوم نمونۀ   انسان با تجدید    و  . آید  می  پیونـد   ت بخـشیدن بـه آنهـا،      کارهای خدایان و فعلیّ
تقدس بخشیدن ها و تقویم اعیاد و  ارزش آیین. کند داست حفظ میخویش را با عالم ق دائمی

  .مثالی بستگی داردالگوهای انسان به بازگشت  به ،زمانبه 
های  در پایان باید اشاره کرد که میرچا الیاده با تحقیقات گسترده و با به کار بردن روش          

جدیدی را پیش روی محققان و       شناسی، رویکردهای   رهمتنوّع در عرصۀ دین پژوهی و اسطو      
توانست   او با استفاده از دستاوردهای متخصصان هر زمینۀ علمی،          . دین پژوهان گشوده است   

بر این اساس،   . اطلاعات بسیار دقیقی از پدیدارهای دینی و مصادیق اسطوره ای فراهم آورد           
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بـه وضـوح در معـرض دیـدگان قـرار      تحلیل او از اسطوره و دین، نگرش ساختارگرایان را       
هـای روان شـناختی یونـگ در بـارۀ کهـن الگوهـا و                 دهد، زیرا الیاده تحت تأثیراندیـشه       می

بنابر دیدگاه یونگ، تجلّی خداوند در تجربـۀ عمیـق روان،           . دیالکتیک امر قدسی قرار داشت    
هـا   نـدی ترین صورت ب یابد که یکی از مرسوم ترین و کهن به صورت جمع اضداد تحقق می 

شناســی بــه  یونــگ در مطالعـات دیــن شــناختی و اسـطوره  . بـرای بیــان واقعیّـت خداســت  
الیاده در تحلیل اسطوره و دین از کهـن الگوهـا بـه             . ساختارهای مشترک روانی تکیه داشت    

های دین و اسطوره را با تمایز میان مقـدس و دنیـوی بـه                 فراوانی سخن گفت و زیرساخت    
امّـا بـدیهی و     .  بر اتّحاد و یگانگی این دو پدیـده اصـرار ورزیـد            نیکی تبیین نمود و همواره    

آنجـا کـه   . بینیم مبرهن است که در بعضی از مصادیق میان اسطوره و دین وجه اشتراکی نمی  
گیـرد و     هایی جهت تحکیم مکاتب سیاسی و ایـدئولوژی یـک فرهنـگ شـکل مـی                 اسطوره

پردازند، در حـالی کـه ایـن          ها می  براساس آیین و مناسک خاصی به گرامیداشت آن اسطوره        
  .  ها با پدیدارهای دینی کاملاً در تضاد اند اسطوره
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