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 1لهین به علمأشناسانه صدرالمت کید بر رویکرد هستیأ تحلیل سرشت ایمان با ت

 2محمد جواد پاشایى
 ، ایرانتهران ،دانشگاه شاهد ،ت علمى گروه فلسفه و حکمتأعضو هی

 
 چکیده

ترین حقایقى است که مسیر انسان را در در طرح ادیان توحیدی، ایمان به خدا و عالم غیب از مهم
شناسانه ایمان در حکمت متعالیه،  سازد. بر پایه تحلیل هستى هموار مىنیک بختى  جهت رسیدن به

شناختى آن چون  میان ایمان و علم چنان پیوندی برقرار است که احکام علم از جمله مختصات هستى
گرچه در فهم اولیه توان به حقیقت ایمان نسبت داد.  وجودی بودن، ذو مراتبى و قاعده اتحاد را نیز مى

و  ىیانسان دانسته شده است، لکن نظر نها یمان از شئون عقل نظریقت این حقیلهأکلمات صدرالمت
را از نگاهش  ىمانیدانست و ا ىو عمل ید معطوف به دو قوه عقل نظریجمع آرای مختلف وی را با

ر . تقسیم ایمان به قشری و قشواقعى پنداشت که هر دوی این قوا را به خدمت خود در آورده باشد
القشری و لبى و لب اللبابى و نیز بحث از فناء همه از نتایج روی آورد علم محورانه صدرا به ایمان تلقى 

 شوند.  مى
 
 .ایمان، علم، عمل، هستى شناختى، صدرالمتألهین کلیدی: واژگان
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 مقدمه
بختى  در طرحى که ادیان توحیدی برای انسان جهت رسیدن به سعادت و نیک

ترین عناصری بوده که میان  د، ایمان به خدا و رسول خدا و عالم غیب از مهمان درانداخته
سازد و اهمیت این عنصر تا بدان جاست  ای تنگاتنگ برقرار مى انسان و سعادت او رابطه

گیرد؛  ای درخور توجه پس از مرتبه ایمان قرار مى که جایگاه عمل در این طرح با فاصله
م که ناشى از ایمان )و علمِ به عمل( است، صورت نبسته و چراکه با نبود ایمان، عملى ه

کدام از  گردد. از همین رو در سنت اسلامى هر اش فراهم نمى گیری مجالى برای شکل
اند و  متکلمان اشعری مذهب و معتزلى مسلک با مکثى فراوان به این موضوع نظر داشته

که حکیم  چنان دند؛ همله به سادگى عبور نکرأفیلسوفان مسلمان نیز از کنار مس
شناختى خود، به تحلیل این مهم در  ملات هستىأترین ت لهین شیرازی با عمیقأصدرالمت

 جا که در تبیین حقیقت ایمان، منطقا   بسیاری از آثار خود روی آورده است. اما از آن
چشم پوشید و با غفلت از این واقعیت، حول ایمانِ به متعلقى  «علم»توان از عنصر  نمى

شناختى حقیقت ایمان، به حقیقت علم نیز  سخن گفت، صدرا  نیز در تحلیل هستى
عنایت کافى داشته است، به طوری که اگر نگوییم ایمان را از اختصاصات قوه عقل 

ورزد. با  کم بر پیوند بى مثالش با این قوه اصرار فراوانى مى داند، دست نظری انسان مى
ت ایمان در مراتبى از خود با واقعیت علم یکسان نظر به مبانى حکمت صدرایى، واقعی

یابد. تلاش صورت  و به همین سبب، تمامى احکام وجودی علم نیز به آن سرایت مى بوده
گرفته در این پژوهش چنان است که هم پوشانى علم و ایمان را به صورتى برجسته به 

، ذومراتب بودن شناختى علم چون وجودی بودن ترین احکام هستى نمایش گذارد و مهم
کم در برخى از مراتب ایمان برجسته سازد.  و نیز خاصیت اتحادی اجزای علم را دست

لذا پس از بررسى ماهیت ایمان و انواع آن در نگاه ملاصدرا، به کاربست مختصات 
 شود. شناختى علم در ایمان پرداخته مى هستى
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 مانیماهیت ا
دن یمن گردانیدن، ای: گرویبه معنا« ؤْمِن  یآمنَ » شهیاز ر  اِفعال  باب  مان در لغت مصدریا
شود که ىاطلاق م ىن معنا، مومن بر کسیحسب ا 9ا امان دادن و باور داشتن است.ی
 گردد.ىنان در او میمن داشته و موجب اطمیب حق ایمانش او را از تکذیا

ر ن دیلهأبکاررفته است که صدرالمت ىگوناگون ىایمان در اصطلاح در معان اما
 را به عدد چهار دسته رسانده است: ىن گوناگونیا 2ر خودیتفس

مجموع سه حالت اعتقاد  یبرا ىمان را اسمیاست که ا ىدسته اول قول کسان .9
کنند که در اعتقاد ىاطلاق م ىدانند. منافق را به کسىم ىو عمل جوارح ى، اقرار زبانىقلب
است که در اقرار  ىفِرق، آن ىبرخوجود داشته باشد. کافر بنابر قول  ىاش خلل ىقلب

است که عملش خلل داشته و با  ىوجود داشته باشد و فاسق انسان ىاش کاست ىلسان
رکافر یمن غؤرمیر از خوارج که او را کافر و معتزله او را غیست. غیاش سازگار ن ىاعتقاد قلب

 3کند.ىاد میر ن نظید اییأرا در ت (ع)ت معروف امام ثامنیدانند. صدرا در ادامه رواىم
ن یدانند. با اىمان را وصف مجموع قلب و زبان میهستند که ا ىدسته دوم کسان .2

؛ و ىو قلب ىق زبانیبه تصد ى؛ برخىو اقرار زبان ىآن را به معرفت قلب ىاختلاف که برخ
د یخ مفیمان در کلمات شین معنا از ایبرند. اىل میتحل ىو اخلاص قلب ىگران به اقرار زبانید

______________________________________________________ 
، صحاح اللغةجوهری، اسماعیل، ؛ 55ق، ص9191سسه النشر الاسلامى، ؤ، قم، مالعين  . فراهیدی، خلیل،9

، قم، مطبعة مکتب مقاييس اللغةابن فارس، احمد، ؛ 2019، ص5، جق9111بیروت، دارالعلم الملائین، 
  داراحیاء التراث العربى، ، بیروت،القاموس المحيطفیروز آبادی، محمد، ؛ 925، صق9111الاعلام الاسلامى، 

 .289، ص9، جم9119
 .248-245، صص9ش، ج9955، قم، بیدار، تفسير القرآن الکريمنک. ملاصدرا، . 2
عنه أیضا على لفظ آخر:  کو قد روی ذل« إنّ الایمان هو التصدیق بالقلب و الإقرار باللسان و العمل بالأرکان. »3
شرح توحيد )مفید، ابوعبدالله نعمان، «. بالعقول، و اتّباع الرسولالایمان قول مقول و عمل معمول و عرفان »

(. 215، ص9ش ، ج9919 ، تصحیح و تعلیق از نجفقلى حبیبى، تهران، وزارت ارشاد و فرهنگ اسلامى،صدوق
 شیخ صدوق از متکلمان بزرگ شیعى نیز به همین قول قائل شده است.
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  9ز قابل پیگیری است.ین ىجرجان و
دانند که ىم ىق قلبیا تصدی ىمان را معرفت قلبیاست که ا ىدسته سوم نظر کسان .9
مان نمرده است. از میان یبا زبانش منکر شد و از دنیا رخت بست، خارج از ا ىاگر کس

را  مانیاشاره کرد که حقیقت ا 3ىخ طوسیو ش 2ىد مرتضیتوان به س مى ىمتکلمان اسلام
 اند. فروکاسته ىق قلبیبه تصد
 کنند. مان بسنده مىیدر تحقق ا ىاند که به اقرار زبان ىدسته چهارم هم آنان .4

ک به دسته یمعرفت محورانه و نزد یکردیمان را با رویاما صدرا نگاه خود به سرشت ا
ات او مختلف از کلم ین ادعا را که با شواهدیمعطوف داشته است. ا ىنیقیسوم، به معرفت 

مان و آن را معرفت یات را اصل در ایعلم به اله یآن گونه است که و ىتوان ارائه داد، گاهىم
 4.کرده است ىد معرفیبدون ق

ل حکمت یل برده و پس از تحلیتحو ىقیرا به علم تصد ىقیمان حقیگر ایو گاه د
 یحاجى سبزوارکه  چه این 2.کندىر میمان واقعى را به علم به خدا و قیامت تعبی، اىاله

فإنّ »د: یگوىمان دانسته، میقت ایرا حق ىنیقیق یه خود بر اسفار، تصدیز در حاشین
 «. ىنیقیال  قیالتصد  هو ىقیمان الحقیالا

______________________________________________________ 
، تصحیح عباسقلى واعظ چرندایى، ى المذاهب و المختاراتاوائل المقالات ف ابوعبدالله نعمان، مفید،. 9

ناصرخسرو،  ،، تهرانالتعريفاتجرجانى، سید شریف على بن محمد، ؛ 11، 54، صصش9379حقیقت، تبریز، 
 .98 ش، ص9371

، تا سسه نشر اسلامى، قم، بىؤ، مالذخيره فى علم الکلام. شریف مرتضى، ابوالقاسم على بن الحسین، 2
 .595ص

 .227ق، ص9111، دارالاضواء، بیروت، الاقتصاد فى ما يتعلق بالاعتقادسى، محمد بن حسن، . طو3
المعرفة الحرّة التى لا قید علیها و لا تعلّق لها  ىالأصل فى الایمان باللّه و رسوله، و ه ى. فالعلم بالإلهیّات ه1

 .(250، ص9، جتفسير القرآن الکريم، زیشیرابغیرها، و کلّ ما عداه عبید و خدم بالاضافة فإنما یراد لأجلها )
ه و آیاته و الیوم   ثم اعلم انّ هذا: .2 القسم من الحکمة الّتى حاولنا الشروع فیه هو أفضل اجزائها و هو الأیمان الحقیقى باللَّ

ه المتعاليه فى الحکم، شیرازیالعلم بالمعاد )  الاخر... و هو مشتمل على علمین شریفین: احدهما العلم بالمبدأ و ثانیهما
 .(1، ص5، جحاشیه محمد حسین طباطبایى، بیروت، دارالاحیاء التراث العربىالاسفار العقليه الاربعه، 
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مان دانسته یقت ایتر عمل را خارج از حق انیعر ىبا صراحت ىکه صدرا گاه چنان هم
 کند: ىمان یمان و عمل بیان ایت را با تقابل مین دوئیا و بعضا  
ق و العرفان، و أنّ یمان هو عبارة عن نفس التصدیما هو المختار عندنا من أنّ الا -

ق و معرفت است و یمان همان تصدیمختار نزد ما آن است که ا 9الأعمال خارجة عنه.
 اعمال خارج از آنند.

 مانیهو عبارة عن الا ین: بالعلم الذیئیة منوطة بشیو اعلم إن السعادة الإنسان -
ة مرآة القلب یحاصله تصف یوم الآخر، و بالعمل الذیباللّه و ملائکته و کتبه و رسله و ال

 ىز منوط است: به علمیبه دو چ ىبدان که سعادت انسان 2ا و مستلذاتها.یعن شواغل الدن
که حاصلش  ىمان به خدا و ملائکه و کتب و رسلش است و به عملیکه عبارت از ا

 ا و لذات آن است.یدن نه قلب از شواغلیه آیتصف
تحقّق بدون العمل، کمن استبصر و تنور قلبه بنور یمکن أن ی ىقیمان الحقیالا -

ممکن است  ىقیمان حقیا 3مانه، فهو مؤمن عند اللّه حقّا.ینحبه مقارنا بإ ىالعرفان و قض
که قلبش به نور عرفان منور شده و مقارن با  ىز محقق شود. مانند کسیکه بدون عمل ن

 .قتا  یمن است در نزد خدا حقؤرود. همانا او مىا میان از دنمیا
ق با عنوان یک سو بر عنصر تصدیاز  یىمان در نظرگاه صدراین اساس، ایبر ا

ر شده یز به علم و معرفت تعبیق نیگر سو، از تصدیمان اطلاق شده و از دیقت ایحق
  1.«مان هو المعرفة بالجنانیالا ىان الاصل ف»است: 

بَشّر   و»بقره:  25ه یر آیل تفسیمان ذیقت ایدر خروج عمل از حق یازریم شیحک
ن دلالت یمان چنیمعتقد است: عطف کردن عمل بر ا...« ن امنوا و عملوا الصالحاتیالذ
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  دیه بایان معطوف و معطوف الیمان خارج است؛ چراکه میکند که عمل از مفهوم ا ىم
  د. او به نقشیایدر سخن گفتن است، لازم ن ىکه خلاف اصل اول یی باشد تا تکرار ریتغا

کند، آن  ىه میه و ساختمان بر آن تشبیمان باور داشته و آن دو را به پایدر ا  ل عملیبد ىب
 یابند، لکن کارآمدیبرساخته بر آن تحقق  یها هرچند ممکن است بدون بنا هیگونه که پا

ان یه در کنار بین تشبیا  با یوگردد.  ىل میها بدون شک با وجود ساختمان تنها تکم هیپا
  9د داشته است.یکأز تیعمل ن ىلیر تکمیثأمان بر تین ایادینقش بن

معتقد است که عمل صالح، هر   مانیح رابطه عمل و ایدر توض یگرید  یاو در جا
مان یقت ایباشد، لکن در حصول حقىمان است، نمیچه که مقصود از ا چند داخل در آن

 2ضرورت دارد. ىبیرت انسان نسبت به امور غیبص ىور باطنمتنور شدن به ن ىعنی
 ىگانگیب یمان نه به معنایقت ایتوان گفت که خروج عمل از حقىگر مید ىانیدر ب

من و از لوازم و ؤمان میثبات و سلامت ا یها گر که عمل صالح از نشانهیکدیها از  آن
 3.رودىشمار م هتوابع آن ب

 توجه به نکات زیر ضروری است: در تحلیل سرشت ایمان :ملاحظه
رود، از ىمان به حساب میق و مراتب ایاز مصاد ىکیکه  ىق قلبیتصد اساسا   .9

 ىق قلبیمان و تصدیگردد؛ چراکه اىحاصل م ىک واقعیت علمیان نفس انسان و یوند میپ
ه یک قضیه بوده و منزلت آن بسى بالاتر از انعقاد یر از خود قضیغ ىک مطلب علمی

ان یسه گانه موضوع و محمول و نسبت م ی)که از اجزا ىه علمیاست؛ چراکه قض ىعلم
 ىداخل یان اجزایاست که نفس م یشود(، گره و عقدىل میها به وساطت نفس تشک آن

ای  چه گفته شد، گره ک مرتبه بالاتر از آنیبا  ىق قلبیسازد. لکن تصدىه برقرار میآن قض
______________________________________________________ 

 .919ص ،2، جتفسير القرآن الکريم، شیرازی. 9
حصول  ىما هو المقصود من الایمان کما توهّم، إلّا انّه لا بدّ منه ف ىو إن لم یکن داخلا ف . فالعمل الصالح2

 .(211ص ،9ج ،تفسير القرآن الکريم، شیرازیحقیقة الایمان )
انّ الایمان من لوازمه غالبا إتیان العمل الصالح )همان،  یالایمان عمل الأرکان کأنّه رأ ى. و اعلم انّ من اعتبر ف3
 .(455ص، 9ج
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شود. لذا ممکن ىها و نفس برقرار م ن آنیه، بیقض یاان اجزیم ىوند اولیاست که پس از پ
له و أان آن مسیکه هنوز م ىوجود داشته باشد، درحال ىاعتقاد علم ىاست درونِ نفس کس

تصدیق یا ایمان آن زمانى  ،برقرار نشده باشد. به عبارت دیگر ىمانیوند ایجان انسان پ
شخص تصدیق  رفته باشد و ثانیا  قضیه به همراه اجزای آن شکل گ گیرد که اولا   شکل مى

کننده، مطابقت و عدم مطابقت حکم قضیه را با واقع نیز ادراک کرده باشد. لذا با تحقق 
رود، حقیقت تصدیق پا نگرفته و پس از  شمار مى هحکم در قضیه که از اجزای قضیه ب

پایه آورد. بر همین حالت اعتقاد ترجیحى نفس متکلم به محتوای قضیه تصدیق سربر مى
که ساختمان قضیه قوام یافته ولى تصدیقى در آن صورت  در قضیه مشکوکه به رغم این

تواند هم تصدیق شود و هم تکذیب گردد و هم  نبسته است. از همین روست که قضیه مى
گیرد، لکن این نسبت ما  مشکوک واقع شود و در تمام این حالات اگرچه قضیه شکل مى

 یابد.  ر مىتغیی با قضیه است که دائما  
مان تنها از شئون عقل نظری یقت این حقیلهأهرچند ظاهر کلمات صدرالمت .2

 ىمانی، اىمانِ بدون التزام و حرکت عملیکه ا نیدرنظرگرفته شده است، لکن با نظر به ا
د یشان را بایا یىنخواهد داشت، لذا نظر نها ىق علمیبا تصد ىنبوده و تفاوت ىقیحق

دانست که  ىقیرا از نگاه او حق ىمانیدانست و ا ىو عمل یظرمعطوف به دو قوه عقل ن
از  یکه و نیله اأرا به خدمت خود در آورده باشد. شاهد مس ىو عمل یهردو قوه عقل نظر

سعادت  یرا برا ىمان، مصداقین انسان دانسته و بالاتر از ایمان را کمال واپسیک سو ای
ه با علم به خدا و صفات و افعال او مان همان حکمت حقى است کیشناسد؛ چراکه اىنم
نه به صاحب یشود و هر آىامت و منازل و درجات و درکات آن حاصل میز علم به قیو ن
 یىگر سو، مصداق کمال نهایو از د 9گردد. ر و فضل بزرگ ارزانى مىیر کثیخ ىن علمیچن

 یو نظر ىقل عملدو قوه ع ىخود منطبق بر تعال یىز در نظر نهایانسان را فناء و فناء را ن
الله  ىد به فناء فیانسان را با یىشان معتقد است که کمال نهایا ىکند. به عبارتىقلمداد م
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گر ید یمثابه شرط تحقق فناء در او از سو به ىو عمل یک سو و اتحاد عقل نظریاز 
ر به دنبال غلبه یانسان صغ ین اتحاد، از ظهور وحدت در قوایدانست که صدالبته ا

مانِ ین خواهد بود که ایان دو نکته چنیجمع م 9شده است. ىر ناشیکب عالموحدت در 
است، هم از شئون  یاو که از مختصات عقل نظر یبرتر در نگاه صدرا برخلاف نظر بدو

د که در پرتو آن، یآىبه حساب م ىاز شئون عقل عمل ىشمار رفته و هم شأن هب یعقل نظر
د. پس یپوىند و میبىفهمد، مىب را میغ ش،ینش و گرایمن در دو ساحت بؤانسان م

بوده و  ىداند، نظرش معطوف به اعمال جوارحىمان خارج میجا که صدرا عمل را از ا آن
مان در نظام حکمت یقت ایده است. لذا حقیند ىخال ىمان را از اعمال جوانحیهرگز ا
-ىده مید ىانسان ین قوه از قوایو وابسته به ا یک مرتبه، از شئون عقل نظریدر  یىصدرا

د یمن پدؤم ین( برایقی)علم ال ک مطلوبینسبت به  ىبرهان ىمانیجا که ا شود؛ مانند آن
التزام و  ىبه حساب آمده و در خود نوع ىگر خود از شئون عقل عملید. در مرتبه دیآىم

ز از ین خود نیت و در مراتب بریکند. در نهاىک مطلوب احساس میبه  ىق قلبیتصد
ب یش با عالم غینش و گرایدرآمده و در دو ساحت ب ىو عمل یو عقل نظرد شئون هر

مان در نظر گرفت. با نظر به ین اید از مراتب برین را بایقیکم حق ال گردد. دستىمرتبط م
علمى بودن سرشت ایمان و به دنبال آن حضوری بودن این علم در برخى مراتب از یک 

پوشانى این  دوم، ضروری است که هم سو، و کاربست مختصات علم در آن از سوی
تر حقیقت ایمان  مختصات از علم با ایمان را در برخى مراتب آن به جهت درک صحیح

تشکیکى بودن آن؛  .2مختصه وجودی بودن علم؛ و سپس  .9نشان دهیم. لذا در ابتدا به 
ره خواهیم ها بر ایمان اشا ویژگى اتحاد در علم؛ و تطبیق یک به یک آن .9و در ادامه به 

 کرد.
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 مان و وجودی بودن حقیقت آنیا
و  ىقيحقتوان به اقسام ىو با نظرداشت آثار مختلف ملاصدرا م ىک نگاه کلیمان را در یا

 یديتقلا ی یويدن یصور، یظاهر، ىلفظکه از آن به  یمان مجازیم نمود. ایتقس یمجاز
است  ىآن 9شود،ىر میتعب ىقلب ىکشفا یو  یاخرو یمعنو، ىباطن، ىقيحقدر برابر  ىسمع

چ تلاش یر آن و بدون هید و یا غیاز تقل ىا جهل ناشیشک  یکه در شخص از رو
 ، احراز شده باشد.ىمعرفت

 ىمانیچند برخوردار است، به ا ىکه خود از مراتب ىا کشفی ىقیمان حقیا در مقابل
ا با یشد و ( حاصل آمده باىا از راه برهان و استدلال )شهود عقلیشود که ىاطلاق م

 . ىکشف و شهود قلب
ن و از روی یقیمان بدون ی. ا9د به سه قسم: یبا ىمان را به صورت کلیه این پایبر ا

م یمان شهودی و حاصل از کشف، تقسی. ا9مان حاصل از برهان و استدلال و یا. 2تقلید 
 «واصخ»کند، ایمان دوم را ایمان  یاد مى «عوام»صدرا از دسته اول به ایمان  2نمود.

 خواص»گیرند و دسته سوم که ایمان  داند که در آن دایره، عالمان و حکیمان قرار مى مى
 دیبع 3.رود شمار مى هنام دارد، از اختصاصات انبیاء و اولیای خاص الهى ب «الخواص

نمونه صدرا گاه در قسم  یجاد نمود. برایبیشتری ا  ز بتوان توسعهیست که در هر قسم نین
ن از روی تقلید که به عموم مردم اختصاص دارد، مراتبى را از ایمان کلامى اول یعنى ایما

شود. او ایمان را در این تقسیم به  نام دارد، قائل مى «اعتقاد»و لفظى تا ایمان قلبى که 
کند که از دو سطح رویین)قشر( و دو سطح زیرین)لبّ( تشکیل یافته  گردویى شبیه مى

مان یکه ا یمان قشر القشریاساس ا ن یلبّ اللبّ. بر ا است. قشر و قشر القشر و لبّ و
 یمان قشریز قابل جمع است. این ىانکار قلب ىاست با غفلت و حت ىمحض یظاهر

______________________________________________________ 
 .21و28، صصأسرارالآيات؛ همو، 459، ص9؛ ج258، 254، صص9، جتفسير القرآن الکريم. شیرازی، 9
 .999، ص5، جتفسير القرآن الکريمهمو، . 2
 .915، ص1؛ ج291، ص4همان، ج. 3



 9911ستان زمو  پاییز، و چهار سى   شماره هم،چهارد، سال فلسفه تحليلى/ 993
 

 ینسبت به معنا ىقین است که تصدین و متکلمیمان عموم مسلمیا ىعنیبالاتر  یا مرتبه
قت را یاز حق یا جه و گونهمحض نبوده و و یدی، تقلىن اعتقاد قلبیلفظ را به دنبال دارد. ا
 9شود. ىده مینام« اعتقاد»اساس  ن یبه همراه دارد که بر هم

بّ یا حاصل از نور  ىا کشف عرفانیو  ىق برهانیاست که با تصد ىمانیآن ا ىمان ل 
 جاد شده باشد.یم و عارف ایمقذوف در قلب حک

خود و  ىمانیا است که در عارف در مراحل واپسین ىمانیمان لب اللب ایا تا  یو نها
  2شود. ىت میغرق در نور حضرت احد ىو اسمائ ىوصف یدر مقام فنا
و  ىتوان مرتبه لبّ  ىم ى، به راحتیىمان در نگاه صدرایادشده از ایت به مراتب یبا عنا

که  یىا هر آن جایهم آغوش دانست و  یقت علم حضوریمان را با حقیا ىلبّ اللباب
 پیوند داد:  یشده است را با علم حضورن یاز کشف قر یا مان با مرتبهیا

الوجود إلّا  ىف یریث لا یة بحینور الحضرة الأحد ىستغرق الإنسان فیو الرابعة أن  
ده و یب عنه بلغة توحیجیوم؟ ثمّ یال کمانه: لمن الملیقول بلسان حاله و إیالواحد القهّار ف

وة یالح -هذه ىا دام کونه فحصل لأحد میعرفانه: للّه الواحد القهّار. و هذا المقام لا 
 3 بواطنهم... ىاء بواسطة غلبة سلطان الآخرة علیا إلا للکمّل من العرفاء و الأولیالدن

ای غرق شود که  چهارمین مرتبه آن است که انسان در نور حضرت احدیت به گونه
ل اؤاش در پاسخ به این س جز واحد قهار وجودی دیگر نبیند و با زبان حال و ایمان قلبى

که ملک در این روز برای کیست؟ در نهایت توحید بگوید برای خدای واحد قهار. این 
مقام در این دنیا جز برای کمل از عرفاء و اولیای الهى به سبب غلب آخرت بر جانشان 

 شود. حال نمى
 ها حائز توجه است:ىژگین ویا ىقات برهانیدر تصد ،به بیانى دیگر
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آن به چهار مرحله حاجت  یریگ ، که در شکلىقاست منط ىقیبرهان، تصد اولا  
 است:

 تصور موضوع و یا مقدم؛ .9
 تصور محمول و یا تالى؛ .2
 تصور نسبت میان موضوع و محمول و یا مقدم و تالى؛ .9
 . ىسلب  ای ىجابیبه حکم ا  ه با واقع و اقراریفهم مطابقت قض ىعنیق؛ یتصد .4
 .ىو کل ی، ضرورىاست دائم ىقیتصد ا  یثانو 

ن است، نه یز چنین یعلم حضور یکه مقتضا که در کشف و شهود، چنان ىدرحال
ن نسبت آن، بلکه خود معلوم نزد نفس حاصل شده و یاز طرف یمفهوم معلوم و نه تصور

مان در یبودن ا یاست که از لوازم حضور ىهید. بدیآىعالم، به حضورِ خود مدرَک نائل م
معلوم  ىعنیبا متعلق خود  یآن و اتحاد وجودبودن  ید وجودیآن را با ىقسم کشف

است که آن را  ىمان، کافیاز اقسام ا ىبرخخواندن  یکه با حضور چنان دانست. هم
شگرف را در  یریثأا شدت خود، تیت یکپارچه انسان قرار داده و با تحقق و یاز هو یا پاره
نماید که  صحیح مى ىل تنها در صورتین تحلیداست ایم وجود او بیافریند. ناگفته پیاقل

به  ىنیقیعلم و معرفت  ىم و آن را نوعیریانسان در نظر بگ یمان را از شئون عقل نظریا
م، یانسان شماره کن ىمان را از شئون عقل عملیچه ا م. اما چنانیب به حساب آوریغ

ر مختصات یا سایبودن و  یوجود ىژگیبوده و و یمان، معلوم به علم حضوریمتعلق ا
چه فناء را حسب نظر  م و چنانیساز ىاتیمان عملید در متعلقات ایرا با یعلم حضور

به  یجا که کمال عقل نظر مان )آنیم، هم در ایبدان ىقیمان حقیصدرا مصداق ا یىنها
د از کاربست یشمار رود( با هب ىجا که کمال عقل عمل مان )آنیشمار رود( و هم متعلق ا

 م.ییسخن بگو _ه خواهد آمدک چنان_ش گفته یحات پیبا توض یعلم حضور
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 ایمان و مراتب آن
 یىمان و به دنبالش تشکیکى بودن آن در منظومه فلسفه صدرایدریافت درست مفهوم ا

را  ىن مبانیناممکن است. اهم ا یاو امر ىشناخت ىهست ىبدون نظرداشت اصول و مبان
 توان چنین از سر گذراند: مى

ار سنجش واقع به وجود بوده یه آن، عیپا ت که بریت ماهیاصالت وجود و اعتبار .9
 قت وجود پر کرده است.یرا حق ىنظام هست و اساسا  
 وجود. یاشتراک معنو .2
است  ىمراتب ین وحدتش، دارایقت وجود در عیه آن حقیک وجود که بر پایتشک .9

وجود،  ىباشد. به عبارتىوجود م ىعنیکه اختلافشان به همان وجه اشتراکى شان 
گر یکدیخر و مانند آن از أاست که به شدت و ضعف و تقدم و ت ىحد ذومراتبقت وایحق

 شوند.ىز میمتما
 ىق قلبیمان را با تصدیاز ا ىک سو مراتبیک نگاه، از یکه صدرا در  نیبا نظر به ا

-ىشمار م هب یوجود ىقتیاو حق یگر، علم از مرئاید یمومن هم آغوش دانسته و از سو
د تمام احکام وجود را بر علم و ادراک یبه دور بوده است؛ لذا با یرود که از کدورات ماد

معتقد است  ىانیمان نسبت داد. صدرا در بیها را به ا ز صادق دانست و به دنبالش هم آنین
رود: فإنّ ىشمار م هاو ب ىن سبب از مقامات انسانیبوده و به هم یوجود یمان امریکه ا

  9ته.یإنسان ىمان من مقامات الإنسان فیالا
بودنش به آن  یاست که پس از وجود ىمان از لوازمیبودن ا ىکیکه تشک نیچه ا
 گردد.ىمنسوب م
الشدّة و الضعف، و الکمال  ىتفاوت معناها فی ىمان من الألفاظ المشکّکة التیفالإ
   2.و النقص
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، به شهود ىق هستیانسان نسبت به حقا ىزان که معرفت قلبیه، به هر مین پایبر ا
تر بوده و از  یمان در او قویقت ایها برقرار کند، حق با آن یتر بیتر باشد و نسبت قر کینزد

نقب  ىق هستیبه حقا یشتریچه با وسائط ب برخوردار است. و چنان یوالاتر ىمانیدرجه ا
ر قرآن یاو به تعب ىکه انباشت علم یىتر بوده تا جا فیز ضعیمانش نیزند، به همان اندازه ا

برتر خود که  یمان به معنایا ىکند. به عبارتىدا میا کمتر از آن تنزل پیان یبه حد چارپا
است که از  ىاش امر مشکک یقت وجودیرا به همراه دارد، به سبب حق ىق قلبیتصد

قات یابد. اما در تصدیىادامه م ىاله یایاء و انبیو کشف اول یتا معنو یکشف صور
-ىم ىمین وصول را مرهون مفاهید، لکن اگردىقت واصل میمن به حقؤاگرچه م ىبرهان

که  یا واسطه ىب یها اند. بر خلاف کشفرسانده یاری قا  ین مهم عمیداند که او را در ا
ده و واقع را در اعماق وجودش یهم آغوش د ىن هستیشتن را با عیدرنگ خو ىمن بؤم

م، التزام را ینز صادق بدایانسان ن ىمان را در مراتب عقل عملیچه ا کند. چنانىاحساس م
خارج خواهد  یدانست که البته از مدار علم حضور ىکیتشک ىتوان صاحب درجاتىم

باشد؛ چراکه انسان در  قابل ادراک مى یشات با علم حضورین گرایبود، هرچند خود ا
ای نداشته و آن را که از حالات نفسانى خود است با  علمش به این گرایشات دیگر واسطه

 ابد.ی علم حضوری درمى
 
 دگاه صدرایمان از دیانواع ا

افته است، یل یر تبدیدناپذیترد ىمان در کلمات صدرا به اصلیا ىاگرچه اصل ذومراتب
 بوده است. ىمختلف یها ها در انواع مراتب آن به گونه انیلکن ب

و  ىمان برهانی، ایدیتقل ىمان سماعی، اىمان لفظیچون ا ىبا اقسام ىگاه یو
 ىز سماعیو ن ىمان لفظیکند. پرواضح است که اىمان ذکر میا از مراتب ىمان کشفیا

مان یو ا ىمان برهانیبوده و ا یمجاز ىمانیشود(، اىکه به عمل منجر نم ى)در آن حالت
 ىقیحق یها مانیک از ایکه در هر  نیروند. چه اىشمار م هب ىقیمان حقیاز اقسام ا ىکشف
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را قائل  ىو کشف ىمان برهانیاز ا ىدرجات انسان، یتوان با نظر به مراتب وجودىز مین
 ىبه زبان فلسف ىمانیبه متعلقات ا ی)که همان برگردانِ علم حضور ىمان کشفیا 9شد.

شده است و  ىناش یعلم حضور ىکیرا داراست که به واقع از مراتب تشک ىاست(، مراتب
 ىعنیها  ن آنیتر ىتا عال یصور یها کشف ىعنیها  ن کشفیتر از نازل ىطول یا رشته

 رد.یگىرا در بر م ىذات یت، فنایو انواع فناء و در نها یمعنو یها کشف
 یو معنو یویدن یصور 2،ىو باطن یمان به ظاهریز صدرا از مراتب این ىگاه

مان یو... به عنوان درجات ا 1ىاشراق ىمان کشفیو ا ىتبع یىاقتدا ىنیمان عیا 3،یاخرو
نظر  آن مد ىقیرحقیاز غ ىقیمان حقیک ایتنها تفک ن انقسام دوگانهیکند. در اىعنوان م

مان یکند که اىش میرا زا یا گانه م سهیمات دوگانه، تقسیم در تقسیاست. تداوم تقس بوده 
-یم بندین تقسیا 2اند. ن دستیاز ا ىانیع ىمان کشفیو ا ىمان برهانیو ا یدیتقل ىسماع

ن تعدد بیانى، یتِ ایزان بسنده نشده است، لکن نکته حائز اهمین میها اگرچه به ا
ن مراتب به یرش ایمان بوده و پذیا یو مجاز ىقین اقسام اعم از اقسام حقیجاست که ا آن

بدانیم،  ىقیمان حقیرا تنها نوع ا ىو قلب ىق برهانیکه تصد مان، با اینیمثابه مراتب ا
شک و  یاز رو ىق لسانیتصد یکه از رو ىنمایبه ا یرازیم شیمنافاتى ندارد. لذا حک

 ىز اطلاقیرا ن ىمان بر عمل جوارحیعنوان داده و اطلاق ا ىلفظ ىمانیجهل باشد، ا
 1.انگاردىم یاستعار

______________________________________________________ 
 .915، ص1؛ ج999، ص5؛ ج291، ص4، جتفسير القرآن الکريم؛ 21، صأسرارالآيات، ی. شیراز9
 .254، ص9همان، ج. 2
 .258همان، ص. 3
 .994، ص4همان، ج. 1
 .915، ص1؛ ج999، ص5همان، ج. 2
صدر عن شكّ أو جهل کان ایمانا لفظیّا لا حقیقیا... و  ىتصدیقا، إلّا انّه مت ىالإقرار ایمانا کما یسمّ  ىقد یسمّ . 1

تصدیقا لذلک، ... و الفعل لیس بتصدیق باتّفاق  ىمال الجوارح ایمانا استعارة و تلویحا کما یسمّ أع ىقد یسمّ 
 (.254، ص9ج ،تفسير القرآن الکريمشیرازی، ...)أهل اللغة
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مان از روی یمان از روی لفظ، ایتوان در چهار قسم اىمان را میمراتب ا نیبنابرا
ان ناشى از شهودات قلبى خلاصه میمان از روی استدلال و برهان و ایتقلید و تبعیت، ا

 کرد. 
مشمول معنای حقیقى  ایمان از روی لفظ عاری از علم و معرفت بوده و اساسا  

 گردد. ایمان نمى
 ىرسد. به عبارتىمان میقت ایایمان از روی تقلید هم با تقید به عمل تنها، به حق

 ىاست لکن معرفتق و اعتقاد جازم بوده ین مرتبه اگرچه واجد علم و معرفت و تصدیا
 برد. الدوام در معرض زوال قرر دارد و این نقیصه را با عمل از بین مى ىاست که عل

دانست که به علماء « نیقیال علم» توان معادل مان از روی استدلال و برهان را مىیا
 و حکماء اختصاص دارد و از عنصر شهود خالى است.

همراه « نیقیال حق»و « نیقیال نیع» ی همان شهودی هم که با دو مرتبیا ی همرتب
 است، به اخص از مومنان اختصاص دارد. 

وَ سوره فتح:  4ه یکم به آ توان دستىمان میبودن ا ىکیتشک ىاز شواهد قرآن :نکته ه 
ذِ  کِ  یالَّ ؤْمِنِ  ىنَةَ فِ یأَنْزَلَ السَّ وبِ الْم  ل  وا إِ ینَ لِ یق  ند سکینه ؛ هر آینه خداومَانِهِمْ یمَانا  مَعَ إِ یزْدَاد 

ه یا آیو آرامش را بر قلوب صاحبان ایمان، نازل کرد تا ایمانى بر ایمانشان افزوده گردد. و 
ذِ یا أَ ینساء: ) 995 وایهَا الَّ وا آمِن  ه یا آید، و یمان بیاورید، ایا مان آوردهیکه ا ىکسان ی؛ انَ آمَن 

ذِ یمجادله:  99 ه  الَّ مْ وَ ایرْفَعِ اللَّ واْ مِنک  ذِ نَ ءَامَن  واْ الْعِلْمَ دَرَجَاتیلَّ وت  ؛ خداوند درجه  نَ أ 
 اشاره داشت. ،گرداند ها علم عطاء شده است، را رفیع مى منان و کسانى که به آنؤم
 
 مان و کاربست قاعده اتحاد در آنیا

آن با  ىپوشان مان و همیبودن ا یمان، وجودیقت ایش گفته در حقیحسب مباحث پ
آن  ىت ذومراتبی( و خاصید، امکان بحث از علم )حضوراز مراتب خو ىمعرفت در برخ

زان یفراهم ساخته است. آن گونه که به هر م یگریش از هر مجال دیمان بیله اأرا در مس
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تر  قیمان در او عمیقت ایتر باشد، حق افزون ىق هستیانسان نسبت به حقا ىمعرفت قلب
کلمه از  ىواقع یمان به معنای. اگرددىبرخوردار م یوالاتر ىمانیمن از مرتبه اؤبوده و م

امتداد  ىتا کشف عرفان ىق برهانیمشکک است که دامنه آن از تصد ی، امریىمنظر صدرا
هم  ىن هستیبا ع یا شتن را به گونهیمان، خوین درجات ایترىمن در عالؤافته است و می

 کند. ىان خود و مبدأش مشاهده نمیم ىند که کثرتیبىآغوش م
مان )که یق متعلقات ایدر علم، تصد یاتحاد عالم و معلوم ساره قاعده یبر پا

ا یاز علم است که به موجب آن، عالم  یا گانه باشد(، گونهین آن وجود مبدأ واحد یتر مهم
شود، کثرت موجود ىدتر میوند شدین پیزان ایمن با معلوم خود متحد شده و به هر مؤم
شود، فرزند خلف ىر میز تعبین «فناء»به  ده که از آنین پدیبازد. اىشتر رنگ میز بین

ه از یبودن علم در حکمت متعال یک سو و وجودیچون اتحاد عاقل و معقول از  ىاصول
 گردد.گر است که در ادامه و در ضمن توضیح مقام فناء و انواع آن روشن مىید یسو

 
 مقام فناء

و  یری، پینابود یمعنا به یشناسان، در مقابل بقاء و ماندگار واژه فناء از منظر لغت
ن یز چنین ىفنل ماده یذ نيالعدر کتاب  9، زوال و مانند آن آمده است.ىستی، نىفرتوت

ن یک به همیز نزدین لسان العربکه در  نیچه ا 2گفته شده که فناء نقیض بقاء است
ب و صورت ین رفتن ترکیمقصود از فناء، از ب قاموس قرآندر  3معنا آمده است.

ن مقام که از کمالات قوه یاما در اصطلاحِ ارباب معرفت، ا 1شده است. دانسته یظاهر
شامخ است که به سبب  ىقتیحق یرود، داراىشمار م هاز مراتبش ب یا ه انسان و مرتبهیعمل

______________________________________________________ 
 .172، صفارسى -فرهنگ ابجدی عربى. مهیار، رضا، 9
 .911، ص8، جالعينفراهیدی، . 2
 .955، ص95، جق9191، بیروت، دار صادر، لسان العرب. ابن منظور، محمد بن مکرم، 3
 .205، ص5، جش9379، تهران، دار الکتب الاسلامیة، قاموس قرآن. قرشى، سید على اکبر، 1
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 9دا نمانده است.یتش جز بر خدا و عباد کملش پین رفعت، هویهم
 ىز در عقل عملین ، چهار مرتبهیجناب صدرا به نسبت مراتب چهارگانه عقل نظر

نامد. این مراتب عبارتند از تجلیه و  آن را فناء مى یىنهد که مرتبه چهارم و نهاىان میبن
 ىاست که نفس از ذات خود فان ىن مرتبه از عقل عملیفناء آخر تخلیه و تحلیه و فناء و

ل گرچه صدرا از کما 2نشیند. مى ىشده و در آن تنها به نظاره چهره جمال و جلال اله
ز از فناء به عنوان کمال عقل ین ىکند و گاهىتحت عنوان فناء یاد م ىعقل عمل یىنها

از کمال، فناء فرزند خلف اتحاد  یو یىاما بر اساس نظر نها 3کند،ىعنوان م ینظر
 یکردیبا رو ىن وجود، هر عارفیبا اشود  در سالک دانسته مى ىو عمل یعقل نظر

ن ید وجه مشترک همه ایت پرداخته است که شایعن واقیف ایدارشناسانه به توصیپد
 1انسان باشد. ین بشریف، زوال و انعدام تعیتعار

______________________________________________________ 
ه من عباده . 9 ه لا یمکن ان یطلع علیه الا من شاء اللَّ و العلم بکیفیته ]ای الفناء[ على ما هو علیه مختص باللَّ

، تصحیح سیدجلال الدین شرح فصوص الحکم)قیصری، داوود،  الکمل و حصل له هذا المشهد الشریف
 .(949ش، ص9915،  آشتیانى، تهران، شرکت انتشارات علمى و فرهنگى

، تصحیح و تعلیق سید جلال آشتیانى، قم، موسسه بوستان الشواهد الربوبية فى المناهج السلوکية. شیرازی، 2
؛ 215، صش9321ن، انجمن حکمت و فلسفه ایران، ، تهراالمبدأ و المعاد؛ همو، 201ش، ص9332کتاب، 
؛ 249، صق9122، تصحیح مصطفى فولادکار، بیروت، موسسه التاریخ العربى، شرح الهدايه الاثيريههمو، 
، ش9313، تصحیح محمد خواجوی، تهران، موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگى، مفاتيح الغيبهمو، 

 .529ص
 .282ص، 5، جتفسير القرآن الکريمهمو، . 3

ء من ذلک حظّ و یسقط  الفناء هو أن یفنى عنه الحظوظ فلا یکون له فى شى . به برخى از این تعاریف بنگرید: 1
، التعرف لمذهب اهل التصوفکلاباذی، محمد بن ابراهیم،  عنه التمییز فناء عن الأشیاء کلّها شغلا بما فنى به...)

 .(12، صم9133مصر، مطبعة السعادة، 
، تصحیح على منازل السايرينانصاری، خواجه عبدالله،  ل مادون الحق علما ثم جحدا ثم حقا...)هو اضمحلا -

  .(932، صق9197شیروانى، تهران، دارالعلم، 
الفتوحات ابن عربى، محیى الدین، الفناء هو فناء رؤیة العبد فعله بقیام الله على ذلک، و هو شبه البقاء...) -

  .(933، ص2ج، بیروت، دار صادر، المکية
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شود؛ ىف انواع آن بهتر دانسته میت فناء، از توصیتر واقع قیل دقیتحل یبه هر رو
در نظر گرفته شده  ىو ذات ى، صفاتىافعال یآن در عرف عرفان سه مرتبه فنا یچراکه برا

 است:
است که عارف در آن، همه افعال را در همان  ى، مقامىد افعالیا توحی ىفعل یفنا

داند، فعل الله ىکه فعل را از مخلوق م نین ایند و در عیبىموطن وقوع فعل، فعل حق م
ابد. در یاش ب ىدر سلسله فواعل طول ىا فاعلید آن و یکه حق را فاعل بع نیابد نه ایىز مین
 9.کندىبر عارف ظهور م ىفعل ىن مقام، خداوند به تجلیا

بر عارف ظهور  ىصفات ىاست که حق با تجل یى، فناىد صفاتیا توحی ىصفات یفنا
کند و عارف با ىبازگشت م ىکند و به موجب آن تمام اسماء و صفات به صفات الهىم

 2کند.ىرا ترنم م« ءىملأت ارکان کل ش ىباسمائک الت»زبان حالش فراز 
بر عارف  ىذات ىاست که حق با تجل ى، مقامىد ذاتیا توحی ىذات یفنات، ینها و در

کند و در این قسم اتحاد ادعایى ىمشاهده م ىجلوه کرده و او همه ذوات را ذات اله
یابد؛ چراکه تعین انسانى انسان زائل شده و وجود انسان به  یادشده، ظهور بیشتری مى

زوال ذات انسان نبوده تا  کند که صدالبته این زوال به معنای وجود حق بازگشت مى
یید این نکته و در أصدرا در ت 3محملى برای جریان وحدت و نه اتحاد در مقام باشد.

که تعین ذاتى و  شمارش انواع فناء، فنای سالکان را بر دو قسم قرار داده است. یکى این

_____________________________________________________ 
، تحقیق و لطائف الأعلام فى إشارات أهل الإلهامکاشانى، عبدالرزاق، الفناء هو الزوال و الاضمحلال...) -

، 2، جق9121تصحیح احمد عبدالرحیم السایح و توفیق على وهبة و عامر النجار، قاهره، مکتبه الثقافه الدینیه، 
 .(271ص

بد مطلقا بل المراد منه فناء جهة البشریة فى الجهة الربوبیة...) قیصری، لیس المراد بالفناء هنا انعدام عین الع -
  .(911ص شرح فصوص الحکم،

 .525، صش9332، قم، نشر الف لام میم، دروس معرفت نفسحسن زاده آملى، حسن، . 9
 . همان. 2
 .481ص مفاتيح الغيب،نک. ملاصدرا، . 3
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اسمایى سالک در حالت فناء از او زائل شود تا وجودش به وجود حضرت حق بازگشت 
اش برداشته شود و دیگری آن است که صفات بشری فانى به صفات  د و تقید وجودیکن

 که ذات وی مرتفع گردد: الهى تبدیل شود بدون این
 ىو الأسمائ ىن الذاتیزول عنه التعین أحدهما أن یعلى ضرب کللسال یالفناء الذ»

ة یفاته البشرتبدل صید و الآخر أن یرجع وجوده إلى وجود الحق بارتفاع وجوده المقیل
  9....« ة دون الذاتیبالصفات الإله

ابد که در یىن میچن« نیقیحق ال»به  ىابیکه عارف در مقام فناء، با دست حاصل آن
ز یش را نیافعال و صفات و ذات خو ىست و حتیجز وجود حق ن یسراسر عالم وجود

ز اشاره ین نیابالاتر از  ىبه مقام ىند. البته در صحف عرفانیبىم ین موجودیمحو چن
ن یل این معاصر در تحلیمحقق ىکنند. برخىر میتعب« بعدالفناء یبقا» شده از آن به مقام

 اند: ن آوردهیمقام چن
وصال حق و وحدت محض،  یایگر عارف با جذب شدن در درین مرحله دیدر ا»

را  ن مرحله هم حق خلقیشود. او در اىکباره غافل نمیات به یواقع یاز کثرت نفس الامر
گران یاز د یرین مقام است که توان دستگیکند و هم حق حق را. عارف واصل به اىادا م

به کامل کمل  ىن عارفیسازد. از چن ىها را حقان د تا آنیآىان خلق میابد و به میىز میرا ن
 ی، آنان را براىند که حق تعالا از کاملان مکمل ىاء همگیاء و اولیشود. انبىر میتعب

 2.«شان فرستاده استیبندگان به سو یریدستگ
ت زوال و اضمحلال عبد یفیا کیو  ىد ذاتیتوح ىمانده، چگونگیتنها نکته مهم باق

ا عارف واصلِ به مقام یآن است که آ ىپرسش اساس ن مقام است. اساسا  یپس از وصل به ا
-ىنم کند وىر حق را مشاهده نمیغ یابد که با آن وجودیىدست م یفناء، صرفا به شهود
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غ و طاقت یبل ىن شهود وجود دارد که عارف با تلاشیا یدر ورا ىتیکه واقع نیا ایند و یب
 رساند؟ ىن سطح میفرسا خود را به ا
ل اول را که از آن به یاند، تحل عرفان دور افتاده یکه از واد ىاز کسان یاریگرچه بس

 ىله را به سطحأح، مسین ترجیدهند و با اىح میشود، ترجىاد میوحدت شهود هم 
ن قاطعه باشد، یم و براهیفطرت سل یچه مقتضا کاهند، لکن آنىدارشناسانه فرومیپد

له ین وسیکرده و او بد ىانسان تجل یق برایاز حقا ىه آن انبوهیاست که بر پا ىنگاه دوم
و  ىفعل یله در فناأبه مس ىگشاید. هرچند وجاهت بخش پرده مى ىات هستیاز واقع

ه آن تا یاست که توج ىد ذاتیدر توح ىاصل ىد؛ لکن نگرانینماىشکل نمچندان م ىصفات
 رسد.ىسخت به ذهن م یحدود
 یه آن، انسان با فنایم که بر پایارائه کن یا گونه ىذات یل خود را از فنایچه تحل چنان 

دو اشکال واضح  ىماند، به آسانىنم ىاز او باق ىگر ذاتیرو به اضمحلال رفته و د ىذات
 م: یا خود قرار نهاده یش رویلان را پالبط

 م!ینمانده تا او را با عنوان فناء نشان ده ىباق ىانسان اولا  
 افته است! یرخ داده که بر اساس آن ذات عبد به ذات معبود تبدل  ىذات ىانقلاب ا  یثان

ش گفته ید به دست داد تا از محذورات پیبا ىلین اشکالات، تحلیلاجرم با نظر به ا
عرفان به شمار رود. هرچند عرفان پژوهان  یا در برابر دورافتادگان از وادیگو ىپاسخ من ویا

، ىشناخت ، ارزشىشناخت چون روان ىمختلف یکردهایاند که با رو ن ساحت تلاش کردهیدر ا
  9له پاسخ دهند؛أن مسیبه ا ىشناخت -یو وجود ى، وجودشناختىشناخت معرفت

 است که: رسد آنىچه مسلم به ذهن م لکن آن
باشند که عارف آن  ی، مجرد احساس و شعورىست که حالات عرفانین نیچن اولا  

ن حالات یکند؛ بلکه اىدر درون خود درک م ىرونیو عامل ب أچ منشیرا بدون ه
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در  ىو حرکت باطن یرورت وجودیاست که در اثر ص ىاز تحولات درون یا مجموعه
 باشد.ىم ىاثر خارج أز منشین یموارداز  یاریدرون نفس عارف مشتعل شده و در بس

گردد، همان ذات مصداق ىمطرح م ىذات یکه در فنا ىد نظر داشت ذاتیبا ا  یثان
از ذات و  ىنینبوده بلکه تع ىا وجود لابشرط مقسمی ىوبیب الغیو غ ىه الهیبیت غیهو

و صفت ، فعل ىو صفات ىفعل ىگونه که در تجل همان ،ىباشد. به عبارتىاز آن م یا جلوه
حضرت حق )و  ىاز ذات و لمحه ذات ىنیز تعین ىذات یکرده، در فنا ىبر عارف تجل ىاله

 9کند.ىم یگرنه کنه آن( بر عارف جلوه
-ىخلق در رب شان م یعادگاه فنایامت را میکه ق پس از آن یصریکه ق نیله اأشاهد مس

ن یت را به سان انعدام تعیت در وجه ربوبیوجه عبود یو فنا ىنات خلقیداند و در آن زوال تع
در خلق معلول  ىنات خلقیاو معتقد است همان سان که تع 2.کشدىا انتظار میقطره در در

 ىات ذاتینات هم با تجلین تعین زوال ایچن در مراتب کثرت است، هم ىات الهیتجل
 ىچون قهار و واحد و احد و فرد و صمد و غن یىدر مراتب وحدت است که با اسما ىاله

  3.بنددىصورت م و...
 

 نتیجه
مان همان یقت ایشود که حق ن چنین برداشت مىیلهأاگرچه از ظاهر کلمات صدرالمت

که  نیشود کن با توجه به ا تلقى مى یک معنا از شئون عقل نظریق و معرفت و به یتصد
د معطوف به دو قوه عقل یشان را بایا یىنبوده، نظر نها ىقیحق ىمانیمانِ بدون عمل، ایا

و  یرا از نگاهش، واقعى دانست که هر دو قوه عقل نظر ىمانیدانست و ا ىو عمل یرنظ
پوشانى خود با  مان با همیکه ا را به خدمت خود در آورده باشد. چه این ىعقل عمل
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تا کشف  ىق برهانیمشکک است که دامنه آن از تصد یحقیقت علم، بسان علم، امر
و  یه قاعده اتحاد عالم و معلوم در علم حضوریچنین بر پا یابد. هم امتداد مى ىعرفان

گانه باشد(، ین آن وجود مبدأ واحد یتر مان )که مهمیبه متعلقات ا ىق قلبی، تصدىحصول
من با معلوم خود متحد شده و به هر ؤا میاز علم است که به موجب آن، عالم  یا گونه

ن یبازد. اىشتر رنگ میز بیها ن ان آنیشود، تکثر موجود مىدتر میوند شدین پیزان ایم
چون اتحاد عاقل و معقول از  ىشود، فرزند خلف اصولىر میز تعبین فناءده که از آن به یپد

 ه است.یگر در حکمت متعالید یبودن علم از سو یک سو و وجودی
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