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 چکیده
و کوتاه کردن دست صوفيان قزلباش از دستيابی به قدرت و  رانیزمان با عزم پادشاهان صفویه بر حاشيه هم

دوم عصر  تصوف نيز در نيمه برخی فقيهان بر ضد ، متون ردّیهابزار کسب مشروعيت تنفيذ شریعت به مثابه
که با  استدطاهر قمی باری اثرگذارِ این عرصه ملا محمهی یافت. یکی از فقيهان اخصفوی رشد قابل توج

زمانی  نویسان این برههعددی در مخالفت با تصوف، حکمت و فلسفه از پرکارترین ردّیهنگارش رسائل مت
شود. این مقاله با رویکرد تحليل گفتمان انتقادی و با بهره جستن از الگوی تحليل لاکلاو ـ محسوب می

های گفتمان مدار یکی از این متون  های زبانی و آشکارسازی ساختموفه در پی واکاوی گزاره
است. دستاوردهای مقاله حاکيست که مؤلف از منظر دال برتر  برآمده ردّ صوفیه برانگيز یعنی رساله جنجال

یعنی تشيع و شریعت اسلام به ستيزه با گفتمان رقيب که حول دال مرکزی طریقت و حقيقت  ،گفتمان خود
صر گفتمان غيرخودی، تصوف را دین نظم یافته، برآمده و بر این اساس با سوء تشخيص و تقليل معنایی عنا

ها و شدت یافتن غيریت نماید. این وانمایین معرفی میم و در بعضی مواقع برآمده از تسنبهره از اسلابی
قاجاریه داشت.  در دوره های هژمونيک بعدی خصوصادر دخالتسازی ميان دو گفتمان تأثير بسزایی 

ستيزان هدیه داد. بر اثر این ازعات را به گفتمان صوفیهژمونی با ابزار زور، قطعيت و عدم ابهام در من
های باطنی از دین در گفتمان عامه به حاشيه رانده شد و گفتمان مداخله به طور رسمی تصوف و قرائت

 ظاهرگرایانه گفتمان غالب فهم دینی جامعه واقع گشت.
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 مقدمه
با مرگ شاه عباس اول دوران نوینی در مبارزه با تصوف و تضعيف آنان آغاز شد. سانسون 

صوفيان، در گذشته »نویسد: درباره وضعيت صوفيان در دوران افول قدرت صفویان می
در واقع  4«.برند اند ولی در این روزها در منتهای حقارت به سر میبسيار مورد احترام بوده

شرایط این دوران، اوضاع را تا آن اندازه به زیان ایشان پيش برد که در دوران حکومت 
دار هيچ نقشی در حاکميت نبودند و عهده تقریبا صفوی، صوفيان پادشاهان متأخر سلسله

در بيرون کاخ »شدند و یا گماشته می 1«به کارهای دربانی، پيشخدمتی و نظایر آن»تنها 
 خانهاند که تاج ]طریقتی[ بر سر دارند و از سفرهلی به رفتگری گمارده شدهشاهی در حا
  6«.گيرندهای نان و برنج میسلطنتی خرده

کم شدن اقتدار و نفوذ حکومت مرکزی زمينه بسيار مناسبی، از لحاظ سياسی ـ 
رغبت  منازعات ميان صوفيان و فقها فراهم آورد. از  اجتماعی، برای رشد و نموّ فزاینده

حکومت مرکزی در به وجود آوردن عمدی تفرقه بين مردم، مانند راه انداختن دعواهای 
حيدری ـ نعمتی، جهت استفاده/سوءاستفاده از این منازعات ساختگی هم نباید غافل ماند. 

صدر خاصه، در  ،الله عاملینفوذ فقهای شيعه نيز در این دوران بدان پایه بود که ميرزا حبيب
 7يان از فقها استفتاء کرد و برخی از آنان نيز به تکفير و تفسيق صوفيان فتوا دادند.مورد صوف

توان به به عنوان نمونه می ؛شدهای دربار تقویت میاز سوی سياست این اعمال مطمئنا
الله پسر شاه نعمت ،اشاره نمود که طی آن سنجر ميرزا ه1442دستور شاه صفی در سال 

  1اللهيه به قتل رسيدند.نعمت او و فردی دیگر از سلسله يست سالهبه همراه پسر ب ،ثالث

                                                 
 .    17 . سانسون،4
 . همان.1
 . 111، تحقیقاتى در تاريخ ايران عصر صفوی. سيوری، 6
 . 111؛ متولی حقيقی، 26. پایون، 7
 . 344. حقيقت، 1
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تضعيف قدرت صوفيان قزلباش و غلبه نظرات و افکار فقها بدانجا رسيد که مراسم 
الایام رسمی سنّتی و مختص قزلباشان گذاری و بستن شمشير به کمر شاه که از قدیم تاج

ترین منتقد و مخالف  به بزرگ شيعه که علنا گرفت. فقهایبود، بدون حضور آنان انجام می
تصوف بدل شده بودند به قدری در حکومت و بين مردم نفوذ داشتند که بر جایگاه صوفیِ 

در هنگام به  که ؛ چندانيدندکامل بودن پادشاه و خاندان صفویه نيز قلم بطلان و فسخ کش
بوط به احراز مقام ( از اجرای تشریفات مره1141ـ1477 .تخت نشستن شاه سليمان )حک

پادشاهی وی بدان پایه رسيد که شاه هنگام  هنفوذ فقها در دور 2مرشدی او جلوگيری کردند.
( ه1422یار )د. د خوانساری سعادتالدین محمایش، آقا حسين بن جمالبعضی سفره

کرد خاتم المجتهدین عصر خود را به عنوان جانشين خویش در مدت زمان سفر معرفی می
است کشور را  او ای که صلاحدیدخواست که به تخت سلطنت تکيه زده و به شيوهمیو از او 

 1431 .ی جلوس شاه صفی )حکتوان به ایراد خطبهمی جهتدر همين  14اداره کند.
گذاری شاه سلطان  و برگزاری مراسم تاج 11( بر تخت سلطنت توسط ميرداماده1412ـ

دباقر مجلسی انجام سلام محمالاور شيخ( که با حضه1131ـ 1141 .حسين )حک
ن مراسم وی فرمان منع مسکرات و يتاریخی در هم های پذیرفت، اشاره کرد. طبق گزارش

طرد صوفيان از بلاد، با  جهتدر  هدر همين دور 12طرد صوفيان و... را از شاه گرفت.
کيدات همه جانبه ای هو به پيروی از سياستکاستند نيروی قزلباشان  ، ازتر شاه جدیدتأ

با متهم کردن قزلباشان به و  14کردفقها با صوفيه بدرفتاری می کشاه به تحری 13عباس اول،

                                                 
 .  64. محيط طباطبایی، 2

 . 2/311. موسوی خوانساری، 14
 .11دهگان،  نک.؛ 32ـ 31. خواجگی اصفهانی، 11
 .     43. لاکهارت، 12
 .    2/1146. ترکمان، 13
 .   2/131ملکم،  .14
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خراب کردن به فرمان  ه1131در سال  هموو  11داد؛ حکم به اعدام آنان میتصوف و الحاد، 
و بسياری از صوفيان را  دادو تکيه فيض، که شاه عباس دوم ساخته بود،  16خانقاه توحيدخانه

  17ترک وطن کرد.مجبور به 
 

 پیشینه تحقیق
گروه  :شودعمده تقسيم می ساختار آن به دو دسته حاضر به واسطه پژوهشی مقاله پيشينيه

چون نقد تصوف و بررسی منازعات ميان صوفيان و مخالفانشان  اول به موضوعاتی هم
دين،  عرصهصفويه در رسول جعفریان در جلد دوم از کتاب سه جلدی  ؛ از جملهاندپرداخته

( به تصوف در عصر صفوی و 1372)قم، پژوهشکده حوزه و دانشگاه،  فرهنگ و سیاست
ی ردّیه در آن دوره همّت گماشته چنين معرفی و بحث درخصوص محتوای چند نسخه هم

( 1324)تهران، سخن،  بازشناسى و نقد تصوفاست. عليرضا ذکاوتی قراگزلو نيز در کتاب 
نقدهای وارد شده عليه صوفيان و مناقشات فکری مابين تصوف، فقه های مختلف به از جنبه

هایی که نویسندگان مذهبی اعم از سنّی و شيعه و حتی فلسفه نظر کرده و معتقد است ردّیه
نخست  نگری خالی نيست. نگارنده جانبهتعصب و یک اند از شائبهراجع به تصوف نوشته

انتقادات اخباریان بر متصوفه در عصر صفوی: بررسی »حاضر نيز در دو پژوهش:  مقاله
، )کنگره «های مجلسی اولدطاهر قمی و پاسخردی آثار و آراء انتقادی ملا محمتحليل مو

گاهیمحم»( و 1321للی زبان و ادبيات، المبين هایی از دمؤمن طبيب تنکابنی و آثارش: آ
به تنازعات ميان  ختصاصاا( 1324، )عرفان ایران، «تقابل صوفيان و اخباریون عصر صفوی

علی چنين عاطفه آل دوم عصر صفوی اهتمام ورزیده است. هم صوفيان و اخباریون در نيمه
نامه مقطع کارشناسی ارشد خود تحت عنوان جریان شناسی نقد تصوف در دو  نيز در پایان

                                                 
 .    26ـ24. مرعشی صفوی، 11
 .    71. قزوینی، 16
 .    113. اصفهانی، 17
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( در دانشکده الهيات و معارف اسلامی دانشگاه الزهرا )س 1324اخير که در سال  سده
چنين انتقادات فقيهان و  گذرانده به نقدهای درونی صوفيان از جریان تصوف و هم

د نامه کارشناسی ارشد سعيد ملک محم فکران به این جریان پرداخته است. در پایان روشن
های انکار علمای شيعه نسبت به تصوف ( نيز علل و زمينه1311)دانشگاه ادیان و مذاهب، 
-برداشت» مقاله درکيومرث قرقلو  چنين همی قرار گرفته است. تا عصر صفویه مورد بررس

-( به جوابيه1313)مطالعات تاریخی، « 11های صوفيان از قدرت فقها در ایران اواخر سده 

های این گروه  کدام از پژوهش های فقها نظر داشته است. در هيچردّیه در برابرهای صوفيان 
 پرداخته نشده است.به پيکره صوری ـ محتوایی متون ردّیه 

ای ه ویژههای زبان شناسی متون توجت مؤلفهدوم تحقيقات، به محتوا و شناخ در دسته
بندی گفتمانی ابن جوزی برابر  صورت» شده است. سميه حاجتی و احمد رضی در مقاله

( به انتقادات وارده از جانب اهل تسنّن 1322)مطالعات عرفانی، « صوفيان در تلبيس ابليس
ستيزان عالَم فقاهت سنّی یعنی ابن جوزی و تأثيرات قدرت کی از مؤثرترین صوفیو ی

 اند و از این بابت با موضوع مورد بحث مقالهمرکزی خلافت بغداد بر این نقدها پرداخته
گيری رو با بهره ی پيشپردازد، متفاوت است. مقالهحاضر که به فقيهی شيعی ـ اخباری می

های جدید مطالعات های دستيابی به افقپلّه فوق که به مثابه زشمنداراز تمامی تحقيقات 
 ورزد.، به موضوع مورد اشاره در عنوان مقاله اهتمام میاستتاریخ تصوف 

 
یان بر ستیز با تصوف  تأثیرات اخبار

نگرش اخباری به اسلام که در مبانی و بطن خود مخالفت و ستيزه با تفکرات عقلی و 
، استاصولی در فقه را دارا  ظير فلسفه، تصوف، حکمت و حتی شيوههای شهودی نمشرب

گيری پيدا کرد؛ به نحوی که این نوع  داری شاه سليمان صفوی گسترش چشم زمام  در دوره
تفکر مشرب غالب فقيهان و عالمان شيعی گردید. با توجه به ظاهرگرایی ذاتی این نوع تفکر، 

های عرفانی و باطنی از دین  ن به مقابله با تصوف و قرائتتوا های آنان می ترین فعاليت از مهم
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گونه که ذکر شد به موازات قدرت یافتن فقهای اخباری از دلایل تشدید  اشاره کرد. البته همان
پس از  نزّل موقعيت صوفيان قزلباش خصوصاتوان به ت های صوفيانه می مبارزه بر ضد جریان

وهای گرجی و از سویی دیگر رواج ابتذال در سياست عباس اول در توجه بيشتر به نير
شرع نيز نظر داشت. ابتذالی که حتی عالمان تصوف رایج و بازاری ميان برخی صوفيان بی

گيری  را هم وادار به واکنش و جبهه ،نظير صدرای شيرازی و فيض کاشانی ،عارف مسلک
پيش رفت که در  ستيزی اخباریان در این فضا چنان با قدرتنمود. گسترش جریان صوفی

نشين و عالمان عارف مسلک قائل نشد  صفوی هيچ تفکيکی ميان صوفيان خانقاه  اواخر دوره
طبق گزارشی تاریخی مقارن  11و همه را به یک چوب راند و حکم به تکفير همه صادر نمود.

با زوال صفویان، علمای ظاهری ارباب ریاضت را خشک مغز خواندند و حکما را مبتدع نام 
 12ند و عرفا را مخترع لقب دادند و اهل فکر را از ذکر منع کردند.کرد

-توای ستيزهستيزی در این دوره و دوران پيش از آن در کيفيت محصوفی تفاوت عمده

چون وحدت وجود، ولایت و سماع  به مبانی بنيادی و اعتقادی تصوف هم هاست که عمدتا
و در حجم وسيع  ان حلاج و بایزیددر قالب توهين و تحقير مشایخ تصوف و در رأس آن

باره بيش از بيست کتاب و رساله در ردّ تصوف، البته با  شود؛ به نحوی که به یکمعطوف می
های  این هجوم در سال 24شود.محتوا و اتهاماتی عمدتا تکراری و شبيه به هم، نگاشته می

عالم کانادایی الاصل مسلمان شده  21ی جدیدالاسلام،عليقل»رود که  جا پيش می بعد، تا آن
عصرِ شاه سلطان حسين، ردّ صوفيه نوشته و کوشيده اثبات کند صوفيان همان نصارا 

ربط آنها با قدرت سياسی از   نوپدید بودن این حجم منازعات و ایجاد شائبه 22«.هستند
                                                 

 .    462ـ461. آقاجری، 11
     .1/423. هدایت طبرستانی، 12
 . 111ـ142خوشنویس،  .عنوان ردّیه که بر تصوف نوشته شده نک 143فهرستی شامل   . برای مشاهده24
زاده، عظيم .نک ،هاصوص این شخص و برخی دیگر از جدیدالاسلامهای بيشتر درخ . برای کسب آگاهی21

 . 127ـ173
 . 234، صفوی  دين و سیاست در دوره. جعفریان، 22
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آثار مستقلی بر ضد قدیم  توان ازت میندر ميان اهل س»شود که جا به ذهن متبادر می آن
ا در ميان بزرگان شيعه تا دوره سلسله صفویه هيچ کتاب مستقلی بر ضد تصوف یافت، ام

خود سبب   وسيع و گسترده  در هر صورت این روند با هجمه 23«.شود تصوف دیده نمی
ی زمان با آن، بروز و ظهور عرفا ها و هم خاموشی چراغ تصوف به نحو سنّتی آن، زوال خانقاه

های صوفيانه گردید. آنان در مقابل رفتارهای  غيرصوفی یا به قولی غيروابسته به سلسله
های تلفيق اخلاق و عرفان و  نمایان ضمن دفاع از شرع با برگزیدن روش گرایانه صوفی اباحه

گاهی افزودن فلسفه به آن، به انتقاد از صوفيان بازاری مشغول شدند. این عرفای غيرصوفی 
ا در جناحی دیگر و به حملات شدید فقها مصون نبودند، اماز انتقادات و گرچه خود 

گری ای متفاوت با آنان، به ستيزه با تصوف به نيت اصلاح ولی با دغدغه ،موازات متشرّعين
نظر متألهين و اهل  کسر أصنام الجاهلیهصدرالمتألهين به نام  که رساله چنان»پرداختند؛ 

اند و ظاهراً اکثر آنها  تصوف داشته  اهل عصر که داعيهحکمت را در باب کسانی از 
اند بوده  مبطل خوانده شده  به نام متشبهه نفحات الأنسکسانی که در   بایست از زمره می

يز بر ضد صوفيان است که برخی ست  گویا با بررسی این دو جبهه 24«.دهدباشند، نشان می
روند بود که  در ادامه 21اند.ف دانستهقان، هر دو گروه فقها و حکما را معارض تصومحق
 26انتساب پدر به تصوف با ردّ سرسختانه ،شيخ الاسلام پایتخت ،دباقر مجلسیمحم

شدیدترین مخاصمه را در مقابل صوفيان پيش گرفت. او با ردّ پشمينه پوشی، غنا را بر فقر 
که  ماحصل این 27.های ذکر را ممنوع کردبرتری داد و تمامی مراسمات صوفيانه نظير حلقه

گيری صفویه و در زمان شاه اسماعيل اول تاریخی در ابتدای شکل یاه گرچه طبق گزارش

                                                 
 .  211، عرفان و هنر در دوره مدرن. پازوکی، 23
 . 32کوب، . زرین24
 . همان.    21
 .    171تنکابنی،  .. نک26
 . 444ـ322. الشيبی، 27
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شد به کسی صفت ناصوفيگری معادل عدم وفاداری به شاه و شدیدترین تهمتی بود که می
های مخالفان تصوف ماجرا را چنان واژگون ساخت که ولی برآیند فعاليت 21،نسبت داد

اواخر حکومت صفویان تبدیل به لقبی مذموم و صفتی مکروه شد و هرکس  صوفی بودن در
 22ساختند.را که مایل به بدنام ساختن او بودند، به تصوف متهم می

 
 دطاهر قمیملا محم

صفوی،  عصرترین نمایندگان جریان اخباری مبارزه با تصوف در  کوشترین و سخت از مهم
که با نگارش مکتوبات نسبتا زیاد و  ، استقمیدطاهر ملا محم ،الاسلام و قاضی قمشيخ

دحسين مقابله با صوفيان داشته است. محمدطاهر بن محمگيرِ خود نقشی اساسی در  چشم
الشيرازی که بعدها به قمی مشهور گردید، در نيمه اول قرن یازدهم در شيراز متولد شد؛ به 

به  ه1441به بغداد در سال همراه خانواده به عتبات مهاجرت و پس از حمله لشکر عثمانی 
آبادی نظر ولی خاتون ،انددانسته ه1421قم کوچ نمود. گرچه اکثر منابع تاریخ فوت وی را 

ت برخلاف منابع دیگر، بيشتر به صح دیگری دارد که به علت دقت ثبت جزئيات در آن،
الاسلام قم در هشت ساعتی شب دطاهر شيخفوت آخوند ملا محم»نماید: یک مینزد
نيز در  الغديرگونه که صاحب  آن 34«.قعده سنه هزار و صد هجری... عه بيست و سوم ذیجم

و دفن خلف مرقد زکریا بن آدم القمی طاب ثراه من »گوید: مورد محل دفن وی می
د ان شيخان قم است. قمی مناصب متعدتوان نتيجه گرفت که مقبره او در قبرستمی 31«قریب

الاسلامی شهر، سی سال مناصب قضا و امامت لاوه بر شيخدار بوده که عحکومتی را عهده
ست که به وجوب نماز جمعه در عصر ا کسانی شد. وی در زمرهجمعه قم، را نيز شامل می

                                                 
 . 234، ویايران عصر صف. سيوری، 21
 .   141. بهبهانی، 22
  .146آبادی، . خاتون34
 .11/426، الغدير. امينی، 31
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-آن کوشيده و با اشخاصی که یا نماز جمعه نمی با تمام قوا در جهت اقامه و غيبت معتقدند

جا که حکم به کفر آنان  زات سختی داشته، تا آناند مبارنوشتهاند یا بر آن ردّیه میخوانده
در های او و ملا خليل قزوینی های این ستيزه، ردّیه نویسیکرده است. از بارزترین نمونهمی

یت هر گری و ضدسانی مشرب اخباری رغم همبریت، یکدیگر است. این مبارزه و ضد برابر
 32.ی بوده استتصوفی، بسيار جدفلسفی ـ  یاه دو با گرایش

یت با فلسفه دانند که ضداخبارگرایی میاز نگاران قمی را معتقد به نوعی بعضی تاریخ
رغم بر( که ه1421آورد، برخلاف فيض کاشانی )د.  و تصوف را برای وی به بار می

اخباریون فيض را منتسب به  گرچه 33؛اخباری به این دو مشرب نزدیک است یاه گرایش
تردید این انتساب درخور  ،کلمات مکنونهآثار وی مثل از برخی  ه بهبا توج امادانند، خود می

دطاهر قمی در تأليف رسائلش ملا محم مشغولی و دغدغه ترین دل است، به هر تقدیر، مهم
آید، جلوگيری از فریب  گونه که از آثار خود وی به دست می در مخالفت با تصوف، آن

به  ردّصوفیهجا که در رساله گاه خود را، آنخوردن مردم در پيروی از متصوفه است. وی این ن
قمی[ چون دید که بسياری از شيعيان و »]کند: پردازد، تصریح میدليل تأليف کتاب می

لام بنا بر نادانی و بيگانگی از اهل علم، فریب جمعی از السطالب عليهدوستان علی بن ابی
بازی با امردان را  چرخيدن و عشقغولان راه دین خورده و نعره زدن و دست زدن و برجستن و 

اند؛ بنابراین بر خود لازم عبادت و طاعت پنداشته، از راه دین و شرع به غایت دور افتاده
دانست که ایشان را دستگيری نموده و راهنمایی کرده، به شاهراه شریعت نبوی و طریقت 

دليل تأليف  رفینحکمة العاکتاب  وی در اثر دیگری یعنی در دیباچه 34«.مرتضوی برساند
کتاب را دیدن ترک کردن راه حق توسط مردم و تمایل آنان به باطل عنوان کرده است. به زعم 

                                                 
 .4/144، موسوی خوانساری .نک. 32
 .2/167، صفويه در عرصه دين، فرهنگ و سیاستجعفریان، . 33
سند ارجاع تنها به شماره برگ این  . جهت رعایت اختصار و پرهيز از عدم تکرار، در ادامه6قمی، ردّ صوفيه، گ . 34

  شود.داده می
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چون افلاطون و ارسطو و  او گروهی از این گمراهان از آراء فيلسوفان ضالّ و مضلّی هم
 چنين بعضی دیگر مذهب اند. همسينا و فارابی گرویدهای نيز به افرادی چون ابندسته

 31اند.گذاران در کلام را اختيار نمودهين را برگزیده و برخی نيز تبعيت از بدعتتصوفم
اش نظير دورهستيزی و حکمت گریزی، با علمای همصوفی دطاهر بواسطهملا محم

جا که عالم بزرگ مجلسی اول و ملا محسن فيض نيز تعارضات جدالی سختی داشته، تا آن
ناميد. گرچه طبق اسنادی  37و شيخ مجوسی 36مود و او را گبرشيعی فيض کاشانی را تکفير ن

 31د.کرقمی در اواخر عمر از این نظر نسبت به فيض عدول 
 

  ردّ صوفیهرساله 
دطاهر قمی در یکی از متون حائز به تحليل انتقادی گفتمان ملا محمرو پيشِ  در مقاله

 ست. در این مقاله از نسخها پرداخته ردّ صوفیهیعنی رساله  ،اهميت برجای مانده از وی
موجود در کتابخانه مجلس شورای اسلامی بهره گرفته شد. این نسخه  1461خطی شماره 

کتابت شده و از این  11در قرن  های خطى ايرانفهرستگان نسخهطبق اطلاعات مندرج در 
بر  باشد. رساله به خط نستعليقی موجود از این رساله میترین نسخهرو احتمالًا قدیمی

نسبت  24در برگ  نسخهاین سطر.  12هر برگ حاوی  است وبرگ  34کاغذ سپاهانی و در 
حدود نيم برگ  ،مرکز احيای ميراث مکتوب 2/4323از جمله نسخه  ،به برخی نسخ دیگر

شود و فِرق قبل از آن در افتادگی دارد و در ادامه از فرقه دوازدهم معرفی فِرق تصوف آغاز می
چنان  رغم این افتادگی در متن، همبرمهم سبب گردیده تا  ؛ ولی چند نکتهمتن مفقود است

 شاخص برای بررسی در این مقاله لحاظ گردد:  به عنوان نسخه

                                                 
35. Anzali, 67.  

 .4/11کربلایی تبریزی، . 36
  .63کهنوی کشميری، . 37
  .4/146و  6/11موسوی خوانساری،  .. نک31
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مرکز احيا که به رؤیت  3/1313باقی نسخ فهرست شده از این رساله نظير نسخه  .9
فی فِرق تصوف را بوده و در واقع بخش معر 8168نگارندگان رسيد، مختصرتر از نسخه 

 اند. شامل نشده
 عملا 32ای از رساله که در جلد چهارم ميراث اسلامی ایران به چاپ رسيدهنسخه .3

باشد. از دیگر سو مشخص است که از نسخ می فاقد معيارهای تصحيح انتقادی و مقابله
طبع رسانده دیگری را به  که در این مقاله شاخص قرار گرفته بهره نبرده و نسخه 8168نسخه 

 به همين جهت از این نسخه چاپی نيز در مقاله استفاده نشد.  ؛است
واقع انتحالی از  در 8168گرچه بخش معرفی و بررسی فِرق تصوف در نسخه  .3

منسوب به  حديقه الشیعه همان فِرق تصوف معرفی شده در بخش محل تردید و مناقشه
الإثنى  رسالهعاملی در  قمی یعنی شيخ حرنيز توسط شاگرد  که بعدها 44ستس اردبيلیمقد

ها در  ولی تفاوت در ترتيب آنها و برخی تفاوت 41،تکرار شده عشرّيه فى الردّ على الصوفیه
معرفی فِرق این ظنّ را برای نگارندگان مقاله تقویت نمود که این بخش  های حاوی گزارش

یلی نامعلوم حذف شده در دیگر نسخ موجود به دلا کهاست  ردّ صوفیهجزیی از رساله 
 است.

که سبب انتخاب آن به عنوان رساله مورد پژوهش این  ردّ صوفیهاز دلایل اهميت رساله 
طور پررنگی بر تقابل  همقاله شد، آن است که علاوه بر طرح موجز ادعاهای ضد صوفيانه، ب

کيد دارد. همتشيع و تسن اله آغازگر چنين این رس ن به عنوان دال مرکزی مخالفت با تصوف تأ
دتقی مجلسی ز بوده است. به این ترتيب که محمخود ني نظيری در زمانهمنازعات قلمی کم

ای تند دطاهر هم بر آن ردّیهو در اقدامی دگرباره ملا محم 42ای بر این رساله نوشتهجوابيه

                                                 
 .میراث اسلامى ايرانجعفریان،  .. نک32
  .721ـ2/714مقدّس اردبيلی،  .. نک44
  .41ـ37، الرساله الإثنا عشريّه. حرّ عاملی، 41
  .141. سماهيجی، گ 42
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 43.نگاشته است
 

 ردّ صوفیهبندی گفتمانی رساله های بازنمایی تصوف در صورتشیوه
برای بازنمایی تصوف از منظر  ردّ صوفیهی دطاهر در رسالههایی که ملا محما و مؤلفههشيوه

 :استگفتمان خود از آنها بهره جسته به شرح زیر 
 

 سازی نقاط ضعف برجسته
رانی در ایجاد قلمرو گفتمانی دارای دو وجه زبانی و عملی برخاسته  سازی و حاشيه برجسته

جه زبانی یا نرم افزاری این سازوکار گفتمانی شامل تمامی . در این مقاله واستاز قدرت 
هایی است که در متنِ مورد بررسی، عليه صوفيان نگاشته شده. تأثير این انتقادات و هجمه

ای که از اواخر عصر صفوی شدت یافت ستيزانه وجه در بُعد عملی آن در اقدامات صوفی
های غير اساسی و گاهی نمایند تا جنبهش میها در این سازوکار تلاباشد. گفتمانمشهود می

نقاط ضعف گفتمان رقيب را برجسته ساخته و نقاط برتری و قوت آن را پنهان و کمرنگ 
 موضوعیای که در موقعيت سازند و از متن به حاشيه رانند. در این راستا گفتمان و سوژه

ن قرار گرفته، برای استيلای گفتما برنده گفتمان تثبيت شده و در جایگاه عامل و نيروی پيش
های متفاوت و متنوعی برای این  خود و شکست غير خود، بسته به شرایط و امکانات از روش

سازی نقاط ضعف  برجسته قمی با بهره جستن از مؤلفه 44کنند.استفاده می ،سازوکارها
این  دهد. وی ازشدگی، بخشی از گفتمان خود را شکل می فشرده برخی صوفيان و مؤلفه

 تا با برجسته کردن آنها حکم به تکفير صوفيان دهد.  استطریق در پی یافتن نقاط ضعفی 
بازی با امردان را نعره کردن، دست زدن، برجستن، چرخيدن و عشق»در گفتمان قمی 

( به عنوان اصول اساسی تصوف برجسته شده است. 2)گ « عبادت و اطاعت پنداشتن

                                                 
  «.بررسی انتقادات اخباریان بر متصوفه»امينی،  .. نک43
  .113سلطانی، . 44



  172/ هیردّ صوفرساله  یگفتمان یبند تصوف در صورت
 

« بازخانقاه نشين و وجد و سماع کن و نعره زن و عشق»ن را مؤلف در جایی دیگر نيز صوفيا
نماید. قمی از ميان تمامی عقاید نظری و عملی صوفيان این نکته را ( معرفی می7)گ 

-دانند و آن را از عبادت میایشان ترک حيوانی را چهل روز کمال می»سازد که برجسته می

-ها از برای خود تعيين نموده ین طایفه کسوتپيران ا»دارد: ( یا بيان می12ـ11)گ « شمارند

نمایند و از امامان ما روایت شده که بهترین لباس اند و مریدان را به تغيير لباس امر می
( از 13)گ «. اندپوشش اهل زمان است و علمای شيعه لباس غير متعارف را مکروه شمرده

اندازند ها میت خود را به رسواییاین جماع»که:  های این سازوکار در رساله ایندیگر نمونه
کنند که در نظرها خوار و ذليل شوند و مردمان ایشان را ملامت و اداهای قبيح ناخوش می

 ( 14)گ «. کنند
سازی نکات غير اساسی در تفکر صوفيانه، مؤلف درخصوص معرفی  برجسته در ادامه

-که این شقی اعتقاد دارد که ابن ببينيد ای شيعيان»گوید: الدین بلخی میافکار مولانا جلال

اعتقاد احمد غزالی  و( 16)گ « ملجم به شفاعت مرتضی علی)ع( به بهشت خواهد رفت
(، ابليس را 22تر از حضرت موسی)ع( قلمداد کردن )گدرخصوص ابليس را بهتر و کامل

 بازی با دختران و عشق (، سبب وصول به حق شمردنِ 22پيشوا و راهنمای خود دانستن )گ 
(، صرف عمر به آموختن شعر 26پروری )گ  (، هرزه گشتن، هرزه گفتن و تن23پسران )گ 

( از مصادیق تصوف 21های عسلی رنگ )گ  ها و شال( و پوشيدن جامه27و ادبيات )گ 
قمی با برجسته ساختن و پررنگ نمودن آنها، مخاطب را  وشود در نظر مؤلف محسوب می

 دهد. ا ارجاع میهجهت شناخت تصوف به این نمونه
قمی نادرست و  باید در نظر داشت که این موارد در حالی در گفتمان فقيهانه و واعظانه

گفتمانی تصوف، هرکدام از موارد بالا دارای مقدمه  اند که در شبکهخارج از دین معرفی شده
صول آن نظرات شده است. برخلاف ا باشند که در نهایت سبب ارائهو مبانی خاص خود می

طلبد، ارائه ندادن و عدم بررسی و معيارهای اوليه نقد که رعایت انصاف علمی را می
گيری عقاید و رفتارهای صوفيان توسط مؤلف، این مجال مقدمات، مبانی و مستندات شکل
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 طرف علمی به نقد و بررسی مطالب بپردازد. در فضای بیاو خود که  گيرد میمخاطب  ازرا 
سازی شده در  بندی و سپس برجسته ست که عناصر صورتضروریتوجه به این نکته 

شود که علاوه بر گفتمان قمی در واقع جزئی از گفتمان )نظام مفهومی( صوفيان شناخته می
ساختار کلی و جامعی از  که محور اصلی در ساختار گفتمانی آنان نيست بلکه عدم ارائه این

ت در عدم فهم صحيح دقایق گفتمانی تصوف د علآن نيز مزی گزینشی گفتمان صوفيه و ارائه
و عناصری که به  ردّ صوفیه مرکزی گفتمان قمی در رساله تر، هستهشود. به بيان دقيقمی

گردند. سازی آنها پرداخته در گفتمان تصوف به عنوان خرده گفتمان تلقی می برجسته
شزد نموده و پس از مردود مجلسی اول نيز در جوابيه خود به این رساله همين نکته را گو

که جمعی از جهله به  را شود اقوال غيرمعلومیدارد که نمیدانستن استنادات قمی اذعان می
 41دهند، حجّت مذموميت ساخت.بعضی نسبت می

 
 رانی نقاط قوّتحاشیه

-سازی نقاطی از خرده گفتمان که به برجسته علاوه بر آن 46سازی روند غيریت قمی در ادامه

وف اقدام نموده و آنها را در حد عناصر اساسی گفتمانی نشان داده و بالا برده است، های تص
رانی، پنهان و  ها و با بهره جستن از حاشيهیعنی حذف مؤلفه ،در قالب سازوکار دیگری

گفتمانی را بيشتر نامتعادل ساخته و به سمت  ، موازنهاساسی و مثبت سازی عناصر رنگ کم
هایی در نموده است. باید در نظر داشت برای جریان تصوف که ریشهگفتمان خود متمایل 

اخلاقی، معرفتی  های اجتماعی در تقابل با رواج تجملات و دنياطلبی و مفاسد عدیدهکنش
ست که در برابر رفتارهای منتسبين به خود نيز منفعل نباشد؛ از این ا و اجتماعی دارد، طبيعی

دن مسير و منش مطلوب اکابر تصوف مانات به منظور پابرجا خودپایشی در برابر انحراف ،رو
 از دیرباز در ميان صوفيان پررنگ بوده است. 

                                                 
  .1ميرلوحی سبزواری، . 41
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 در طول تاریخ حيات فرهنگی اسلام هيچ طایفه و گروهی در ميان مسلمانان به اندازه
ترین صوفيانی که به مثابه آمران به معروف و اند. از شاخصصوفيان از خود انتقاد نکرده

خودانتقادی را در  شيوه و اندغلطات الصوفيه ناميدهخود چه ایشان  هيان از منکر در برابر آننا
تصوف به منظور پالایش هرگونه ناراستی و کجروی و کاستن از حجم انتقادات متشرّعين در 

 42ابوبکر کلاباذی، 41ابوعبدالرحمان سلمی، 47ابونصر سرّاج، ازتوان ند میا هپيش گرفت
شيخ احمد  13سنایی غزنوی، 12ابوالحسن هجویری، 11ابوالقاسم قشيری، 14الی،ابوحامد غز

د الدین محمجلال 16عطار نيشابوری، 11الدین سهروردی،ابوحفص شهاب 14جام،
. این خود انتقادی شامل نام برد 12و عبدالرحمان جامی 11سعدی شيرازی 17بلخی،

ليف و عدم پایبندی به نظير اعتقاد به حلول و اتحاد، اسقاط تک ،ایموضوعات گسترده
شود. ی و... میپرورشریعت، کرامات، سماع، علم گریزی، زهدفروشی و ریا، دنياطلبی، تن

ا، هيچ صحبتی از این مسائل نيست و در واقع این عناصر کليدی در در گفتمان قمی ام
 . شده استگفتمانی تصوف به حاشيه رانده  شبکه

                                                 
  .436ـ442سرّاج، . نک. 47
  .411ـ461و  361ـ3/347سلمی،  .. نک41
  .24کلاباذی،  .نک. 42
  .441ـ444، 222، 74ـ61، 32ـ31/ 1غزالی،  .نک. 14
  .11قشيری،  .. نک11
 .674، 666، 141ـ144، 12، 41، 44، 31، 2ـ7هجویری،  .. نک12
  .421ـ424، 444ـ322سنایی،  .. نک13
  .141ـ144، مفتاح النجاتهمو،  ؛113ـ111، انس التائبینپيل، ژنده .. نک14
  .11ـ77سهروردی،  .. نک11
 به بعد. 271عطار، بيت  .. نک16
 .2114ـ2141مولانا، بيت  .. نک17
  .24سعدی،  .. نک11
  .12ـ14جامی،  .. نک12
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، محافظت بر حدود الاهی، التزام به ترک چون لزوم پایبندی به شریعت قواعدی هم
محرّمات و انجام فرایض که در زندگی، اقوال و مکتوبات صوفيه از موارد بسيار حائز اهميت 

به عنوان  ؛شده است ردّ صوفیهنيز مشمول سازوکار حاشيه رانی در گفتمان رساله  64بوده
  .(27)گ « ن باشدحلال و حرام نزد این جماعت یکسا»نمونه قمی اعتقاد دارد که 

-رانی شدههای اساسی گفتمان تصوف که در گفتمان قمی دچار حاشيهاز دیگر مؤلفه

سازد. عمل گرایی در تصوف است که در اصول سلوک عرفانی خود را هویدا می اند، آموزه
منطق و  منازل السائرينچون  این اصول که در مکتوبات ناظر به عرفان عملی هم از جمله

توان به اخلاص، مروّت، مردم داری، مدارا، ایثار، ادب، تواضع، ه کرّات آمده میب الطیر
گویی، عدم حبّ جاه و دوری از جویی و حقپاکبازی، آزادگی، صفا، شفقت، حق

چون  که اشخاصی هم به عنوان مثال در حالی ؛خودپسندی و خودخواهی و... اشاره نمود
و  61ی نصيب از علمِ حال را از اهل اباحه دانستهغزالی صوفيانِ گریزان از علم مقال و ب

-تأیيد و توصيه می نظير ابوعبدالله خفيف نيز تنها مشایخی از صوفيه را ،برخی اکابر تصوف

رانی و پنهان قمی با حاشيه 62،به جمع علم و حقيقت مبادرت نموده بودند نمود که توأما
گيری از ابزار اِعمال قدرتِ نقل خود ضمن بهره ساختن این تفکرات در بخشی از رساله
حدیثی فرمودند که حاصلش این است که »دارد: حدیث از قول رسول اکرم)ص( بيان می

دهنده باش به علما یا دوست ایشان باش و غير این  عالم باش یا طالب علم باش یا گوش
هلاکت چهار مباش که هلاک خواهی شد بنابراین اکثر تابعان حلاج در بيابان گمراهی به 

)گ « ( سفارش نموده، نيستندصچرا که هيچ یک از این چهار که آن حضرت) ؛رسندمی
یا بيان  ؛(26یا در جایی دیگر معتقد است که صوفيان طلب علم را حرام گویند )گ  ؛(14
اگر نماز نادرستی کنند از برای آن کنند که فریفتگان از برای ایشان نيازی برند و »دارد: می

                                                 
  .174، 166، 14قشيری،  ؛163ـ162نجم رازی،  .نک. 64
  .32ـ1/31غزالی، . 61
  .31ـ37دیلمی،  .نک. 62
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  .(26)گ « رند از برای رواج دریوزه گيرنداگر روزه گي
 

 تقلیل معنایی
ها برآنند تا عناصر شناور را با انسداد و انجماد معنایی به نفع خود در این سازوکار گفتمان

به گفتمان خود را تنها هویتِ آن  منحصرمصادره و تک صدا نموده و از این طریق معنایی 
های گفتمان رقيب متوقف یا تعطيل ، معانی گزارهعناصر معرفی نمایند. در تقليل مفاهيم

در متن دچار شده،  63تنها به معنایی که به تک گویگی یابند و حقيقت  و یا تقليل می شوند می
-کاهد. تک گویگی در متن به خودی خود گفتمان متن را به گفتمان غالب بدل میفرو می

زوکار تقليل و انسداد مفاهيم یکی سا 64دهد.سازد و مجال عرض اندام به گفتمان رقيب نمی
ها برای القای حس قطعيت و درستی بی چون و چرای کلام نویسنده در  از کارآمدترین روش

گيری از این مؤلفه در های بهرهاز بارزترین نمونه ردّ صوفیهرساله  ذهن مخاطب است. در
های اضتچون تهذیب نفس که در گفتمان تصوف در قالب ری برخورد با مفاهيمی هم

که طریقه ایشان  دليل دیگر بر این»کند: شود، آن است که مؤلف ادّعا میعرفانی متبلور می
دانند و آن را از آن است که ایشان ترک حيوانی را چهل روز کمال می ،ی سنّيان استطریقه

هاست  شمارند و در کتاب کلينی از امامان ما روایت شده که گوشت سيّد طعامعبادت می
)گ « چون ترک آن عبادت باشد؟ و چگونه ترک آن بنده را به خدا نزدیک گرداند؟پس 

  .(12ـ11
در رساله و طبق زاویه دید مؤلف به اسلام یعنی زاویه فقيهانه و مشرب اخباری، دین 

های دیگر از دین مسدود شده و  لذا برداشت ؛محدود به احکام شرعی و ظاهری است
گردد. از همين روست می منحصرمشرب غالب در گفتمان  حقيقت و معنا تنها به برداشت

فریب جمعی از غولان راه »دارد مردم جامعه که اظهار می که قمی در ابتدای رساله پس از آن

                                                 
63. Monologism  

  .22ـ21مکاریک،  ؛27ـ77سلطانی،  .نک. 64
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بر خود لازم دانستم که ایشان را دستگيری نموده و »دهد: ( ادامه می2)گ « دین خورده]اند[
این  .(2)گ « یقت مرتضوی برساندراهنمایی کرده به شاهراه شریعت نبوی و طر

 سازی قطعيتاین بر اثر  .دهدنشان میخود را سازی در ابيات زیر نيز به وضوح  قطعيت
کامل از حقيقت دارند و گفتمان رقيب در عين ضلالت  گفتمان مؤلف در این ابيات بهره

 شوند:معرفی می
 گذارـــن مصالاــصور خــا در ره منــپ عت زنهارـبيرون مرو از راه شری

 رِ دارـغير از س هـت بــزل آن نيســسر من هر راه که بيرون ز شریعت باشد
 ویــصور شــروان منـــابع پيــر تــــگ ویـلی و آل او دور شـــاز راه ع

 (3فرداست که با یزید محشور شوی)گ  ی بودنـزید خواهـایـرو بـگر پي
نقش آن در تهذیب نفس با ذکر  قمی بدون ذکر مفاهيم و مبانی ملامت در تصوف و

کنند اندازند و اداهای قبيح ناخوش میها میاین جماعت خود را به رسوایی»این گزاره که 
از سازوکار تقليل  ،(91)گ « که در نظرها خوار و ذليل شوند و مردمان ایشان را ملامت کنند

مفهوم کشف و شهود  چنين در بخشی دیگر از رساله با انسداد معنایی بهره جسته است. هم
-بعضی از نادانان می»دارد: عرفانی و متوقف نمودن فهم دینی به احکام شرعی بيان می

دانند و که مسائل واجبی خود را نمی ها خبر دهند با آن ها و اهل آسمان خواهند که از آسمان
زمين در کتاب کلينی حدیثی روایت شده که نشانه کذّاب آن است که خبر دهد از آسمان و 

  .(39ـ30)گ « و مشرق و مغرب و چون سؤال حلال و حرام خدا نمایی چيزی نداند
  هبينی خود اساس پرستش حق تعالی را عاشقانه و ب صوفيان به لحاظ ساختار جهان

-پندارند. حضرت امير)ع( در همين زمينه میدور از هرگونه طمع مادی و حتی معنوی می

 ةُ التجار و إنّ قوماً عبدوا الله رهبهً فتلک عباد ةُ ه رَغبهً فتلک عبادإنّ قوماً عَبَدوا الل»فرماید: 
ا در راستای تقليل مفاهيم قمی ام 61؛«الأحرار ةُ العبيد و إنّ قوما عبدوا الله شکرا فتلک عباد

این طایفه گویند خدا را نه به طمع بهشت باید پرستيد و نه از »گفتمان رقيب معتقد است: 
                                                 

  .237، حکمت نهج البلاغه. 61
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که اميد و بيم از صفات مؤمنان است و چون ایشان را اميد به رحمت  بيم دوزخ و حال آن
 .(21)گ « حق تعالی و بيم از عذاب او نيست، پس مؤمن نباشند

 
یت  سازی سوء تشخیص مفاهیم مبنایی تصوف در راستای غیر

فهم و ادراک مفاهيم دینی از سطوح و بطون متفاوتی برخوردار است. به همين دليل عناصر 
به عنوان مثال رابطه بين  ؛گيرندهای متفاوتی به خود میها، معمولا هویتر گفتمانشناور د

ست که در یک گفتمان با مفهوم نسبت بين خالق و مخلوق ا خداوند و انسان عنصر شناوری
یابد و در و در فضای شرایعی که از سوی خالق بر مخلوق وضع شده، هویت )تعریف( می

اشقانه و مبتنی بر روابط عاشق و معشوقی ميان خدا و انسان. از گفتمانی دیگر در فضایی ع
های شکل گرفته در یک گفتمان معمولا در گفتمان مقابل به ست که هویتا این رو طبيعی

سازی در  ساز غيریتترین عوامل زمينه شوند. این موضوع یکی از مهمرسميت شناخته نمی
  66ست.ا ها گفتمان

ت گرایش که عل شود قمی پس از آنر گفتمان رقيب سبب میبه رسميت نشناختن تعابي
( 2)گ « بيگانگی از اهل علم»و « فریب خوردن»، «نادانی»خود به تصوف را  مردم زمانه
شناساند، مخاطبان صورت غيرمستقيم گفتمان خود را دانا و اهل علم می هکند و بمعرفی می

 ما ای شيعيان و دوستان علی بن ابیش»دهد: سازی زنهار می خودی را تحت لوای غيریت
گذارید و به در دشمنان دین به دریوزه طالب)ع( چه گله از امامان خود دارید که ایشان را می

« اید؟گيرید؟ مگر امامان خود را خوب نشناختهروید و طریقه و آداب ایشان پيش میمی
 (1)گ 

 
 نسنز با تصوف به مثابه نمادی از تالف( فشار گفتمانی: ستی
 تقابل همه جانبه ت بخشيدن به مذهب شيعه در ایران، زمانهعصر صفوی به تبع رسمي

                                                 
  .17ـ14سلطانی، . 66
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ت در ایران است. به همين دليل فقهای شيعی مخالف قدرت مرکزی با مذاهب اهل سن
که از دیرباز  رغم اینبراند. ها را نمودهاز جمله قمی نيز از این نکته بيشترین استفاده ،تصوف

 دحيدر آملی و حتی بعدها قاضی نوراللهاز متن فقاهت شيعی نظير سيرآمده علمایی ب
-ولی در دیگر سو پافشاری صوفی ،انگاشتندیگانه می شوشتری تشيع و تصوف را ماهيتا

ن ننمادی از تس آنان با تصوف به مثابه ن و ستيزهزان به انتساب مشایخ صوفی به تسنستي
ن شده است. با این بيان قمی از منظر گفتمانیِ تبدیل به یکی از عناصر محوری این گفتما

« از راه علی و آل او دور»خود جناح خودی را از شيعيان و هدایت یافتگان و صوفيان را چون 
این طریقه در ميان »نماید و معتقد است که معرفی می« حيران»و « گمراه»اند، ( شده2)گ 

« خبرندهل بيت و علمای شيعه از آن بیسنّيان و بيگانگان اهل بيت مشهور است و دوستان ا
او با بهره جستن از اعتبار علمای بزرگ شيعه در قالب نام بردن از اسامی آنان برای  .(14)گ 

نه شيعه. از جمله دلایل  اند یکه صوفيان همه سن استخودی در پی اثبات این نکته  جبهه
یکی آن  67مؤلف برای اثبات این نکته که بعدها مجلسی اول نيز آن را بی پاسخ نگذاشت،

مثل دارالمؤمنين قم و استرآباد و جبل عامل  ،شهری چند که مشهورست بشيعگی»است که 
و در که در قم گنبدهای قدیم بسيارست  باشد با آندر آن شهرها خانقاه قدیمی نمی ،و حلّه

که این طریقه در  ست بر اینا رسد و این دليليان خانقاه قدیم متعدد بهم میشهرهای سن
رانی و پنهان نمودن این موضوع که دو فصل و در ادامه با حاشيه ؛(7)گ « ميان شيعيان نبوده

 _امام صادق و امام باقر)ع(_ی عطار به دو امام بزرگ شيعه الاولیا ةتذکرابتدا و انتهای 
که شيخ  دليل دیگر آن»دارد: ی بودن صوفيان اظهار میصاص دارد، درخصوص اثبات سنختا

اند و اند و پيران این طایفه را شمردهها تصنيف کرده عطار و ملاجامی و غيرایشان کتاب
اند که از اهل قم یا سبزوار یا استرآباد اند و یک پير و ولی را نام نبردهایشان را اولياء نام کرده

گيرد: و در انتها با این دست استدلالات نتيجه می .(7)گ « جبل عامل یا حلّه باشدیا 
-بود میبود و از اسرار مذهب میداند که اگر این طریقه حق میهرکه اندک عقلی دارد می»
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ای قابل بررسی را ها فرضيهاین گزاره .(2)گ « يان از این اسرار محروم باشندبایست که سن
نویسی قمی بر  کند که شاید یکی از علل و کارکردهای اساسی ردّیهمی به ذهن متبادر

تواند تبليغ و ترویج تشيع با مشرب اخباری و عاری از هرگونه رشحات علوم تصوف، می
 عرفانی قلمداد شود.   _فلسفی و ذوقی_عقلی 

 
 ب( تأویلات و تعابیر عرفانی

مدار و اخباری قمی  گفتمان شریعت های ذوقی جایگاهی در جا که تأویل و برداشت از آن
، استندارد بسياری از اقوال و مکتوبات صوفيه که تنها با اسلوب تأویلی ـ ذوقی قابل فهم 

در جریان مقابله با تصوف همين گاه و قرار گرفته است. گه رسالهاین مورد اعتراض و ردّ 
دطاهر در ملا محم ؛ت مهم سبب صدور احکام ارتداد و تکفير صوفيان نيز شده استعل

)گ « که تصنيف یکی از بزرگان علمای شيعه است» العوام ةتبصربخشی از رساله به کتاب 
در این کتاب از بایزید و شبلی و غير ایشان از پيروان حلاج »( ارجاع داده که نویسنده 3

ه این کفریات با نگاهی ظاهرگرایانه کاز  ( و به عنوان نمونه4)گ « کلمات کفر نقل کرده
مؤمن با خداوند سوء تعبير نموده ست، از مفهوم ارتباطات قلبی ا برگرفته از مشرب اخباری

خدا هر شب از آسمان  :گفتدر حق بایزید گفته که او می» تبصرهکند که صاحب و ذکر می
  .(4)گ « آید تا سخن گوید با ابدالان و کسانی که عاشق اویندبه زمين می

گفتمان رقيب  از عدم به رسميّت شناختن تعابير عرفانیِ  از دیگر مؤیداتی که حاکی
های زیر توان به گزاره، میپرداختهشود و در جای جای رساله به قدح و تکفير محسوب می
خواهی؟ گفتم  بایزید[ گفت خدای را به خواب دیدم که گفت بایزید چه می»]اشاره نمود: 

بایزید[ »]( و یا 1)گ « چه تو مرایی نگفت من ترایم چنا .خواهی خواهم که تو می آن می
موسی و طهارت عيسی و گفت اگر صفوت آدم و قدس جبرئيل و خلّت ابراهيم و کلمه 

دیگر هست آن را طلب د به تو دهند زنهار که راضی مشو و ماورای این چيزی حبيبيّت محم
ن ت باش و سر به هيچ فرود مياور که به هر چه سر فرود آوری بداکن و صاحب هم
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 .(6)گ « محجوب گردی
 

 محور  های زبانی در ساختارهای گفتمانبررسی گزاره
های اجتماعی حاکم بر توليد  محورِ دیدگاه در تحليل گفتمان ارتباط ميان ساختارهای گفتمان

اجزای نحوی، هجایی و واژگانی زبان،  گيرند. همهگفتمان مورد واکاوی و توصيف قرار می
طور که  همان 61.اند ای مرتبطبه انحاء مختلف به نوعی با دیدگاه ویژهخواسته یا ناخواسته و 

 ،ها به تمامی عناصر شناور و اجزای کلام )متن(سازی در گفتمان پيشتر آمد سازوکار غيریت
خودی و  آنها به عناصرِ  74بندیو دسته 62دهیهای زبانی و به واسطه ارزشبندی در صورت

های زبانی نقش مهمی در این فرایند برعهده دارند. در گزاره و بخشدغيرخودی، هویت می
های محورِ متن مشخصه سازی شده در قالب ساختارهای گفتمان نهایت این عناصر غيریت

های اجتماعی، سياسی، دهند که دیدگاهای را شکل میشناختی ویژه شناختی یا جامعه زبان
ترین  نظران برخی از مهمصاحب 71دهد.ایدئولوژیکی و... گفتمان غالب را انعکاس می

گيری از آن که در ادامه با بهره 72اندشناختی را معرفی نموده محور زبان ساختارهای گفتمان
های به دست آمده، به بررسی گزاره ردّ صوفیههای دیگری که در تحليل رساله الگوها و مؤلفه

 شود. زبانی متن پرداخته می
 

 معلوم  الف( استفاده از مجهول در برابر
بهره جستن از ساختار واژگانی مجهول و تعبيرهای نامشخص و کلی از ترفندهای 

محور است. جملات متن با استفاده از این روش هرچند از نظر  ساختارهای گفتمان

                                                 
  .114ی، عقيل. 61
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، استجا که ارجاع آنها به مراجع ناشناس  ولی از آن ،شوندساختاری معلوم قلمداد می
 قمی در جای 73سازند.و اطلاعات دقيق محروم می ت، صراحتا تعمدا از دقمخاطب ر

)گ « بعضی»چون  راند از عوامل مبهم و مجهولی همجای رساله وقتی از صوفيان سخن می
، 24، 22، 11)گ « ایشان»(، 6)گ « شخصی»(، 14، 6، 4، 2)گ « پيروان حلاج»(، 3

)گ « طایفهاین »(، 27، 23، 22، 17، 14، 12)گ « این جماعت»(، 34، 22، 27، 26
بعضی از »(، 24، 17)گ « بعضی»(، 13)گ « پيران این طایفه»(، 21، 24، 23، 14

)گ « این زندیقان»(، 21)گ « کسی»(، 21)گ « لههَ جمعی جَ »(، 17)گ « نادانان شيعه
اکثر »(، 22)گ « اکثر قلندران»(، 21)گ « گویند»(، 26، 24)گ « این گروه»(، 24

( 34)گ « جمعی»( و 34)گ « گروهی»(، 22)گ « ایفهاکثر این ط»(، 22)گ « ملحدان
ست کند و با این روش هيچ ارجاع صحيحی از منظور خود به دبرای معرفی آنان استفاده می

 ت و سقم آنها را بررسی نماید.های دقيق صحدهد تا مخاطب بتواند شخصا و با بررسینمی
کنار استفاده از عوامل مجهول رسد که در گاه به اوج اثربخشی خود می این سازوکار آن

برای عناصر گفتمان رقيب، برای بهره بردن از عوامل معلوم گفتمان خودی، از عامل مشدّد 
بدین معنا که قمی  ؛گذاری زبانی نيز در قالب تعریف و تمجيد استفاده گردد روانیِ ارزش

ره جسته از القاب و برای نام بردن از علمایی که از ایشان برای فشار گفتمانی بر صوفيان به
عناوین دارای بار ارزشی بهره گرفته است که در کنار اعتباریابی برای گفتمان خودی بر 

افزاید. چند نمونه از این عبارات را بنگرید: شدت تضاد و غيریت با گفتمان بيگانه نيز می
ار شيخ بزرگو»(، 2)گ « شيخ بزرگوار شيخ ابوجعفر طوسی که پيشوای علمای شيعه است»

(، 3)گ « د شدهاست و به دعای صاحب الزمان متول ابن بابویه قمی که ستون دین شيعه
علامه حلّی که از »(، 3)گ « شيخ بزرگوار مفيد که استاد شيخ طوسی ست و سایر علما»

شيخ طبرسی که از اکابر علمای شيعه »(، 3)گ « بزرگان علمای شيعه و مشهور عالم است
    .(3)گ « است

                                                 
  .112همو،  .. نک73
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امامان » برد، ایشان را با واژهقمی در چند مورد که از ائمه اطهار)ع( نام میچنين  هم
سازد و در پس این ساختار ( به گفتمان خود منتسب می21، 11، 13، 12، 1)گ « ما

 دهد.  صورت غيرمستقيم گفتمان رقيب را بيگانه و جدا از آن بزرگواران جلوه می هب
 

 گذاری دهی و نام ب( لقب
ارهای گفتمان محور، سازوکارهای زبانی تحت تأثير مبانی اندیشگیِ مؤلف، خود در ساخت

گزینش و انتساب نام به عناصر گفتمان رقيب در  ،رسانند. از همين رورا به بروز و ظهور می
جو و آن باید در تفکر گفتمان غالب جست ست که ریشهبار منفی یا مثبتی دهنده واقع انتقال

ای از این سازوکار به جای استدلال و استناد، به نحو گسترده ردّ صوفیهه شود. قمی در رسال
-بی»(، 23، 2)گ « غولان راه دین»استفاده نموده است. مشایخ صوفيه در گفتمان قمی 

)گ « حيایانبی»(، 7)گ « گرانحيله»(، 6)گ « کنندگان دین خداخراب»(، 1)گ « دینان
« نادانان»(، 12(، مخرّبان دین پيغمبر )گ 12)گ  گو(، دروغ27، 12)گ « ملحدان»(، 13

)گ « شيطان»(، 23)گ « روبه صفت»(، 21)گ « جاهلان پر لاف و گزاف»(، 24)گ 
، 27، 26)گ « فریبندگان»(، 26)گ « مفسدان»(، 27، 26، 24)گ « زندیقان»(، 23
دین و شياطين دین و راهزنان »(، 34)گ « داران عيار و خودفروشان مکاردکان»(، 34

(، 1)گ « بيچارگان»( و گروندگان به تصوف نيز 31)گ « مخرّبان بنيان قواعد شریعت
نادانان »(، 11)گ « ملاعين»(، 2)گ « اندک عقل»(، 2)گ « جاهل»(، 1)گ « گمراه»

 شوند. ( ناميده می34)گ « عقلانبی»( و 26)گ « فریفتگان»(، 17)گ « شيعه
( و 3)گ « گودروغ»(، 2)گ « ساحر»لاج: دطاهر، حفتمان ملا محمچنين در گ هم

(؛ سفيان ثوری: 6)گ « شيخ ملعون»( و 1)گ « شيخ شياطين»(؛ بایزید: 4)گ « زندیق»
( و 12)گ « ابجاهل کذ»(، 12)گ « احمق»سمنانی: (؛ علاءالدوله 11)گ « شقی»
( و احمق )گ 13(؛ ملا عبدالرزاق کاشانی: مخرب دین )گ 13)گ « دینخداناشناس بی»

(، 16)گ « سَر اشقيا»(؛ ابن عربی: 16)گ « گمراه»( و 16)گ « شقی»(؛ مولانا: 13
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)گ « جاهل»(، 11گو )گ (، دروغ11)گ « گمراه»(، 12، 16)گ « شيخ شيطان صفت»
گو )گ ( و مزخرف12)گ « ابشيخ کذ»(، 12)گ « رئيس اشقيا»(، 11)گ « شقی»(، 11
( 22)گ « از مریدان خاص ابليس»( و 22)گ « ملعون»( و سرانجام احمد غزالی نيز 24

فتمان اند. در راستای شدت بخشيدن به غيریت سازی ميان گفتمان خودی و گلقب گرفته
هایی عليه  ر از این القاب شاهد به کارگيری نفرین و دشنامغير، علاوه بر استفاده مکر

-( نيز می1)گ « لعنت بر گوینده این کلام باد»»( و 21)گ « خذلهم الله»صوفيان نظير 

 باشيم. 
 

 سازی و واژگونی ج( طبیعی
گفتمان خودی را از های ست که گزارها سازی سازوکاری زبانی ییا عاد 74سازی طبيعی

کلامی سعی در تثبيت  شيوهدهد. مؤلف با استفاده از این مات نشان میبدیهيات و مسل
کند که قرائت طب القا میو در ذهن مخا داردبرای عناصر گفتمان خود  های برساختههویت

چنان واضح  وو برداشت خودی از عناصر شناور تنها تقریر صحيح موضوع مورد بحث 
 استدلال و دلایل عقلی و حتی نقلی ندارد.  و ارائه یاست که نيازی به توضيحات اضاف

شک »(، 12)گ « یقين است»چون  را با بهره جستن از عباراتی هم برد راهقمی این 
هرکه »(، 21)گ « چه ... ظاهر و معلوم است آن است که... آن»(، 17)گ ..« نيست که.

 و برد( به کار می23)گ « اندک عقلی داشته باشد و اندک فکری کند یقين خواهد کرد که...
ظاهراً شيطان نيز »نویسد: به عنوان نمونه وی در بخشی از رساله درخصوص صوفيان می

یقين است که »دارد: ( و در ادامه بيان می12)گ « نمایداین جماعت را اعانت و یاری می
 شودگویند بی یاری شيطان نمیکنند و میچه این جماعت می آن

 (93)گ « سر به سر کار او خطا باشد         هر که شيطانش رهنما باشد
-گونه می و یا در جایی دیگر با استفاده از این سازوکار گفتمان رقيب را به مخاطب این

                                                 
74. Naturalization  
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دانند بسيار است و سبب این های این طایفه که ملامت را کمال میبدان که غلط»اساند: شن
ها آن است که مردمان اهل بيت پيغمبر را واگذاشتند و سفارشات حضرت رسالت پناه  غلط

« بسيار است»و « بدان که»نویسنده در این گزاره با استفاده از عبارت  .(91)گ « را نشنيدند
-خود و در صفحات قبل به چند مورد معدود از مؤیداتش درخصوص غلطزعم  هرچند به

 نموده است. « بسيار»ولی در ذهن خواننده آن معدودات را بدل به  ،های صوفيه اشاره کرده
های گفتمان  ترفند واژگونی به تضعيف برساخت با سازی مقابلِ طبيعی در نقطه

سازی  سازی و طبيعی انی نظير برجستههای زب غيرخودی پرداخته و با استفاده از تکنيک
سازیِ  کاهد. واژگونهای غيرخودی از ارزش آنها میهای خودی و تخفيف مؤلفهمؤلفه

 71؛ستا ها ت یا مکتب فکری گفتمانول تفسيرهای خاص یک رویداد در سنمفاهيم محص
گان يان و بيگاناین طریقه در ميان سن»نویسد: میبه عنوان نمونه مؤلف در وصف تصوف 

( و یا در 14)گ « خبرنداهل بيت مشهور است و دوستان اهل بيت و علمای شيعه از آن بی
ی دليل برای ردّ رسم ترک حيوانی که در گفتمان تصوف ذیلِ خرده گفتمان عرفان بخش اقامه

 ، با قطعيت بخشيدن به زاویهاستعملی و تهذیب نفس دارای مبانی و مبادی خاص خود 
در کتاب کلينی از امامان ما روایت شده که »نماید: ت این دليل را اقامه میدید گفتمان فقاه

هاست پس چون ترک آن عبادت باشد و چگونه ترک آن بنده را به خدا  گوشت سيّد طعام
 رساند تا با ارائهعدم ارائه مستندات نيز به مؤلف یاری می .(12)گ « نزدیک گرداند؟

برای نمونه قمی در ردّ  ؛ی مفاهيم گفتمان رقيب نمایدبرداشتی فاقد سند سعی در واژگون
کنند، پاسخ )ع( که صوفيان به آن استناد میت رضادربانی معروف کرخی در محضر حضر

ممکن است که مأمون او را به رسم جاسوسی دربان آن حضرت ساخته باشد تا از »دهد: می
  .(22)گ « خصوصيات احوال آن حضرت مطلع شود
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 فنون بلاغی د( خطابه و
ها برای رسيدن به اهداف خود و در جهت رد و نفی گفتمانِ رقيب نياز به اقناع گفتمان

که در آن صاحب خطابه  استمخاطبان دارند. یکی از مؤثرترین فنون اقناعی خطابه 
جا که فهم مردم عامه از درک  نماید. از آنمخاطب را به هدف خود ترغيب و تحریض می

دقيق علمی عاجز است، خطابه در بين صناعات خمس بهترین صناعت  برهان و استدلال
به همين دليل است که جملات خطابه  76شود.در ایجاد تصدیق اقناعی عامه محسوب می

رابطه محکم منطقی ميان آنها وجود  ولی معمولا ،پردازندضوع واحدی میگرچه به مو
 گردد:زیر مشاهده می ایهای خطابهبندی در بررسی متن رساله صورت 77ندارد.

 
 خطاب قرار دادن 

مؤلف با مورد خطاب قرار دادن مخاطب با عناوینی که در گفتمان وی دارای بار ارزشی 
نماید که مخاطب در صورت عدم توجه به ، به طور غيرمستقيم این حس را منتقل میاست

ه در آن، همانند های نهفت متن مصداق آن خطاب قرار نخواهد گرفت و از این بابت از ارزش
های خود از ماند. قمی در بسياری موارد در ابتدای گزارهبهره میمسلمان یا شيعه بودن، بی

)گ « ای مسلمانان ببينيد...»(، 2)گ « ای شيعيان و دوستان اهل بيت بدانيد...»عبارات: 
ما ش»(، 6)گ « ای مسلمانان ملاحظه این کلمات نمایيد و فکری به حال خود کنيد»(، 1

ای »(، 1)گ « ای شيعيان بدانيد...»(، 1)گ « ای شيعيان و دوستان علی ابن ابيطالب...
یاران نظر »(، 12)گ « ای شيعيان تماشا کنيد...»(، 21، 24، 11، 16، 14)گ « شيعيان
)گ « ای یاران ملاحظه نمایيد...»(، 24، 13)گ « ای عزیزان ببينيد...»(، 13)گ « کنيد...

ای »( و 22)گ « ای عزیزان بنگرید...»(، 12)گ « اهل بيت ببينيد... ای دوستان»(، 12
 ( استفاده نموده است.23)گ « طالب... دوستان علی بن ابی
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 بهره جستن از اشعار و کلام منظوم
از همين رو  71طبيعت انسان به وزن و نظم بيش از کلام غيرمنظوم و غير مسجع تمایل دارد.

ک شایان توجهی ی معنای نهفته در متن در ذهن مخاطب کماستفاده از اشعار به اثرگذار
 .دطاهر در چند مورد از این سازوکار در متن خود بهره جسته است. )نکنماید. ملا محممی
که صوفيان را جاهلان پر لاف و  ( به عنوان نمونه قمی پس از آن21، 24، 12، 12، 2گ 

لب هویت از گفتمان رقيب مبادرت نماید با دو بيت شعر به تثبيت این سگزاف خطاب می
 ورزد:می

 دــننــکار کـــهل انـــان را ز جــایــدان اظهار کنند ف  ــله که کشهَ ــعی جَ ـجم
 (39جمع آمده درس جهل تکرار کنند )گ  دانی که ز چيست های و هوی این جمع

 و در جایی دیگر نيز با این ابيات به وصف پيران صوفی پرداخته است:
 طان تواندــمله شيــمی بگشا که جـچش ران تواندـد که پيـی چنروبه صفت

 (33ایمان تواند )گ  پنهان شده در کمينِ  پرهيز کن از چله نشينان کين قوم
 

 تهییج احساسات مخاطب
های عقيدتی مخاطب از دیگر مهارت -برانگيختن هيجانات قلبی و احساسات مذهبی

متن باقی گذارده  وعظ یا خواننده فی بر شنوندهشود که تأثير روانی شگرخطابه محسوب می
به عنوان نمونه مؤلف در  ؛نمایدو نقش پررنگی در تثبيت معناهای پنهانِ گفتمان ایفا می

ای دوستان اهل بيت ببينيد که »سازد: به مخاطبان خاطرنشان می ردّ صوفیهبخشی از رساله 
اند، گنجایش دارد که ر را خراب کردهاند و دین پيغمبها ساخته این ملحدان چگونه دروغ

 .گریبان چاک زنيد و در ماتم دین خون از دیده روان سازید
 مــس و آزاد کنــفـخرم ز نــود را بــخ آباد کنم خواهم که کناره زین غم

 (91)گ « در ماتم دین نوحه و فریاد کنم ای از بهر خدا بنشينمهــدر گوش
                                                 

  .232ابوحيان توحيدی، . 71



  121/ هیردّ صوفرساله  یگفتمان یبند تصوف در صورت
 

، 8، 8گ  .از این روش سود برده شده است )نکهای دیگری از رساله نيز  در بخش
30 ،39 ،33). 

 
 بهره جستن از تهدید، ارعاب و هشدار

بلکه به موقعيتی  ؛طرف نيستدارند هيچ متن یا گفتاری بی عقيدتیها بار جا که متن از آن
ایدئولوژی در ذات خود رابطه نزدیکی با  72خاص وابسته است. طبق نظریات نورمن فرکلاف

ارد به نحوی که اعمال قدرت در جوامع از طریق ایدئولوژی و به ویژه از طریق قدرت د
چنين در نظریات تحليل  هم 14گيرد.کارکردهای ایدئولوژیک زبان )متن( صورت می

ک منبع قدرت یا اقتدار )نه فرض قلمداد شده است که هر متن به ی گفتمانی این نکته پيش
 11سياسی( مرتبط است. لزوما

ها در مقام قضا و شيخ الاسلامی قم منصوب  سال ردّ صوفیه که مؤلف رساله پيشتر آمد
هایی از اِعمال فشار گفتمانی بوده است. از همين رو در متن رساله به وضوح شاهد رگه

خود را به دليل مشرب فقهی و  ها عمدتاباشيم. این مؤلفهرت میقد مؤلفه تحت سيطره
-های اخروی گرایش به تصوف هویدا میرعاب از عقوبتاخباریِ قمی در غالب هشدار و ا

چنين به مقتضای منصب قضای مؤلف نيز  هم .(27، 21، 24، 13، 6، 2گ  .سازند )نک
-تهدیدهایی در پوشش یادآوری عواقب قضایی ـ کيفری این گرایش به مخاطب منتقل می

 نماید:یاین گوشزدها به ماجرای به دارکشيدن حلاج اشاره م جهتشود. قمی در 
 ذارـگــالان مـصــصور خــا در ره منــپ ت زنهارـبيرون مرو از راه شریع

 (3غير از سر دار )گ  هسر منزل آن نيست ب هر راه که بيرون ز شریعت باشد
سرش را در »شود که و در جایی درخصوص سرنوشت همو به مخاطب یادآور می

                                                 
79. Norman Fairclough  
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)گ « ان معلوم شود که سر زندیق استمدت یک سال در تمام خراسان گردانيدند تا بر مردم
1). 
 

 بهره جستن از اسلوب جملات استفهامی و تعجبی 
کيد غيرمستقيم و ابراز  استفاده از اسلوب سؤال و اظهار شگفتی در جملات برای تأ

چون ملامت، گلایه، حيرت و... در لفافه، یکی از سازوکارهای روانی اثرگذار  احساساتی هم
القای قطعيت و حتميتِ بدون چون و چرای انحرافات گفتمان  در ذهن مخاطب در جهت

است  [شگفت]رفه طُ »به عنوان نمونه قمی با بيان این گزاره که  ؛شودغيرخودی محسوب می
( 17)گ « الدین نهایت اعتقاد دارندیيحزنند به شيخ مُ که لاف تشيع می که جماعتی با آن

دهد يض کاشانی و... را مورد ملامت قرار میطور غيرمستقيم شيعيانی نظير ملاصدرا، ف هب
این مرد در فتوحات چيزها گفته که با اسلام »زیرا  ،اندعربی گردیدههای ابنکه پيرو اندیشه

های دیگری از رساله نيز بهره برده شده  از این قالب در بخش .(17)گ « شودجمع نمی
 .(23، 22، 12، 11، 1گ  .است )نک

 
 بندیجمع

معرفتی  های حوزهای برای مطالعه و پژوهشِ برخی رشتهروشی ميان رشته 12انتحليل گفتم
های شکل گرفته در که گفتمان این روش علاوه بر این 13.استعلوم انسانی و علوم اجتماعی 

شود تا تحليلگران به درک صحيحی از سازد، بستری مناسب محسوب میمتن را هویدا می
 14هوارثجا که دیوید  مذهبی مؤثر در متن راه یابند. از آن مبانی زبانی، سياسی، اجتماعی و

مومی ع گيری و اجرای سياستهای هژمونيک، شکل انواع درگيری 11و یانيس استاوراکاکيس

                                                 
82. Discourse Analysis  

  .16دانل، مک .نک. 13
84. Howarth  

85. Yannis Stavrakakis  
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یت با تصوف(، ایجاد و از بين بردن نهادها )در این مقاله: )در این مقاله: برخورد و ضد
گيری های جدید اجتماعی و شکلجنبشرویکرد صوفيانه و باطنی به دین اسلام(، ظهور 

ایدئولوژی )در این مقاله: ایدئولوژیِ دشمنی تصوف با دین اسلام( را از مسائل کليدی برای 
 لذا این روش برای بررسی موضوع مقاله 16،دانندبررسی توسط روش تحليل گفتمان می

 حاضر انتخاب شد.
که معنادار و قابل فهم شوند،  ی اینهای جهان براپدیده تمامی 17موفهدر نگاه لاکلاو و 

باید در قالب گفتمان خاصی قرار گيرند وگرنه هيچ چيزی به خودی خود دارای هویت 
عمل  ست که به وسيلها هاها و دالای از نشانهنيست. در بيان آنان گفتمان مجموعه

نظم یافته و ، استاصلی درک مفاهيم آن گفتمان  مرکزی که هسته گرداگرد دالِ  بندیِ  صورت
ها در مجموع دهند. بر این اساس گفتمانمفاهيم اختصاصیِ هر گفتمان را شکل می شبکه

 11گيرند.محتواهای متفاوت مفهومی به خود می
شد، تشيع و احکام  بررسیهای گفتمانی قمی که در مقاله با توجه به ساختار و مؤلفه

ردّ صوفيه محسوب  ان وی در رسالههای مرکزی گفتمشریعت اسلام )با نگرش اخباری( دال
 ند. مؤلف بر این اساس به تمامی عناصرِ گفتمان رقيب )تصوف(، حول این دو دالِ شومی

ست که اگر از منظر ا بخشد. این در حالیت و قطعيت میبرتر گفتمان خود هویت، عيني
یشیِ عناصر دینی و مبانی معرفت اند گفتمان تصوف به دین اسلام نگریسته شود همه

صوفيان گرد دال مرکزی حقيقت و تمامی عناصر رفتارهای اجتماعی ـ فردی آنان حول دال 
 شوند. بندی می طریقت مفصل

گيری سياسی سبب شکل علل عمدتا ین دو گفتمان در سایهتقابل و تفاوت روزافزون ا
تنازع تا پيش دوم حکومت صفویه شد. این حجم از  ای از نيمهسابقهبی و تأليف متون ردّیه

                                                 
86. Howarth, 3.  
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و حتی نزد علمای بزرگ فقاهت شيعی نيز سابقه نداشته است. به دیگر بيان،  زمانهاین از 
صفویه در به حاشيه راندن صوفيان قزلباش از قدرت، عامل  منافع و دلایل سياسی سلسله

 زیادی خود بهره گفتمان ضد صوفيانه سلطهمشدّدی شد که برخی فقيهان از این مؤلفه برای 
 ببرند. 

ستيزی در ایران شواهد بيشتری از این تقابل سير تاریخی جریان صوفی تداومدر 
سرسختانه را در اوائل دوران قاجاریه تاکنون شاهدیم. بررسی گفتمانی متون ردّیه در عصر 

های قان حوزهمندان و محقحاضر به علاقه قالهقاجار پيشنهاد پژوهشی نگارندگان م
 .    استمی، تاریخ، تصوف و عرفان اسلامی مطالعاتی تمدن اسلا

             
 کتابشناسی

، تهران، طرح نو، ای بر مناسبات دين و دولت در ايران عصر صفوی مهمقددهاشم، آقاجری، سي
 ش.1312

مجله زبان و  ،«رویکردهای غالب در تحليل گفتمان انتقادی»زاده، فردوس و مریم سادات غياثيان، آقاگل
  .9386، بهار و تابستان 8، دوره سوم، شماره ىشناس زبان

 م.1222الکبری،  ةالتجاری ة، المکتبة، قاهرالمقابسات د،ابوحيان توحيدی، علی بن محم
، تصحيح منوچهر ستوده، نصف جهان فى تعريف إصفهاندمهدی بن محمدرضا، اصفهانی، محم

 ش.1361تهران، اميرکبير، 
ردی آثار و آراء انتقادی اریان بر متصوفه در عصر صفوی: تحليل موبررسی انتقادات اخب»امينی، ایمان، 
، دانشگاه تربت حيدریه و دانشگاه فرهنگيان، کنگره «های مجلسی اول دطاهر قمی و پاسخملا محم

 ش. به نشانی: 1321المللی زبان و ادبيات، بين
https://www.civilica.com/Paper-LPMCONF01-LPMCONF01_0655.html 

هایی از تقابل صوفيان و اخباریون عصر دمؤمن طبيب تنکابنی و آثارش: آگاهیمحم»ی، ایمان، امين
 .1324، پایيز 32، شماره مجله عرفان ايران، «صفوی

 .ه1371، قم، مرکز الغدیر للدراسات الاسلاميه، الغدير امينی، عبدالحسين،
، تصحيح علی دوانی، تهران، دان مجلسىنما به انضمام انساب خانمرآت الاحوال جهانبهبهانی، احمد، 

 ش.1374اميرکبير، 
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و تحليل گفتمانی، به  : درج در مجموعه مقالات گفتماندرآمدی بر تحلیل گفتمان پور، شعبانعلی،بهرام
 ش.1371درضا تاجيک، تهران، فرهنگ گفتمان، اهتمام محم
 ش.1323، تهران، علم، عرفان و هنر در دوره مدرنپازوکی، شهرام، 

 .1314، بهار 12، شماره فرهنگ اصفهان، «سير تاریخی تصوف در عصر صفویه»ایون، رویا، پ
 ش.1314، به کوشش ایرج افشار، تهران، اميرکبير، آرای عباسىتاريخ عالمترکمان، اسکندربيک، 

 تا. جا، بید صالحی مجرّد، بی، چاپ سنگی محمقصص العلماد، تنکابنی، ميرزا محم
، تصحيح محمود عابدی، تهران، نفحات الأنس من حضرات القدس بدالرحمان،جامی، نورالدین ع

 ش.9310انتشارات اطلاعات، 
 ش.1374، قم، انتشارات انصاریان، صفوی  دين و سیاست در دورهجعفریان، رسول، 

 ش.1372، چاپ اول، قم، پژوهشکده حوزه و دانشگاه، صفويه در عرصه دين، فرهنگ و سیاست ،همو
 ش.9316، 1، قم، انتشارات کتابخانه عمومی مرعشی نجفی، ج اسلامى ايران میراث ،همو

، 9، تصحيح عباس جلالی، چ ةالإثناعشرّيه فى الردّ على الصوفی ةالرسال د بن حسن،حرّ عاملی، محم
 .ه9133قم، انصاریان، 

 .ش1313، تهران، انتشارات کومش، های عرفانى در دوران اسلامى مکتبحقيقت، عبدالرفيع، 
های سالیانه از ابتدای خلقت تا سال وقايع السنین و الاعوام: گزارشآبادی، سيد عبدالحسين، خاتون

 ش.1312، تهران، کتابفروشی علميه اسلاميه، هجری 9911
 ش.1361، به اهتمام ایرج افشار، تهران، علمی، خلاصة السیردمعصوم، محم خواجگی اصفهانی،

، فروردین و 11، آینه پژوهش، شماره «ی نگاشته شده بر تصوفهامعرفی ردیّه»خوشنویس، حميد، 
 .1313اردیبهشت 

 ش.1334نا، ، اراک، بیتاريخ ملا کمالدهگان، ابراهيم، 
الدین یحيی بن ، ترجمه رکنسیرت الشیخ الکبیر ابوعبدالله ابن الخفیف الشیرازیدیلمی، ابوالحسن، 

فيق سبحانی، تهران، انتشارات بابک، جنيد شيرازی، تصحيح آن ماری شيمل، به کوشش تو
 ش.1363

 ش.1314، تهران، اميرکبير، دنباله جستجو در تصوف ايرانکوب، عبدالحسين، زرین
 ش.1347، تصحيح علی فاضل، تهران، بنياد فرهنگ ایران، مفتاح النجاتپيل، احمد بن ابوالحسن، ژنده
 ش.1361، تصحيح علی فاضل، تهران، توس، انس التائبین، همو

، به اهتمام تقی سفرنامه سانسون )وضع کشور ايران در زمان شاه سلیمان صفوی(سانسون، نيکلاس، 
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 ش.9316سينا، تفضلّی، تهران، ابن
م، چاپ افست تهران، 9191، تصحيح رینولد نيکلسون، ليدن، اللمّع فى التصوف سرّاج طوسی، أبونصر،

 تا.بی
دعلی فروغی، تهران، انتشارات نگاه، صحيح محم، تکلیاتسعدی شيرازی، مصلح بن عبدالله، 

 ش.1373
 ش.1321، تهران، نشر نی، 3، چ قدرت، گفتمان و زبانسلطانی، علی اصغر، 

مجموعه آثار د سوری، رجوادی، نصرالله و محم، در: پوةغلطات الصوفید بن حسين، سلمی، محم
ه آزاد برلين و مؤسسه پژوهشی ، تهران، مؤسسه مطالعات اسلامی دانشگا3، ج ابوعبدالرحمان سلمى

 ش.9388حکمت و فلسفه ایران، 
 مرعشی نجفی.لله ، کتابخانه آیت اةالعنبري ةالنفح،  6324سماهيجی، عبدالله، نسخه 

س رضوی، د محمدتقی مدر، تصحيح سيةالطريق ةو شريع ةالحقیق ةحديق سنایی، مجدود بن آدم،
 ش.1312تهران، انتشارات دانشگاه تهران، 

 .ه1443، بيروت، دارالکتاب العربی، عوارف المعارفد، الدین عمر بن محمدی، شهابسهرور
 ش.1311، ترجمه کامبيز عزیزی، تهران، مرکز، ايران عصر صفویسيوری، راجر مروین، 

دباقر آرام، تهران، ، ترجمه عباسعلی غفاری فرد و محمتحقیقاتى در تاريخ ايران عصر صفوی، همو
 ش.1312اميرکبير، 

، ترجمه عليرضا ذکاوتی قراگزلو، تشیع و تصوف تا آغاز سده دوازدهم هجریبی، کامل مصطفی، شي
 ش.1324تهران، اميرکبير، 

 ش.9310، تهران، هرمس، 6، چ میشل فوکو: دانش و قدرتد، ضيمران، محم
، تحقيق احمد حسينی اشکوری، تهران، نشر مرتضوی، مجمع البحريند، طریحی، فخرالدین بن محم

 ش.1371
 ش.1361، تصحيح صادق گوهرین، تهران، نشر زوّار، اسرارنامه د بن ابراهيم،عطار نيشابوری، محم

مقالات و ، «نویسی دینی در عصر صفویه و دوران نخستين قاجاریهدرآمدی بر ردّیه»زاده، طاهره، عظيم
 .1376، تابستان 61، دفتر ها بررسى
، دانشنامه، «برد روش تحليل گفتمان در علوم رفتاریکار» د وحيد و امير لطفی حقيقت،عقيلی، سي
 .9381)علوم سياسی(، پایيز  18شماره 

، تصحيح حسين خدیو جم، تهران، انتشارات علمی و فرهنگی، کیمیای سعادتد، غزالی، ابوحامد محم
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 ش.1364
سان ل، «بررسی تطور خطابه در دوره جاهلی و صدر اسلام»درضا غفاری، فقهی، عبدالحسين و محم

 .1324، تابستان 4)پژوهش ادب عربی(، سال دوم، دوره جدید، شماره  مبین
، تصحيح مریم ميراحمدی، تهران، مطالعات و تحقيقات فرهنگی، فوائد الصفويهقزوینی، ابوالحسن، 

 ش.1367
، ترجمه ابوعلی حسن بن احمد عثمانی، تصحيح رساله قشیريهقشيری، ابوالقاسم عبدالکریم بن هوازن، 

 ش.1311، تهران، علمی و فرهنگی، 14الزمان فروزانفر، چ یعبد
 ، کتابخانه مجلس شورای اسلامی.ردّ صوفیه، 1461دطاهر، نسخه قمی، محم

، تصحيح جعفر روضات الجنان و جنات الجنانکربلایی تبریزی )ابن الکربلایی(، حافظ حسين، 
 ش.1344سلطان القرائی، تهران، بنگاه ترجمه و نشر کتاب، 

، تصحيح عبدالحليم محمود و طه عبدالباقی سرور، التعرّف لمذهب أهل التصوف لاباذی، ابوبکر،ک
 .ه1314، ة، دار إحيا الکتب العربيةقاهر

مرعشی، قم، انتشارات بصيرتی، لله ا ، با مقدمه آیتنجوم السماءدمهدی، محمکهنوی کشميری، ميرزا 
 .ه1372

ترجمه اسماعيل دولتشاهی، تهران، بنگاه ترجمه و نشر ، انقراض سلسله صفويهلاکهارت، لارنس، 
 ش.1344کتاب، 

، «کنکاشی پيرامون جایگاه تشيع و تصوف در ساختار سياسی دولت صفویه»متولی حقيقی، یوسف، 
 .17، تابستان 11، شماره 3، سال نامه تاريخپژوهش

 .ه1441لام، سالالبيت عليهمتحقيق مؤسسه آل ، قم،الانوار بحاردباقر، مجلسی، محم
 ش.1367، تهران، بعثت، تطور حکومت در ايران بعد از اسلامد، محيط طباطبایی، محم
، تهران، نشر خيام، ريحانة الادب فى تراجم المعروفین بالکنیة و الالقابدعلی، مدرّس تبریزی، محم

 ش.1374
 9021ع بعد تا سال مجمع التواريخ در تاريخ انقراض صفويه و وقايدخليل، مرعشی صفوی، ميرزا محم

 ش.1362تيانی، تهران، سنایی/طهوری، ، تصحيح عباس اقبال آشهجری قمری
، قم، 3، چ 3زاده، ج ، تصحيح صادق حسنةالشیع ةحديق س اردبيلی، احمد )منسوب به(،مقد

 ش.9383انصاریان، 
، فرهنگ گفتمان، ، تهران1چ  ، ترجمه حسينعلی نوذری،های گفتمانای بر نظريهمقدمه دانل، دایان،مک
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 ش.1314
، تهران، 1د نبوی، چ م، ترجمه مهران مهاجر و محهای ادبى معاصردانشنامه نظريهمکاریک، ایرناریما، 

گه،   ش.9310آ
ی، تهران، ، به اهتمام ميرزا اسماعيل حيرت و مرتضی سيفی قمی تفرشتاريخ ايرانملکم، سر جان، 

 ش.1362ساولی، یفرهنگسرای 
 ، قم، دهاقانیالسادات روضات الجنات فى احوال العلماء ودباقر، مير محمموسوی خوانساری، 

 .ه1324)اسماعيليان(، 
 ش.1366آلن نيکلسون، تهران، مولی،  ، تصحيح رینولدمثنوی معنوید، الدین محممولانا، جلال

 ، مرکز احياء ميراث اسلامی.اصول فصول التوضیح، 1/4426د، نسخه ميرلوحی سبزواری، سيد محم
، تهران، علمی و 11 دامين ریاحی، چ، به اهتمام محممرصاد العبادد، نجم رازی، عبدالله بن محم

 ش.1314فرهنگی، 
 ش.1326ن، انتشارات دانشگاه تهران، ، تهراالإقتباس اساسد، نصيرالدین طوسی، محمد بن محم

 .ةنهج البلاغ
، چاپ 1226ا، ننگراد، بی، تصحيح والنتين ژوکوفسکی، لنيکشف المحجوبهجویری، ابوالحسن، 

 ش.1371افست تهران، 
)صفویان و افشاریان(، تصحيح  1، جلد الصفای ناصری ةتاريخ روضخان، هدایت طبرستانی، رضا قلی

 ش.1314فر، تهران، اساطير، يد کيانجمش
 ش.1313، تهران، هرمس، گفتمان شناسى رايج و انتقادی ،للهیارمحمدی، لطف ا

، تهران، 9جليلی، چ ، ترجمه هادی نظريه و روش در تحلیل گفتمان ليپس لوئيز،یورگنسن، ماریان و في
 ش.9381نشر نی، 
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