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 چکیده

در قرن مسلمان  ىترين و تأثيرگذارترين نوانديشان دين از اصيل ىتوان يک ى( را م9188الرحمان )د  فضل
در تاريخ الرحمان رويکرد نوگرايانه او به قرآن است و  گرايانه فضل انديشه اصلاح ىبنا  بيستم دانست. سنگ

الرحمان به قرآن هم در دريافت او از ماهيت  فضل ىويژه دارد. رويکرد تاريخ ىاو جايگاه ىشناس قرآن
مطالعه قرآن  ىشناس در نگاه او به روش، هم در نگرش او به فرايند فهم و تفسير قرآن، و هم ىقرآن ىوح

الرحمان و نتايج آن  در اين سه حوزه از نگاه فضل ىبازتاب يافته است. در مقاله حاضر اهميت نگاه تاريخ
کيد  ىالرحمان در بحث از ماهيت وح نشان داده شده است. فضل بر اوضاع و احوال زمانه پيامبر)ص(  تأ

از رويکرد  ىه و در مطالعات قرآنساخترا مطرح « نظريه دوحرکتى»ديد تفسير قرآن در دوره ج ىبرا که کرده
 دفاع کرده است. ىدر برابر تحليل ادب ىنقد تاريخ

 
 ى، روش تفسير قرآن، مطالعات قرآنىالرحمان، رويکرد تاريخى به قرآن، ماهيت وح : فضلها کلیدواژه
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 طرح موضوع
از محققان  ى، يکىاکستانپيشمند مسلمان محقق و اند(، 9188-9191الرحمان ) فضل

در قرن بيستم بود. اگرچه تخصص  ىاز نوانديشان اصيل دين ىو يک ىسرشناس فلسفه اسلام
اش فلسفه  ىدانشگاه ىها الرحمان در چهارچوب فعاليت فضل ىو زمينه پژوهش ىاصل

سبب بيشتر به ىشناسان غرب بود، آوازه او در جهان اسلام و شهرتش در ميان اسلام ىاسلام
مسأله پيچيده و و رفع  اش در باب حل محققانه ىها گيرانه و نوشته ىپ ىهاکوشش

غرب و  ىالرحمان پس از حضور در دنيا فضلتقابل اسلام و مدرنيته است.  ى  چندوجه
اتخاذ کرد و به  ىبه تاريخ انديشه اسلام ىانتقاد ىرويکرد ىبا فکر و فلسفه غرب ىآشناي

 ىها سال ىدر دوره جديد پيوست. اگرچه در ط ىو احياگران اسلام ىدينجرگه نوانديشان 
الرحمان به اسلام پديد آمد،  بنيادين در بينش و نگرش فضل ىتغييرات و تحولات ىمتماد

به معنا و مراد آيات قرآن در  ىجا قرآن بوده و نحوه دستياب محور انديشه او هميشه و همه
عنوان يک  سو به الرحمان ازيک آمده است. فضل ىاب ماو به حس ىامروز دغدغه اصل ىدنيا

هاست، اما در  ها و مکان همه زمان ىجاودانه برا ىمسلمان متعهد اعتقاد داشت که قرآن کتاب
 ىرا عنصر« تاريخ»، ىمتون دين ىبا هرمنوتيک و نقد تاريخ ىسبب آشناي عين حال به

الرحمان در  ترين دغدغه فضل ب، مهمترتي دانست. بدين ىکننده در رويکرد به قرآن م تعيين
 ىکه جاودانگ ىاين معضل هرمنوتيک ىبرا ىحل رويکرد به قرآن از اين قرار بود: عرضه راه

ونه ممکن است و چگ _دوران نزول ىبا وجود پذيرش انطباق آن با شرايط تاريخ_ن آيام قرپ
 دارد. ىمسلمانان امروز چه معناي ىاين پيام برا

ديندار  ىبرا ىاند تا راه و روش رايان مسلمان در قرن بيستم کوشيدهگ اصلاحاز  ىبسيار
الرحمان نيز مانند آنان کوشيده است تا  دهند. فضل  دست جديد به ىماندن مسلمانان در دنيا

خويش را درباره انديشه و عمل مسلمانان در عصر  ىدرباره قرآن، منظومه فکر ىبا بازانديش
 ىمحور او به مفاهيم مهم الرحمان از قرآن و نگاه تاريخ لويژه فض ىجديد عرضه کند. تلق
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دهد و بدون آنها  ىاو را تشکيل م ىانديشه اصلاح ىو تفسير قرآن، عنصر زيربناي ىچون وح
 الرحمان ميسر نخواهد بود.  فضل ىفکر طرحفهم 

و تفسير  ىقرآن ىوح ى  الرحمان به دو مقوله اساس در مقاله حاضر، از رويکرد فضل
جديد خواهم گفت و نشان خواهم داد که  ىها و نيز روش مطالعه قرآن در پژوهش قرآن

کيد بر عنصر تاريخ در انديشه فضل ها تأثير گذاشته  الرحمان چگونه بر فهم او از اين مقوله تأ
الرحمان و شناساندن  هاى قرآنى فضل است. هدف اصلى مقاله توصيف و تحليل انديشه

مندان مطالعات قرآنى و اسلامى است. بنابراين، در  ن و علاقهشخصيت و آراى او به محققا
ام، اگرچه گاه به  الرحمان به قرآن نبوده نوشتار حاضر در صدد بررسى انتقادى رويکرد فضل

 ام. اى کرده برخى انتقادها از روش و آراى او اشاره
 

 ىدو بحث مقدمات
نظر او به ىها و توضيح ديدگاهالرحمان به قرآن  پيش از پرداختن به تبيين رويکرد فضل

 جا باشد. به ىرسد که ذکر دو بحث مقدمات ىم
 

 الرحمان در ايران فضل ى. پيشينه معرف9
الرحمان اين است که با وجود تقدم او  آرا و آثار فضل ىتوجه در بررس  از نکات جالب ىيک

 ىر عرصه نوانديشاو د ىها و اهميت نوشته ىاسلام ىها مفاهيم و آموزه ىبرخ ىدر بازانديش
قطاران خود، در ايران چندان  ، اين محقق تأثيرگذار جهان اسلام، در مقايسه با همىدين

محققان حوزه مطالعات  ىاطلاع شايد کم ناشناختگىاز دلايل اين  ىنيست. يک  شناخته
 ىها . به عبارت ديگر، ازآنجاکه همه نوشتهباشد ىاز تحقيقات به زبان انگليس ىاسلام
گران  او در ميان پژوهش ىها ها و نتايج پژوهش است، ديدگاه ىرحمان به زبان انگليسال فضل

شده است.  ىکمتر معرف ،ويژه در قياس با آثار نوانديشان عرب به ،مندان اين عرصه و علاقه
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 چند ىو مقالات 2ترجمه شده ىاو به زبان فارس ىها ناچيز از نوشته ىسه دهه اخير، بخش ىط
در ميانه دهه هشتاد  1.او اختصاص يافته است ىها و انديشه ىعلم ىزندگ ىبه بررس

الرحمان انجام شد و  فضل ىها و تبيين ديدگاه ىبه هدف معرف ىنسبتا جد ى، کارىشمس
پس از انتشار اين مجموعه، در چند  1از نشريات به چاپ رسيد. ىويژه او در يک ىا پرونده

در  ىروشنفکران دين ىالرحمان بر برخ ير فضلدرباره تأث ىسال اخير، دو مقاله ديگر، يک
 ىالرحمان، انتشار يافته است که تا حد زياد فضل ىتبيين انديشه هرمنوتيک ىايران و ديگر

 ىها چنين يک مقاله در نقد ديدگاههم 6گفته است. بر مطالب مجموعه پيش ىمبتن
 7الرحمان درباره اجتهاد در دين منتشر شده است. فضل

                                                 
کامران  ه، ترجم«ميرداماد ىحدوث دهر»برگرداند:  ىاز او را به فارس ىفلسف ىا مقاله ىنخستين بار کامران فان .2

. پانزده سال بعد، مقدمه و 115-983ش، 9331محقق، تهران  ى، زير نظر مهدشيعه در حديث ديگران، در ىفان
فرهاد  ه، ترجم«قرآن ىاساس ىمحورها»ترجمه شد:  ىبه فارساو  قرآن ىمضامين اصلز کتاب ا ىبخش کوتاه

، 1ه، شمارفرا راه، ىفرهاد بهبهان ه، ترجم«خدا در قرآن»؛ 55-51، 9311اول، زمستان  هشمار ، پيشفرا راه، ىبهبهان
مضامين »اده و ديگران، از همين کتاب نيز به چاپ رسيده است: صدرا س ىمفصل ى. معرف11-31، 9381بهار
به  ىاسلام ىاز او در باب احيا ىا چنين مقاله . هم55-51، 9383، آذر 19 ه، شمارىهمشهر هخردنام، «قرآن ىاصل

، ىتيمور قادر ه، جلد دوم، ترجمتاريخ اسلام کمبريج، در: «احيا و اصلاح در اسلام»برگردانده شده است:  ىفارس
ملاصدرا نيز چند سالى  هفلسف هالرحمان دربار . کتاب مشهور فضل9181-9159ش، 9381تهران: انتشارات مهتاب، 

، ترجمه، نقد و تحليل از مهدى ملاصدرا: با نگاهى نو در ترازوى نقد هفلسفاست به فارسى ترجمه شده است: 
 .9311نشر ريسمان،  ،دهباشى، تهران

 .13-11، ...«شجاعت »الرحمان،  فضل .نک .1
 ىمقدمات ىو يک مصاحبه است مرجع ىا و ترجمه ىتأليف هکه شامل چند مقال ىا صفحه ىس حدودا هاين مجموع .1
 هدر شمار« گزارش مؤلف»آيد که در قالب  ىبه شمار م ىالرحمان در زبان فارس فضل ىها با انديشه ىآشناي ىبرا

نگارنده در  ىمنابع اصل همقالات اين مجموعه از جمل ىانتشار يافت. برخ 9385در مهر ماه  مدرسه هچهارم نشري
 اند. حاضر بوده هتأليف مقال

 ى، منتشرشده در وبلاگ شخص«الرحمان فضل ىروشنفکران ايران زير عبا»، ىطباطباي ىنخست: سيدهاد همقال .6
دانشگاه  هويژ انداز چشم هچاپ در نشري ىمؤلف، اين مقاله برا ه)به گفت 9381در اسفند « نگارستان»مؤلف با نام 

 ىکه از عنوان آن مشهود است، سبک و سياق و امام صادق نوشته شده است(؛ اين مقاله، چنان ىاطبايعلامه طب
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 الرحمان فضل ىزندگ ىاجتماع ـ  ىسياس ىو فضا ى. زمينه فکر3
و  ىفکر ىسير زندگ ىاو، بررس ىها الرحمان و درک دغدغه فضل ىفهم انديشه دين ىبرا

 ىو اجتماع ىشخص ىزندگ رسد. ىبه نظر م ىاو ضرور ىو اجتماع ىسياس ىها فعاليت
مراه بود. او نزديک ه ىفراوان ىها او، با فراز و نشيب ىالرحمان، در اثر تحولات فکر فضل

پاکستان گذراند و  ىدين هکيشان و جوّ راست ىاسلام ىبه سه دهه آغازين عمرش را در فضا
کادميک چند کشور غرب ىعلم ىاش را در فضا ىفکر ىدوران پختگ کرد؛  ىسپر ىو جوّ آ

ار وآمد ميان آنها که گاه از سر اجبار و گاه به اختي  کاملا متفاوت و رفت ىحضور در دو فضا
 او رقم زد. ىرا برا ىدراماتيک ىخودش بود زندگ

                                                                                                                   
ها و  الرحمان در کتاب اقوال فضل  زده و غيرروشمند از طريق نقل شتاب ىنحو آن به هدارد و نويسند ىژورناليست

کوشيده است  ىش و محمد مجتهد شبسترسرو عبدالکريماز  ىمقالات مختلف او و قرار دادن آنها در کنار عبارات
او  ىآرا هآنها صرفاً به ترجم»بوده است و  ىايران ىاين دو نوانديش دين« ىفکر ىمقتدا»الرحمان  نشان دهد که فضل

توان  ىپس از او را نم ىاز روشنفکران دين ىبسيار هالرحمان بر انديش فضل ىکه تأثيرگذار گذشته از اين«. پردازند ىم
و ايدئولوژيک است،  ىمستقل است، بايد گفت که لحن مقاله خطاب ىپژوهش هو اين موضوع خود شايستانکار کرد 

الرحمان عيناً  اقوال فضل که نويسنده در نقل  علاوه بر اينکه آداب و قواعد پژوهش نيز در آن رعايت نشده است، چنان
( را آورده است، 5ن بنگريد به: يادداشت مشخصات آ ى؛ برامدرسه همن از آن عبارات )منتشرشده در نشري هترجم

الرحمان  فضل ىنگاهى به رويکرد هرمنوتيک»رضا آزاد،  ىعلدوم:  هبه نام مترجم کرده باشد. اما مقال ىا آنکه اشاره ىب
 13 ه)اين مقاله در شمار 1211در آبان « هرمنوتيک»مؤلف با نام  ى، منتشرشده در وبلاگ شخص«در تفسير قرآن

حذف شده  ىاز آن به دلايل ىمهم ىها مؤلف، بخش همنتشر شده، اما به گفت ىپژوهش دين ىـ پژوهش ىعلم هنشري
چون  ظاهر خوب و منسجم عرضه کرده، هم به ىا پيشين مقاله هاين مقاله، اگرچه در مقايسه با مقال هاست(؛ نويسند

از  ىگير بسيار أسفانه اين آفت گريبانپژوهش شده که البته اين روزها مت هدر عرص ىپيشين دچار بداخلاق هنويسند
الرحمان و  ها از فضل ويژه جوان  اين عرصه شده است. اين محقق عزيز ما نيز قريب به اتفاق نقل اندرکاران  به دست
به نام مترجم نکرده  ىا برگرفته، اما هيچ اشاره مدرسه( ه)منتشرشده در نشريمن و ديگران  هاو را ظاهراً از ترجم هدربار

ـ  ىعلم» ىا  اش را در نشريه که مقاله آخر اين را آورده! و دست ىنام منبع انگليسهم مربوط  ىها ( و در پانويس)!
 به چاپ رسانده است.« ىپژوهش

 .915-19، ىعلم .نک .7
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حوزه   ىعلما که از بااين  اما پدرش ؛زاده شد  ىعميقا مذهب ىا در خانواده نالرحما فضل
آن دوران، با آموختن علوم جديد و تعامل  ىدين ىعلميه دئوبند بود، بر خلاف اغلب علما 

حافظ کل قرآن شد و از  ىسالگهالرحمان در د نداشت. فضل ىاسلام با تجدد مخالفت
را نزد   از جمله تفسير، حديث، فقه، کلام و فلسفهى اسلام ىسنت  به بعد علوم ىسالگ چهارده

خود    ليسانس فوق  کمدر  1313علميه ـ فرا گرفت. در   ىها حوزه ىـ نه در قالب رسم پدرش  
انگلستان  ىکرد و سپس راه ت در لاهور درياف  پنجاب عرب از دانشگاه  ادبيات  را در رشته 
سينا از دانشگاه  ابن ةکتاب النجااز  ىبا تصحيح و شرح و ترجمه بخش 1311شد و در 

کسفورد دکتر انگلستان  دورهام  دانشگاه  فلسفه گرفت. پس از آن، به مدت هشت سال در  ىآ
 ىاسلام مطالعات  در مؤسسه   1311در   پرداخت.  ىو ايران ىاسلام فلسفه   تدريس به 

سه سال پس از ارتقا يافت.   ىرتبه دانشيار کرد و در آنجا به  پيدا  حضور  گيل  کم دانشگاه  
پاکستان، تصميم گرفت   وقت جمهور   ، رئيس خان ايوب گيل، ژنرال  حضور او در دانشگاه مک

 ى، حکومتىو حقوق ىتجديدنظرطلبانه و از طريق اصلاحات سياس ىها تا با انجام برنامه
  مؤسسه تحقيقات»سمت رياست  ىتشکيل دهد. او برا ىها و عقايد اسلام مطابق با آرمان

،  مسلمان  ىروشنفکر   ىدر پ _اين هدف تأسيس کرده بود ىکه خودش برا_« ىاسلام
به  جمهور  رئيس ىرسم  دعوت به   الرحمان ترتيب، فضل بود. بدين و آزادانديش   طلب اصلاح

سال به عنوان استاد ميهمان در اين مؤسسه به تدريس پرداخت و  بازگشت و يک زادگاهش  
طرح  سمت به  اين   ىتصد ساله  در دوران شش رياست آن را بر عهده گرفت. او  1363در 

تا سود   گرفته خانواده   حقوق اصلاح  از _  ىاسلام مسائل  درباره   ىهاي پيشنهادها و توصيه 
 ىها و اظهارنظرها، نوشتن مقالهىد تا از طريق سخنرانپرداخت و کوشي   _و زکات  ىبانک

آن  ىبر مبنا ىدين ىدر اسلام و تشکيل حکومت ىآراء خويش را در باب اصلاح دين ىمشورت
داشت  آزادانديشانه  ىزنان که ماهيت  حقوق او ازجمله درباره مسأله  ىها عرضه کند. ديدگاه

 ىدر پ 1361الرحمان در  قرار داشت. فضل ىتسن  ىدين  ىنهادها در تقابل با آراء   اغلب
عظيم که بر ضدّ او به راه افتاد، ناگزير از رياست مؤسسه تحقيقات  ىآشوب و اغتشاش
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الرحمان اين بار رهسپار آمريکا شد و  استعفا و در نهايت پاکستان را ترک کرد. فضل ىاسلام
کادميک خود را در آنجا پ ىزندگ اد ميهمان دانشگاه است ىگرفت. او مدت کوتاه ىآ

شيکاگو  در دانشگاه   ىاسلام انديشه  استاد  1363آنجلس بود و سرانجام در  کاليفرنيا در لس
 کرد.  ىجا سپر همان 1311در    مرگ را تا زمان  عمرش   ىها شد و سال

او در  ىهايش را زيسته و زندگ الرحمان انديشه رسد که فضل ىدر يک کلام، به نظر م
سو  الرحمان از يک اش بوده است. عمده آثار فضل ىفکر ىم با تکاپوهاپيوند مستقي

در ذهن و جان خودش که در پى ترديد در  ىوجود ىا حل مسأله ىکوششى است برا
رفع مسأله تقابل  ىاست برا ىديگر، کوشش ىپيشينش پديد آمده  بود، و از سو ىها آموخته

 ىو فرهنگ ىد که از مسائل بغرنج اجتماعجدي ىدنيا ىاسلام و دستاوردها ىسنت ىها آموزه
کم دو نقطه  الرحمان دست فضل ىسوانح زندگدر آمد.  ىعصرش به شمار م مسلمانان هم
تر گفته شد، به فهم منظومه  که پيش توان تشخيص داد که، چنان ىکننده را م عطف تعيين

 :او کمک خواهد کرد ىفکر
او اتفاق  ىسالگ ىدر حدود سالرحمان   فضل ىنخستين نقطه عطف در حيات فکر

را  ىاسلام ىعلوم سنت ىبه دنيا آمده و از نوجوان ىعميقا مذهب ىا افتاد. او که در خانواده
، در دوره زمان اقامت در ىثار فلسفآسبب اقامت در غرب و مطالعه ، بهفراگرفته بود

از آن پس  اش در هم شکست. ىرا تجربه کرد و اعتقادات سنت ىشديد ىگراي ، شکانگلستان
نگريست و به اصلاح و  ىبه تاريخ انديشه اسلام ىانتقاد ىالرحمان با رويکرد بود که فضل

 آورد. ىاسلام با محوريت قرآن رو ىاحيا
الرحمان تجربه دوران رياست بر مؤسسه  فضل ىکننده در زندگ دومين نقطه تعيين

بود. در  خان   ايوب   رنيزاسيونمد برنامه    ىفکر پشتوانه  بود. اين مؤسسه  ىتحقيقات اسلام
 ىفکر و اسلام تجددگرا )نخبگان  عامه مردم(  گرا ) سنت پاکستان  آن زمان حاميان اسلام 

بود.  شده  اوضاع   ىريختگ هم به موجب   تقابلسکولار( در تقابل با يکديگر قرار داشتند و اين  
پيش  ىرا به نحو مدرنيزاسيون  برنامه   بايست ىو اجتماع  ىمختلف سياس دلايل  به  خان   ايوب
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و احساسات عموم مردم  ىعالمان سنت ىباشد و با باورها نداشته   ىمخالفت  سنت با  برد تا  ىم
با ظرايف سياست و  ىتوانست تجربه آشناي ى. اين دوره که م پيدا نکند ىتعارض آشکار

 ىترين دوره زندگ ىت به جنجالدهد، در نهاي  الرحمان قرار مناسبات قدرت را در اختيار فضل
سخت و پيچيده  ىها الرحمان در اين مؤسسه گرفتار واقعيت فضل ىفکر طرحاو تبديل شد. 

مخالفان  ىپاکستان شد. نارضاي ىآن روزها ىسياس ىها و رقابت ىو اجتماع ىسياس
  ر نهايتد کردند  ىم  هدايت آن را  ىو دين  ىمتنفذ سياس ىها شخصيت که  خان   ايوب  ىسياس 

و   ىگراي  آرمان ىبا نوع که  او،  ىالرحمان و برنامه فکر فضل که شخصيت   انجاميدآنجا   به
.  شد ىقربان قدرت  سر  بر  خان   و ايوب  ىدين  ىنهادها  در نزاع  بود، همراه   ىسياس  ىانگار ساده
گذاشت  ىجد بر سلامتش تأثير ىکه حت ىمتشنج و پرتنش  ىفضا الرحمان در چنين  فضل

 1.مجبور شد پاکستان را به مقصد غرب ترک کند
و   ىتبليغ دهد که او از رويکرد  ىالرحمان نشان م فضل ىبه زندگ ىاجمال ىنگاه

احساس آرامش  دانشگاه  و تدريس  تحقيق   ىپرهيز داشت و در فضا  ىسياس ىگراي عمل
دوره  در  ىاصلاحگران اسلامطلبان و  از اصلاح  ىبسيار  خلاف بر ىکرد. و ىم  ىبيشتر 
نبود. بدون شک   ىسياس  ىها نزاع   ىو در پ  نداشت دخالت   ىمردم  ىها جديد، در نهضت 

تأثير ژرفى   ىدر اتخاذ چنين رويکرد ىتجربه تلخ رياست بر مؤسسه تحقيقات اسلام
اصيل و جسور بود که در امر  ىالرحمان مرد سياست نبود، بلکه دانشمند داشت. فضل

مانده از او گواه اين  ىجا رتوفيق بسيار داشت. آثار فراوان ب ىپرداز تحقيق و تدريس و نظريه
 ىو اجتماع ىشخص ىدهنده زندگ بازتاب ىاو تا حد زياد  ىها مدعاست. گستره و سير نوشته

سينا و  فلسفه ابن ، از  ىمتنوع متعدد او موضوعات  ىها ها و کتاب مقاله که اوست، چنان
  چنين اصلاح علم کلام و هم  و تحولات  حديث و نقد   قرآن فهم   گرفته تا روش 3املاصدر

                                                 
؛ 23-27، ...«شجاعت »الرحمان،  الرحمان بنگريد به: فضل و زمانه فضل ىاطلاع بيشتر درباره زندگ ىبرا .1

 .Rahman, 1999, 1-3؛ 76-71سعيد، 
9. The Philosophy of Mullā ‘adrā (‘adr al-DÊn al-ShÊrazÊ), Albany 1975.  
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  گيرد. موضوع ىرا دربر م ، ىاسلام در فقه و اخلاق  ىمسلمانان و بازنگر ىنظام آموزش
کيد بر روشمند ىنوانديش  ىآثار و در همه  توجه    و قابل کمشتر در امر  ىو اصلاح و تأ

ها مقاله به زبان  ساله بيش از ده کتاب و دهوپنج ىحدودا س ىا در دوره ىاست. و اصلاح دين 
 11نوشت. ىانگليس
 

 الرحمان به قرآن  رويکرد فضل
 ىاز دستاوردها ىاز نوانديشان مسلمان، با تأثيرپذير ىا از ميانه قرن بيستم به اين سو، عده

 متن قرآن با تاريخ بسيار که ارتباط جديد، به اين باور رسيدند ىدنيا ىو فلسف ىنوين علم
زمانه  ىبه قرآن مستلزم توجه عميق به اوضاع و احوال تاريخ ىگسترده است و نگاه امروز

فهم قرآن و  بنيادين در ىتغييرات ىراهياب ىشک پذيرش اين واقعيت به معنا ىنزول آن است. ب
 ىو حقوق ىخلاق، روش تفسير قرآن، نظريه اىقرآن ىمقولات مرتبط با آن از جمله تبيين وح

گامان اتخاذ اين رويکرد در ميان  از پيش ىيکالرحمان  فضل قرآن و نظاير اينها خواهد بود.
بنيادين در انديشه  ىدر اين قسمت از مقاله، به اين مبنا 11نوانديشان مسلمان است.

 و ىويژه وح ، بهىدر انديشه اسلام ىاز مفاهيم محور ىرباره برخ الرحمان و آراء او د فضل
در  ىمطالعات قرآن ىشناس او را از روش ىچنين ارزيابتفسير قرآن، خواهم پرداخت و هم

 خواهم کرد. ىمحققان غيرمسلمان به اسلام بررس ىبرخ ىها غرب و رهيافت
 

 ىقرآن ى. وح1
نزول قرآن و مطالعه سيره  دوره ىالرحمان به اوضاع و احوال تاريخ توجه خاص فضل

 ىکه شايد بتوان حتگذاشت، چنان ىقرآن ىبر تبيين او از وح ى)ص( تأثير فراوانپيامبر

                                                 
 Bibliography of'.نک ،راجع به او ىها الرحمان و پژوهش از تأليفات فضل ىجامع ىکتابشناس ىبرا .11

 .111-31آقايى، ؛ '…
 .91-91ويلانت،  .نک .11
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نظريه مشهور او در تفسير قرآن ـ که در قسمت  ىبرا ىا را زمينه ىدريافت  او از مفهوم وح
از نخستين محققان مسلمان در دوره جديد  ىمقاله خواهد آمد ـ نيز دانست. او يک ىبعد

ت توجه کرد و به تبيين ماهيت آن پرداخت. و نبو ىپيچيده و حساس وح پديدهاست که به 
بيشتر شنيده شده  ىمتفاوت با تصور رايج مسلمانان از وح ىها در چند سال اخير، ديدگاه

رو ممکن  الرحمان دارد. از اين با ديدگاه فضل ىهاى آشکار از آنها شباهت ىاست که برخ
خاطر آورد که بايد بهاز سخنان او امروزه چندان بديع به نظر نيايد، اما  ىاست بخش

را در اين باب نزديک به نيم قرن پيش عرضه کرده است که مسلما در  نظراتشالرحمان  فضل
از سخنان او هنوز  ىشده است، اگرچه بخش ىم ىآن روزگار دگرانديشانه و جالب توجه تلق

 تأمل است. هم بديع و قابل
 1316در  در اسلام ىوحليف فراز، تأوالرحمان در اين راه پرنشيب نخستين گام فضل

سينا را با آراء  و ابن ىفيلسوفان مسلمان از جمله فاراب ىها بود. او در اين کتاب ديدگاه
 ىتيميه مقايسه کرد و به اين نتيجه رسيد که عناصر اصل و ابن ىنظير غزال ىمتکلمان سنت

و نخستين بار در  است ىسر متأثر از فلسفه يونانيک ىتبيين فيلسوفان مسلمان از ماهيت وح
از عالمان مسلمان به کمک  ىاين واقعيت رخ داده است که گروه ىتاريخ انديشه اسلام

متناسب با تصور مسلمانان از پيامبر)ص(  ىاند تا تبيين ديگر کوشيده ىاز فرهنگ ىا انديشه
 ىفهم از وح و قابل ىسنت ىکه تصويراين ىعرضه کنند. به عبارت ديگر، فيلسوفان برا

 اند گرايانه از فلسفه يونان شاخ و برگ داده و تقويت کرده زند، آن را با افزودن عناصر کمالبسا
از آن را  ىا عمده ىها به اين تصوير واکنش نشان دادند و بخش ىدر مقابل، متکلمان سنت که

 13نپذيرفتند.
 ىتر به مسأله مهم تبيين ماهيت وح ىجد ىنحوالرحمان به يک دهه بعد، فضل

نقد را به« ىنظريه املاء وح»يا همان  ىو نخست ديدگاه سنتي مسلمانان درباره وح پرداخت
صوت صرفا چون دستگاه ضبطهم ىکشيد. مطابق اين نظريه، پيامبر)ص( در فرايند وح

                                                 
 .Rahman, 2008, 7 .نک .13
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کننده پيام خداست و پيام را دقيقا در قالب همان کلمات و جملات القاشده ضبط  دريافت
الرحمان  دهد. فضل ىکه دريافت کرده است انتقال م ىن صورتکند و متن قرآن را به هما ىم

دانست، نخستين بار انتقادات خود بر اين ديدگاه  ىتر م را بسيار پيچيده ىکه فرايند وح
 ىالرحمان، زمان ( منتشر کرد. به باور فضل1366) اسلامکيشان مسلمان را در کتاب  راست

در ميان مسلمانان پديد آمد،  ىحنخستين، اختلاف نظر درباره و ىها که در سده
پيامبر)ص( اصرار  ىوح« ديگر بودن»عقايدش بود بر  ىده که در دوره شکل ىکيش راست

بنا نهاد.  ىدر تاريخ انديشه اسلام ىرا از سده سوم هجر ىورزيد و اين طرز تلق
و نه با دارد  ىپيام قرآن همخوان ىهانه با واقعيت ىاز وح ىالرحمان معتقد بود اين تلق فضل

کيشان را از عرضه  سازگار است. بر اين اساس، او راست ىفهم وح قابل  ىفکر ىهاىپيچيدگ
 داند:  ىناتوان م ىکارا و دقيق از وح ىتبيين

ديگر »ترکيب  ىلازم را برا ى، ابزار فکرىنظريه وح ىبند در صورت ىکيش راست
 ىو شخصيت دين ىآن با زندگو ارتباط عميق  ،سواز يک ىوح« لفظ بودن به لفظ»و « بودن

 ىاز اين ظرفيت فکر ىکيش به عبارت ديگر، راست ؛در اختيار ندارد ،پيامبر)ص( از ديگرسو
هم  )ص(برخوردار نيست که بگويد کل قرآن کلام خداست و به يک معنا، کلام محمد

 12هست.
آميز خطاب به  کنايه ىتوانست معناي ىالرحمان که م اين عبارات صريح فضل

ويژه پاکستان را برآشفت و سر و  قاره و به شبه ىکيشان داشته باشد عالمان سنت راست
 ىا مقاله الرحمان فضل حدود يک دهه بعد، 11.را بر ضد او برانگيخت ىزياد ىصداها

پاسخ دهد.  ىنوشت تا در آن به ابهامات و انتقادات پديدآمده درباره ديدگاهش راجع به وح
دو تن از  ىها نيست جز ادامه آراء و انديشه ىه سخنانش چيزدر اين مقاله او تصريح کرد ک

( و محمد ه9913)د.  ىالله دهلو ىشاه ول ىيعن ،قاره ترين انديشمندان و مصلحان شبهبزرگ

                                                 
 .Rahman, 1966, 31 .نک .12

14. Rahman, 1999, 14-15; Denny, 98-99. 
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ها  الرحمان در مقدمه اين مقاله با اشاره به نخستين بحث (. فضل9138)د.  ىاقبال لاهور
حنابله و اشاعره، ريشه مباحثات جديد در اين  درباره ماهيت کلام خدا در ميان معتزله و

که معتزليان معتقد به آن  15«خلق قرآن»نخستين دانسته و از نظريه  ىهاباب را در همان نزاع
    16کرد. بودند حمايت 

بسيار  ىدهد دو عنصر اساس ىدست مبه ىقرآن ىالرحمان از وح که فضل ىدر تصوير
شخصيت پيامبر)ص( در فرايند دريافت  ىشناخت روانبُعد  ىنمايد: يک ىپررنگ و برجسته م

کوشد با  ىجامعه آن روز عربستان. او م ىو اجتماع ىاوضاع و احوال فرهنگ ىو ديگر ىوح
فرايند خلّاق ذهن پيامبر)ص( نشان دهد که منشأ و خاستگاه اين فرايند  ىختشنا ترسيم روان

کيد او بر اين ىخلاق فراتر از دسترس بشر عاد  وار نظام ىنکته مهم است که ارتباط است. تأ
ميان احساس، انديشه و کلام برقرار است و اين ارتباط در همه انواع الهام از جمله الهام 

دهد و بدين ترتيب در  ىعيار و مخصوص به خود را تشکيل م پيچيده و تمام ىشاعرانه ترکيب
و  ى، عرفانىر الهام شعرديگر الهام نظي ىهارا از صورت ىقرآن ىآن است که ماهيت وح ىپ

مشابه درجات  ىشناخت از لحاظ روان ىاله ىمتمايز جلوه دهد. به باور او، اگرچه وح ىهنر
کاملا  ىچيز ىو اخلاق ىدين ىهمان پديده الهام خلاق است، قرآن بر اساس معيارها ىعال

 انديشه يا هنر خلاق است. ىهافرد و متفاوت با هر يک از صورت منحصر به
ورزد که جامعه روزگار  ىاصرار م ىالرحمان بر اين نکته اساس ديگر، فضل ىاز سو

که نتيجه  ىدر الهام خدا به پيامبر)ص( و در اين محصول زبان ىنزول قرآن به نحو بارز
ها و علايق  ها، مسأله ىتر، توقعات، نگران روشن ىاست نقش ايفا کرده و به عبارت« ىوح»

 کحاضر در ي ىکتاب ىبازتاب يافته است. از نگاه او، وحپيامبر)ص( و جامعه او در قرآن 
سه سال ادامه داشته وقريب به بيست ىا ه است که در دوره پيچيد ىزمان نيست، بلکه فرايند
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رسالت، حالات پيامبر)ص( و جامعه را منعکس کرده است.  ىها فراز و نشيب ىو در تمام
وضع جهان واقع، از عالم بالا به اين  بنابراين، مسلم است که قرآن بدون در نظر داشتن

کيدها و تمايلات آن به مستقيم و  ىا گونه جهان فرستاده نشده است. هدايت قرآن و تأ
العرب  ةمردم حجاز و جزير ىو دين ى، اقتصادى، سياسى، فرهنگىبا حيات زبان مند نظام

 ىحت ىچ معنايتوانست هي ىنم ىداشت، وح ىوجود نم ىمرتبط بوده است. اگر چنين ارتباط
و  ىو بافت تاريخ ىميان وح ىجامعه معاصر پيامبر)ص( داشته باشد. فرض جداي ىبرا

اثر گذاشت و شکاف ايجادشده  ىآن بعدها در فرايند تدوين کلام و فقه اسلام ىاجتماع
 تر شد. تدريج عميق ميان اين دو به

دن بافت نکرو لحاظ ىاز وح ىتصور سنت ىالرحمان، پيامد طبيع به نظر فضل
ها و آن موجب رواج اين فکر در ميان فقيهان شد که قرآن در همه زمان ىو تاريخ ىاجتماع

چه در است. خدا علم مطلق به گذشته، حال و آينده دارد و هر آن ىها قابل اجرا و عملمکان
از  ىرويداد ىباشد؛ بر اين اساس، وح ها سازگار ها و مکانقرآن است، بايد با همه زمان

م و حکيم است و لزوما با شؤون مردم ىانب خداج اند  که مخاطب آن قرار گرفته ىعال 
مافوق معرفت بشر است نسبتا آسان  ىامر ىکه وحنظر، بيان اين ندارد. از اين نقطه ىارتباط

نيز با  ىپس از معتزله قوت گرفت و فقه اسلام ىرسد. اين نظريه در کلام اسلام ىنظر مبه
نظير  ىعلوم اسلام ىها يافت. از آن پس، اين دو رشته بر ديگر رشته ىراين نظريه سازگا

قرآن هيچ  ىـ حقوق ىغالب شد که مضامين اجتماع ىتفسير تأثير گذاشت تا سرانجام اين رأ
 17ندارد. ىتاريخ  گونه محدوديت

طورکه در اين بخش از  ، آنىالرحمان درباره وح روشن است که ديدگاه متفاوت فضل
 ىيکو  متفاوت به مقوله فهم قرآن داشته باشد ىدهد تا نگاه ىاجازه م ىن شد، به ومقاله بيا

الرحمان نظريه او درباره روش صحيح تفسير قرآن  ساز انديشه فضل مسأله ىها ديگر از جنبه
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 به آن خواهم پرداخت.  ىاست که در بخش بعد
 

 . فهم و تفسیر قرآن 2
فيلسوفان، بر  ىد به اين نتيجه رسيد که خداخو ىاز حيات فکر ىالرحمان در مقطع فضل

در تاريخ و هدايت بشر ندارد و بر  ىباخته است و دخالت روح و رنگ ىقرآن، ب ىخلاف خدا
 ىهايشان عمدتا مبتن آموزه ىکه مقدمات نظر_اين اساس، معتقد شد که فيلسوفان مسلمان 

شکاکيت در  ىين حال که نوعاند. اين اعتقاد در ع به بيراهه رفته _است ىبر فلسفه يونان
قرآن  ىنو از اسلام بر مبنا ىدوباره در او ايجاد کرد تا به فهم ىالرحمان پديد آورد، شوق فضل

 کي قرآن در هيچآورد. او اين فهم جديد خود را با بذل توجه به اين واقعيت آغاز کرد که  ىرو
نشده و آموزش آن همواره از  آموخته ىتنهاي به ىدر تاريخ انديشه اسلام ىسنت ىها  از رشته

ن در کنار سيره آفهم مفسران بوده است. وى سپس با مطالعه قر گذرطريق تفاسير و از ره
ترتيب،  بدين 11ن برداشت.آجديد از معنا و مراد قر ىدرک ىبه سو ىاساس ىمپيامبر)ص( گا

قرآن و  را فاصله گرفتن از ىعلت انحطاط مسلمانان و افول تمدن اسلامالرحمان که  فضل
از فلسفه و آرا و دانست،  ىرا بازگشت به قرآن م ىاسلام و جوامع اسلام ىراز اصلاح و احيا

متناسب  ىو حقوق ىاخلاق ىنظريات فيلسوفان فاصله گرفت و کوشيد تا بر محور قرآن نظام
 ىبرا  به طور خلاصه تلاش الرحمان  توان گفت برنامه فضل ىجديد بنا کند. م ىبا دنيا

 ىبر مبنا  «ىاخلاقى ا منظومه»  خواست ىمحور بود. او م قرآن  ىاخلاق نظام   کي  ىزري ىپ 
 . نو بيابد ىنيز صورت ىو حقوق اسلام فقه  تا بر اساس آن   کند تدوين  قرآن  

در اسلام آغاز کرد. به  ىو کلام ىسنت فقه ىالرحمان کار خود را با نقد جد فضل
که   ىرسم اسلام   ىگير شکل با   _است يافته  بازتاب  در قرآن  که  _ اسلام اصيل  اعتقاد او، 

تدريج در به شد. اين قرائت از اسلام  سپرده   ىفراموش   دست  به  گرفت سنت نام  اهل بعدها  
  تندترين از  ىآورد. برخ پديد   ىقرآن گسست و اخلاق   و فقه   سياست ميان  ىجامعه اسلام
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چون  ىبه مفاهيم   متوجه اشاعره است که  ىدر تاريخ انديشه اسلام  الرحمان فضل انتقادات 
زيرا  ؛اعتقاد داشتند ىدر برابر حسن و قبح عقل ىو به حسن و قبح شرع جبر در برابر اختيار  

و اصيل  خلّاق   ىموجود عنوان   به انسان  به جايگاه   ىجد  ىا لطمه نگرش   نوع به گفته او، اين 
مختار و مسؤول   ىموجود انسان  که    ىدر احکام حقوق نهفته  فرض  اين  و به  ساخت  ىوارد م 
وارد بر اصلاحگران دوره جديد را  ىالرحمان اشکال اساس فضل . رساند ىم  آسيب  است 

داند. او  ىجديد م ىدر مواجهه با مسائل دنيا ىموقت و ارتجال ىهاحل آنان از راه ىگير بهره
 ىها سبب ترويج انديشهرا به خان  و سيداحمد عبده   محمد  چون  ىانمصلح که رغم اين به

جهت مقابله با را به  ىمودود  ىابوالاعل بَنّا و   حسن نظير   ىمهم ىهاشخصيت و  ، ىاصلاح
ستود، از همه اينان  ىو دفاع از اسلام در برابر سکولاريسم م ىاسلام ىدر تجددگراي ىتندرو

انديشه  توان  ىنم  ىسنت  ىهاروش کرد. او که معتقد بود با  ىنتقاد ما« روش»به علت نداشتن 
خود را در   ىفکر توان  ساخت، بيشتر  منطبق  جديد  عصر  ىفکر  را با چارچوب  مسلمانان   

 13جديد به کار گرفت.  ىعرضه روش
رخ نموده است. موضوع  اسلام و مدرنيته الرحمان در کتاب فضل ىاين دغدغه اساس

مسلمانان و عرضه  ىدر جوامع سنت« ىنظام آموزش اسلام» ىشناس اين کتاب آسيب ىاصل
 ىعقلگراي»را با  ىآن است، اما او در مقدمه، نظام آموزش اسلام ىنوساز ىبرا ىراه

را روش صحيح تفسير قرآن  ىاسلام ىدرباره عقلگراي ىزند و بحث محور ىگره م« ىاسلام
اند و  به اين مسأله نپرداخته ىن در ادوار گذشته به قدر کافشمارد. به باور او، مسلمانا ىبرم

همين خلأ موجب شده است تا قرآن کارايى لازم را در روزگار جديد نداشته باشد. در 
از  ىسو، فقيهان و متکلمان، با رويکرد جزءنگرانه، احکام و عقايدگذشته، از يک ىها سده

، و از ديگرسو، فيلسوفان و صوفيان، هقرآن نبود رو مراد هيچ کردند که به ىقرآن استنباط م
جستند و  ىبهره م ىو غيراسلام ىغيرقرآن ىکردند، از منابع ىاگرچه انسجام قرآن را درک م
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سازگار کنند. به همين  ىبا ذهنيت اسلام ىا هايشان را تا اندازهکوشيدند تا ديدگاه ىصرفا م
 ىر تحولات اجتماعب هامدرن و تأثير آن ها و عقايد سان، در دوران جديد نيز فشار ارزش

مدرن را  ىدنيا ىهاها و ديدگاه از مسلمانان عمده ارزش ىموجب شده است تا گروه
 نيز مدرنيته را يکسره انکار کنند. ىبپذيرند و گروه

مناسب  ىالرحمان از ضرورت روش مقابله با اين وضع، فضل ىو برا ىدر چنين فضاي
اش تمرکز بر جنبه  ىکند که در روش پيشنهاد ىويد. او ادعا مگ ىتفسير قرآن سخن م ىبرا

 آن مطرح نيست: ىو انگيزش ىو هنر ىحس ىها است و جنبه ىوح ىبخش معرفت
به  سازد قادر مىاز پيام قرآن است که مؤمنان را  ىفهم مبتنى برمن   ىروش تفسير

. در اين تلاش  گى کننددر ابعاد فردى و اجتماعى در سايه قرآن زندمنسجم و هدفدار  ىنحو
ها  حوزه ىتوانند در برخ ىو صداقت م ىغيرمسلمانان نيز به شرط داشتن همدل ىصرفا معرفت

زيستن در سايه قرآن فراهم  ىاما ايمان که انگيزه لازم را برا ؛با مسلمانان سهيم باشند
 31است. ىويژه مسلمانان واقع ،آورد ىم

گيرد و  ىمدد م« ىتاريخ ىها ارزش»طلاح خود از اص ىالرحمان در توجيه مدعا فضل
درست و بلکه بدون نياز به ايمان نيز  ىها را با درکگويد که اين ارزش ىدر توضيح آن م

اند و پديدآمدن آنها در «ىفراطبيع»و « ىفراتاريخ»چنين ها هم توان شناخت. اين ارزش ىم
نظير  ،ديگر ىها زشخاص موجب محدوديت تأثير و پيام آنها نخواهد شد. ار ىا برهه

اند و تنها در همان اوضاع و احوال  تعريف شده ىدر جامعه معين ،ىاقتصاد ىها ارزش
الرحمان پس  چنين نيستند. فضل ىاخلاق ىهاکه ارزشىگنجند، درحال ىم ىو مکان ىزمان

معضل  گره از ىپردازد تا به نوع ىاز بيان اين مقدمات به تبيين نظريه روشمند خود م
دوران نبوت پيامبر)ص(  ىانطباق با شرايط تاريخ پيام قرآن در عين ىجاودانگ ىيکهرمنوت

الرحمان در مقدمه  امروز تبيين کند. عبارات فضل مسلمانان ىقرآن را برا ىبگشايد و معنا
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شهرت  31«ىدو حرکت»اش که پس از او به نظريه  ىدر بيان روش پيشنهاد اسلام و مدرنيته
 يافت از اين قرار است:

دوسويه از دوره حاضر به زمان نزول قرآن و سپس  ىفرآيند تفسير امروزه نيازمند حرکت
فرايند شامل سه مرحله است:[ نخست بايد معنا يا  بازگشت به دوره حاضر است. ... ]اين

که اين گزاره  ىا مسأله ىيا بررس ىطريق مطالعه اوضاع تاريخ مورد نظر را از ىپيام گزاره قرآن
خاص را تعميم داد و  ىهادوم بايد آن پاسخ است دريافت ...بوده به آن  ىنشپاسخ يا واک

و  ىکه در پرتو زمينه اجتماع_ ىو اجتماع ىاخلاق ىبا مقاصد کل ىهاي آنها را به عنوان گزاره
بيان کرد  _استنباط است قابل ىآنها از نصوص خاص قرآن هشد بيان  و دلايل  اغلب ىتاريخ

امروز محقق  ىو اجتماع ىرا در اوضاع و احوال تاريخ ىداشت کل... سوم بايد اين بر
 33کرد.

تر بيان  روشن ىنحوديگر از همين کتاب اين دو حرکت را به ىالرحمان در جاي فضل
 کند: ىم

بايد دو حرکت انجام  ىاجرا از قوانين اسلام اصيل و قابل ىا بنا کردن مجموعه ىبرا
آن  ىقرآن ـ که شرايط لازم و مرتبط اجتماع ىو قطع ىعين ىها داد: نخست بايد از برخورد

قرآن  ىها آموزه ىکه پيونددهنده تمام ىعموم ىاصول ىدوره در آن لحاظ شده است ـ به سو
ويژه ـ که شرايط  ىقوانين ىبه سو ىدر حرکت دوم بايد از اين سطح عموم ؛است حرکت کرد

 32متناسب با عصر حاضر در آن منظور شده است ـ بازگشت.
که از او نقل شد، شامل دو حرکت  ىالرحمان، در اين عبارات فضل ىطرح پيشنهاد

قرآن و اوضاع و احوال  ىو تاريخ ىاست: در حرکت نخست، در پرتو مطالعه بافت اجتماع
                                                 

 double movementالرحمان، از اين نظريه با تعبير  ، با توجه به عبارت خود فضلىدر متون انگليس .31

theory حرکت  هنظري»، «ىدوحرکت هنظري»چون  ىمختلف ىها ادلآن مع ىبرا ىشود که مترجمان فارس ىياد م
 اند. گذاشته« ىا حرکت دومرحله هنظري»و « دوسويه
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آيد. مطالعه  ىبه دست م ىو آزاد ىعمومى نظير عدالت، برابر ى، اصولىزمانه نزول وح
در اين مرحله  _به رغم همه معضلات تاريخيشان_( متون اسباب نزول و سيره پيامبر)ص

قرآن  ىـ فقه ىبسيار واجد اهميت است تا از طريق آنها علل واقع در پس مضامين اخلاق
در جامعه است.  ىها( همان اهداف تعاليم قرآنگفته او حکمت معلوم شود. اين علل )يا به

قوانين  ىريز طرح ىمبناآمده از حرکت اول  دست به ىاصول عموماين در حرکت دوم، 
بايد با مقتضيات دوره  ىچنين قوانين ىريز ىمتناسب با دوره جديد خواهد بود. البته متوليان پ

بايد  ىبه اصول عموم ىدستياب ىبرا ىکه زمينه تعاليم قرآن چنانزيرا  ؛جديد کاملا آشنا باشند
بايد لحاظ گردد.  قوانين ىتدوين و اجرا ىمطالعه شود، مقتضيات دوره معاصر نيز برا

مرتبط ساختن متن با  ىالرحمان در اين نظريه در پ توان نتيجه گرفت که فضل ىبنابراين، م
و هم متقضيات دوره جديد  ىجامعه است و در انجام اين کار هم اوضاع و احوال زمان وح

شيده به ميان ک ىسنت ىعلما ىتحقق کامل اين نظريه هم پا ىکند. از اين رو، برا ىرا لحاظ م
 ىشناس شود و هم متخصصان علوم جديد ازجمله تاريخ، فلسفه، حقوق، اخلاق، جامعه ىم

 31.ىشناس و مردم
بر پايه  ىاخلاق ىنظام ىريز ىتر آمد، پ  که پيشالرحمان، چنان فضل ىدغدغه اصل

است که اصولا با مسائل مطرح در علم اخلاق مرتبط  ى. قرآن از نگاه او متنه استقرآن بود
 ىاست. به يک معنا، او قرآن را کتاب راهنما کبسيار خطرنا ىفقه ىو تبديل آن به متناست 

از اين واقعيت  ىفقه و احکام. از اين رو، و ىنه راهنما ،خواست ىدانست و م ىاخلاق م
تقريبا مغفول مانده و همه  ىکند که علم اخلاق در ميان علوم اسلام ىاظهار تعجب م

که  ىتدوين شده است، در حال ىو ايران ىبر منابع يونان ىبتنآشکارا م ىتأليفات اخلاق
 وضوح جريان دارد. اخلاق در سراسر قرآن به

در تفسير  ىبه آشفتگ ىالرحمان، وجود رويکرد جزءنگرانه در فقه اسلام از نگاه فضل
 ىوضوح در صدور احکام فقهبه نگرشقرآن انجاميده که نتايج اين  ىـ فقه ىمضامين اخلاق
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ويژه  و به ىبر اصول عموم ىمبتن ىحقوق ىکه نظاماين ىموده است. فقيهان به جارخ ن
آن را در کنار يکديگر  ىفقه ىهاقرآن و بخش ىاخلاق ىها قرآن ايجاد کنند، توصيه ى  اخلاق

کيد م جا نياورده قرآن را به ىاند و از اين طريق حق اصول اخلاق قرار داده کند که  ىاند. او تأ
 منسجم از آن استخراج شود. ىا گونه به ىمند شود و احکام حقوق يد نظاماين اصول با

نيز کمابيش همان دسته از  ىدر نظريه دوحرکت ىالرحمان از اصول عموم منظور فضل
يا حکمت نهفته در پس آنها  ىاله ىقرآن است که علت صدور اوامر و نواه ىاصول اخلاق

 ىبر قرآن، نخست بايد اصول اخلاق ىمبتن ىوقبوده است. به اعتقاد او، در تدوين نظام حق
دارد  ىچه در اين ميان اهميت اساسقرآن را يافت و سپس احکام را از آنها استخراج کرد. آن

 ىنظام اخلاق ىها مند منطق يا اهداف آيات قرآن بر اساس اصول و ارزش نظام ىشناساي
احکام قرآن  ىتاريخ_ ى اعاز طريق مطالعه دقيق بافت اجتم ىقرآن است. اين اصول عموم

پارچه و جامع  کمنظومه ي»توان  ىاين اصول م ىگاه بر مبناقابل استنباط است و آن
تدوين کرد. بر همين مبناست که او  ىجوامع اسلام ىرا برا« ىاخلاق ى_اجتماع

در دوره  ىاسلام ىو فقه ىتدوين نظام حقوق ىفعال در عرصه اخلاق را برا ىها شخصيت
است که اين کار هرگز در گذشته  ىالرحمان مدع داند. فضل ىتر و مفيدتر م هجديد شايست

در تاريخ انديشه و عمل  ىموجب پديد آمدن معضلات ىانجام نشده و فقدان چنين نظام
اين منظور  ىبرا ىدقيق و تفصيل ىمسلمانان شده است، هرچند که خود او نيز چهارچوب

  31کند. ىعرضه نم
ريزى روشى جديد،  اى منسجم و پى حمان در عرضه نظريهالر با وجود تلاش فضل

الرحمان معتقد است که  نقدهايى بر نظريه دوحرکتى او وارد شده است. ازآنجاکه فضل
از عصر پيامبر متمايز است و « هاى مهم در برخى جنبه»اوضاع و احوال دوره معاصر 

ر بايد احکامى را کنار کارگيرى اصول کلى قرآن در شرايط حاضر ناگزيبنابراين در به
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الرحمان بايد به اين  اند که فضل شناختى را منتقدان او مطرح کرده گذاشت، اين اشکال روش
دارد و  اى را نگه مى داد که با کدام معيار جنبه پرسش اساسى پاسخى روشن و قطعى مى

شود کنارشان  اند و با اين حال، مى ها مهم خى از اين جنبهگذارد. اگر بر اى را کنار مى جنبه
گذاشت، چه تضمينى هست که ديگر عناصر يا اصول اساسى قرآن و سنت هم کنار گذاشته 

که نخست اين :اند  نشوند. علاوه بر اين، روش پيشنهادى او را داراى دو ضعف دانسته
برگرفته از متون وحيانى و بافت  مند   سازوکار عملى حرکت دوم، يعنى کاربست اصول روش

الرحمان در آثارش فقط به  که فضلدوم اين ؛آنها در شرايط امروز، در مجموع روشن نيست
ها را بررسى نکرده  لۀ خاص فقهى پرداخته و طيف جامعى از اين مسألهأچند موضوع و مس

د. آنجا نه نمى هاى متفاوت راه معينى در اختيار است و در نتيجه، روش او براى حل مسأله
اى اساسى آيه يا  که اطلاعاتى درباره بافت نزول آيه نبود، چه بايد کرد؟ اگر درباره مسأله

اسلامى پرداخت؟   حديث معتبرى وجود نداشت، چگونه بايد به حل آن مسأله در جوامع
الرحمان وارد است،   هايى بر اين روش پيشنهادى فضل اگرچه بايد پذيرفت که چنين اشکال

الرحمان بيش از هر چيز در پى ايجاد نوعى  ين واقعيت را هم بايد در نظر گرفت که فضلا
اى براى پيشبرد فقه  شناسى براى فهم و تفسير قرآن )و سنت( بوده است و شايد دغدغه روش

اى جديد در اصول فقه نداشته  معناى دقيق و تخصصى کلمه، و تبيين نظريه اسلامى، به
 36است.
 

 در غرب ىرآن. مطالعات ق3
نوانديشانه و  ىهاو عرضه ديدگاه ىالرحمان، در کنار نقد تاريخ انديشه اسلام فضل

طور  به ىطور عام و مطالعات قرآن به ىمطالعات اسلام ىشناس گرانه، به موضوع روش اصلاح
( 1311-1361اش ) ىخاص نيز پرداخته است. او که مدت دو دهه و در دوره کمال فکر

مطالعات  ىشناس مشهور در عرصه روش ىنظر در آمريکا بود، صاحب ىسلاماستاد انديشه ا
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 ىشناسان پرآوازه غرب آمد و در ميان اسلام ىبه شمار م ىويژه مطالعات قرآن به ىاسلام
 ىها ترين منتقدان ديدگاه ىاز جد ىالرحمان که خود يک شده بود. فضل شناخته ىشخصيت

مسلمان و معتقد به  ىآمد، در جايگاه استاد ىحساب مبه ىکيشانه اسلام و راست ىسنت
تأليفات غربيان درباره اسلام پرداخت و  ىخود به ارزياب ىها نوشته ىاسلام، در برخ ىمبان

آن انتقاد کرد. در اين قسمت از  ىها از آنان به قرآن و خاستگاه ىا عده ىويژه از رويکردها به
 هم کرد.خوا ىاو در اين باره را بررس ىها مقاله ديدگاه
، را منتشر کرد. او در قرآن ىمضامين اصلکتاب مهم خود،  1311الرحمان در  فضل

 دهد: ىمقدمه کتاب هدف از انتشار آن را اين گونه توضيح م ىابتدا
شمار مسلمانان  ىاند. در تفاسير ب مسلمانان و غيرمسلمانان درباره قرآن بسيار نوشته

 ىاز نگرش ىاز اينها عار ىشود ...  بسيار ىير ماغلب متن قرآن به صورت آيه به آيه تفس
شک از آن برخوردار است. اخيرا  ىاست که قرآن ب  ىپارچه به جهان و زندگ منسجم و يک

دست از آيات قرآن به ىموضوع ىهاي نظيمتها و  فهرستغيرمسلمانان و نيز مسلمانان 
خدا و انسان و جامعه چه  خواهد بداند قرآن درباره ىکه م ىاند که ... به دانشجوي داده

با  ىبه آشناي ىبه نياز ضرور ى. اميدوارم کتاب حاضر پاسخکند ىنم ىگويد هيچ کمک ىم
 37قرآن باشد. ىمضامين اصل

گرايانه  اصلاح ىهاها و تأليفالرحمان را نيز بايد در شمار ديگر تلاش اين کتاب فضل
 ىهااست، روش ىپژوه ار قرآنجبران خلأ موجود در آث ىاو به حساب آورد. او که در پ

تر از جانب محققان مسلمان و  را که پيش ىتاريخ ىو حت ى، موضوعىمختلف ترتيب
را که خود به کار  ىداند و روش ىم ىهاي ىغيرمسلمان پيشنهاد يا انجام شده بود داراى کاست

ندن تنها راه چشا ى_در ترکيب و تلفيق مضامين قرآن« ىمنطق»رويکرد  ىيعن_است  برده 
شمارد. در جهت همين هدف است که او در بخش دوم  ىطعم ناب قرآن به خواننده آن برم
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 ىپژوه شده غربيان در زمينه قرآن از آثار شناخته ىبرخ ىمقدمه کتاب به نقد و بررس
 پردازد. ىم

. 1کند:  ىتقسيم م ىدر غرب را به سه گروه کل ىپژوه الرحمان ادبيات قرآن فضل 
که در آنها  ى. آثار3بر قرآن است؛  ىيا مسيح ىاثبات تأثير عقايد يهود ىکه در پ ىآثار

هدف توضيح همه يا  اکه ب ى. آثار2شود؛  ىنزول قرآن بازساز ىسعى شده ترتيب تاريخ
گروه  ىو هدف نهاي ى. از نگاه او، موضوع اصلستا  قرآن تأليف شده ىاز محتوا ىبخش

زمينه آيات  الرحمان، درک پيش گفته فضل . بهسوم است و دو گروه نخست در حکم مقدمه آن
گاه است، اما به  ىفهم صحيح مقاصد قرآن ضرور ىآنها برا ىاز ترتيب تاريخ ىقرآن و آ

ها عموما از مسير انصاف خارج  خود در اين مقوله ىها در پژوهش ىنظر او، محققان غرب
 ىـ مسيح ىيشينه يهودراجع به پ ىها الرحمان غالب پژوهش اند. فضل شده و به خطا رفته

جز بازتاب يهوديت و مسيحيت  ىداند که قرآن چيز ىهدف اثبات اين نکته م اقرآن را ب
نبوده است. با وجود اين،  ىاز شاگردان و حواريون عيس ىجز يک ىنيست و محمد)ص( کس

و هارتويگ  31منتشرشده در اين باره از آبراهام گايگر ىها از نخستين کتاب اثراو دو 
 ىتر از محققان يهود را معتدل ىمحققان مسيح ىستايد. او کارها ىرا تلويحا م 33لدهيرشف

محققانه  ىاشکالات، اثر ىرغم برخ را، به 21از ريچارد بل ىداند و از اين ميان، کتاب ىم
 ىهاو ديدگاه 31جان ونزبروالرحمان در اين کتابش از  فضل ىکند. انتقادات اصل ىم ىارزياب

در ادامه مقاله  - او تأليف کرده است ىاين کتاب را در پاسخ به ادعاها اوست و به يک معنا
 به اين مطلب بازخواهم گشت. 
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 ىبه بزرگ 23نُلدکه تاريخ قرآنالرحمان نخست از  غربيان، فضل ىآثار قرآن از گروه دوم  
، آرتور 21وات ى، ريچارد بل و مونتگمر22چون رژيس بلاشر ىکند و سپس آثار کسان ىياد م
ها برد. او درباره اين کتاب ىرا نام م 27، پاتريشيا کرون و مايکل کوک26، جان برتن21ىجفر

 ىهايکند و در مجموع، بيشتر آنها را کتاب ىو کوتاه عرضه م ىانتقاد ىعموما اظهارنظرهاي
 داند. ىم ىمفيد اما داراى اشکالات

ن آثار قرآن باشد در ميا ىرا که شامل توضيح تمام محتوا ىالرحمان اثر فضل
قرآن  ىمحتوا ىها جنبه ىشناسد و تنها اندکى از تأليفات را که به برخ ىنم ىپژوه قرآن

الرحمان  است که فضل ى، مؤلفىمحقق ژاپنتوشيهيکو ايزوتسو، کند.  ىم ىاند معرف پرداخته
 23کند. ىتحسين م 21در قرآن ىدين ىها و آموزه ىدو اثر مشهور او را درباره مفاهيم اخلاق

الرحمان در حدود زمان  فضل ىها تر به نوشته دقيق ىنگاهز اين اظهارنظرها، گذشته ا
او در آن  ىفکر ىها از دغدغه ىدهد که يک ىنشان م قرآن ىمضامين اصلانتشار کتاب 

مسلمان به نظريه جان ونزبرو در دو کتاب  ىجامع از جانب محقق ىها عرضه پاسخ سال
رسد او از تأليف  ىکه به نظر م ىست، تا جايبر روش او بوده ا ىمشهورش و نوشتن نقد

ونزبرو را در نظر داشته است.  ىبا اين عنوان، بيش از هر چيز، ردّ و نقض ادعاها ىکتاب
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مدافعان آن تا چند سال پس از  ىهاالرحمان بر نظريه ونزبرو و پاسخ فضل ىنقدها ىماجرا
 سخن بگويم. ىآراء ونزبرو اندکتأليف کتابش نيز ادامه يافت. در اينجا لازم است درباره 

دانشگاه لندن، دو  ىو آفريقاي ى(، استاد مدرسه مطالعات شرق3113جان ونزبرو )د 
منتشر  1371و  1377 ىهابه ترتيب در سال را ىا و محيط فرقه ىقرآنمطالعات کتاب 

ر، )قرآن، تفسي ىمنابع اسلام ىتحليل ادب ىکوشيد تا بر مبنا او در اين دو کتاب  11کرد.
شناخت تاريخ صدر اسلام عرضه کند. به اعتقاد او، مجموعه  ىمند برا نظام ىحل سيره( راه

نه  ،است« تاريخ نجات»در صدد بيان  ىدر دو قرن نخستين هجر ىو منابع اسلام متون
از تاريخ است که نقش خداوند را  ىداده؛ تاريخ نجات همان فهم و شناخت ىآنچه واقعا رو

 ىشده برا حوادث ثبت ىدهد و نبايد آن را با روايت تاريخ ىنشان م در هدايت امور بشر
 ىادب ىاش با قالب و صورت  ىمورخان اشتباه گرفت. تاريخ نجات بسته به بافت تاريخ ىبررس

کرد.  ى، بررسى، نه تحليل تاريخىرسد و بايد آن را با ابزار مناسب تحليل ادب ىبه دست ما م
تثبيت مفهوم  ىوام گرفته در پ ىو مسيح ىرا از گفتمان يهود« تاريخ نجات»ونزبرو که تعبير 

 ىکوشد تا نشان دهد که اين تعبير ضرورتا بار معناي ىاست و البته م« ىتاريخ نجات اسلام»
است که با گزينش « تاريخ منتخب» ىنوع ىندارد. به گفته او، تاريخ نجات اسلام ىمسيح

 ىا گونه را به ىخاص ى، دين عربىمسيح ـ   ىکهن از موضوعات يهود ىا از مجموعه
کرده است که آغاز آن در عربستان قرن هفتم قرار بگيرد. ونزبرو در کتاب  ىبند صورت

داند، به اين معنا که در قرآن  ىآن م« ىرجوع»قرآن را سبک  ىاساس ىويژگ ىمطالعات قرآن
قادر است  شناسد و ىقرآن را م ىمسيح ـ  ىزمينه يهود فرض بر اين است که مخاطب

 ىها و ماجراها را خود پر کند. به نظر او، قرآن در کل سند مفقود قصه ىها جزئيات و حلقه
شکل  ىـ مسيح  ىيهود ى  ا چارچوب مجادلات فرقه است که در ىرجوع ىمتشکل از فقرات

                                                 
40. John Wansbrough, Qur’anic Studies. Sources and Methods of scriptural 

Interpretation, Oxford 1977; id., The Sectarian Milieu: Content and 
Composition of Islamic Salvation History, Oxford 1978. 
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است که ونزبرو  ىموازات همين تلق . بهستا  گرد هم آمده ىادب ىو به کمک قواعد  گرفته
در قرآن به آنها اشاره  ىدرپ ىشمارد که به اعتقاد او پ ىقرآن برم ىبرا ىمايه اصل نچهار درو

، ىاله ىها ، آيات و نشانهىشوند: پاداش و کيفر اله ىطور صريح بيان نم شود، هرچند به ىم
 11.ى، عهد و ميثاق الهىو هجرت اله ىآوارگ

 ىاصلمضامين تاب ونزبرو در مقدمه ک ىها الرحمان به نوشته نخستين واکنش فضل
تأليفات غربيان در عرصه  ىنمايان شد. او در اين مقدمه که بخش عمده آن به ارزياب قرآن

دانسته  ىمسير محققان يهود ىاختصاص دارد تأليفات ونزبرو را پيامد منطق ىمطالعات قرآن
ر گرفته د و شکل ىدر سنت يهود ىخواهد نشان دهد که قرآن اثر ىو گفته است که ونزبرو م

مختلف  ىهااز روايت ىکه ترکيباست؛ ضمن اين ىمسيح  ـ    ىيهود ىا بافت مجادلات فرقه
 ،ونزبرو را رد کند ىها ديدگاه ىوشد برخک ىو حاصل دوره پس از محمد)ص( است. او که م

زياد است که شايد بهترين راه  ىمن با ونزبرو به حد ىهامخالفت» نويسد: ىدر نهايت م
[ خوانده ىمطالعات قرآنا اين باشد که هم اين کتاب و هم کتاب او ]فهميدن آنه ىبرا

 13.«شود
 ىمطالعات قرآنبه کتاب  ىالرحمان واکنش از همين جمله پيداست که اين کتاب فضل

دهد که او در صدد ردّ  ىالرحمان نيز نشان م که عنوان کتاب فضلونزبرو است؛ ضمن اين
خويش  ىشناخت روش ىقرآن بر اساس مبان ىاصلمضامين  ىديدگاه ونزبرو داير بر معرف

الرحمان هنگام نوشتن مقدمه اين کتابش هنوز  رسد که فضل ىنظر م ديگر، به ىاست. از سو
خود را با  ى، اما به هر رو، مخالفت مبنايهمنسجم بر نظريات ونزبرو فراهم نياورده بود ىنقد

 . ه استاو اعلام کرد ىها روش و ديدگاه
 1311در سال  ديگر رخ نمود. ىها در جايتر درباره اين ديدگاه ىجد ىبعد بحث ىمدت

برگزار کرد که مجموعه مقالات « اسلام و تاريخ اديان»با موضوع  ىدانشگاه آريزونا همايش

                                                 
 .317-131ريپين،  .نک .11

42. Rahman, 1980, xiv. 
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منتشر شد. اندرو ريپين،  12ها به اسلام در مطالعات اديانرهيافتبا نام  ىآن در قالب کتاب
همدلانه و مدافعانه به  ىنحو اين مجموعه به از مقالات  ىکاز شاگردان ونزبرو، در ي ىيک

پرداخت و نتايج  ىونزبرو در تحليل منابع متقدم اسلام ىها و تبيين ديدگاه ىشناس روش
تجديد حيات  ىتواند برا ىم ىجديد دانست که مطالعات اسلام ىپژوهش او را ارائه مسير

متعدد واردشده بر روش ونزبرو  ىنقدها ىسخود در پيش گيرد. ريپين در پايان مقاله در برر
الرحمان اشاره کرد و تلويحا آنها را وارد  ويژه به انتقادات فضل و نتايج برآمده از آن به

نخست  باشد، ىو تحقيق ىعلم ىاينکه تلاش ىبرا ىندانست. به نوشته او، مطالعات اسلام
 ىهاشناختن ديگر روش سميتر پذيرش و به ىبپردازد و سپس برا ىشناس بايد به مسأله روش

اسلام  ىالرحمان که در پ چون فضل ىکسان ى  سنت ىهاپژوهش آماده شود؛ روش
گويند مانع از ايجاد  ىسخن م ىاند و همواره از تقدم تاريخ در مطالعات اسلام «ىحقيق»

اما نکته جالب توجه در اينجاست که  11بشر خواهد بود. ىشور و نشاط در فعاليت فکر
درباره مقالات همه  بايداين مجموعه که  ىمرور و مؤلف مقاله پايانى، مانالرح فضل

 ،در آن دوره بپردازد ىوضع مطالعات اسلام ىنويسندگان مجموعه اظهارنظر کند و به ارزياب
اختصاص  سخنان ريپين و در واقع نقد و رد نظرات ونزوبروبه خود را عمده صفحات مقاله 

  11است. داده
طور مستقيم به ونزبرو و روش او بپردازد،  که بهاين مقاله، پيش از آنالرحمان در  فضل

غيرمسلمانان و  ىهادرباره ميزان اعتبار و ارزش پژوهش ىو نسبتا تفصيل ىمقدمات ىبحث
رسد  ىکشد و در پايان به اين نتيجه م ىدرباره دين اسلام پيش م ىطور خاص محققان غرب به

مسلمان هر نا ىدارد، برا  مسلمان امکان هر ىاندازه که برا به همان« اسلام ىفهم عقلان»که 
گاه نيز امکان به  ىمحققان غرب ىپذير است. به اعتقاد او، گرايش برخ منصف، دلسوز و آ

                                                 
43. Richard C. Martin (ed.), Approaches to Islam in Religious Studies, 

Tucson: University of Arizona Press, 1985. 
 .313-311ريپين،  .نک .11
 .Rahman, 1985, 189-202 .نک .11
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آنها از اين  ىحاصل عدم برخوردار ىدر مطالعات اسلام ىتاريخ ىگراي تقليل
نزبرو و مدافعان ديدگاه وضوح و الرحمان از اين عبارت به منظور فضل 16هاست. ىويژگ

 پردازد. ىآنان م ىهاديدگاه ىاوست و با اين مقدمه به نقد تفصيل
کيد فضل  ىکارگير الرحمان در اينجا بر آن است که ونزبرو و مدافعان روش او با به تأ

اند. از  را کنار گذاشته ىعملا تاريخ را انکار کرده و روش نقد تاريخ ىاصطلاح ادب روش  به
. در اين روش ميان دو 9که: روبروست از جمله اين ىاين روش با اشکالات فراواننگاه او، 

 ىبه تاريخ خلط شده و از اين رو، تحقيق تاريخ ىبه دين و نگاه دين ىمسأله نگاه تاريخ
. مدافعان اين روش معتقدند 1انکار شده است؛ « اتفاق افتاده ىواقعا چه چيز»که درباره اين

توان از  ى، نمىخلاف روش ادب راسلام، ب ىهابه مطالعه خاستگاه ىکه در رويکرد تاريخ
 ،. پيشگامان اين عرصه3که چنين نيست؛  ىخلاص يافت، درحال ىو الهيات ىمسائل دين

 ىهايشان درباره منابع کهن حديثنيز در پژوهش ،ايگناتس گلدتسيهر و يوزف شاخت ىيعن
ند و معلوم نيست ريپين چرا و ا هساخت ىمبتن ىدر وهله نخست کارشان را بر روش تاريخ

 ى. کار اصل5کند؛  ىدفاع از روش ونزبرو به روش اينان در نقد حديث استناد م ىچگونه برا
 ىپيامبر)ص( و متک ىآن در زندگ ىتاريخ ىهاگاه ونزبرو و ريپين جداکردن قرآن از تکيه

از آيات  ىمتعدد ىها که نمونه ىاست، درحال ىديگر از حيث تاريخ ىساختن آن به جاها 
در مکه و مدينه  پيامبر)ص( ىدهنده ارتباط عميق اين متن با اوضاع و احوال زندگ قرآن نشان

 خود را از دست بدهد. ىشود که قرآن معنا ىانگاشتن اين ارتباط موجب م است و ناديده 
ناظر به همان چهار  ىالرحمان بر روش تحليل ادب فضل ىجد ىاز نقدها ىيک
دانسته  47_امکه از آن ياد کردهچنان_ قرآن ىاست که ونزبرو آنها را مضامين اصل ىمضمون

کشد که الرحمان اين پرسش را پيش مى دارند. فضل ىيهود ىاست و آشکارا خاستگاه
کرده است و چرا مثلا  ىقرآن معرف ىاين چهار موضوع را عناصر اصل ىونزبرو بر چه مبناي

                                                 
46. Rahman, 1985, 191-198. 
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نه مسلمانان و که  و حال آنقرآن دانست؟  ىيد مضامين اصليا جهاد را نبا ىعدالت اجتماع
دانند. اين انتقاد از  ىنم ىترين مضامين قرآن اين چهار موضوع را برجسته ىنه محققان غرب

را  قرآن، ىمضامين اصلاهميت داشت که کتابش،  ىا الرحمان به اندازه فضل ىونزبرو برا
 يکسره به تبيين اين مسأله اختصاص داد.

الرحمان پس از بيان انتقاداتش، در مقايسه روش خود با روش  جموع، فضلدر م
چنين در پاسخ به نقد ريپين بر نقد او بر  ( و همىدر برابر روش ادب ىونزبرو )روش تاريخ

 نويسد: ىونزبرو م
ونزبرو  ىآنمطالعات قربود که من از کتاب  ىشناخت روش ىاز اين مبان ىبر اساس برخ

اش ]در کتاب حاضر[ به  انتقاد کردم و ريپين در پايان مقاله قرآن ىاصلمضامين در مقدمه 
شود که من روش  ىگويد که نقد من بر ونزبرو در اين واقعيت خلاصه م ىآنها پاسخ داد. او م

ديگر  ىدانم. اما واقعيت آن است که من هم در اينجا و هم در جا ىخود را بهتر از روش او م
 ىا چون مجموعههم_ام تا نشان دهم که روش من  به قرآن کردهاقامه  ىچند ملاحظه اساس

بخشد.  ىمعنا م _پيامبر)ص(  سازگار ىمنسجم است و هم با زندگ خودها که هم  از آموزه
سر « ىمعناي ىب»اين  ىکند و او از مسؤوليت توضيح چگونگ ىمعنا م ىروش ونزبرو قرآن را ب

  11زند. ىباز م
ديگر از شاگردان  ى، يک49به همين جا ختم نشد. نورمن کالدرها  اما اين نقدها و پاسخ

نوشت،  ها به اسلام در مطالعات اديانرهيافتکه بر کتاب  ىمرور ىا جان ونزبرو، در مقاله
الرحمان را بر مقاله ريپين وارد دانست، در مجموع از  فضل ىاندک از نقدها ىاگرچه بخش

 نظريات ونزبرو را بجا ندانست: او با ىهارويکرد او انتقاد کرد و مخالفت
صاحب اعتبار است، اما در اينجا باز هم  ىمعتقد و محقق ىالرحمان مسلمان فضل

کند که غيرمسلمانان  ىظاهر اذعان م که به احساسات بر او غلبه کرده است. او درعين حال

                                                 
48. Rahman, 1985, 201. 
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نحو به از اسلام دست يابند، ترجيحش آن است که آنها را بايد ىعقلان ىتوانند به فهم ىم
روشن و دقيق از روش ونزبرو و جايگاه آن در عرصه  ىکرد. ... ريپين تبيين کنترل ىمطلوب

و  ىعرصه علم ىالرحمان از حرکت به سو دهد، اما فضل ىبه دست م ىمطالعات دين
کند که عمده آن  ىنظرانه عرضه م و تنگ ىسنت ىا غافل است و در عوض، دفاعيه ىتحقيق

 11ونزبرو نيست. به ادله ىپاسخ معقول
 ىالرحمان در اين ماجرا پيداست که او مسلمان گيرانه فضل ىو پ ىجد ىها از تلاش

خويش است، هرچند حدود  ىدين اسلام و حساس نسبت به اعتقادات دين ىمعتقد به مبان
 متهم شده بود.    ىدين ىکيشان کشورش به ب دو دهه پيش از اين، از جانب راست

 
 خاتمه

الرحمان درباره قرآن ارتباط  فضل ىها با آرا و انديشه ىب اين مقاله به نوعبخش عمده مطال
دهد و نقطه  ىتر گفته شد، قرآن تار و پود انديشه او را شکل م که پيشزيرا چنان ؛يابد ىم

 ىالرحمان در مقام محقق آيد. اما فضل ىالرحمان به حساب م فضل ىمنظومه فکر ىکانون
هايش در  وارد شده و ديدگاه ىاز علوم اسلام ىن در بسيارمسلما ىنوانديش و اصلاحگر

ها و  انديشه ،تأثير گذاشته است. از جمله ىشناس مختلف اسلام ىها بر حوزه ىبعد ىها دهه
طور خاص  و به ىدرباره سنت اسلام جديد ىها پژوهش ىبخش برخ او الهام ىها نوشته

  11بوده است. ىاحاديث نبو
طور خلاصه بايد گفت که ديدگاه او نسبت  حمان در اين باب بهالر اما درباره نگاه فضل

قرار دارد و با  ىگرايانه او به سنت اسلام به حديث نيز در امتداد رويکرد منتقدانه و اصلاح
محتاطانه و  ىنحو که از حديث بهمحوريت قرآن در انديشه او کاملا سازگار است، چنان

، سنّت مفهوم ىنخستين اسلام ىها حمان، در سدهالر گيرد. به نظر فضل ىنقادانه بهره م

                                                 
50. Calder, 546. 
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 ىها شد، بلکه شامل رفتار ىاز متون اطلاق نم ىا نداشت و لزوما به مجموعه ىمشخص
پيامبر)ص( و جامعه معاصر او بوده است. او معتقد است که حيات روزمره و  ىتجويز

يان پيامبر)ص( در آن است و اطراف ىقرآن ىها بخش آموزه  اعمال و رفتار پيامبر)ص(  انسجام
الرحمان  قايل نبودند. فضل ىروزگار نيز ميان قرآن و تمثل آن در پيامبر)ص( تمايز چندان

اين  ىتدريج در قرون دوم و سوم هجر دهد که پس از وفات پيامبر)ص( و به ىنشان م
 نرا به مجموعه محدود سنت که به آنا ىوقوع پيوست که مسلمانان مطالب بسيارانحراف به

 ،چه گردآمده بودبخشيد؛ آنگاه همه آن افزودند و اجماع امت به آن مشروعيت  رسيده بود 
گنجانده شد و حديث مترادف با سنت پيامبر)ص(  گرديد. به « حديث»زير عنوان فراگير 

 ىها مرتبط ساختن آن با نياز ىتفسير قرآن برا ىاز مشکلات بر سر راه بازانديش ىگفته او، يک
الرحمان در تعارض  دانستن حديث با سنت پيامبر)ص( است. فضل ىقاد به يکامروزين اعت

ترجيح  _پيامبر)ص( است ىکه به اعتقاد او ميراث واقع_قرآن را  کش ىميان قرآن و حديث ب
کيد م ىم ىبين قرآن و سنت نبو کنزدي ىا که رابطهدهد. او در عين اين ىم کند که  ىبيند، تأ

زيرا احاديث در دوره پس از پيامبر)ص( با  ؛کار برددقت به حديث را بايد سنجيده و با
و با در نظر  ىنقد تاريخ ىها با معيار ىخرافات آميخته شد. با وجود اين، اگر متون حديث

حديث نيز  کفقط ي ىآنها مطالعه شود، حت ىو اجتماع ىتاريخ ىها زمينهگرفتن پس
  13امروز مهم و معنادار باشد. ىتواند برا ىم

نيز از  ىدر حقوق اسلام ىشناخت روش ىها راجع به اصول فقه و بحث ىها پژوهشدر 
ياد  ىاسلام ىدر کشورها ىحقوق ىهاپردازان نظام از نظريه ىعنوان يک الرحمان به فضل

است،  ىاسلام ىو متعهد به مبان ىشود که البته نظريات آنان، اگرچه ملهم از مقاصد اله ىم
 12مسلمانان مواجه شده است. ىبوم ىها جنبش ها و با مقاومت شديد گروه

                                                 
 .Brown, 102-107 .الرحمان، نک تمايز حديث و سنت از نگاه فضل ى؛ نيز برا71نک. سعيد،  .13
 .216-211، 211-211، هاى حقوقى تاريخ تئورىحلاق،  .نک .12
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دانشجويان بسياري را   برد،ىکه در دانشگاه شيکاگو به سر م ىدر دوران الرحمان  فضل
، بر خلاف ىو  ىها و ترکيه تربيت کرد و از اين رو، انديشه  ىاندونز چون   ىکشورهاي از  

و ترکيه   ىبعد در اندونز ىهادر ديگر کشورها، در سال  ىسنت محافل  ىو برخ  عرب جهان 
  از تأثيرگذارترين روشنفکران  ى(، يک3111مجيد )د   نورخالص 11گذاشت. تأثير  بسيار  
خود با موضوع  ىبود که از رساله دکتر  الرحمان دانشگاه شيکاگو شاگرد فضل ، در ىاندونز  

از   ىا عده چنين  هم 11زير نظر او دفاع کرد. 1311تيميه در  از نگاه ابن ىتعارض عقل و وح
از  ىاو کوشيدند برخ ىها انديشه  ىگير ىدر ايالات متحده با پ ىدانشجويان مطالعات اسلام

ترين  از برجسته ىکنند. يک تفسير  را دوباره  قرآن   ىفقه ـ   ىاخلاق مضامين  خاص   ىها زمينه
را از دانشگاه ميشيگان  اش ىمدرک دکتر 1311( بود که در 1313ودود )متولد  اين افراد آمنه 

به دين  ىسالگپوستان آمريکا و متولد مريلند است که در بيست دريافت کرد. ودود از سياه
  ىها انديشه  ىکارگير به  از گويا  ىا نمونه  ،و زن قرآن  کتاب مشهور او،  اسلام گرويد. 

 16است. قرآن  تفسير  در  الرحمان  فضل
، ىمختلف جهان اسلام از جمله اندونزياي ىهابانالرحمان به ز مهم فضل ىها کتاب

ثار و آو نقد  ىدرباره معرف ىمتعدد ىها چنين مقاله ترجمه شده است. هم ىو عرب ىترک
به نيز  ىنامه دانشگاه چند پايان چاپ رسيده وبه ىالملل در نشريات بين ىو ىها انديشه

 آرا و نظريات او اختصاص يافته است. ىبررس
 

 کتابشناسى
 ش.1211، مهر 1، سال دوم، شماره مدرسه، «الرحمان فضل ىکتابشناس»، ى، سيدعلىقايآ

                                                 
 The .، نکالرحمان به همت دوستان و شاگردان او فضل ىبرا ىا مشخصات يادنامه ى؛ نيز برا73سعيد،  .11

Shaping…. 

گاه ىبرا .11  .Johns and Saeed, 76-79 .او درباره قرآن، نک ىها از انديشه ىآ
گاه ىبرا .16  .23-31بارلاس،  .او درباره قرآن، نک ىها آمنه ودود و انديشه ىاز زندگ ىآ



 9315ستان تابو  ربهام، سوازدهم، شماره بيست و دوسال  ،ىتاريخ و تمدّن اسلام/ 113

و  ى، ترجمه مهرداد عباس«متن مقدس از منظر زنان. تفسير آمنه ودود از قرآن ىبازخوان»بارلاس، اسما، 
، فروردين و ارديبهشت 931ىوچهارم، شماره پياپ ، سال بيستآينه پژوهش، ىسادات موسو متينه

9311. 
، سال مدرسهوگو با سعيد شهاب،  ، گفت«گرا اخلاق ىمعتدل، احياگر ىمدرنيست»جهانبخش، فروغ، 

 .1211دوم، شماره چهارم، مهر 
، ترجمه محمد راسخ، ىسنبر اصول فقه  ىا : مقدمهىم اسلا ىحقوق ىها ىتاريخ تئورحلاق، وائل، 

 .ش1216، ىتهران، نشر ن
، لمعارف قرآنة ادائراوليف )سرويراستار(،  باسى، در: جين دمن مکمهرداد ع ه، ترجم«فقه و قرآن»همو، 

 )در دست انتشار(. 1آبادى و ديگران، تهران، انتشارات حکمت، ج زير نظر حسين خندق
 ى، ترجمه مرتض«جان ونزبرو ىشناس به روش ىقرآن، تفسير و سيره: نگاه ىتحليل ادب»ريپين، اندرو، 

 .9311، پاييز و زمستان 15-13ماره ، شىقرآن ىپژوهشهانيا،   ىکريم
 ،ى، ترجمه مهرداد عباس«هاى وى در باب فهم و تفسير قرآن الرحمان و انديشه فضل»سعيد، عبدالله، 

 .1211، سال دوم، شماره چهارم، مهر مدرسه
، تهران، 16حداد عادل، جلد  ىزيرنظر غلامعلدانشنامه جهان اسلام، ، در «خلق قرآن»، مهرداد، ىعباس

 .ش1231تشارات کتاب مرجع، ان
فصلنامه علوم ، «در دين اجتهاد ىو نقد نظريه فضل الرحمان در بازساز ىبررس»علمى، محمدجعفر، 

 .1216، بهار 27، شماره ىسياس
، مرداد و 12، سال دهم ، ش کيان، ى، ترجمه محمد اسکندر«شجاعت ايمان داشتن»الرحمان،  فضل

 .1273 شهريور
 .1211، سال دوم، شماره چهارم، مهر مدرسه، ، ترجمه ابوالفضل والازاده«تهاسلام و مدرني»همو، 

، ميانه ىها در سده ىاسلام ىها مکتبها و فرقه، در «نزاع درباره خلق قرآن ىها ريشه»مادلونگ، ويلفرد، 
 .ش1271 ،، ويرايش دوم، مشهدىترجمه جواد قاسم

سال ، آينه پژوهش، ى، ترجمه مهرداد عباس«معاصر تفاسير قرآن در دوره ىشناس جريان»ويلانت، رتراود، 
 .1212(، خرداد و تير 16 ىپانزدهم، شماره دوم )شماره پياپ

Aliabadi, Ali M., “Fazlur Rahman: A Selected Bibliography”, 2005 

(Unpublished). 

“Bibliography of Fazlur Rahman”, in: The Shaping of an American 

Islamic Discource. 



  112/ تحليلى  ـ  بررسى توصيفى ،الرحمان به قرآن فضل ىرويکرد تاريخ
 

Brown, Daniel, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 

Cambridge 1996. 

Calder, Norman, “Review of Approaches to Islam in Religious 

Studies”, BSOAS, 50 iii (1987). 

Denny, Fredrick Mathewson, “Fazlur Rahman: Muslim Intellectual”, 

The Muslim World, 79/2 (1989), pp.91-101. 

Johns, Anthony and Abdullah Saeed, “Nurcholish Madjid and the 

interpretation of the Qur’an: religious pluralism and tolerance”, in 

Modern Muslim intellectuals and the Qur’an, Suha Taji-Farouki 

(ed.), Oxford 2004. 

Rahman, Fazlur, Revival and Reform in Islam: A Study of Islamic 

Fundamentalism, ed. Ebrahim Moosa, Oxford 1999. 

Id., Prophecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy, London and New 

York 2008. 

Id., Islam, New York 1966. 

Id., Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual 

Tradition, Chicago 1982. 

Id., Major Themes of the Qur'an, Chicago and Minneapolis 1980. 

Id., “Approaches to Islam in Religious Studies: Review Essay”, in 

Richard C. Martin (ed.), Approaches to Islam in Religious 

Studies, Tucson: University of Arizona Press, 1985, pp. 189-202. 

Id., “Divine Revelation and the Prophet”, Hamdard Islamicus, 1, no. 

2 (1978), pp. 66-72. 

Saeed, Abdullah, “Fazlur Rahman: a framework for interpretation of 

the ethico-legal content of the Qur’an”, in Modern Muslim 

intellectuals and the Qur’an, Suha Taji-Farouki (ed.), Oxford 

2004. 

The Shaping of an American Islamic Discource. A Memorial to 

Fazlur Rahman, (ed.) Earle H. Waugh and Fredric M. Denny, 

Atlanta and Georgia: Scholars Press, 1998. 


