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 چکیده
در  .های مسلم پژوهشگران تاریخ هنرهای اسلامی است فرض حرمت تصویرگری در اسلام یکی از پيش

، نقش)نخستين از مبحث تصویر مسلمانانهنيت این پژوهش این پرسش اصلی مطرح است که تصور و ذ
چه بوده است که بر اساس آن، پرداختن  (حيوانی و انسانی)طور عام مقوله صورت و صورتگری  و به (تمثال

بر اساس منابع اصلی نشان داده شده  ،است؟ در این نوشتاربوده از جانب شارع ممنوع شده صورتگری به 
مسبوق بر ذهنيتی کهن در _ های نخستين اسلامی صورتگری در سدهمسلمانان از تصویر و  که  ذهنيت

عنوان یکی  عمدتا تصاویری بوده که در جادوگری و طلسمات به _های ایران و مصر و فلسطين باستان تمدن
کاران بوده  تحریم صورتگری مخالفت با ساحران و طلسم ،رفته است؛ بر این اساس کار می از عناصر اوليه به

توان گفت در کنار موضع صریح قرآن در برابر شرک  و میمعنای ناسازگاری با هنرهای تجسمی؛  نه بهاست 
گيری و تداوم آموزه حرمت صورتگری در اسلام با این ذهنيت فرهنگی هم مرتبط بوده  پرستی، شکل و بت

 است. 
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 لهأو پیشینه فرضیات درباره مس لهأمس تبیین
حرمت صورتگری در اسلام در ميان نسل اول خاورشناسان و نویسندگان تاریخ هنرهای 
اسلامی از چنان شهرتی برخوردار است که مبحث چرایی و چگونگی آن و یا امکان پذیرش 

ریخ هنرهای آراء انتقادی در این باره کمتر مجال ظهور یافته است. بيشتر نویسندگان تا
 اط بتبم در بسياری از مباحث مرهای مسل   فرض اسلامی این حکم را به عنوان یکی از پيش

هایی بس متکلفانه از هنر اسلامی  و با این پيش فرض قطعی، تحليل ،هنرهای تجسمی تلقی
اند. این  ارائه و غالبا بر این اساس احکام اسلام را در تعارض با هنرهای تجسمی معرفی کرده

فرض البته منحصر به دوران معاصر و تلقی خاورشناسان نيست و این طرز تلقی در  پيش
ميان عموم مسلمانان، فقها و حتی پژوهشگران تاریخ هنرهای اسلامی هم امری بس شایع 
است. این پژوهش در پی حل سوء تفاهم تاریخی و تعارض کهن و درازدامن ميان فقيهان و 

یرگری از یک سو و هنرورزان تصویرگر از سوی دیگر است؛ قائل به حرمت تصو متشرعان  
نگارنده کوشيده است با تکيه بر روش پژوهش تاریخی که  ،برای رسيدن به این هدف

های قبل و بعد از آن  استقلال و سپس در ارتباط پویا با دوره ات اجتماعی هر دوره را بهئاقتضا
زمينه های فرهنگی و اجتماعی این حکم پس از بررسی روایات و احادیث اوليه،  ،نگرد می

ها، تفسيری تاریخی از مسأله  های ميانه فرا روی نهد و بر اساس این زمينه را از آغاز تا سده
ارائه کند. آیا بر اساس این روایات و احادیث حقيقتا اسلام صورتگری )نقاشی و ساختن 

معنای هنرمندی که نقشی را  داند و بر اساس حکم اسلام، تصویرگر )به مجسمه( را حرام می
های متمادی تعارض ميان فقها و هنرورزان مبنایی  ؟ آیا سدهواهد بودخترسيم کرده( در آتش 

های متشرعين  ها و آثار هنری در ميان گروه ؟ آیا در هم شکستن مجسمهاشتهدحقيقی 
های روشن  خشمگين به تأسی از سنت نبوی، تقليدی منطقی و معقول و مبتنی بر حجت

 ارزیابیین پژوهش پس از طرح فرضياتی که تاکنون در این باره مطرح شده، با است؟ ابوده 
های رایج خاورشناسان فاصله گرفته و بر اساس منابع اصلی  از کليشه ،تر به این مسأله دقيق

ثر در ؤاست که اسباب و عوامل عرفی و اجتماعی م را در ميان آوردهاین پرسش اساسی 
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چه بوده است؟ به بيان دیگر چه تصوری از تصویرگری  پيدایش و سپس گسترش این حکم
حکم  ،بوده که بر اساس آن نخستينهای  نقوش حيوانی و انسانی در ذهن اعراب سده

 حرمت تصویرگری شکل گرفته است؟ 
های مختلفی ارائه شده است:  درباره دلایل حرمت تصویرگری در اسلام تاکنون فرضيه

ی اول خاورشناسان طرفداران بيشتری دارد آن است که از ها نخستين فرضيه که در ميان نسل
برداری فراگيری از شریعت فریسی یهود بوده و در این شریعت  آنجا که شریعت اسلامی گرته

به  9تصویرگری ممنوع بوده در فقه اسلامی هم به تبع آن چنين سنتی تداوم یافته است.
 4.در اسلام هم چنين حکمی نبودعبارت دیگر اگر در یهودیت چنين حکمی وجود نداشت 

زمانی گسترش اسلام با  در کنار این فرض این مسأله تاریخی نيز مطرح شده که چه بسا هم
توانست در پيدایش چنين فکری در  در بيزانس می 5پدیده شمایل شکنی )ایکونوکلاسم(

                                                 
منع شده  يانصراحت تراشيدن مجسمه به شکل انسان و حيوانات و پرندگان و خزندگان و ماه . در سفر تثنيه به9

ال هر شکلی از شبيه ذکور یا اناث بسازید، یا شبيه هر مبادا فاسد شوید و برای خود صورت تراشيده یا تمث»است: 
ای بر زمين یا شبيه هر  پرد، یا شبيه هر خزنده ای که بر روی زمين است یا شبيه هر مرغ بالدار که در آسمان می بهيمه
 (.11-11)تثنيه، باب چهارم، بندهای  «های زیر زمين است ای که در آب ماهی

اند و در بسياری از  نس و تامس واکر آرنولد و آلفرد گيوم از طرفداران این فرضيه. خاورشناسانی مثل هنری لام4
 .؛ نکدانند های فقهی و فرهنگی اسلام را تداوم یهودیت می سنت

Arnold, Painting in Islam, 3-13; Ettinghausen, Studies in Muslim 

Iconography, 3-6. 

5. Iconoclasm. 
ها و شمایل مسيح و مریم و دیگر قدیسان  تدریج رسومی مبنی بر تقدس مجسمه به از اواسط سده پنجم ميلادی

 م امپراتور بيزانس لئوی سوم 621مسيحی در ميان مسيحيان رواج یافت و آدابی شبيه جوامع بت پرست پدید آمد. در 
توجه از مسيح در  موران وی تصویری مشهور و بسيار موردأحکمی مبنی بر ممنوعيت شمایل پرستی اعلام کرد و م

اما در زمان  ،که با مخالفت مسيحيان و پاپ مواجه شد کليسای قسطنطنيه را نابود کردند. این اقدامات با این
قدرت رسيدن ملکه ایرن که  شکنی یا ایکونوکلاسم تا زمان به /قسطنطين پنجم هم ادامه یافت. شمایل کنستانتين

ثيرپذیری أشد. در نقد نظریه ت گيری می گرداند به شکلی جدی پیها را به جامعه باز مجددا حمایت از شمایل
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نی در ثير شمایل شکأ. فرضيه تقليد از فقه یهودی یا تافتاده باشدثر ؤفضای اسلامی م
های عينی جوامع اسلامی قابل تطبيق  با واقعيتش، طرفداران بررغم کثرت ،مسيحيت شرقی

 _از جمله کليشه رایج اخذ و اقتباس_نيست و با مشکلات بزرگی در روش شناسی تاریخی 
در آنها یک از این دو فرضيه استنادات تاریخی معينی برای اثبات  مواجه است و درباره هيچ

 دست نيست. 
بر این نظرات که دليل اصلی حرمت صورتگری را به خارج از جامعه اسلامی علاوه 
ناظر به وضع اجتماعی و فرهنگی جوامع  کند، برخی نظرات درون دینی دیگر، منتسب می

از  ؛کننده همه دلایل نيست برخوردار است اما تبيين یاسلامی مطرح شده است که از اهميت
کمی حسازی که به عنوان  پرستی و تمثال ک و بتجمله نظر مشهور مخالفت اسلام با شر

مسلمانان  ،در ميان فقها و کتب فقه و حدیث پذیرفته شده است. بر این اساس مُصرَح
برساختن تصاویر و تماثيل شبيه جانداران را نوعی رقابت با خالق می پنداشتند و پرداختن به 

مثل پرهيز از  ،های هنر اسلامی ژگیویاز برخی  ؛ ودانستند صورتگری را مصداق شرک می
چنين برخی دلایل  هم 1.)پرسپکتيو( هم از نتایج این اعتقاد ذکر شده است عدنماییبُ 

ترفان با تصاویر و تماثيل که های متمولان و مُ  های شاهان و خانه مثل تزیين کاخنيز تر  یئجز
رمت صورتگری عنوان از دلایل ح 6،آشکارا با زهد و ساده زیستی اسلامی در تعارض بوده

 شده است.
یعنی اصل مخالفت _ علاوه بر پذیرش دلایل درون دینی مطرح شده ،در این پژوهش

فرضيه دیگری بر اساس ارتباط و پيوند   _پرستی و شرک و نيز تعارض با ساده زیستی با بت
ميانه اسلامی مطرح  دورهطلسم و جادو در فضای فرهنگی  پدیدهاساسی مبحث تصویر با 

                                                                                                                   
ها در اسلام قبل از  ها و تمثال شکنی مسيحيان، برخی معتقدند از آنجا که مخالفت با شمایل مسلمانان از شمایل

 ثر از فضای اسلامی بوده باشد. أبوده حتی ممکن است لئوی سوم مت 621
 .44بورکهارت،  .. نک1

7. G.S. Hodgson, “Islam and Image”, History of Religions, Vol.3, No.2 

(winter 1964), 220-260. 
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مسبوق بر سنتی کهن در  ،های نخستين اسلامی در سده ،ده است. بر اساس این فرضيهش
)ایران، فلسطين، عربستان، مصر  و شمال افریقا(، از مبحث صورتگری و  های باستان تمدن

شناسانه وجود نداشته و فهم  سازی برداشتی زیبایی ویژه تصاویر انسانی و حيوانی و تمثال هب
شده است )شواهد  و رازورانه تلقی می يزمای جادویی و سحرآ در زمينه تصویر در درجه اول

تصویر  (؛دیآ میتفصيل  و ادله تاریخی ملازمت تصاویر و طلسمات در ادامه نوشتار به
رفته و از آنجا  کار می کاران و ساحران به حيوانی و انسانی به عنوان ابزار اوليه و اساسی طلسم

نهادن بر  ثيرأبوده و با نيات شوم سعی در تمتمرکز امور شر  برکه اهداف ساحران عمدتا 
های باطل و  ها داشتند و فضایی نا امن مبتنی بر اوهام و اندیشه زندگی و سرنوشت انسان

آوردند، با مخالفت شدید ادیان ابراهيمی از جمله اسلام  ضدعقل را در جامعه پدید می
ای مثل شرک و قتل قلمداد شده است.  بيرهردیف گناهان ک مواجه شده و اقدام به سحر هم

 ،های شریعت ها و عقاب با همه عتاب ،ویژه یهودیان و مسلمانان ههرچند پيروان این ادیان ب
 ،گرفتند. با این استدلال های سحر و طلسمات را در جوامع خود پی شکلی فراگير، سنت به

توان نتيجه  ، میباشد سم بودهطبيعی است که اگر مفهوم تصویر مساوی یا قرین با مفهوم طل
در اصل مخالفت با طلسمات بوده و نه مخالفت با ، گرفت که مخالفت شارع با تصویر

 هنرهای تجسمی.
 

 له در قرآن و متون تفسیری و حدیثیأبررسی مس
ر از کيد آشکار و صریحی بر حرمت صورتگری وجود ندارد. مصوّ أرسد در قرآن ت به نظر می

در  1.دادن به موجودات است در ارتباط با خلق صورت و جانصفات خاص باری تعالی و 
دست  که البته تفاسير یک هستطور غير مستقيم اشاراتی به مجسمه سازی  برخی از آیات به

سوره مائده که عيسی مسيح به اذن خدا در  991درباره آیه  ؛و متفقی درباره آنها وجود ندارد
                                                 

(؛ هو الذی یصور فی الارحام کيف یشاء )آل 24، )حشر ر له الاسماء الحسنی....المصوّ  الباریء الله الخالق . هو1
 (.1، عمران
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 که چنانفسيری زیادی وجود دارد دمد، اختلافات ت جان می لگ   ان ساخته ازگمجسمه پرند
 93چنين از آیه  اند؛ هم هم طرفداران تصویرگری و هم مخالفان آن به این آیه استناد کرده

نظرهای مختلف، برداشت مثبتی هم صورت گرفته که  ها و اختلاف در کنار تأویل 9أسوره سب
تأیيد ضمنی تمثال ی اتوان ساختن تماثيل به دست دیوان برای سليمان را به معن گویی می

های انسانی و حيوانی به  سازی پنداشت. در متون تفسيری هم ذیل همين آیه، ساختن تمثال
 کشافو  11طبرسی مجمع البیان 12،شيخ طوسی تبیاندر  ؛سليمان نبی نسبت داده شده است

آمده است که سليمان تصاویری از پرندگان و حيواناتی نظير شير، عقاب و  12زمخشری
از انبيا و  19هایی مسی یا بلوری و مرمری چنين مجسمه برای شکوه کاخش و همطاووس را 

های  ش نصب کرده بود. با این همه از تمثالقصرفرشتگان را برای تشویق مردم به عبادت در 
برقی یا  المحاسنهای بسيار متنوعی صورت گرفته و در برخی از منابع مثل  سليمان برداشت

های اول  سدهدر هایی که متأثر از فضای تحریم صورتگری  ایتبر اساس رو ،کلينی کافىال
ی درختان و گياهان بوده ها پيکره آنهاگفته شده که چنين اند، برای رهایی از این تناقض  بوده

بی سر  یهای احتمالا مجسمه 15که به تعبير زمخشری یا این 14؛نه مجسمه مردان و زنان است
اند که در زمان سليمان  اظهار کرده ازی صورت مسألهس قصد ساده بهاند و یا  و ناقص! بوده

ها موضع  با این همه تردیدی نيست که قرآن در مقابل بت 11.سازی حرام نبوده است مجسمه

                                                 
 . یعملون له ما یشاء من محاریب و تماثيل . . . 3

 .1/919، تبیان. 12
 .292 /22، مجمع البیان. 11
 .  9/562. زمخشری، 12
 .526 /9(، 152مقاتل بن سليمان) م. . نيز نک19
 . والله ما هی تماثيل الرجال و النساء و لکنه الشجر و شبهه.14
 .9/562 . زمخشری،15
 .2/643(، 222یحيی بن سلام تيمی)م .نک ،. برای نمونه11
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بوده  کپرستی و شر رهيز از بتپو یکی از دلایل اوليه حرمت صورتگری  16صریحی دارد
وشتار حاضر ماجرا نيست و برای کشف دلایل دیگر و از جمله فرضيه ن ۀاست؛ اما این هم

  و تحليل شوند و ذهنيت دقت بررسی و ... به ی، تاریخی، فقهیلازم است منابع دیگر حدیث
 د.گرد سیاجتماعی و فرهنگی مردمان صدر اسلام درباره صورتگری بازشنا

شوند به  درباره حرمت صورتگری نقل می در منابع حدیثمشهورترین روایاتی که 
 ند: یاختصار اینها

ای که در آن تصویری یا سگی  روایتی از پيامبر آمده است که فرشتگان به خانهدر  -
 11گذارند. باشد قدم نمی

در قيامت تا  ،ابن ابی جمهور آمده است: هر کس تصویری بسازد لىعوالى اللآدر  -
کشد و چون چنين چيزی محال  زمانی که نتواند آن تصویر را زنده کند عذاب می

و پيامبر)ص( سازندگان تماثيل حيوانی را لعنت  واهد بودخعذابش جاودان  ،است
  13.ه استفرمود

                                                 
طور  کند. همين صافات، ابراهيم پدرش را از پرستش تماثيل نهی می 19ز سوره انبياء و ني 58-59در آیات . 16

مخالفت قرآن با  ؤیدمای طلایی به شکل گوساله ساختند، نيز  برخورد شدید موسی با قومش که در غياب او مجسمه
ت جامعه به منان اوليه از بازگشؤها و ترس م گيری شدید در برابر بت رسد این موضع نظر می پرستی است. به بت

 . باشدسازی را پدید آورده  های اوليه مبحث منع تصویرگری جانداران و مجسمه پرستانه زمينه های بت سنت
برای  ،و لا کلب و لا جنب،  این حدیث در منابع متعدد فریقين تکرار شده است ةبيتا فيه صور ة. لا تدخل الملائک11

؛ ابی 156 /1مسلم،  ؛1/212؛ نسائی، 221-4/222ترمذی، ؛ 11 /6؛ 12 /4؛ بخاری، 2/311مالک،  .نمونه نک
من لا ؛ ابن بابویه، 223 /1؛ دارقطنی،  1/419؛ ابن عبدالبر، 6/211، السنن الکبری؛  بيهقی، 2/212داوود، 

؛ 2/31؛ محقق حلی، 2/525؛1/33، الفقهاء ةتذکر؛ علامه حلی، 134؛ واحدی نيشابوری، 1/241، يحضره الفقیه
 .9/454 ،نوری

یقال احيوا ما  ةبون یوم القيامب حتی ینفخ فيها الروح و ليس بنافخ؛ ان اهل هذه الصور یعذَ عذ   ة. من صور صور 13
؛ ابن ابی جمهور، 2/145؛ احمد بن حنبل، 6/11خلقتم؛ فی الحدیث انه )ص( لعن من مثل بالحيوان )بخاری، 

 (.4/5؛ 421 /9 من لا يحضره الفقیه،ابویه، ؛ ابن ب521 /1؛ کلينی، 2/111برقی،  .؛ نيز نک122، 1/141
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حدیثی از پيامبر نقل کرده که سازنده تصاویر را با  المريد ةمنیشهيد ثانی در  -
کسی که مردم با قتل رسيده و  جنایتکاری که پيامبری را کشته یا فردی که به دست پيامبری به

 22داده است. در یک صف قرار ،کند را گمراه می
سازم  های دست مردی به ابن عباس گفت زندگی من از راه فروش تصاویر و مجسمه -

گذرد. ابن عباس گفت هر کس تصویری بسازد خداوند در آخرت تا زمانی که نتواند در  می
 ؛آن تصاویر روح بدمد او را عذاب خواهد کرد؛ مرد از شنيدن این سخن سخت نگران شد

 جان بی یبه او توصيه کرد که تصاویری از درختان و اشيا اش نگرانیرفع ابن عباس برای 
 21.بسازد و بفروشد

 22های متعدد دیگر، منابع فقهی فریقين )شيعه و سنی( بر اساس این احادیث و نمونه
کنده از احکام حرمت تصویرگری در هر نوع و شکلی است و این منابع بر وجوب از بين  آ

ای که در آن صورت حيوانی و انسانی یا  ورود به خانهحرمت  29،بردن صورت و تمثال
عدم جواز  ،عدم جواز نماز در لباسی که بر آن نقوش حيوانی و انسانی باشد ،مجسمه باشد

 ند.ا داستان حرمت خرید و فروش مجسمه هم ،نماز در پوستين حيوانات درنده
 

                                                 
رجلا قتل نبيا او قتله نبی و رجل یضل  ةالمصورون؛ اشد الناس عذابا یوم القيام ةاشد الناس عذابا یوم القيام .22

؛ 1/111؛ مسلم، 6/15؛ بخاری، 211-6/216، السنن الکبری الناس بغير علم او مصور یصور التماثيل )بيهقی،
 .(212 /19نوری، 

 .. بخاری، همانجا21
؛ 991، 4/213 جزء ، منتهى المطلب،؛ حلی119-112 /1 ،ة؛ ابن قدام1/136؛ ابن عابدین، 212. کدمی، 22

-1/14، المبسوط ؛ شيخ طوسی،994-992، 215-214؛ ميرزای قمی، 11؛ مقدس اردبيلی، 252شهيد ثانی، 
؛ علامه حلی، 219 -1/211، السرائر، ؛ ابن ادریس حلی33 /1؛ ابن براج، 33 النهايه،، شيخ طوسی، 11

-111عاملی غروی،  .نک ،؛  برای ارجاعات تفصيلی تر درباره حرمت تصویر در متون فقهی1/222، تحريرالاحکام
 .16/222؛ 11/122؛ بروجردی،  923، 262-262؛ فاضل هندی، 294-296، 124

در موارد  گرم ،ان واجب بود آنها را از بين ببردبر حاکم مسلم آمد می. حتی اگر در غنائم تصویر و تمثال به دست 29
 (. 9/1251، ، شرح السیر الکبیر)سرخسیشد  ها که با آن معاملات انجام می معدودی مثلا نقوش بر روی سکه



  11/ در اسلام پيوند طلسمات و صورتگری
 

 پیوند طلسمات و تصاویر
سازان  ز ابزارهای اصلی و اوليه ساحران و طلسمدهد که صورتگری ا شواهد بسياری نشان می

به حرمت صورتگری  متعلقو احکام  هآمد شمار می بههای آغازین و ميانه اسلامی  در سده
در اصل، تسری و تعميم احکام حرمت سحر و طلسمات به این حوزه بوده و در حقيقت از 

که تصویر و تمثال  ،هم آنجا که سحر و طلسم حرام بوده، لوازم و ابزارهای سحر و طلسم
 حرام اعلام شده است: ،بوده

در باب نهی از پرداختن به طلسمات و بسياری در منابع حدیثی، احادیث و روایات 
شود که خطر ساحران در جامعه  سحر و جادو وجود دارد؛ با بررسی این روایات فهميده می

به عنوان یکی از گناهان کبيره و از این حيث  هکرد امنيت روانی و آسایش را از مردم سلب می
مذاهب اسلامی در باب حرمت دیگر شيعه و سنی و  ؛شدت از آن نهی شده است به

مثل  ،مذاهب فقهیجادوگری و مجازات مرگ برای ساحر اتفاق نظر کلی دارند. در برخی 
شود و در مذهب شافعی اقدام به عمل  حتی با توبه هم گناه ساحر بخشوده نمی ،مالکی
در فقه شيعی هم  24.مجازات اعدام را در پی دارد ،در صورت اثبات کفر جادوگر ،هساحران

 اصول( در ه381 پرداختن به سحر و جادو ممنوع شمرده شده است؛ برای مثال کلينی)م
سحر و جادو را در کنار کبائری چون شرک و فرار  ،( در آثار متعدد329 دو ابن بابویه ) کافى

به جای  که در مقایسه با این دسته از روایات، در روایات مشابهی  25اند. از ميدان جنگ آورده
توان حدس زد که در این  می ،شرک و قتل و دیگر کبائر یاد شده ونچسحر، از تصویرسازی 

اند. در برخی  احادیث تصویرسازی و سحر مرتبط و شاید مترادف و به جای هم استفاده شده

                                                 
 .31-13 /19، الحاوی الکبیر؛ ماوردی، 111 /6. قسطلانی، 24
کالساحر و الساحر کالکافر و الکافر فی النار؛ درباره : المنجم کالکاهن و الکاهن 63، خطبه نهج البلاغه. 25

 عیون اخبار الرضا،؛ 9/514، من لايحضره الفقیه؛ ابن بابویه، 9/624؛ 2/211کلينی،  .نک ،مجازات ساحر
-112، 121-19/125نوری،  .نک ،و تميمه ی  ق  و رُ  ت؛ برای تحریم کهانت و قياف2/932 علل الشرايع،؛ 1/211

 .11/561، ةوسايل الشیععاملی، حر .؛ نيز نک114
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ليت ساحران و تصویرسازان نشان دهنده این حقيقت است فعا نشستناز روایات کنار هم 
: نویسد می لب اللبابکه تصویرسازی با سحر و جادو ملازم بوده است. قطب راوندی در 

 سنخيتصراحت حاکی از  این عبارت به 21«.اند: ساحر و تصویرساز دو تن در آتش»
ز زمينه مشترک دهد که سحر و صورتگری ا معنایی ساحر و تصویرساز است و نشان می

 اند. شده برخوردار بوده و یکسان فهميده می
 26تصاویر حيوانی و انسانی با طلسمساخت و ملازمت  پيونددر منابع تاریخی درباره 

شود که  و امور مرتبط بدان، شواهد آنقدر فراگير و متعدد است که این گمان تقویت می
سازی اصولا بيشتر  ی و مجسمهکم در سده های نخستين و ميانه اسلامی، تصویرگر دست

شواهد ناظر بر جنبه هنری  ،بوده و در مقابل ، یعنی طلسمات،متعلق به این حوزه از شبه علم
 اند:   شناسی بسيار اندک و زیبایی

هایی که در  ای بس کهن دارد. صرف نظر از حدس ملازمت تصاویر با طلسمات سابقه
های آشور و سومر و بابل و ...  در تمدنها و تصاویر  باب کاربرد طلسمی برخی مجسمه

های عربستان سنگی  اقوام نبطی و لخمی تر را نزد های قابل اطمينان نمونه ،توان طرح کرد می
توان  سوریه و مصر امروزی( می و همسایگان شامی و مصری آنها )منطبق با فلسطين و

هایی با اشکال  به مجسمه ها، مربوط های برجامانده از طلسم در مجموعه ها نمونهیافت؛ این 
واخر است که به ا قابل ردگيری پشت مختلف حيوانی از جمله شکل سر گاو، مار و لاک

  21.گردد میهزاره اول پيش از ميلاد باز

                                                 
 :  من سحر فقد کذب علی الله و من صور التصاویر فقد ضاد الله. 19/112؛ 454 /9. به نقل از نوری، 21
م  المعارف اسلام ةداير. در تعریف طلسم تصاویر در کنار اعداد و حروف رمزآميز نقش اساسی دارند. در 26 لس  ط 

سم ماخوذ از واژه یونانی  ل  البروج و یا  ةشود که اشکالی از صور فلکی یا دایر به اشيایی گفته می Tilsma/ط 
 ،های مختلف مثلا در امان ماندن از آسيب ،از انسان و حيوان به عنوان ترفندهایی برای اهداف مشخص یتصاویر

 (.  Tilsamطلسم، ذیل المعارف اسلام ةدايرشد )روسکا و کارادوو در  مثل چشم زخم بر روی آنها نقش می
هایی وجود داشته که در اصل به شکل انسان و دیو بوده و درون  های جادویی، طلسم در سنت ؛12-1. تناولی، 21

برای اند ) کرده بدن این تصاویر را از اوراد و دعاهایی در ارتباط با هدف طلسم و یا با حروف و اعدادی مبهم پر می



  19/ در اسلام پيوند طلسمات و صورتگری
 

در دوره اسلامی هم شواهد پرشماری از ملازمت تصاویر با امور جادویی در دست 
پردازند نقوش مخصوصی  سمات میکار طل هایی که به کند گروه ابن ندیم تصریح می ؛است

در کنار وصف صورت جنيان  ،های طلسمات در برخی کتاب 23.کنند ها ترسيم می سنگ بر
 ،مثل شير و اسب بالدار هایی بر اساس همين اشکال و نيز اشکال حيوانی و دیوان، طلسم

ن پرنده مثلا با ت ،تاج و بال و موجودات عجيب دیگر وفرشتگان با سر  ،شترگاوپلنگ ،کرگدن
  92اند. ترسيم شده ،و سر انسان

در ميان عامه  ؛سازان بوده است صورتگری از ابزارهای اصلی کار جادوگران و طلسم
شکل  ها را به مردم هم این اعتقاد رواج داشت که ساحران قادرند با استفاده از تصاویر، انسان

نخستين حکایت  91.تغيير دهند، شبيه حيواناتی چون سگ یا خر ،تصاویر مورد نظرشان
وليد حضور انگيز او در  ساحر یهودی و اقدام شگفت( درباره ه345 د) مشهور را مسعودی

                                                                                                                   
گونه  ؛ این41و  31، تصاویر شماره 11به نقل از تناولی، ، هفت پیکر سلیمانىنقش دیو و انسان در  .نمونه نک

 ها هم اکنون در دوران معاصر هم در بسياری از جوامع اسلامی رواج دارد(. طلسم
ذیل فن اول و دوم مقاله هشتم تحت عنوان  الفهرست هایی که الندیم در کتاب ؛ عنوان کتاب994، الفهرست. 23

و اصحاب  ةفی اخبار المعزمين و المشعبذین و السحر»و نيز ذیل « ... فی اخبار المسامرین و المخرفين و»
پردازان با  نپردازان و افسو دهد که مصوران و خرافه آورده است به خوبی نشان می «ات و الحيل و الطلسماتي  النيرنج

امور جادو و ی بر های خرافی مبتن ها و قصه یکدیگر در ارتباط بوده و مضمون بسياری از آثار تصویرگران، افسانه
 (962-994، الفهرست .نک) طلسم و ...بوده است

 .نک ،برای نقوش کرگدن و شترگاوپلنگ؛ 99، 992، 91  ، تصاویر شماره13-18تناولی،  .نک. 92
Ettinghausen, Studies in Muslim Iconography, 224, plate:16. 

  .نک ؛لامیبرای تصویر اسب بالدار در نقوش ساسانی و اوایل دوره اس
Ettinghausen, From Byzantium to Sasanian Iran and the Islamic World, 11-

16. 
های اول که کاربرد طلسمی داشته و  ای مربوط به سده بندهای طلایی و نقره ها و گردن یبرای تصاویری از انگشتر

 .نک ،منقوش به نقوش حيوانی و انسانی هستند
Hasson, Rachel, Early Islamic Jewellery, 19-25, pl.14, 21. 

ها به حيوانات با خوردن داروهای جادویی از اعتقادات بسيار کهن بشری است و در اودیسه  . اعتقاد به مسخ انسان91
 (.21، دوازده + يک، در «جادو در فرهنگ عربی و اسلامی»)مارگليوث،  هم سابقه دارد
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در واقع  92و تغيير تصاویر به موجودات جاندار در مسجد کوفه روایت کرده است.بن عقبه 
و نيز ایجاد دود و  یها و صور و نقوش این ذهنيت شایع بود که ساحران با ساختن مجسمه

و پس از  99ةدلايل الامامطبری در روایت جالبی در  ند؛بیا ال آن به مقاصد خود دست میامث
جمعی از  ،است که منصور خليفه عباسی آورده الاختصاص( در ه493د) او شيخ مفيد

امام  ،از آنها خواست در کار جادو با قدرت جعفر بن محمد هساحران اهل کابل را گرد آورد
ران هفتاد صورت از اشکال حيوانات درنده ترسيم کردند؛ اما ساح؛ رقابت کنند ،ع()صادق

ای تبدیل کرد و بازار  با خواندن اوراد و اذکاری تصاویر را به حيوانات درنده (ع)امام صادق
کم نشان   دست آن،  نظر از صحت و سقم صرف ،این روایت 94ساحران در هم شکست.

اند و این رسمی رایج بوده که  باور بودهدهد که معاصران طبری و شيخ مفيد بر این  می
اند و مبدل شدن تصاویر به  کرده ساحران از تصاویر حيوانات در کار خود استفاده می

 حيوانات جاندار از توهمات رایج در ميان عوام بوده است. 
رابی، جمع ها )ب   خانه ویژه در مصر و شام طلسم هچنين در سراسر جهان اسلام ب هم

ی که جملگی کاربرد انسانی را برای مقاصد ای حيوانی وه داشته که تمثال ( وجود95برباة
مسعودی اطلاعاتی  91.اند کرده ها نگهداری می ساخته و در این مکان اند می طلسمی داشته

به نوشته او در نواحی صعيد و نيز شهرهای اخميم  ؛انگيز در این باره ارائه کرده است شگفت
هایی با اشکال  تمثال هادر آن کهانگيزی بوده  توار و معظم و شگفتبناهای اس مصرود نّ م  و س  

                                                 
 .2/993، مروج الذهب. 92
 .922-233، ةمدلائل الاما. طبری، 99
 .252-251، 5/241بحرانی،  .؛ نيز نک911. مفيد، 94
ای نبطی است که در زبان قبطی هم کاربرد داشته و در اصل به  ظاهرا واژه ،خانه . برابی جمع برباة به معنی طلسم95

 انگيزی ( برابی بناهای شگفت1/196(؛ به نوشته مدنی )35معنای بنای سحر محکم گفته شده است )خفاجی، 
 تری از اهرام مصر بودند. های کوچک شد و درواقع نمونه بودند که در آنها تماثيل و صور مختلف نگهداری می

فنون المعارف و ما جری فى الدهور ( نوشته که در کتاب دیگرش به نام 81 التنبیه و الاشراف،مسعودی ). 91
 عرفی کرده بوده است.ها را م خانه )که اکنون در دست نيست( به تفصيل این طلسم السوالف
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شده است. یهودیان مصری برای درهم شکستن قدرت دشمنان  حيوان و انسان نگهداری می
های  شيوهشدند  حجاز یا یمن یا شام و مغرب به سمت آنها روان می و سپاهيانی که از

هایشان و  اویری از دشمنان را سوار بر مرکوببه این ترتيب که تص ،بستند کار می جادویی به
ها  خانه آمدند، در این طلسم هایی را که از راه دریا به سمت مصر می حتی تصویر کشتی

هایی مخصوص و  افتاد این جادوگران با سوزن هنگامی که سپاه به راه می و کردند می ترسيم
قوی بود چندان این جادو  ؛دندکر با خواندن اوراد و اذکاری چشم حيوانات مصور را کور می

ها تا زمان  خانه این طلسم 96.شد های سپاهيان کور می های شتران و اسب که از راه دور چشم
نا،  ( همه989 د) یاقوت حموی چنان برجای بوده و او از مشهورترین آنها در شهرهای أنص 

ه در صعيد مصر یاد کرده است ر  ند  نسا و د  ه   91.ب 
های مصری رایج بود به جادوی  خانه تنی بر تصویر که در طلسمجادوی مباین نوع از 

ویژه در ميان یهودیان برای آسيب رساندن به افراد با  ه)تقليدی( شهرت دارد که ب انطباقی
جادوی انطباقی به این شکل بوده که از دیگر  ای اهداف معين بسيار رایج بوده است. نمونه

از دیوار  هاند و آن را واژگون کرده نظر را رسم میبر روی برگ یا کاغذی تصویر شخص مورد 
و بعد از خواندن اورادی، سوزنی آهنی را در آتش سرخ کرده و درون قلب  اند آویخته می

؛ ند که خواب از چشم فرد مورد نظر بيرون شودا هکرد ند و قصد میا هبرد تصویر فرو می
خواب و  بدونبماند آن شخص  که سوزن در تصویر باقی اعتقاد بر این بود که تا وقتی

  93.خواهد ماندخوراک و بيمار 
تصاویر و تماثيل در طلسمات روایاتی  کارگيری بههای بسيار جالب دیگر از  نمونه

ویژه در ایران  ههای شهرها ب های سنگی دروازه درباره مجسمه یاست که در منابع جغرافيای

                                                 
 .429-1/931 مروج الذهب،. 96
 .461 /2، 516، 1/215 . یاقوت،91
 .121-126، دوازده + يک، در Charms and Amuletsالمعارف دین و اخلاق هستينگز، ذیل  ة. دایر 93
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بزرگی که بر دروازه  41اره شير سنگیدرب 42(ه395 د) برای نمونه ابن فقيه ؛شده است نقل
همدان قرار داشته نوشته است که این مجسمه در اصل طلسمی بود که از دوران شهر 

باد/کواذ پادشاه ساسانی باد/ک  سرما در این شهر ساخته  اهش)سده پنجم ميلادی( برای ک ق 
مردم  42.ه شدشده بوده و اتفاقا بعد از برساختن این طلسم از ميزان برف و یخبندان کاست

دان  طلسم، آپولونيوس سالخورده /49ایران معتقد بودند که قباد در آغاز کار بليناس/بلنياس
از او خواست برای تمام آفات و شرور اقليم ایران طلسمی رسم  هرا فراخواند ،معروف رومی

اعتقاد عامه مردم بر این بود که بليناس برای آفات و بليات مختلف از نيش کژدم  44.کند
گرفته تا درندگان و خزندگان و حشرات و بلایای طبيعی چون طوفان و غرق شدن در آب و 

اما کنار هر طلسم صخره یا تمثالی  ،ها مخفی بوده این طلسم 45.هایی تهيه کرد طلسم ،سرما
 41.کردند می پنهانها  ها را درون این مجسمه که طلسم دادند و یا این عنوان نشانه قرار می به

                                                 
 .431 ،البلدان. 42
ا مردم همدان مخالفت کردند و . مکتفی بالله عباسی قصد داشت این شير سنگی را به دروازه بغداد منتقل کند، ام41

 (.433 ،گفتند این طلسم مخصوص شهر ماست و برای جای دیگر مناسب نيست! )ابن فقيه
 .416-5/415یاقوت حموی،  .. نيز نک42
 .941. الندیم، 49
 .422. ابن فقيه،  44
گيرد و افراد برای  ی. در آثار مربوط به طلسمات تا دوران معاصر هم مجموعه طلسمات بليناس مورد استناد قرار م45

مجموعه یک نمونه جالب کتاب  ؛کنند های خود را تداوم کار بليناس معرفی می معتبر جلوه دادن کار خود، روش
 ،است که قيس رامپوری در آن تصاویر متنوعی از حيوانات مختلف و موجودات عجيب طلسم اسکندر ذوالقرنین

ها و شروری مثل عقرب گزیدگی و دفع  برای دفع بيماری ،مه عقرب و ...مثلا با سر شير و تن اژدها یا نيمه انسان و ني
 -42 .را گرد آورده )نک ها و ... و فروکش کردن طوفان و نجات کشتی مار و تسکين درد دندان و تب و خونریزی و ...

 (  و در بسياری از موارد مرجع خود را طلسمات بليناس اعلام کرده است.49-52، 41
های پربرف نهاوند خبر داده و  های گاو و ماهی بر فراز کوه از دو طلسم به شکل همو،چنين  هم ؛421 . ابن فقيه،41

شوند و با وجود آنها  اما در تابستان هم آب نمی ،اند که از برف ساخته شده اظهار شگفتی کرده که این دو تمثال با این
 وجود داشتهایی از خوره نهاوند تصویر اسبی از علف چنين در روست هم (؛411) شود نهاوند هرگز دچار کم آبی نمی
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به نوشته ابن فقيه بالای  ؛به دروازه باب الابواب ارمينيه بود متعلقدیگر  طلسم مصور
 بالای هر ستون تمثال شيری از سنگ سپيد و نزدیک   ند ودیوار دروازه دو ستون ساخته بود

که در دهانش خوشه انگوری بود تصویر مردی سنگی و بين پاهایش مجسمه روباهی  وازهدر
بارو و برای حفاظت از شهر  خاصهای  اند که اینها طلسم قرار داشت و مردم معتقد بوده

 .اند داشتهوجود کاربردهای طلسمی  باهایی  ملتان مکران بت چنين در هم 46.بوده است
از  چند کتوضيح داده بود که یمقدسی  بهبود که مردی مسلمان  چندانجاذبه این اعتقادات 

های شهرها با  ت حموی نيز از طلسمیاقو 41.عشق این تماثيل از اسلام برگشته بوده است
 43.یاد کرده است ،مثلا صورت انسان و بدن شير ،هایی ترکيبی و مجسمه گانهای پرند شکل

از   استاند؛ نمونه جالب آن تصویری  جنبه طب جادویی نيز داشتهگاه این تصاویر 
. سر انسان و تن عقاب بر در مسجد جامع حمص که  بر روی سنگ سفيدی حک بوده است

معتقد بودند که هرگاه کسی را عقرب نيش  اناین تصویر به طلسم عقرب مشهور بود و مردم
عقاب بمالد و با آب آغشته کند و بنوشد،  -بزند اگر مقداری خاک را بر آن تصویر انسان

( بر اساس منابعی که در اختيار ه774 دابن کثير ) 52.دردش آرام خواهد شد «به اذن الله»
چنين طلسم معروف شهر  بهراجع عتقاد مردم دمشق در آستانه فتح اسلامی ا دربارهداشته 
ای بس بزرگ بوده از دوران رومی که در کف یکی از  است: این طلسم مجسمه نوشته

                                                                                                                   
مانده و برای همين به تعبير ابن  که به اعتقاد مردم طلسم فراوانی سبزه و گياه بوده و در زمستان و تابستان سبز باقی می

 (.521)ابن فقيه،  فقيه شهر نهاوند از همه شهرهای خدا سبزتر بوده است
 .511. ابن فقيه، 46
 .419مقدسی،  .41
؛ یاقوت 136،421ابن فقيه، . نک ،های شهرهای ایران ؛ درباره دیگر طلسم5/421؛ 9/129یاقوت حموی،  .43

 .9/129حموی، 
؛ درباره طلسم شفابخش 552، 521ابن فقيه،  .نک ،؛  برای دیگر موارد111؛ مقدسی، 112-111. ابن فقيه، 52

 .نک ،های نيل طلسمی برای در امان ماندن از تمساح های ؛ درباره تمثال444مقدسی،  .نک ،دیگر در فسای فارس
 .211-212مقدسی، 
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 اعتقادای جو مخفی کرده بودند و مسلمانان  ای گندم و در کف دست دیگر دانه دستانش دانه
واسطه آن هرگز گندم و جو در این شهر فاسد و  هو بد این طلسم کار حکمای یونان بوده داشتن
های  موارد متعدد شگفتی از کاربرد روش ،ةالنبطی ةلاحفالدر  51.شده است زده نمی آفت

اصحاب طلسمات برای دفع آفات و رشد و نمو گياهان و تهيه کودها و ... بيان شده است که 
های سحر  نویسد روش وحشيه میها هم مبتنی بر صورتگری است: ابن  بسياری از این روش

و طلسم ساحران عمدتا برای ضرر رساندن و ایجاد بيماری و اهداف سوء بوده و مثلا با 
ای  معين و تصاویر حيواناتی که هر یک افاده خاصيت ویژه یترسيم تصویر زن و مرد

ن از تبری جستبا کيد بر حرمت این امور و أکردند. او با ت داشت،  نيات شومی را اجرا می
هایی مجرب و برای دفع  همگی روش اش های طلسمی پيشنهادی نویسد روش این افعال می

ای تجویز  آفات نباتی است و او هرگز برای ضرر رساندن به انسان یا موجودی نسخه
هایی به شکل انسان مصلوب را برای دفع آفات  روش ساخت طلسم ،برای مثال 52؛کند نمی

اساس اطلاعات ابن وحشيه ظاهرا مرسوم بوده که در طول بر  59انگور توضيح داده است.
ای  با رشتهآن را کرده و  ترسيم میتصویری به شکل الاغ  یماهرتصویرگر دوره آبياری نخل، 

                                                 
-9317؛ 9824-9823 /8) ةالنبطی ةالفلاحبر اساس اطلاعاتی که ابن وحشيه در  ؛3/151، ةو النهاي ةالبداي. 51

گاهی از خواص برخی گياه دست داده است بسياری از  طلسم ( به9312 ان و های دافع حشرات و آفات در واقع با آ
و فرایند ترکيب و  «خواص افعال»شدند و به تعبير وی مردم عادی چون از این  ادویه و ترکيبات ضدحشرات ساخته می

 پنداشتند. ثير مواد بی اطلاع بودند اینها را طلسم میأت
 .8/9145، 9315-9314، 9/947. ابن وحشيه، 52
ه و به نوشته وی مردم این طلسم را برای جلوگيری تمثال مصلوب از پربسامدترین اشکال طلسمات دفع آفات بود .59

سانی های ان ؛ درباره دیگر تمثال912-1/911)ابن وحشيه،  دانستند از سرمازدگی و نشو و نمای بيشتر انگور مفيد می
هایی به شکل تماثيل  ؛ درباره طلسم529، 514، 414، 911-914 /1 .نک ،مصلوب و خواص طلسمی آنها

  .1/514 .نک ،پرندگان
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از آنجا  54.داشب ستاننخلافع آفات عمومی این طلسم د تاآویخته  نخل می شاخهاز کتان بر 
های  تر است دارای طلسم یگری به انسان شبيهاند نخل از هر درخت د که عوام معتقد بوده

 نامیو برخی ساحران  ،ویژه به اشکال تمثال و صورت انسانی بوده هب ،تخصصی متنوعی
او از ساحران  55.اند ای داشته ت نخل نسخه تخصصی جداگانهاآفاز  کیبرای دفع هر 

مدتا هم مبتنی بر دفع آفات که ع برایثر آنها ؤهای م جریانا و روش ،نامداری چون صبياثا
وضوح در کتاب ابن  این ذهنيت عمده به 51.اصلی صورتگری بوده، یاد کرده است هایابزار

شود که هر تصویری کارکردی دارد و تصاویر با خود قدرت هایی رازآلود  وحشيه دیده می
 ةغايدر کتاب  56.شود دارند و از این خواص تصاویر در کشاورزی بهره بسيار حاصل می

های بسيار زیادی از ملازمت تصویر/نقش/تمثال حيوانی و  مجریطی نيز نمونه الحکیم
های طلسمات لازم  انسانی با طلسم مطرح شده است. بر اساس تشریح مجریطی در نسخه

 بود در گام نخست مثال یا تصویری شبيه موضوع اصلی به شکل مسطح یا برجسته
دهد که ذهنيت  خوبی نشان می به هم 53 الحکیم ةغايبررسی متن  51)مجسمه( تهيه شود.

های ميانه در ارتباطی وثيق و نزدیک با مقوله  غالب مردم از مبحث صورتگری در سده
 طلسمات بوده است.

                                                 
های مختلف  ؛ اعتقاد به اینکه سر الاغ دافع چشم زخم است در مناطق دیگر و در دوره2/1911. ابن وحشيه، 54

علم کرد بر تاک  /، باب پنجم: یکی روستایی سقط شد خرشبوستانسعدی،  .نک ،)برای نمونه هباوری شایع بود
 بستان سرش...(.

 .1422،1446-2/1411؛ 1911-1/1916. ابن وحشيه، 55
 .2/1441ابن وحشيه،  .نک ،شدن ميوه ؛ برای طلسم مصور شيرین1441، 1429 /2. ابن وحشيه، 51
؛ ترسيم 1212-1211 /2. نک ،ثير تصویر افعی برای رفع سرمازدگی نباتاتأمثلا درباره ت ،های بيشتر . برای نمونه56

؛ 1215-1214 /2 .نک ،ی تاکستانتصویر درخت تاک پربار بر چوب یا  صفحه مرمر برای دفع آفات زمينی و آسمان
دميری،  .نک ،ها ؛ برای طلسم مصور دور کردن گرگ1/434، الحیوان ةحیادميری،  .نک ،های مشابه برای نمونه

1/525. 
51 .92 ،95 ،96. 
 .42-92، الحکیم ةغاي .. نک53
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بحث  12چنان تداوم داشته است: ابن خلدون ها هم خرتر نيز این سنتأهای مت در دوره
طلسمات بر کاربرد گسترده  مفصلی درباره طلسمات آورده و در کنار کاربرد فراوان اعداد در

ای با  اعتقاد مردمان درباره طلسم ویژه ،برای نمونه ؛ها هم اشاره کرده است تصاویر و تمثال
ای در طالع  هدف وصال دو یار را چنين وصف کرده که اگر برای هر دو شخص تمثال ویژه

از طلسم  شود. ابن خلدون نمونه دیگری زهره و ماه ترتيب دهند نتيجه مطلوب حاصل می
 :نویسد ناميده می «طالع اسد» بن احمد مجریطی، ةسلم  م   ةالغاي مصور را به نقل از کتاب

ای پولاد هندی صورت شيری را  شود که بر روی تکه این طلسم به این صورت آماده می
روی شير  هو سنگی را با دندان به دو نيم کرده و روب برآوردهم خود را کنند که دُ  ترسيم می

که  در حالی ،ماری است که از ميان دوپای شير به سمت صورت شير خيز برداشته تصویر
دهانش را به سمت دهان شير باز کرده و بر پشت شير نقش کژدمی در حال خزیدن رسم 

دیده نویسد که خود شاهد کارهای گروهی از این اصحاب طلسمات بوده و  شود. او می می
ها و با ترسيم اشکال حيوانات  اند که با همين روش هقدری در کار خود مهارت داشت هآنها ب

ای  چنين از رساله ای شکم حيوانات واقعی را پاره کنند. ابن خلدون هم اند به اشاره قادر بوده
ها در تصرف موجودات مختلف با استفاده از  یاد کرده که حاوی این روش ةخنزيريبه نام 

گيری از این طلسمات بيشتر برای اموری شر و  رهبهتصاویر و تماثيل بوده است. به نوشته او 
بوده  ،نرساندن به دشمنان معي   چون جدایی افکندن ميان زنان و شوهران و زیان نامطلوب

 11.است

                                                 
12 .1/ 153-112. 
های بعد و تا همين امروز  تی تا سدهاین ملازمت و کاربرد توأمان طلسم و تصویر ح ؛991-9/951. ابن خلدون، 11

 «ی  ق  اصنام و تماثيل و صور و نقش و رُ » از الوافىهم تداوم داشته است. بر همين اساس برای مثال فيض کاشانی در 
و امروزه هم در مشاهدات ميدانی اثبات این مسأله به عنوان امری متداول و مرسوم، ( 11) در کنار هم نهی کرده است

 پذیر است. نامکا آسانی هب
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کارها پدید آمده  ها، حجم انبوهی از راه برای در امان ماندن از آسيب این گونه طلسم
شده است. در  طلسم و تعویذ ارائه می های مقابله هم در قالب است. بخش بزرگی از این راه

 ؛شدند های مصور هم به قصد آسيب رساندن و هم با اهداف تعویذی ساخته می واقع طلسم
هایی که برای جدایی افکندن ميان زن و شوهر رواج داشته،  برای مثال در مقابل طلسم

ی که از های های ایجاد مودت هم کاربرد زیادی داشته که معمولا به شکل آدمک طلسم
های  طلسم 12.شدند ساخته می ،ظاهرشان تشخيص جنسيت زن و مرد هم ممکن بود

که مثلا از نقش شير برای کسب قدرت و یا  ، چنانتعویذی به شکل حيوانی هم مرسوم بوده
ویژه آزادی اسيران از بند حاکمان یا زنان از دست شوهران  هاز نقش پرنده برای آزادی )ب

 19است.شده  اهی برای رونق کسب و کار و آسودگی استفاده میاز نقش میا ستمگر( و 
و ریشه در نمادهای  رایج بودهوت هم بسيار ور و اسد و عقرب و حُ اشکال صور فلکی ث  

بسياری از دانشمندان علم نجوم  14.است داشتهبسيار کهن تقاویم ملل مختلف این نواحی 
ها و  و نيز کاربردهای اسرارآميز تندیس ه در احکام نجومر  مثل ابوجعفر بلخی یا ثابت بن قُ 

این تصاویر انسانی و حيوانی   ،مانده های برجای در برخی از نمونه 15اند. تصاویر متبحر بوده
نشان این خود و  هشد گری  های برنجی و فولادی و دیگر فلزات بریده و ریخته بر روی ورقه

ها اشتغالی  ته و این فعاليتگران هم با طلسمگران همکاری داش دهد که صنف ریخته می

                                                 
 .62-11، 31، 35، 34تناولی، تصاویر شماره  .نک ،ها های تصویری از این طلسم . برای نمونه  12
 .156، 151، تصاویر شماره 32، 11ها: تناولی،  . برای تصاویر این طلسم  19
 ؛ تناولی، همانجا. 12، تصویر شماره  21-22وارد،  .. نک 14
شود  گفته می ؛Pingree, vol 1, 37 .ب به ابومعشر بلخی است؛ نکمنسو ب الصور و الحکم علیها. کتا 15

حتی دانشمندی مثل  ،(12ها و تصاویر داشته است )گلسرخی،  ای در باب کاربرد جادویی تندیس ثابت بن قره رساله
چنين  هم ؛ستليف کرده اأدر علوم غریبه ت کنوز المعزمینای به نام  ابن سينا هم به این مقوله علاقمند بوده و رساله

محمد بن ابراهيم مجریطی )اواخر قرن پنجم( درباره سحر و  الحکیم ةرتبو نيز  الحکیم ةغايهایی نظير  کتاب
 طلسمات بوده است.
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هایی با نقوش فرشتگان  های متعددی از طلسم در شمال افریقا هم نمونه11مرسوم بوده است.
و حيواناتی مثل شير بالدار با سر انسانی و یا صور فلکی و دیگر نقوش انسانی برای اهداف 

 16های پنهان کاربرد داشته است. مختلف از جمله یافتن گنج
و نيز  11های قرآن مثل معوذتين )از سوره کارها چه در احادیث راه این حجم انبوه

و چه  (62وجود دارد 13مثل سوره بقره ،ها ثيرات ضدجادویی برخی سورهأروایاتی که درباره ت
ترین و  که این دسته از علوم غریبه/خفيه از کلی دهد میدر ميان عقاید عامه مردم نشان 

و بسياری از مردم  هالگوهای ذهنی زندگی مسلمانان و اقوام مرتبط با آنها بود فراگيرترین کهن

                                                 
ای متعلق به سده هفتم، به شکل گاوی است  مشربه ،یک نمونه منحصر به فرد در ميان آثار فلزی بر جای مانده. 11

است و شيری هم بر پشت او سوار است و برآمدگی کوهان مانند پشتش را در دهان  که در حال شيردادن به گوساله
گری  این تمثال با تکنيک ریخته ؛گرفته است؛ تمام بدن این گاو با نقوش طلسمی و ادعيه پوشانده شده است

 .(92ارد، و .نک) گيری شده و از لحاظ تکنيک هنری اثری بی نظير است پارچه به صورت یک قطعه واحد قالب یک
 ،ها های تعویذی مصور در خالکوبی های طلسم برای نمونه ؛Tilsam ، ویرایش دوم، ذیلالمعارف اسلام ةداير. 16
دهد که منظور  . در حدیثی که در سطور قبل ذکر شد از خالکوبی و تصویرگری نهی شده و نشان می41قانصو،  .نک

 از تصویرگری در این حدیث تصاویر خالکوبی بوده است.
در امان ماندن از عوارض سوء سحر و جادو عنوان شده  های معوذتين،  شان نزول سوره ،. در بسياری از تفاسير11

 و بسياری از تفاسير دیگر. 193-2/191  ؛ ابن حيون،121-122  فرات کوفی، .نک ،برای نمونه ؛است
رات قرائت سوره بقره آمده است که این ثيأمسلم )ذیل باب فضل قراءة القرآن و سورة البقرة( درباب ت صحیح. در 13

سوره برکت است و ترک آن حسرت در پی دارد و بطلة قدرت غلبه بر آن را ندارند. معاویه در توضيح بطلة آن را 
 مترادف ساحران دانسته است.

آن و ادعيه یيد شده در اسلام برای مقابله با طلسمات و سحر و جادو بيشتر با استفاده از آیات قرأ. راهکارهای ت62
گيرد )خواص الایات(. در اسلام تعاویذ که عمدتا جنبه حمایتی  قرار می ها بوده که در حوزه تعاویذ و حرزها و رقيه
ای که نشان دهنده تمایز این دو بوده است. بسياری از بزرگان و  نکته ،داشته حاوی کلمات بوده و نه تصاویر

اند.  های متعددی در این باره نوشته شده اند که رساله م خدا را تجویز کردهنویسندگان مسلمان نه تنها تعویذهای با کلا
شق نيز رسائل  ،( استه191 )م الدین بن عربی ینوشته محية النعمانی ةالشجرها رساله  یکی از مشهورترین نمونه

تاج الرسائل  ،ةالعظم کتاب ،المدخل الى المقصد الاسمى فى الاشارات ،ةمنزل المنازل الفهوانی ،الجیب بعلم الغیب
 .و منهاج الوسائل
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جای طی طرق عقلانی به طلسمات متوسل  برای انواع و اقسام اهداف خير و شر به
له شرک و أهای نخست ظهور اسلام بعد از مس ند. شاید بتوان گفت در سالا هشد می
يت دیگری فراگيرتر بوده و این ذهنيت در پرستی، موضوعات مرتبط با سحر از هر ذهن بت

  61.خود را حفظ کرده بوده است فوذنچنان قدرت و  هماسلامی های ميانه  سال
 

 نتیجه
و استفاده  ،مثابه بت بهآنها یعنی پرستش  ،دو علت عمده در کارکرد تصاویر ،بنابراین پژوهش

و  ،ودن و مخالفت با توحيدآميز ب به علت شرک ، اولیمثابه ابزار سحر و طلسم از آنها به
ناپذیر را در  که فضایی ضد عقل و مبتنی بر امور موهوم و تبيين سبب این دیگری احتمالا به

تحریم  موجبدر عمل  62،کرده سلب می آنجامعه ترویج و امنيت و آسایش را از 
 کيد وأده است. اگر چنين فرضی را که در این نوشتار بر آن تشصورتگری در سنت اسلامی 

بر اساس شواهد و استنادات فراوان تبيين شده بپذیریم، در حقيقت به این معناست که مساله 
پيدایش و  ،ایم. بر این اساس حرمت تصویرسازی را به طور کلی از قلمرو هنر خارج ساخته

ترین مضامين آن حول نقوش انسانی و  گسترش هنر نگارگری ایرانی و مينياتور که عمده
در فضایی  ،چرخد های بشری و یا زندگی عرفی می های مربوط به حماسه حيوانی و داستان

ها و نيز  که پيدایی نوع معراج نامه سو با عقاید دینی قابل تفسير خواهد بود. طرفه این هم

                                                 
های معاصر هم از بين نرفته و نه تنها در ميان مردم عادی  ثير جادو در زندگی انسان حتی تا دورهأ. عقاید مبنی بر ت61

، 919، 249-293، 294، 292، انصاری .)نک های فقها و بزرگان دین است مشغولی چنان یکی از دل بلکه هم
آید  رسان  به کار می هایی که در مقابله با طلسم آسيب و و سحر و طلسم را حرام دانسته مگر طلسمانصاری انواع جاد

پرستی و  رسد ميان دو الگوی کهن شرک /بت نظر می (؛ به36-31، مختلف الشیعهحلی،  مثل طلسم جنة الاسماء؛
 واند موضوع پژوهش دیگری باشد.ت باور به سحر و جادو و طلسمات هم ارتباط معناداری وجودد دارد که خود می

. دلایل مخالفت اسلام با امور جادویی خود به پژوهش مستقلی نياز دارد. دلایلی مثل مبارزه با امور غير عقلانی 62
های مالی شيادان و  و یا حتی ترس از آسيب دیدن مسلمانان از نيات سوء و یا محافظت جامعه از سوء استفاده

 اند.  کرده قادات موهوم کسب مال میفریبکارانی که از این اعت
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چنين بخشی از هنر نقالی که به مضامين دینی و  بزرگان دین و امامان و انبيا و هم  لیشما
هایی از هنروران مسلمان اصولا  ین مطلب است که گروهید اؤم ،مذهبی اختصاص دارد

های هنری خود را از  اند و هرگز فعاليت فهميده ماجرای منع تصاویر را در زمينه دیگری می
اند.  دیده هایی که در احادیث مستحق عذاب جاودان توصيف شده بود نمی سنخ فعاليت

اده و خلط دو فضای متفاوت چنين در این چرخش مفهومی که برای تصویرسازی رخ د هم
شناسانه، بسياری از متفکران و حتی برخی از  مربوط به امور جادویی و فضای هنری زیبایی

ارشاد اند. جواد تبریزی در  فقهای مسلمان درباره فتوای حرمت تصویرگری دچار تردید شده
وان به ت نوشته است که مستندات و دلایل حرمت تصویرگری ناتمام است و نمی 69الطالب

محمد عبده نيز تصریح کرده که  64.و در نتيجه آن را مکروه دانسته است ،حرمت آن فتوا داد
ای چون  گناهان کبيرهمرتکب پرستی، برابر دانستن گناه صورتگر با  غير از موارد مربوط به بت
عنوان یکی از بهترین  تحریم صورتگری را بهچنين  همعبده  65.قتل امری منطقی نيست

امر بعيدی دانسته  ،ا، در شرایطی که هيچ خطری از جانب آن دین را تهدید نکندابزاره
 61است.

 ه،با توجه به این تردیدها و نيز با توجه به مجموعه مستنداتی که در این مقاله ارائه شد
پرستش و امور مربوط به  در ساحتتوان نتيجه گرفت که تصویرگری در صورتی که  می

. در شود نمیو دین متعرض آن  نداردسوء  یصولا مفسده و پيامدجادوگری و طلسم نباشد ا
خر است و احادیث و سنت فقهی تحریمگر صورتگری به أشناسی مبحثی مت حقيقت زیبایی

به  متعلقاشتباه حرمت تصویرگری ناميده شده، اصولا  این حوزه ارتباطی نداشته و آنچه به
 شناسی نبوده است.  حوزه زیبایی

                                                 
69 .1/129. 
 .524 توضیح المسائل،تبریزی،  .. نيز نک64
 .521-431 /1. رشيد رضا، 65
 .221-225 /2 ،. محمد عبده61
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