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Abstract 
Nature and the environment have been given to mankind as a divine gift, and 

for Muslims around the World, the Qur'an, Hadith and Sunnah are known as 

authentic messages for spiritual and behavioral guidance on how humans should 

react to protect the environment and safety. Muslim thinkers and mystics have also 

raised issues based on these sources that can open the way for the protection of 

nature and the environment with a mystical approach. This research was conducted 

with the aim of investigating Ibn Arabi's mystical view of nature and its results to 

deal with the environmental crisis.This research is part of descriptive documentary 

and library studies. In this research, information is obtained by referring to Ibn 

Arabi's opinions. And the books and articles written about the mystical-ecological 

perspective have been obtained.The results obtained from his research showed that 

in Ibn Arabi's reading of existence, the concept of manifestation has a high 

potential in environmental ethics. Ibn Arabi's thoughts about the manifestation of 

God in nature are a continuation of the previous thoughts, but Ibn Arabi 

emphasizes nature more and explains his thoughts in more detail to the 

manifestation of God in Nature. According to Ibn Arabi, Nature is the channel of 

God's grace.  Human active participation in the spiritual world causes light to enter 

the natural realm. Due to the intimate relationship between man and Nature, the 

inner state of man is reflected in the outer order of things. Ibn Arabi's thoughts 

provide an understanding of the existence of God's manifestations in Nature, which 

can be the basis for the necessity of protecting nature due to its position as the 

manifestation of God 
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 یعرفان اسلام یفصلنامه علم                                       9/12/1402تاریخ دریافت:
 95ـ112صص:-1404زمستان  -86شماره-22دوره                             29/2/1403تاریخ پذیرش:
 مقاله پژوهشی

 زیست محیطی دیدگاه عرفانی ابن عربی درباره طبیعت و نتایج آن برای مقابله با بحران

 1 یعامرعرب یمصطف
 2 یلله رحمتءانشا

 چکیده

مسـلمانان   یبـرا و  اسـت هت ـبشـر ررارگرف  یـار در اخت یاله یعنوان موهبتبه یستز یطمحطببعت و 
مـورد   در یو رفتـار  یمعنو ییراهنما یبرا معتبر هاییامعنوان پسنت بهو  یثجهان، ررآن، حد سراسر
اندیشـمندان و   .شـوند یم ـشـناخته  لامتس ـ و یسـت ز یطاز مح ـحفاظت  یواکنش انسان برا یچگونگ

توانـد راهگشـای حفاظـت از    اند که مینمودهعرفای مسلمان نیز با استناد به این منابع مباحثی را مطرح
 یابن عرب یدگاه عرفانیدطبیعت و محیط زیست با رویکرد عرفانی باشد. این پژوهش با هدف بررسی 

و در شمار مطالعات اسـنادی و   شدهیطی انجاممحیستبا بحران ز مقابله یراآن ب یجو نتا یعتدرباره طب
ای از نوع توصیفی است. در این پژوهش، اطلاعات از طریـ  مراجعـه بـه آرای ابـن عربـی و      کتابخانه
اسـت. نتـایج   آمـده دستاند بشدهمحیطی نوشتهزیست -ها و مقالاتی که در مورد دیدگاه عرفانیکتاب

-زیسـت اخـلا   در  بـالایی  رابلیـت داد که در خوانش ابن عربی از هستی، مفهوم تجلـی  نپژوهش نشا

، اما ابـن  است یشینپ هاییشهادامه اندخدا در طبیعت  یدرباره تجلّ یابن عرب هاییشه. اندیطی داردمح
ی خود را با تجلی الهـی در طبیعـت بـا بسـط بیشـتر      نماید و اندیشهعربی تأکید بیشتری به طبیعت می

 یـای در دن انسـان خداوند است. مشارکت فعـال   یضف یمجرا طبیعت از نظر ابن عربی .دهدمیتوضیح
 ـ یعت،با طب انسان یمیرابطه صم یل. به دلدشویم یعیباعث ورود نور به رلمرو طب یمعنو  یحالت درون
 داونـد در خ وجـود مظـاهر   از یدرک ـهای ابن عربی اندیشه شود.یممنعکس یااش یرونینظم ب در انسان
 ضرورت حفاظت یربنایعنوان مظهرخداوند، زآن به یگاهجا یلتواند به دلیکه م دهدمییعت را ارئهطب

 باشد.   یعتاز طب
 محیطی، اخلا  زیستطبیعت: ابن عربی، محیط زیست، تجلی، هاکلید واژه
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  پیشگفتار

ات طبیعـت و  و نعمـت خداونـدی اسـت کـه از مجموعـه موجـود       زیست موهبت ومحیط طبیعت
محیط، منابع، عوامل و شرایط هماهنگی که دراطراف هر موجود زنده وجوددارد و ادامه حیـات بـه آن   

آید. این سرمایه موهبتی است که به امانت در اختیار بشـر ررارگرفتـه اسـت و    وجودمیوابسته است، به
ر تا پیش از دوران مدرن یعنـی  اند. درطول تاریخ بشبرداری ازآن مسئولها در برابرچگونگی بهرهانسان

است و در همه موارد پیروان ادیـان  کردهاز سده شانزدهم میلادی به بعد انسان در پرتو اعتقادات زندگی
خـا    اند و تقریبـا  پیـروان ادیـان بـزرک هرکـدام بـه شـیوه       ابتدایی طبیعت را مقدس و مکرم شمرده
ادیـان   پیش از دوران مدرن و مدرنیته در کارنامه همه اند. لذا تاخودشان با طبیعت برخورد و رفتارکرده

محیطـی  بزرک عملکردهای ناصواب در برابر طبیعت، محیط زیست به معنای بحران و چـالش زیسـت  
جوامع روزگار مـا، سـنتی یـا مـدرن      شود. اما تقریبا  در همهنمیشود یا اساسا  دیدهمیکنونی کمتر دیده

مشاهده است. گویی که با کمال ناباوری و تأسـ  بـرای   محیطی رابلتهای چالش و بحران زیسنشانه
 اند.   تخریب محیط زیست همه با هم، هم وعده و هم پیمان شده

 یشـتری سـرعت ب  1950از سـال   یطـور کل ـ بـه  یانسان یهایتاز فعال یناش یستز یطمح یبتخر 
و پروتکـل مـونترال در سـال     1985 یـن و یونکنوانس ـ ی اوزون، از طر یهلا یباست. نبرد با تخرگرفته
 یهـا یسـم اما بـا وجـود مکان   -باشد از معادله داشته یشگیریدر جنبه پ یروزیپ یک، ممکن است 1987
عنـوان نمونـه   . بـه در حال بدتر شـدن هسـتند   یباشکال تخریر سا ی،المللینشده توسط مقررات بئهارا

 یـی زایابـان مبـارزه بـا ب   یملـل متحـد بـرا   سـازمان   یونکنوانس ـ رغمیبراساس گزارش سازمان ملل، عل
(UNCCD که در سال )درآمـد   دلار یلیـارد م 42و ینزم ـ هکتار یلیونم 12شد، سالانه یبتصو 1992

 یـدی جد یـده پد ییزداجنگل یابد.میها کاهشهر ساله مساحت جنگل رود. طب  برآورد فائویمازدست
سـوخت،   اک،به غذا، خـور  بشر یازهایرفع ن یهکتارجنگل برا یلیاردم 1.8سال،  5000 ی: در طیستن
را  ییاسـتوا  یهـا عمـدتا  جنگـل   ییزدا، جنگل1950است. از سال رفتهینازب ی،محصولات جنگل ویبر ف

 یشدرحال افـزا  یوستهطور پها در مناط  معتدل بهجنگل یاینرخ اح ،کهیاست درحالرراردادهیرتأثتحت
اسـت.  شده ییزداجنگل یاصل یگردولت به عنوان باز نیگزیجا وصی، بخش خص1990دهه  از است و
سـال   25در طـول   یـی زداجنگـل  یدر نـرخ کل ـ  یدرصد 50زد که کاهش ین، فائو تخم2015در سال 
 یهـا جنگـل  و یـایی مناط  مختل  جغراف ینب یاطورگستردهخا  به یهااما نرخ است،دادهرخگذشته 
 و یمـاه یر کاهش ذخـا  یستی،گسترده تنوع ز یشفرسا ا،هیانوسشدن اریدیمتفاوت است.. اس ییاستوا
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انـداز  چشـم  شـده در گـزارش  محیطـی یستز هاییبتخر از یاریبس یاندر میز ن یاشکال متعدد آلودگ
: 2019، 1شود)شـیرینکال یم ـیـده د شـد، منتشر  2019ست سازمان ملل متحد که در سال زییطمح یجهان
66). 
توان بدون درنظرگرفتن توسعه پایدار مورد بررسی را نمی حفاظت از محیط زیست و منابع طبیعی 

امنیـت   دستیابی به صـلح و  کنار در ترین دغدغه امروز بشرمهم(. 396:2023: وهمکاران،  2ررارداد )دام
طبیعـت و منـابع    . امـروزه (335: 2023و همکـاران،   3)گارسـیا  محیط زیست اسـت  حفاظت از جهانی،

تـرین  اصـلی  و تـرین همیتی درجهان برخورداراست که به یکی از مهمچنان ا محیط زیست ازطبیعی و 
                       .(967: 2023و همکاران،  4. )اورالویچاستشدهها درجهان تبدیلهای ارزیابی دولتشاخص
ها توسط انسان متجـدد  زمین را فراگرفته و این تخریب کره ها همهبایددر نظرداشت که این بحران 

دینی و حکمـت و   بینی و زیر لوای سیطرهتواند با استفاده از یک جهانپذیرد  ولی انسان میمیصورت
آید، لذا نقش حکمت و عرفـان در حـل و فصـل بحـران     محیطی غالبعرفان الهی بر مشکلات زیست 

ی نماید و مباحث عرفان و محیط زیست حکم مرهم ـموجود میان انسان و طبیعت نقشی حیاتی ایفا می
های ابن عربی این توانایی تواند بحران موجود را بهبود ببخشد. در اندیشههای زمین دارد که میبر زخم

پذیرنـد)ابن عربـی،   ینم یانپا که خداوندند کلمات موجودات عقیده دارد و رابلیت وجوددارد زیرا وی
ینکه خود را اشـرف مخلورـات   شود که انسان علاوه بر امی(. این رویکرد عرفانی سبب177،  2، 1393
هـا براسـاس ایـن    خود را بـا آن  رو، رابطهداند، موجودات دیگر را نیز دارای نفس الهی بداند؛ ازاینمی

نماید. چنین باوری مانع ظلم انسان نسبت به محیط زیست نیز خواهدشد، زیرا تنها انسان نگرش، تنظیم
نیز بسته به ظرفیت خود حامل این روح هستند.  نیست که دارای روح الهی است بلکه موجودات دیگر

هـا بـه طبیعـت و محـیط     پس بایدگفت که دردیدگاه دینی، اخلاری و عرفانی بین جوامع و رویکـرد آن 
هـای دینـی وعرفـانی و    زیست نوعی همبستگی وجوددارد. به این معنا که بصیرت و معرفت وحکمت

م نیرومندی برای تنظیم و تعیین رفتار و عملکرد او تواند منشأ الهاهای الهی و انسانی شخص میارزش
 (.444: 2023، 5با طبیعت و محیط زیست باشد )زهدی

تفکر و نظرات ابن عربی نسبت بـه هسـتی، طبیعـت و     ابن عربی و نحوه با توجه به نگاه و اندیشه
-ن عربـی دردسـت  دهیم و با توجه به متون و منابعی که از ابمحیط مورد تجزیه وتحلیل ررارمیزیست

                                                           
1 . shrinkhal 
2 . Dam 

3 . Garcia 

4 . Uralovich 

5 . Zuhdi 
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الدین  ابن عربی چه خـط مشـی در مـواردی از ربیـل رابطـه      گردد که شیخ اکبر محییمیداریم، بررسی
 است.ملک و ملکوت، خل  و آفرینش و ..... داشته

 پیشینه تحقیق:

کـه    رحمتـی للهحسین نصر و ترجمـه دکتـر انشـاءا   سید اثر« دین ونظم طبیعت»عنوان مثال کتاب به
عرفـان  کنـد کـه معرفـت دینـی و     مـی بیان برد. نصر در این کتابرا نام استمنتشر شدهتوسط نشر نی 

در  داند نه کالایی که صـرفا  خدا می های عالم را آفریدهپدیدهنماید زیرا تواند به حفظ طبیعت کمکمی
کـه  « زیسـت  دین، اخلا  ومحیط»باشد. همچنین دکتر انشاءالله رحمتی در مقاله ار انسان ررارگرفتهاختی

به این موضوع پرداخته که کاربست  ،رسیدچاپبه 1387عات حکمت و معرفت در سال در نشریه اطلا
تعامـل انسـان بـا محـیط      دررهیافـت فراگیرتـری    رادر استبیین اخلا  محیط زیستی خداباوری در ت
مرکـز نشـر   »توسط  که« اسلام و محیط زیست»الله جوادی آملی نیز کتابی با نام آیت آورد.زیست فراهم

خداونـد   عنـوان مظهـر  را به آن جهان پرداخته و شناسی خلقت وزیبا به جنبهاست رسیدهچاپبه« إسراء
نمایـد و رابطـه   میه الهی انسان معرفیآبادکردن زمین را رسالت خلیف است وکردهصاحب جمال معرفی

متقابـل   رابطه نظام احسن و ینی وحوادث طبیعی به مباحث شرور تکو بد انسانی و و شر اعمال نیک و
سسـه  ؤم»کـه توسـط   « الهیـات محـیط زیسـت   »است. محقـ  دامـاد در کتـاب    انسان و طبیعت پرداخته

بینیِ مدرن در رابطه بـا طبیعـت پرداخـت و    رسید به نقد جهانچاپبه« یرانحکمت و فلسفه ا یپژوهش
 واند مانع تخریب محیط زیست شود.تهایی دانست که مینگاه عرفانی به جهان را یکی از دیدگاه

 الهیات و محیط زیست

جـویی بحـران   در پی آن است که با استفاده از سنت دینی بـه تبیـین و چـاره    محیط زیستی الهیات
دنبـال تبیـین   بـه تعبیـر دیگـر الهیــات محـیط زیسـت بـه     (51: 2002، 1)لوگان محیطی بپـردازدزیست

ای کـه در پرتـو آن،   گونـه عنـوان فعـل خداوند است؛ بـه ی بهنسبت موجود میان خداوند و جهان هست
 .شودنقش و جایگاه انسان نیز در مواجهه بـا طبیعـت واضح و روشن می

ح ادیان ابراهیمـی  یصرطور به محیطییابی مشکلات زیستریشه اندیشمندان در آنکه برخی از بعد
کردند تا دانان مسیحی سعینـد؛ الهیساختـمعلت اعطای نقـش محـوری خلقـت بـه انـسان، مـته را به

گیری نتـایج و  کنند؛ تلاشی که منجر به شکلبا بازخوانی مبانی دینی و سنت کلیسایی ازخود رفـع اتهام
ج مطالعاتی با نام الهیات محیط زیست شد. بـا تأکیـد کلیسـا بـراین مبـانی، راه بـرای تنقـیح و اسـتخرا        

شــد و الهیــات محــیط    اشت محیط زیسـت، بـیش از پـیش فـراهم    هـای اخلارـی بـرای پاسدتوصیه

                                                           
1 . Logan 
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 هدرحقیقت اخلا  محـیط زیـست بـه رابط ـ د.یافتن تنگاتنگ تباطیرازیـست بـا اخـلا  محیط زیست 
پردازد؛ البته امروزه در برخی و طبیعت می خدا الهیات محیط زیست به مسئلۀ ارتباط انسان با طبیعت و

نـشده و ضـمن بحـث از بایـد و نبایدهای اخلاری مواجهـه بـا   مـرز رعایـتاز آثار ممکن اسـت ایـن 
 .شودمحیط زیست، به پیشینۀ الهیاتی آن نیز توجه

 کـافی  عمـل  حـوزه  بـا  مـرتبط  اخلارـی  رفتار طور صرفبه زیست زه محیطرسد در حوه نظر میب
ست بـرپایــۀ معرفـت دینـی    آن، نوعی همبستگی موجود میان انسان و محـیط زیـ باید ربل از نیست و
زمین مــشخص و رداسـت محـیط زیسـت      شود تا براساس آن، وارعیت مابعدالطبیعی آسمان وحاصل

 سنن متون مقدس، هـا مراجعۀ مستقیم بهمهـمتـرین روش یکی از این مسیر ظاهر شود. در مکشوف و
محیطـی بــه   اتهامـات زیسـت  یـراد برخـی   شد اگونه که گفتههمان ارائۀ الگوهای الهیاتی است. و دینی

هـای مغفـول الهیـات    کردن جنبـه دیگـر ادیـان باعـث تحـرک بیـشتر مسیحیت و برجسته مـسیحیت و
انـد کـه دیـن، عامـل اصـلی      محیطی در ررن اخیر شد. بـراساس این اتهامات برخـی ادعـانموده  زیست

 محـیط  از حفاظـت  مسـتعد  تنهـا نـه  دینی الهیات هاآن دهاستثمار طبیعت بـه دسـت انسان است. به عقی
آنـان رویکردهـایی کــه     ساز تخریب آن در لوای دینـداری اسـت. از منظـر   بلکه زمینه نیـست، زیست

 :شودمیاست، درموارد ذیل خلاصهمحیطی شدهباعـث ایجاد بحران زیست
بـی )مـورخ برجــستۀ رــرن بیــستم( درگفتگــویی بــا دای        تـوین  :مداراناه الف(نگرش انساان 

های بودایی ژاپن( ابرازداشت که ادیان توحیـدی بـیش ازحـد انسـان   یکی از سازمان دا )رهبرکوایکهسا
اسـت. ایـن   کـرده اند که خداوند، جهان را بـرای او خل دادهای که به وی تعلیمگونهاند؛ بهرا عزیزداشته

وایـت در   مچنین لـین ه.(3: 2007، 1است )گاکطبیعت شـده از حد وحصرگیری بیموضوع باعث بهره
بینی مسیحی کند که جهانادعامی« محیطـی معاصرهای تـاریخی بحـران زیـستریشه»ای با عنوان مقاله

اعتنـا نسـبت   ای بیبرداشتن جاندارانگاری طبیعـت، ایـن امکان را فراهم کرد تا انسان با روحیهبا ازمیان
 تــصریح  منتقـدان،  ایـن  عقیـده  بیعت بپردازد. بـه ط استثمار کشی وبه بهره به احساسات اشیای طبیعی،

شدن آدم به صورت خدا، فرمان به انــسان بــرای پـرکــردن زمــین،     آفریدهبـر  مبنـی مقـدس کتـاب
-کنـد. ازایــن مـیمتبادر به ذهن را  محورفرمانروایی برهمۀ مخلورات ساختاری انسان تـسلط بـر آن و

یچ فلسـفۀ وجـودی جـز خـدمت بـه انسـان نــدارد، طـردنــشود،         که طبیعت ه این باور ورتیتـا ، رو
 (13: 2001، 2)وایت شوندتر میروز وخیممحیطی روزبههای زیستبحران
غیردنیوی خود،  گیری اخروی وکه مسیحیت با جهت منتقدان معتقدند گیری پسادنیوی:جهت ب(

کنـد  زمین جـدامی  را از ای کـه هم بشرگونـهشود؛ بـهاعتنایی نسبت به آن میزمین و بی موجب تحقیر
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دنیـا   که هم از یوجهوتلقی د با ایجاد یک طرز ،برد. به دیگر سخنهم رداست ذاتی آن را از بین می و
شمارد و غیرمستقیم زمینه را برای تخریب محـیط  زمین را مجازمی است و هم خودبینانه، استثمار متنفر

-بـه  را دنیـا  و این خاکی رهگاه این کانجیل هیچ(. 24: 2001 ،1)دوپل سازدمیمادیـات فراهم زیـست و

گذرگاه بودن این هستی  خانمان بودن ومفهوم بی همواره بر است وبه رسمیت نشناخته «خانـه» عنـوان
-ساز معرفیروح گـذر حتـی آن را دنیـا و اسـت وهای ایمان وارعی تأکیـدکـردهمؤلفه عنوان یکی ازبه

طور که موسی بر اساس سفر خروج همــواره در حـال مهـاجرت و    همان (52: 2002ان، )لوگ نمایدمی
معتقد بـود کـه ربـول ایمـان      و کردمیخانمـانی دعـوترهپیمایی بود، عیسی نیز پیروان خود را به بـی

( 20: 8متـی )انسان را جـای سـر نهـادن نیسـت      گفت که پسراو می،  زمین است مساوی با آوارگی در
داشتند کـه ایـن دنیـای زودگـذر، خانـۀ      میمردان ایمان اذعان که کندمیتصریح عبرانیان رسالۀ دهنویسن

 اعترافـی  و ند. دروارع کسانی کـه چنـین اذعـان   اغریب و این دنیا رهگذر وارعی ایشان نیست، بلکه در
، 13:  11یــان رانآسـمان وارعـی هـستند)عب خانـه و وطنـی در انتظـار در دهند کهمینماینـد، نشانمـی
 (.53: 2002)لوگـان،   اسـتاین حقیقـت تکـرارشـده دعاهای مسیحی نیز سرودها و بسیاری از ( در14

 ترین حالت خـود، حکم یک ایستگاه عبوری رابراین اساس محیط زیست پیرامونی انسان درخوشبینانه
ه فرجام اخروی است. این نگرش آن و رسیدن ب انـسان از دارد که ارزش آن نه ذاتی، بلکه طفیلی عبور

برخی فقرات عهد جدید با وضوح  توان درتحقیرآمیز به محیط زیست و فرودست بـودن طبیعت را می
شـدن  غـر   ها وگلۀ بزرک خوک شدن ارواح پلید درکرد. نمونۀ بارز آن، داستان داخلبیشتری مشاهده

ای آید که خـدا هـیچ علارـهپولس هم برمیاز عبارات  .(20ـ1: 5جلیل است)مررس هـا در دریاچـۀنآ
عنیا هنگام مواجهـه با درخت انجیـری کـه چـون     بازگشت از بیت همچنین عیسی در .بـه گاوها ندارد

-کرد وآن درخــت هــم خــشک   محـصولی نداشـت آن را نفرین و بـودفصل میـوه دادن آن نرسـیده

عنـوان مجـازات بـرای    وسیلۀ خدا بهخریب طبیعت بهمـوارد گوناگونی هم ت در( 9: 9اول ررنتیان )شـد
: 2006،  2)داگـلاس  است که اوج آن را در مکاشفۀ یوحنا شـاهدیم پرسـتی و شـرک وعید دادهشدهبـت
449) 
هـای  دانـستن طبیعـت و مـاده سـابقۀ طــولانی در ثنویـت   شـر داناستن مااده وجاسم: شارّ ج(
تـوان در  شـناختی بــه مسـیحیت را مـی   زدیکترین ثنویـت جهـاناز لحاظ زمانی، ن شناختی دارد.جهان

گنـاه بناشـده و تقـدیر مقـدر جهـان و       ها بر شرارت ونمود. جهان از نظر گنوسیآیین گنوسی پیگیری
انسان بر تباهی و فساد است، مگـر اینکـه انـسان بـا بیداری و معرفت به عالم الوهی رصـد بازگــشت   

پـولس نیـز بـا تأثیرپـذیری احتمـالی از گنوسـتیک، دنیـا را ناپـاک      (. 63: 1389 )هادی نا، باشـدداشـته
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رســالۀ  ) دیـد تقابـل مـی   الوهیت و پـدر نادیـدنی، درتدـاد و    دانست و آن را بـا رلمـروونکوهیده می
 کــه  رصـدنمود  تـوان مـی  زه مسـیحی چندین آمـو  نگـرش غیـرمثبت به ماده را در (.6ــ4: 4یعقـوب 
پایـان   الوروع عیسی ورریب معتقد به آخرالزمان که ظهور نجات است. مسیحیانِآمـوزه  هـاآن ازجملـۀ

داننــد کــه درآن، شـیطان    های یک خدای شـرمـیکنند، طبیعت را صحنۀ فعالیتمیتاریخ را پیشگویی
 شـود. بــر طبـ  ایـن دیـدگاه     مصیبت منجر به مرک می رنج و بانی هرگونه ناخوشی، تباهی و باعث و

یـافتن جهـان یـا بـا     طریـ  پایـان   از ،اسـتشـدهخصمانه، همانگونه که در معادشناسی مـسیحی اشـاره
براساس آنچه گذشت، منتقـدان  . (503: 1997، 1ت )کامستاکیافـدست طبیعت خلاصـی از اشرا ، باید

آن  تــداد بــا ســلامت محـیط زیسـت اسـت فلـذا بایـد در         معتقدند کـه خــداباوری مــسیحی در   
 .جدیدنظرصورت پذیردت

شـد تـا متکلمــان مسـیحی بعــد از یــک غفلـت        محیطی به ادیان ابراهیمی باعثانتقادات زیست
محیطـی،  شــوند. پیامــدهای ویرانگــر زیسـت    منــد تاریخی مجددا  به الهیـات محـیط زیـست علارـه
 کـه بــه خلقــت و    الهیـات  بـه احیـای نــوعی    نیاز الهیات مسیحیت را به اهمیت دینی نظم طبیعت و

ایـن   رویکردهای مختلفی برای مقابلـه بـا   .اسـتبرانگیختـه باشـد،همچنـین بـه نجـات اهتمـام داشـته
هـای  اسـتناد بـه وجـود بحـران     بـا  داده وها پاسخگرانـه بـه اتهامکـه برخـی مدافعـه شدچالش انتخاب

نقادی علیه  اند، اما برخی دیگرد دانستهیکسره مردو هـای دیگـراین اتهامات رامحیطی درفرهنگزیست
گــاهی ادیــان    مـسیحیت )عمــدتا  ادیــان شــرری و    بیرون از که اندکردهسعی مسیحیت را پذیرفته و
بــودن ایــن رویکــرد بــه     نماینـد. بــا توجــه بــه رائــل     های الهیاتی را طراحیبـومی آمریکا(، مدل

 محیطـی، خواســتار تغییــرات بنیـادینی در   ت چالش زیـستناکارآمدی الهیات رایج مسیحی در مدیری
 باشد. رویکرد سوم صرفا  رائـل بــه غفلــت تـاریخی مسـیحیت از    نوع نگرش به خدا و مسألۀ شر می

تابد. این گروه درصـدد یـافتن   تجدیـد نظـرالهیـاتی درآن را برنمی ناکارآمـدی و است و محیط زیست
آیند کـه  اند تـا بـراین اساس به یک رویکرد نوین دینی نائلبرآمده درون سنت مسیحی هایی درحلراه

 .برای برآوردن نیازهای محیط زیـست کارآمدتر باشد

 دیدگاه عرفان نسبت به طبیعت

همه روشن اسـت   یبرا یرد،گیمتصور را در آغاز هزاره جشنیررابلغ یکه علم دستاوردهایدرحال
از جملـه   ی،زندگ یفیتکاهش ک شکلبه  یژهوبه اشکال مختل  به که دکنیمیزندگ یدر بحران بشرکه 
رشـد   رغـم ین جوانـان، عل ـ یـا در م یکـاری ب یشعنوان افزاو به یعتطب یبعنوان تخربه ی،روان یفیتک

 شـود و یمکربن جو مشاهدهیداکسید میزاندر  یدیشد ییرامروزه، تغ. شودیظاهرم یو فناور یارتصاد

                                                           
1 . Comstock 
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 یشکـربن بـه افـزا    یداکس یغلظت د اند.تأثیر ررارگرفتهشدت تحتبه و آب یژناکس، کربن یهاچرخه
آب و  یمعظ ـ یهاتوده یرباعث تبخ ین. گرم شدن کره زماستهام گذشت یپ یپ 370و از  هدادخود ادامه

تواند مانعِ تهاجمِ علـم بـه طبیعـت    (. دیدگاه عرفانی می56: 2002، 1شود )تیزییمید وروع حوادث شد
دهـد کـه   مـی اصالت وجود و اعتباریت ماهیت تصویری واحد از هستی ارائـه  دیدگاه عرفانی،در شود. 
گر کثرت عالم و تشکیک حقیقت است. در این تصویر خداوند وجود محض و سایر موجـودات  توجیه

اند. بر اساس این نظریه حقیقت کل جهان از خدا تا انسان، حیوان، نبـات و جمـاد   وجود آغشته به عدم
ها و میـزان  ها صرفا  در مراتب و درجات وجودی آنیز بیش نیست و آن وجود است و تمایز آنیک چ
، طبیعـت و  عرفـان اسـلامی  . بنابراین طبـ   (316: 1397)پورمحمدی،  استمندی از کمالات نهفتهبهره

ی حقیقـت ازلـی و ذات لایتنـاه    کنندهگرفته از مبدأ ح  و منعکسعناصر آن یک وجود واحد و نشأت
گرفتـه از مبـدأ   ، کلیه اجزای هستی که طبیعت بخشی از آن است همـه نشـأت  دیدگاه عرفانیدر . است

 (.18: 1384)محق  داماد،  الوجود استدهنده ذات واجبهستی مطل  و تجلیات گوناگون ح  و نشان
درا . ملاص ـگیرد، وحدت شخصیه اسـت آنچه بیشتر مورد ایراد و اشکال مخالفین وحدت وجود ررارمی

تنها یک حقیقت وجوددارد، امـا دارای مراتـب اسـت،     دهد. از نظر ویکرد تا به این اشکال پاسختلاش
بنابراین وی با طرح نظریه تشکیک در وجود که یکی از آثار و نتایج اصـالت وجـود اسـت تـا حـدود      

در مثنـوی   زمولـوی نی ـ . (18: 1384)محق  دامـاد،   کردزیادی نگرانی و دغدغه خاطر معترضین را رفع
کرد. نور هم دارای دو کثرت طولی و عرضی است. نوری کـه از  برای تبیین این مطلب مثال نور را ارائه

.)محق  دامـاد،  شـود تـر مـی  ضعی  ،گیردمیولی هرچه فاصله شودبسیارشدید است،میخورشید ساطع
نـور اسـت نـه ماهیـت     توجه در مثال نور اینکه شدت و ضع  مربوط به وجود نکته رابل (.19: 1384

 در دیـدگاه عرفـانی،   .وجود اسـت  ،نور، چون ماهیت شدت و ضع  ندارد، آنچه تشکیک بردار است
حیات از شئون هستی است و هر چیز اعم از مادی و غیر آن برحسب ظرفیت وجودیش دارای حیات، 

ت مربـوط بـه   سریان حیات در جهان طبیعت با آیادر این دیدگاه،  درک، احساس، شعور و عش  است.
فجمیع الموجودات حتـی الجمـادات حیـه عالمـه ناطقـه بالتسـبیح،       »: تطاب  داردتسبیح عمومی هستی 

شاهده بوجود ربها، عارفه بخالقها و مبدعها ... و الیه الاشاره بقوله: و ان من شـیء الـّا یسـبح بحمـده و     
ات حتـی جمـادات گرچـه    تمـامی موجـود   (105: 6، 1375)مکارم شیرازی،  «لکن لا تفقهون تسبیحهم

ظاهرا  زنده نیستند ولی حقیقتا  زنده و آگاه و گویای تسبیح ح  هستند، آگاهی کامل به خـال  و مبـدع   
گوید هیچ چیز نیسـت کـه تسـبیح خـدا نگویـد      خود دارند. ررآن مجید اشاره به همین امر دارد که می

بت از طبیعت و محیط زیست باید صح در. از سوی دیگر، ولکن خودشان به تسبیح خود آگاهی ندارند

                                                           
1 . Tiezzi  
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دیـدگاه  . بنـابراین در  اسـت گردد، یعنی فدایی که شامل انسان، حیوان، گیاه و جمـاد  جامعیت آن حفظ
 .(126: 1389رود )بیدهندی و شیراوند، شمارمیبهی از محیط زیست ئانسان نیز جز عرفانی،
خواهی و اسـتثمار  دازی، زیادهانطبیعت تجلی و محدر خداست و با این رویکرد طبیعت از دست 
گردد. پـس  یافته و استفاده به هر شکل ممکن از آن را برای همیشه از ساحت آن طردمیها نجاتانسان

واره فکری از هماهنگی بنیادینی برخوردار است چه اینکه طبیعـت پرتـوی از ذات   طبیعت در این نظام
تعری  دارد. سیدحسین نصر ضمن اشاره به همین خداوند است. در پرتو تبعیت از روانین الهی رابلیت 

همـین   ،تواند به شخص روحانی بیـاموزد هایی که طبیعت میگوید: یکی از بزرگترین درسموضوع می
تسلی محض در برابر روانین حاکم بر اشیاء است. در برابر اصلی که حاکم بر عالم مخلورات اسـت. از  

رـوانین طبیعـت چیـزی    »گویـد:  ید. ایشان در جای دیگر مـی آاین تسلیم، هماهنگی تمام اشیاء پدیدمی
)نصـر،   «نیستند مگر روانین خداوند برای عالم مخلوراتش و به تعبیر اسلامی شریعت هر نظام وجودی

فلسـفه اسـلامی، انسـان در ربـال طبیعـت و محـیط        عرفان و که در گفتتوانبنابراین می (201: 1379
مثابـه شـخص   اصول و رواعد فلسفی حکمت متعالیه کل عالم بـه  پیرامونی خود مسئول است بر اساس

 .شودای بر محیط زیست واردنمیشود. تا زمانی که چنین نگرشی حاکم باشد خدشهزنده تلقی

 حکمت در دیدگاه عرفانی ابن عربی

-گوناگون بـه  یهااست که همراه با عمل باشد. حکمت در فرهنگ یعلمِ با ارزش یحکمت به معنا

واژه . اسـت شـده دربـاره آن بحـث   یفلسـفه، تصـوف و عرفـان اسـلام     یث،ودر رـرآن، حـد  رود یکارم
اسـت.)المعجم المفهـرس   کاررفتـه نودوهفت باردر ررآن کـریم بـه  « حکیم»، بیست بار و واژۀ «حکمت»

حکمـت یعنـی معرفـت    »گوید: .( ررطبی در معنای این کلمه می215-213لالفاظ القرآن الکریم، صص 
ررطبـی،  «.)ن، تفقهّ در تأویل و فهمـی کـه سـجیوه و نـوری اسـت از جانـب خـدای تعـالی        نسبت به دی

 (93: 1393.( )حکمت ،130: 2،ج 1364
حکمـت  ، صـوفیان  نـزد  .حقای  چیزها را شناختن جایگاه خود نهادن و مت یعنی هرچیز را درحک

نـزد ابـن عربـی یعنـی     و  (؛1ه تعلیق ـ ،فصو یکم)ر.ک. را با معرفت ذوری دریافتن  هستییعنی حقیقت 
است و به شـخص   یحکمت، فرزانگ یمعادل فارس (335: 1392.)عفیفی، وجود شناخت ذوری وحدت

 .گویندیفرزانه م یم،حک
 انـد دانسـته « بازداشـتن »معنای اول این ریشه را برخی . واژه عربی حکمت از ریشه )ح ک م( است

یابیم: علمی کـه  عانی ذکرشده برای حکمت میهمین معنا را در یکی از م (.کلمه حکم یلابن فارس، ذ)
بر همـین اسـاس، لگـام اسـب را حَک مـَۀ       (.کلمه حکم یلذ یحی،طر) داردانسان را از کار زشت بازمی

انـد چـون سـتمگر را از    دارد، و فرمـانروا را حـاکم خوانـده   اند، چون اسب را از چموشی بازمیخوانده
ریشـگی حکمـت و   این وجه معنایی برای حـاکم، هـم   (.کلمه حکم یلذ یحی،طر) داردستمگری بازمی
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اگـر چـه   . و یادآور اندیشه کهن و افلاطونی حکیم/ فیلسوف حاکم است سازدتر میحکومت را معنادار
حکمت عبارت است »است: در محیط المحیط آمدهعنصری مهم در مفهوم حکمت است،« بازدارندگی»

-ند حکمت آن چیزی است که مانع جهل شود؛ و گفتهاز: عدل، علم، حلم، نبووت، ررآن و انجیل. گفته 

اند نهادن هر چیز است در جای خود؛ نیز درسـتی و  اند: هر کلامی است که با ح  مطاب  باشد؛ و گفته
انـد  تواری سخن و کـردار اسـت. گفتـه   جا بودن یک چیز است. حکمت در اصل به معنای اتقان و اسبه

 ـابـن .( 184: 1997البسـتانی،  «.) شوداش این است که مانع از هرچیز ناشایسته میوجه تسمیه در  یعرب
 ی.شـناخت مختلـ  معرفـت   هاییهسوشامل . بحث او کندمینیز اشاره «یحکمت رلب»الحکم به فصو 

 یِشناس ـمعرفـت  ۀمباحـث او را درحـوز   یاصـل  محور توانی، اما ماست یشناختانسان شناختی ویهست
 یمعرفت ـ یـت جامع یژگـی و رایدا یشهود عرفـان  وی عقیده دارد .کردعنوان یوعقلِ نظر یشهود عرفان
-یـک و  یحصـر معرفت ـ  یلبه دل ی، اما معرفت عقلسبب رسیدن انسان به حقیقت شود تواندیاست و م

است که اهل نظر همـواره بـا    یژگیو ینهم یللبه د شود؛سبب رسیدن به حقیقت نمیامور  یدنجانبه د
 .(172: 1398اند )ابن عربی، کردهپیدااختلاف  یکدیگر

حکـیم، یـک عـارف و     یـک  شـده و تصـوف درک معرفـت و   یحکمت به معن ی،به اعتقاد ابن عرب
 یاسـما  یـل بـا تکم  یاله ـ یندهعنوان نمارا در دست خود داند و به یکه همه جوامع عالمان صوفی است

گیـرد  عهـده را به یاداره مسائل جهان شود،یمشروعها خلقت موجودات جهان خداوند که از آن یناحس
نحـوی  بـه  رسد که حکم به معنای نهـادن امـور در جـای خـود    نظرمیبه (.304: 14، 1393)ابن عربی، 

علـم  کـه  یدرحـال ؛ ای درآن داردجایگـاه ویـژه  « تعـادل »کنـد کـه   مـی تر به مفهوم حکمت اشـاره جامع
 هـایی همه روشن است که ما در بحران یبرا یرد،گیمرا درآغاز هزاره جشن تصوریررابلغ یدستاوردها

بـه   ی،روان یفیتاز جمله ک ی،زندگ یفیتکاهش ک شکلبه  یژهوکه به اشکال مختل  ، به یمکنیمیزندگ
رشـد   یـرغم عل ن جوانـان، یـا درم یکـاری ب یشو به عنوان افـزا و زیست محیطی  یعتطب یبعنوان تخر

 .شودیظاهر م یو فناور یارتصاد

 شناسی عرفانی ابن عربیجهان

، جهان یدایشپ یزخدا و ن یاز سو جهان ینشآفر یزهانگ یننخست یابن عرب یعرفان یشناسیدرجهان
راین بنـاب  .یـد را آفر آنـان ، رویـن شـود وازا شـناخته  یدگانآفر یسو از که داشتخدا دوست بود که ینا

به  یبا مهرورز خواستیم شود. خداوند کهیآغازم پروردگار «ین ف س رحمان»با  ابن عربی یشناسجهان
را محـل هبـوط نفخـه     یزن بـاردار  رحـمِ هـر   یزو ن یداز روح خود به آدم دم شودمخلوراتش شناخته

 .لبریزکنـد  یدوست از عش  و صلح و ار انسان و بکارد یرا در ذات آدم یتا مهرورز نمودخود  یرحمان
 یـدگاه از د - جهـان  یعنی - خداست ازیر غ چههرآن یدایشو پ ینشآفر یانجر که یدپرستوانیم اکنون

 ؟استبوده چگونه یعرب ابن عرفانی 
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گیرد که دارای پنج مرحله است. این پنج میپیدایش هستی از نظر ابن عربی از طری  تجلی صورت
ت از: ذات یا عالم غیب مطل ، اسـماء و صـفات، افعـال )ربوبیـت(، مثـال یـا خیـال،        مرحله عبارت اس

است بنـابراین در  نشدهشهادت یا محسوسات. در اولین مرحله خداوند هنوز از اطلا  ذات خود خارج
های متجلی از ذات حـ  هسـتند. ایـن    گیرد؛ اما در مراحل دیگر صورتنمیاول، تجلی صورت مرحله

گردنـد و  مـی این تجلیات از ذات ح  ساطع کدیگر در ارتباط هستند. از نظر ابن عربی همهمراحل با ی
 (.341: 1398خود از ذات ح ، دارای روشنایی و تاریکی هستند )ابن عربی،  برحسب فاصله

نگـرد.  صورت یک کـلِ پیوسـته مـی   دهد که وی جهان را بهمیتبیین او از مراتب هستی نشان نحوه
 بهرا  متنارض و وتمتفا یشتهادابر نمکاا که ستا ایبهگونه عربی بنا نبیا ۀشیور، ازســـوی دیگــ ـ

و  نددمیکرعممنو دخو دانشاگر بررا  عربی بنار ثاآ مطالعۀ ن،گاربزاز  برخی ،روینازا ؛هددمی هننداخو
 )مقـــــری،ند دکرمیکرذ عربی بنا مطالب و مفاهیم ستدر درک در طالب ناییاتو معد نیزآن را  علت
 برخید خو رثادر آ عرفا: ...«میگوید عرفا ۀشدحمطر مباحث ببادر عربی بنا د(. خو183: 1419

 مطالعه لحارا در نبیگانگا و نهلااگر ناا. نیست دممر عامه ایبر ینهاا ماا ؛میکنندنبیارا  لهیا ارسرا
 عرفانی مطالب نپیچیدو  نبیا (. شاید22-21: 2000د )شعرانی، هندکراخونهیرا  هاآن ببینند ارسرا ینا

. ستا دمشهو کلامش ضمن در بالا در که باشدگرفتهتعربی نشأ بنا ۀعقید یناز ا م،بهااز ا ایلفافهدر 
شناسیِ منظم یک روش به بیتوجهی توجیه و در شرعیه( محکاا لصواار )سرا معرفتب بادرعربی  بنا

 ایرز ،نشد چنین لیو ،میشداردهگذ تداعبا وعشراز  پیش فقه لصوا ببا که دبو ینااوار »سز: میگوید
 (.163: 2، 1393)ابن عربی، برنگزیدیم«  رختیااز روی ا مارا  ترتیب ینا

تواند در دیدگاه انسان معاصرنسـبت بـه جهـان بسـیارتاثیرگذار و     نظریه جهان شناسی ابن عربی می
عربــی نخسـت    بــن دهنده باشد. این تاثیرگذاری بـه دلیـل نـوع بیـنش وی بـه هسـتی اسـت. ا       جهت

را های یـک حقیقـت. نـه دو ذات مسـتقل     به صـورت دوگانگی جلوه «اسـوتن»و «لاهوت»دوگـانگی 
وجـــود بــالفعل    ،دیـگــری  امـر انســان. بلکه در هـر تنها دربـعد لاهـوت و نـاسـوت. نه کرد.حل
ــه ،دارد ـــز هـــر ای کـــه درگـــونهب ــه نـاســـوت جـلـــوه خارجـــی و چـی ــاطنی آن  لاهـــوت جنب ب
تمـام   کـنـد. به گونه تـام و های وجـود آشکارمـی. ولی خداوند که خـود را در همه جلوهگراستجلوه
اسـت. ایــن نظریـه موضـوع     اولیا بـارزتـریـن نمـونه آن هستنـد. ظهوریافتـه  انسان کامل که انبیا و در

 زوایــای آن در  وبسـیاری از  کتاب: فصـو  الحکـم والتـدبیـرات الالهیه ابـن عربـی اسـت  اصلی دو
الحکـم بـا شهرتــی کـه   است. فصـو گـو ررارگرفتهاو مورد گفت کتاب فتـوحات المکیه وآثار دیگر

هـای  و شـرح  قـبــال عرفـای بلنـدآوازه ررارگرفـت    سمـورد ا ،آورددستهای اسلامـی بهدر بیـن ملت
 شد.زیادی بر آن نوشته

اسـت بنـابراین   درآسـمـان  «معلـم الملک» زمیـن و نایب ح  درابـن عـربـی. انسـان کامل از نظر 
داند که تریـن صـورتـی مـیکامل کند. وی انسان کامل راانسان کامل با جهانشناسی او نیزارتباط پیدامی
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فـیض و  ، خـاطـر مــرتبه وی از مقام خل  والاتر است. به از حـد امکان برتر و مرتبه او شـده وآفریده
های ابـن عربـی از   بررسی جهانشناسی و اندیشه .رسده سبب بقـای عالم است. به عالم میمـدد ح  ک

بـن عربـی بـه سـنت     اهمیت زیادی برخوردار است. او عرفان نظری و عملی را با یکدیگر درآمیخت. ا
شناسی برای عقل، نقـل  معرفت دانیم متصوفه درطور که میدارد و همانعرفانی و تصوف اسلامی تعل 

عنـوان ابزارهـای شـناخت اهمیـت رائـل هسـتند؛ امـا نـوع         مکاشـفه بـه   حواس پنجگانـه و الهـام و  و 
نظر ابن عربی متکلمـان، اهـل حـدیث، فقهـا و      نهند. به سایر ابزارها ارج می اخیر)مکاشفه( را بیش از

-وللحـاظ نظـری رب ـ  دهند وحتی حکمایی که راه مکاشفه را بـه پیروان مذاهبی که عقل را اصل ررارمی

مواجهنـد )شـعرانی،    درک حقای  با مشـکلات اساسـی   دانند، همگی درعمل ناکارآمد می دارند؛ اما در
2000 :31.) 

 شناسی ابن عربی در حل مشکلات محیط زیستنقش جهان

 یهااستدلال ینهزم با خدا، بلکه در یتجربه معنو ینهزم تنها دراست که نه متفکری عارف یابن عرب
 یکـدیگر کـاملا  بـا    شناسـی جهان ی درحوزهابن عرب یشهاست. اندکردهکش یز ن ینعقلا یشناختیهست

 یـن . اتاس ـگرفتـه مفهوم وحدت وجود نشـأت  از یتانسان و یعتدرباره خدا، طب او مرتبط است. افکار
 ـ  یافراط یمنظر تصوف در در یشناختبوم یماساس مفاه یندرک همچن  یـد گویم ـ یتر اسـت. ابـن عرب

مظهـر ظهـور خداونـد اسـت. وحـدۀ الوجـود مفهـوم         یکعنوان اوند است. فطرت بهخد یتجلّ هستی
. دده ـیو انسان نشان م ـ یعتوجود طب یناست که گوهر و وجود خداوند را ب یابن عرب اندیشه یاساس

 یـت مطاب  با ظرف یزخداوند ن کند ویداتواند وجود پیکه ذات خداوند م یدفهمتوانیمازآرای ابن عربی 
رو، خدا از آن همه چیز است؛ ازایناز آن خدا و  چیز همه. در این خوانش از هستی، شودیممفهانسان 

باشـد چـون آن ارزش را از   تنها آفریده و مخلـو  خداسـت کـه دارای ارزشـی ذاتـی مـی      هر چیزی نه
جـز   یـزی وجـود چ »است:  ینا شودیمیافت یهالمک توحاتف که در یگرید یرتعباست. پروردگار گرفته

وجـود حـ     یراشود، زیح  ظاهرنم وجود جز . دریستدر وجود ن یزیاز او چ یرغ یراز یست،ن« ح »
خـدا   ازیـر  دهـد کـه غ  یم ـیحتوض ـ شناسـی جهـان  ینا .(69: 1393)ابن عربی،  است یکی ح  است و

وجـود   یـت صـفات الوه  بـدون پشـتوانه    یدر جهان هست یتیمالک یچه ی،زبان ابن عرب در. وجودندارد
شـود.  یم ـیربا خلقـت تعب  یتجلّیرا وحدت الوجود است، ز یشترفهم ب یدکل یارکن  ی،تجلّ یمتعل ندارد.

حدور خداوند و تجلی او در هر چیزی با حفاظت از محیط زیسـت ارتبـاط زیـادی پیداخواهـدکرد و     
 زند، نامحترم شمارد.میانسان نباید تجلّی الهی را با رفتاری که به آن آسیب

محیطـی  او را در حـل مشـکلات زیسـت    پردازد کـه اندیشـه  ار خود به مسائلی میابن عربی در آث 
 هر موصوفی و» استکردهوص  رحمانی ن ف س را به خویشتن ح  سازد. به عنوان نمونه ویکارآمد می
، یاله ـ نفـس  بـه همـین دلیـل   «. کندپیروی از صفت - است آن مستلزم صفت چهدر آن - ناگزیر است
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ز ا غیـر  کـه باشد می هیولانی ها، مانند جوهرصورت آن برای نفس واین پذیرفت را جهان هایصورت
تنها در انسان که در موجـودات  نفس الهی نه(. بنابراین، 144-143: 1، 1393)ابن عربی،  نیست طبیعت

مهم، انسان تنها صـاحب   دیگر نیز جریان دارد و این ح  منحصر به انسان نیست. با توجه به این آموزه
ح ِ نفسِ الهی نیست و دیگر موجودات نیز به نسبت خود این ح  را دارند و انسان نبایـد نسـبت بـه    

 نوران ظلم روا دارد. ها از جمادات تا گیاهان و جاآن همه
س  بخواهد کـه  هرکس»افزاید: می دیگری در جای عربی ابن را  را بشناسـد، بایـد جهـان    الهـی  ن ف ـ

 ، یعنـی اسـت پدیـدار شـده   در وی که را شناخت ، پروردگارشرا شناخت خودش بشناسد، زیرا هر که
ظهـور   عـدم  سـبب  را بـه  الهـی  هـای نام ، اندوهف سن  خدا با آن پدیدار شد که رحمان در ن ف س جهان

« نهـاد منـت  خـود ایجـادکرد،   در ن ف س چهبا آن خویشتن به زدود و ها، از آنان، با ظهور آثار آنآثارشان
جا از نظر ابن عربی میان انسان و موجودات دیگر تفـاوت وجـوددارد؛   (. در این145: 1398)ابن عربی، 

توانـد  است ولی توانایی شناخت خدا را دارد؛ انسان مـی از نفس رحمانی پدیدآمدهکه انسان اگرچه این
انـد. وی  منـد گشـته  بفهمد که خدا در تمام موجودات نفس خود را دمیده و موجودات از نـور او بهـره  

شـود،  تعبیرمـی  جهـان  ها بـه از آن که ِ کلماتآیند، و اعیانپدیدمی رحمانی در ن ف س کائنات داردعقیده
-نامیـده  امر و ، کلمهاست در ن ف س کهاز لحاظ آنت. اس رحمانی در ن ف س کلمه ظهور». شوندآشکارمی

را « ْکـُن »خـدا لفـظ    د.گیـر مینام عین و ظهور خل  ،، هستیاست« عماء»در  کهاز لحاظ آن شود ومی
و  ، عف درعربـی  که گونه، هماناست اوامر الهی همه و جانشین وجودی است ، زیرا لفظیاستآورده
 (.423: 2، 1393)ابن عربی،  «هاستهمه وزن جانشین ل

 هـای صـورت  کـه  اسـت  رحمـانی  ، همانا ن ف سجهان جوهر» گیرد کهمینتیجه عربی ابن سرانجام 
 را بـر چیـزی   چیـزی  آن و در است ، شری آن جوهر حیث از همه جهان. اندپدیدار شده در آن جهان
 در(. »453-452: 3، 1393)ابن عربـی،  « ندنیست ممکنات ِجز اعیان چیزی ها همصورت. نیست برتری

جا که همـه چیـز در جهـان از نفـس     به معنای این است که از آن« یستن یبرتر یزیرا بر چ یزیچ آن
است انسان اساسا دارای ح  برتری نسبت به موجودات دیگـر نیسـت و ایـن حـ  را     گرفتهالهی نشأت

هـا موجـوداتی   ، رفتارکند. در این دیدگاه پدیـده ندارد که نسبت به محیط زیست خود هرگونه خواست
 ها جریان دارد.جان نیستند بلکه آفریدگانی هستند که نفس الهی در آنبی

از  کننده کثرت وجـود اسـت و  یهتوج سو یککند که از یمیماز جهان ترس یریوحدت وجود تصو 
طـرف   از هسـتند و یـر  کث سو کیاز  یاچنانکه همه اش دهدیمارائه هستی از واحد یریتصو یگرد یسو
ح  است نه  ینوحدت وجود خل  ع یدگاهاز د ؛واحد هستند ،روینباشند و ازایخداوند م یتجل یگرد

جـدا   یکـدیگر خال  و مخلو  از  یو از نظر بلکه او جدا باشد که از یمخلور باشد و یکه خالقآنچنان
نبوده و بلکه خود خداست که در صـورت   جدا از خدا یاساخته و است یاله یعالم پرتو تجل یستند.ن

 نور در ذات خود واحد و د.کنیممنظور خود از نور استفاده یمتفه یبرا یابن عرب .استشدهیانعالم نما

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D8%B9%D8%AA%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%86%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C%E2%80%8C_%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%86%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C%E2%80%8C_%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D9%86%D8%AA%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D9%86%D8%AA%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%DA%A9%D8%A7%D8%A6%D9%86%D8%A7%D8%AA%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%DA%A9%D9%84%D9%85%D9%87%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%DA%A9%D9%84%D9%85%D9%87%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AE%D9%84%D9%82%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AE%D9%84%D9%82%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%DB%8C%D9%86%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%DB%8C%D9%86%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%88%D8%A7%D9%85%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%88%D8%A7%D9%85%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%86%E2%80%8C_%D8%B9%D8%B1%D8%A8%DB%8C%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%86%E2%80%8C_%D8%B9%D8%B1%D8%A8%DB%8C%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AC%D9%88%D9%87%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AC%D9%88%D9%87%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D9%85%DA%A9%D9%86%D8%A7%D8%AA%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D9%85%DA%A9%D9%86%D8%A7%D8%AA%E2%80%8C
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 بـا  رنـگ  یـز شـدت و ضـع  و ن   از نظـر  آن متکثر بـوده و  یاتتجل یرنگ ولیب و یطاست و بس یکی
که خداوند در  داندیم اییینهعالم را مشابه آ ین عرباب یگر،د ییند و در جاامتفاوت و مختل  یکدیگر

 (.143: 1398کند )ابن عربی، یمبرابر آن نشسته و خود را مشاهده
-یمعـدوم معرف ـ  یموجـودات وجـود  یر سا وحدت وجود خداوند وجود محض و یهاساس نظربر

اسـت و آن   یـز چ کیجمادات تنها  و یوانح ،خدا تا انسان کل جهان از یقتاساس حق ینبراد. شونیم
تمام آنچه در عالم  یابن عرب از نظر هاست.آن یخاطر درجات وجودصرفا  به هاآنیزتما وجود است و
 یسـت زیطمح یناز وجود خداست بنابرا یشود پرتویشامل آن م یزن یستز یطدارد و محخارج وجود

همجـنس بـا    و یاله ـ یارزش یوجوددارد دارا یعتهرچه در طب ،رویناست ازا یاز ذات اله یپرتو یزن
هـا،  هـا، آبشـارها، رودخانـه   (. بر اساس این دیـدگاه، کـوه  144-143: 1398 ی،ابن عرباست ) خال  آن

چه در این جهان موجود است ارزشمندند و انسان باید ارزش ها، درختان، هوا و هر آندریاها، اریانوس
ر اسـاس  کند. برزشِ الهی نیز هستند، خودداریها را بشناسد و از اتلاف این مواهب الهی که دارای اآن

بـا   یسـت ز یطمح رو،یناست ازا یاله یاتگرفت که تمام عالم مظهر تجلیجهنتنتوایم ینگرش ابن عرب
و  دهزهـم را بـه  یسـت ز یطو دخالت در آن تعادل مح یمحدر خداست و هر گونه ناراست ی،اهر مرتبه

 گردد.یممحسوب یتعرض به مقام اله
 یشـه انسان در اند .استدرنظرگرفته یعتطب یرا برا یگذاشته و نگهبانان ینپا را فراتر از ا ین عرباب

 (. بنابراین151: 1398 ی،ابن عرب) کنندیاست که پادشاهان ثروت خود را با آن مهر م یاو مانند انگشتر
بـالا در نـزد    اریبس ـ یو مقـام  یاسـت از جانـب و   یاخدا و وعـده  یتجل یعتطب یابن عرب یشهدر اند

کس ح  تعـرض بـه    یچه یناست بنابرا یعالم اسباب و صفات اله یعت،عالم طب ینخداوند دارد بنابرا
است، حفظ این جهـان  . ارزشی که ابن عربی به جهان دادهو برهم زدن تعادل آن را ندارد یستزیط مح
عرفـان ابـن   سـازد.  رزشمند میعنوان تجلی ردرت الهی، در یک گفتمان مبتنی بر عرفان اسلامی، ارا به

در  تعـالی  حـ   اگـر  وی الهی است کـه در نظـرِ   یِبینی تجلّنبینی وی جهای، و جهانعربی عرفان تجلّ
-و عـالم بـه   یافتنـد نمـی  وجـود  ظهـور و  ثابتـه  شـد، اعیـان  نمـی  متجلـّی  و ماندمی اختفایش و اطلا 

خـارج اسـت،    هـا در ود احکـام آن علـم و وج ـ  سبب ظهور اعیان در تجلّی ح  آمد. خلاصهوجودنمی
 جهـان  ، یعنی در صورت غیب او،ءبه اشیا ن اوسریا ی ح  و عدم ظهور وبنابراین در صورت عدم تجلّ

 داد.میازدست را خود معنای تمام
به تعبیرابن عربی عالم و طبیعت تجلی وجود الهی است و با عالم است که صفات و اسماء او یعنی 

د و با تجلی و فیدان پیاپی در سراسـر عـالم سـریان دارد و در تـأثیر اشـیاء بـر       شومیالوهیتش شناخته
بارد. هر چیـز، هـر   آید و هر حرکتی از او فرومییکدیگر فاعل حقیقی خداست. همه چیز از او پدیدمی

شـوند و  مـی کند و دنیای ممکنات هر لحظه با آفرینش تازه خل لحظه جامه و صورتی جدید بر تن می
صورت اعیان ثابته در علم الهی دائما  درهر لحظه شوند و تعیونات وجود ح  نیز بهمیبعد فانی در لحظه
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تنهایی برابر بر مجموعه عالم و مداهی جمیع موجودات است شود. از نظر ابن عربی انسان بهتجدیدمی
گـردد و  آمادهو مظهر جامع انسان کامل و حقیقت محمودیه است. پس انسان باید به مقام شامخ خویش 

 (.34: 1386آفرینش است و باید میدان تنزل و ترری خود را بشناسد )ابن عربی،  بداند دردانه
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 گیرینتیجه

ویژه بـا  انسان کنونی باید نگاه خود را به محیط طبیعی خویش تغییردهد، نگاه سنتی او به طبیعت به
است؛ بنابراین تغییر رویه طبیعت شدههای بسیار زیادی به ظهور تکنولوژی و رشد صنعت، سبب آسیب

 ینکـه منـابع زم ـ   شـده مشـخص  او در مقابل طبیعت، نیازمند تغییر نگرش او به طبیعت اسـت. امـروزه  
چیـز را در   ابن عربـی از ایـن منظـر کـه همـه      اندیشه .کندها محافظتانسان باید از آنمحدود است و 

حفظ محیط زیست راهگشاست. بشر کنونی نیز بـه   ینهبیند، بسیار در زمطبیعت در پیوند با یکدیگر می
مظـاهر طبیعـت بـه     دارد همهمیابن عربی بیانهستند.  رتبطبه هم م یزهمه چ است کهاین نتیجه رسیده

هم پیوسته هستند و این گونه نیست که حیات فقط مخصو  انسـان و حیوانـات باشـند؛ بلکـه تمـام      
دهد که تمـام جهـان زنـده و درحـال     شهودی به انسان می طبیعت تجلی خداوند و زنده است. معرفت

تسبیح خداوند است؛ بنابراین موجود غیرزنده وجودندارد بلکه تمام طبیعت زنده است وحمد الهـی را  
-های محیط زیسـتی ابـن عربـی بـه    رسد مفهوم تجلی، مهمترین حلقه در اندیشهنظرمیآورد. بهجامیبه

 از اسـت نـوع بشـر    رـرار  اگـر گردد. های الهی میسان در برابر آفریدهرود؛ زیرا سبب تعظیم انشمارمی
 خواهدبود. یدمف رطعا  یعتاز احترام به طبی حس ینبرخوردارشود، چن یستز یطبا مح یرابطه بهتر

 ـ   ی در مسائل مدرن، تعر یسنت یممفاه یریکارگبهیع در بد یکردرو این   ینرابطه انسـان و خـدا، ب
 یطحفاظت از مح ـ بحثدر  ی. تجلّیط و طبیعت را تغییرخواهددادمح وسان ان ینب یزانسان و انسان، و ن

رداسـت   و یپـاک  نمایـانگر اسـت کـه    اللهعنوان مخلـو   به یعتو شناخت طب یرشپذ یبه معنا یستز
 ی، تـلاش بـرا  اهمیـت بسـیار زیـادی دارد    یاتح از یعنوان بخشبه یعتطب احترام بهکه یدرحال ،است

 ـ    یآموزه تجلّارتباط خدا و انسان نیز خواهدشد.  دهندهشانن یستز یطحفظ مح  یکـه توسـط ابـن عرب
-زیسـت اخـلا    درفـرد  منحصـربه  یکـردی به رو یدناعتباربخش یبرازیادی  ، رابلیتاستمورد تأکید 

 تغییرخواهدداد.ها را آن ینخدا و مخلوراتش و رابطه ب یوارع یمعنا ین. همچنیطی استمح
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